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קור ‎ העכביש, ‎ שפיבכוועבסהויט ‎ .  .  06030323  337722233  ,,163)80111101־81 ‎ 122108׳‎ 

קורט ‎ סל ‎ חלהיה, ‎ טייפעלסקרויט‎ . 136)£0611 ‎ 8886  1168128 

קורקבן ‎ (הקיבה ‎ השריריה ‎ פול ‎ העוק) ‎ .  .  .  (37302) ‎ 18*212802131 ‎ 102128־¥6211‎ 

קורסל ‎ (קופץ ‎ ההחהון) ‎ .  .  .  070733  70363007023112  ,03103263־10(£11 ‎ ¥7110213110 

קטליה, ‎ היפטגעלעבק‎ . 070733  2]633£כ[,3ז733066 ‎ , ¥7110213110  00x36 

. 023322  ,31262£3§1/1‎ 

.  .  033322  .2030002 ‎ ,118)10111§ ‎ 13£32162£3 


קליפה ‎ הלשכה ‎ (השוואייה)‎ 
קליבוסת ‎ (עצם ‎ החלבים) ‎ .  . 

קשור, ‎ געוועלבט‎ . 

קשט, ‎ פאלטע ‎ . 

קבה ‎ הלב ‎ (המזרק ‎ הגדול), ‎ אארטא‎ 
קכוקכה, ‎ דיבע ‎ לופטראהרע ‎ .  . 

קבמון, ‎ ציממט‎ . 

קרום ‎ החלמוה, ‎ געלעבקהויט ‎ . 
קרום ‎ הכסיוב, ‎ סעראזע ‎ הויט ‎ . 
קרום ‎ הריר, ‎ שליימהויט ‎ .  . 

קרום ‎ הפבימי ‎ (ציבורי ‎ הדם) ‎ . 
קרום ‎ האמצעי ‎ (של ‎ ציבורי ‎ הדם)‎ 
קרום ‎ החיצון ‎ (של ‎ ציבורי ‎ הדם),‎ 
קרום ‎ הפכימי ‎ של ‎ הלב ‎ .  .  . 

קרום ‎ הריאה, ‎ ריפפען־פעלל ‎ . 
קרום ‎ הרך ‎ של ‎ המוח ‎ (קרמא ‎ ההאה)‎ 


אוי‎ 


קישורים, ‎ באכדער‎ . 

קישורי ‎ הקול, ‎ שטיממבאכדער ‎ . 
קליפה ‎ לשכה ‎ הסחוס, ‎ קאפסעל ‎ דער ‎ קבארפעלצעללע ‎ .  .236722 ‎ 6302;3331[2 ‎ 320733?‎ 

. 236723  06030323  111332033 

.  .  20073  663311133333  ,1220211231321 ‎ 08 

. 337112,^030 ‎ ,¥7033138‎ 

. 23^0233 ‎ ,1108?‎ 

¥0713,  30])73 . 

£70201110138,  23333  303^7X0300333  7|>7633 

01231202128,  20^)23,3 . 

¥16211)7323  8720¥13118,  070733333  06030323 
¥16211)3323  867083,  031301)0303333  06030323 
¥16121)7323  2120083,  032320733  06030123  . 

'122103  1211213,  3277])63.  06030323  0007^,03 

0007,2,03  06030323  233;פ,6כן0 ‎ ,113)216 ‎ 32103?‎ 

סערע ‎ שיכט ‎ דער ‎ בלוטגעפאססע ‎ .  .  ¥6211113!)¥‎ 

.  11,3^06 ‎ 06030323  •??327 ‎ ,11221)10037)£2‎ 

.  23633  36103233  ,16273?‎ 

06030323  130330333  333233[ ‎ ,213167 ‎ 13?‎ 


קרום ‎ הקשה ‎ של ‎ המוח ‎ (קרמא ‎ עלאה) ‎ . 06030323  30330333! ‎ 33;3;3[736 ‎ ,23167! ‎ 273(1‎ 

קרחה, ‎ היבטערע ‎ גלאטצע‎ .  3310223  33:3,333  ,71138(101־0‎ 

קרן ‎ המרפק, ‎ עללעכפארטזאטץ‎ .  00702(^07 ‎ 30276302  ,016073202‎ 

קרבי ‎ מוח ‎ השדרה ‎ שלפכים ‎ £081671073  61  321671073  123118(^8 ‎ 121136)216 ‎ 007223 

ושלאחור‎ 

קר0לל‎ .  10-03103263(111 ‎ ¥7110213110 

קשקשה, ‎ שופפע‎ . .  .  362172  ,23213]80‎ 

קשה ‎ הקיבה, ‎ דער ‎ גראססע ‎ 32637,0,23  232323(^2 ‎ 60332133  ,123307 ‎ 31273^027‎ 

מאגעכבאגען‎ 

קשהוה ‎ הווילון, ‎ גוימעכבאגען ‎ .... ‎ 332336022  366202  2:773; ‎ ,£3201221 ‎ ¥7028 

קשתוה ‎ החוליוה, ‎ ווירבעלבאגען ‎ .... ‎ 3ס22ס33ס0 ‎ 2:772, ‎ ,733221(¥67161 ‎ ¥7028 
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פצע, ‎ ^א^צ‎ . 1*£3,0 ‎ ,¥11111118‎ 

פקיקה ‎ הסטפולות‎ . £30  61)011x02 ס30373 ‎ ,0001113,118* 11 1  08(20011?‎ 

פרוזדור ‎ הלב, ‎ פארהאק ‎ דעס ‎ הערצענס‎ . 06^6£ס^£6ס ‎ ,4121001.‎ 

פרוזדור ‎ הקורקבן‎ . 100108* 0 ¥6011 *1?‎ 

פריחה, ‎ דער ‎ אויסשלאג‎ . 21101100306  , £1101*0110,  6x001116100 ? 

פריסה, ‎ פדר‎ . 08[0ב0 ‎ 010601010 

פרק, ‎ געלענק‎ . 42110010110 

פתח ‎ הלב ‎ הוורידי‎ . 06י1זס36£!זס ‎ 26003006  ,118)002 ‎ ¥6008010  0811001 

פתה ‎ הלב ‎ העורקי, ‎ ארטעריעללע ‎ אפפכובג‎ . 118)002 ‎ 02162108001  0811001 

צבית ‎ הריאה, ‎ לוכגען־־בלעהונג ‎ .  .  צ36230 ‎ 010£6006ס£0 ‎ ,£010100010 ‎ 01£11786010?‎ 
בבית ‎ הוורידים, ‎ בלוטאדערגעשוולסט ‎ .  .  .  260  6ח010£63ס£0 ‎ ,10100^061000?‎ 

צבית ‎ העור ‎ (הדרוקן), ‎ וואססערזוכט‎ . 2071:00x0 

צומת ‎ הגידין‎ . 53030  60010  401111118,  4x03020 ? 

צינור, ‎ קאיאל, ‎ בלוט־ ‎ 3000321  ,0007£21 ‎ 0216סס263ס3£ ‎ ,01018^800 ‎ ¥08  ,0000118‎ 

געפאסס‎ 

צינור ‎ החזה ‎ (של ‎ הלימפה), ‎ ברוסטקאנאל ‎ .  0ס'1ס0£ ‎ 0ס710{2£ ‎ ,11102001008 ‎ 00108(1‎ 

צינור ‎ הנכנס ‎ (סול ‎ הכליה)‎ .  61162608  ¥08 

צינור ‎ היוצא‎ .  16162608) ‎ ¥08 

צינורי ‎ החלב ‎ (של ‎ בני ‎ הטעום), ‎ טילכגעפאססע ‎ !1^0007 ‎ 106031116  ,100111620 ‎ ¥080 
(חילוס ‎ געפאססע)‎ 

צינור ‎ השדרה, ‎ ווירבעכקאנאל ‎ .... ‎ 30003  0032030001110  ,¥62161120118 ‎ 0000118 

צינור ‎ השן, ‎ צאהן ‎ קאנאל‎ . !30301 ‎ 376000  ,160118> ‎ 0000118 

צינור ‎ התיכון ‎ (של ‎ טוח ‎ השדרה), ‎ צענטראל ‎ 30003  £01130210י1ז60,פ ‎ ,060120118 ‎ 0000118 
קאנאל‎ 

ציצים ‎ (טילת), ‎ צאטטען‎ .  0030ס£ס2 ‎ ,101681100168 ‎ ¥111 

צלע, ‎ ריפפע‎ . £66£0  ,00810‎ 

צלעות ‎ אטיתיות, ‎ וואהרע ‎ ריפפען‎ . £66£0  001003116  ,¥6206 ‎ 008106 

צלעות ‎ כוזבות, ‎ פאלשע ‎ ריפפען‎ . £66£0  30530116  ,8£02106 ‎ 008106 

צלעות ‎ הבטן ‎ (רש״י)‎ .  2008¥628001! ‎ 02010(10011 ‎ 20068808?‎ 

צלקת, ‎ פרישע ‎ נארבע‎ . ;£7663 ‎ 0265300  ,260608 ‎ 215!0ס1ס‎ 

צ  טח ‎ טאכולת ‎ של ‎ השער‎ . 0ס71ב[£ס11ס21?‎ 

צטיקת ‎ הריאה, ‎ שרוטפלונגע‎ . 3  020006;נ£3ס1גס ‎ ,£010100010 ‎ 41616010818 

ציטת, ‎ אטראפיע‎ . 03(|)ס£י01 ‎ ,£011000010 ‎ 10!{£ס412‎ 

צרבת, ‎ שארק‎ . 02£73  ,020810‎ 

צרעת, ‎ אויסשלאג, ‎ אויסזאטץ‎ . 03132  , 2x00 1116100 

צרור ‎ החיים, ‎ לעבענסקנאטען‎ . 7363  53030600210  ,¥110118 ‎ £700108 

קיבה ‎ (איסטומכא), ‎ טאגען ‎ .... ‎ 53637,3.03  ,81001001108 ‎ ,¥6012100108 ‎ ,008162‎ 

קיבה ‎ של ‎ טעלי ‎ גרה, ‎ לאבטאגען‎ . י71מ02 ‎ ,0100808(41^‎ 
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ע. ‎ הכסל, ‎ דארשביין‎ . 

ע. ‎ הלסת, ‎ יאכביין‎ . 

ע. ‎ הלשון, ‎ צוכגעכביין ‎ ....‎ 
ע. ‎ השחרשה, ‎ פפלוגשאאדביין ‎ .  . 

ע. ‎ השעוקבה, ‎ ווירפעלביין‎ .  .  . 

ע. ‎ ה  שצח, ‎ שטירכביין ‎ .  .  .  . 

ע. ‎ שרובת ‎ הקצוות, ‎ פיעלעקקביין‎ . 
ע. ‎ הספינה, ‎ קאהנביין ‎ .  .  .  . 

ע. ‎ העורק, ‎ היכטערהויפטביין ‎ .  . 

ע. ‎ העקב, ‎ פערזענביין ‎ .  .  .  . 

ע. ‎ הפיקן, ‎ קאפק־ביין ‎ .  .  .  . 

ע. ‎ הקטלית, ‎ היפט־ביין ‎ .  .  . 

ע. ‎ ששולשת, ‎ דרייעקקביין ‎ .  .  . 

ע. ‎ הקדקוד, ‎ שייטעכביין ‎ .  .  . 

ע. ‎ הרקה ‎ (הצדעים), ‎ שלעפעכביין‎ 
ע. ‎ השבלול, ‎ האזעהשושעל ‎ .  .  . 

ע. ‎ השכם, ‎ שולטערבלאטט ‎ .  .  . 

ע. ‎ השת, ‎ זיטצביין‎ . 

ערקום ‎ (ערקוב) ‎ העליון, ‎ קביעקעהלע‎ 
ערקום ‎ (ערכוב) ‎ התחתון ‎ .  .  . 

עשב ‎ האצבעוהי‎ . 


. £  ^011111^3^110 ‎ ,11611111 ‎ 08 

. ע  007.10200  ,ב00ס01011ס27£ ‎ 08 

. £  2000]032;2,ס0 ‎ ,111ט6^701ב1 ‎ 08 

. 0001000  ,^*!סבטס^י ‎ 08 

08  0111)01(1611111,  076020,71,000:  000X2  .  .  .  . 

08  £1*00118,  (0600.)  006000  0 . • 

08  0 00*1 ‎ ,ב0100§1100סב x0720.12000  0.  .  .  . 

08  00X10010X6,  00^26061303000  0 . 

08  00011)1118,  30X21000000  0 . 

08  00100060111,  00X00000  0 . 

08  001)1101001,  2000200X0X00  0 . 

08  1000011001001,  66320100000  0 . 

. 0  02000ס3072[2 ‎ ,10612010)121 ‎ 08 

. 0  160000נ26 ‎ ,02161016(! ‎ 08 

03  1610 ]302016,  2000X000  0 . 

0  000110  0021001,  00002216  !300020021  .  .  . 

8 0000  ,3010[0ס X00  .  .  . 

08  1801111,  06^0.1001,000  0 . .  .  . 

£0880  ]301)11160,  00,2,00060000  01000  .  .  . 

801008  111310118  !)0811008,  00,3,00X0X000  01000  . 
116213.  (11  §110118,  0006!) 0X0000  . 


פדר ‎ (פריסה), ‎ גראסעס ‎ בעטץ‎ 
פחשי־־־שים, ‎ קאהלעכהידראטע‎ 
פחתת, ‎ דעפעקט ‎ .  .  .  . 
פטר‎ יאות, ‎ פילצע ‎ .  .  .  . 
פטיאלין‎ . 


010601001  010^08,  00.12000 

3431620,3,21 . 

1) @£60108,  2216^,60000  03100 

3£706^6?  2 !>0621  .  .  . 

?170110 . 


פיברין‎ . 113210?‎ 

פיקה ‎ של ‎ הארכובה, ‎ קכיעשייבע‎ .  000100  00060000^00 ‎ ,016110?‎ 

פי ‎ הטבעת ‎ (כריכשתא), ‎ אפטעד‎ . ; 4008,  30^000  01)0x0/1 . 

פיסת ‎ היד, ‎ דיע ‎ האכד‎ . 700(! ‎ 310008,  000x2 

פיסת ‎ הרגל, ‎ דער ‎ פוסס‎ .  68,  0x000 ? 

פיקה ‎ של ‎ גרגרת, ‎ דער ‎ אדאשסאפפעל ‎ .  .  .  060000  031020^4 ‎ ,10011)4 ‎ 003010?‎ 

פיפית ‎ הכבד, ‎ לעבערעגעל ‎ .  .  .  001,  ^277^0  06x600x000 ס011(!6!1 ‎ 0181010001 

פי ‎ הפישה‎ .  6  0X26,3:6006 ס2ס,[21ס6(|0 ‎ ,8002016 ‎ 0200360?‎ 

פעולה ‎ נפעלת‎ .  000002006  40110  !)0881x0,  ^600x206 

פעולה ‎ פועלת‎ .  40110  0011x0,  ,3:600x206  00x02006 

פקעות ‎ בהכוליא, ‎ כיערען־קאנאילע ‎ .  03[200216221  0.1760x00 !ג ‎ ,11§1(!101ג ‎ [010036201‎ 

פאפסין ‎ (שכשיר ‎ הקבה)‎ . 810(!@?‎ 

פאפטון ‎ (חלבון ‎ שבושל)‎ . 0ס1(!©?‎ 
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עי־ ‎ הכהן:, ‎ געלעכקפפאנכע ‎ .  . 

עלי ‎ השפיר, ‎ קייטבלאטטער ‎ . 
עלה ‎ החיצון ‎ (אד ‎ יסיד ‎ ההרגשה)‎ 
עלה ‎ האטצעי ‎ (יסוד ‎ התנועה)‎ . 
עלה ‎ הפניטי ‎ (יסוד ‎ הגרדיט) ‎ . 
עטור ‎ השדרה, ‎ ווירבעלזוילע ‎ . 
עטילון, ‎ שטערקעמיעהל ‎ .  .  . 
ענב ‎ הלוע, ‎ צאפפען ‎ ....‎ 
עץ ‎ החיים, ‎ בוים ‎ דעס ‎ לעבענס‎ 


עצב, ‎ כערוו‎ 


03¥1138  £!;16001(13118  8 070  ,30136[3ס X32033  31X3 

33]30/1,2111 622 ב X6  .100X00 . 

!1010(16X10]  8,  26]3 100. ‎ 000צ X00  .... 

]^680(16X0118,  0])  6/1,000  000X00  .... 

!]010(16X1018,  207X.  (50606300X110)  000X00  . 
00101003  ¥6x1613X3118,  0032000X0.  0X006  . 

^.1071010,  0]) 3X1X30 . 

11x013,  332*200 . 

^11)01•  ¥1136,  ^]3620  010300 . 

. 33[06 ‎ ,62¥08א!‎ 

]^62¥1  8608111¥1,  2720X20X60202*6  065)22*  . 

] 01010  62¥1א X11,  ^2023X6020116  065)221  .  . 

]^10*¥1  0601x110^3168,  0:60X5)0665002*6  06]322* 

!162¥1  0601x1^)613168,  0:6 0X5) 00X5) 6120X6020216  06]322[ 
!]62¥1  ¥38001010X11,  0007^0^2023X6020216  065)22* 


עצבי ‎ הרגשה, ‎ סעכזיבלע ‎ כערווען ‎ . 
עצבי ‎ תנועה, ‎ טאטארישע ‎ כערווען‎ 
עצבים ‎ בורחי ‎ הטרכז ‎ ....‎ 
עצבים ‎ שואפי ‎ הטרכז ‎ .  . 

עצבים ‎ טניעי ‎ צבדרי ‎ הדם,‎ 
געפאססיערווען‎ 

עצבים ‎ טשתתפים, ‎ סיטפאטישע ‎ כערווען ‎ .  *22(065 ‎ . 62¥1  8710^31101,  001203x02 ^!‎ 

עצבים ‎ נספחים‎ . *22(065 ‎ 62¥1  3006880x11,  0^)06330x0216 ״א[‎ 

עצבי ‎ שלושת ‎ הראשים‎ . 610101^ 62¥1  1x1 א[‎ 

עצבים ‎ תועים, ‎ אוטהערשווייפעכדע ‎ לערווען ‎ .  *322ן06 ‎ 06;01ס*3;60750/1 ‎ ,1^¥3 ‎ 62¥1^1‎ 

עצבי ‎ הריח, ‎ גערוכסנערווען‎ .  06003003  *22*065 ‎ , 62¥1  01^3010x11 א[‎ 

עצבי ‎ הראות, ‎ זעהלערווען ‎ . ]322[06 ‎ 62¥1  0 ]31101,  31)0x6020216 זאנ‎ 

עצבי ‎ הפכים, ‎ געזיכטסכערווען‎ . *22נן06 ‎ 6*000:622 ‎ ,£3013168 ‎ 61¥1^1‎ 

עצבים ‎ טליעי ‎ העין ‎ .... ‎ 321(^06 ‎ 62¥1  0001001010X11,  20330/1:3023X6030216 ^[‎ 

עצבי ‎ תחת ‎ הלשון, ‎ אדכטערצוכגענכערווען ‎ .  3221[06 ‎ 0^10881,  00/1,3321x01x6 (ן117 ‎ 62¥1^[‎ 

עצבת, ‎ טרויער, ‎ שטערץ‎ .  6002  , 1)0102,  06x302 

עצה, ‎ קרייצביין‎ . ; 08  830x010,  05)60x62 

עצם ‎ האונקלי, ‎ האקעכביין ‎ .  08  !31031001,  £]3*00033x33  000x2 

ע. ‎ הבריח, ‎ שליעססעלביין‎ . .  0136,  00*0x00,3 ס13¥1ס ‎ 08 

ע. ‎ החוטם, ‎ כאזעכביין‎ .  08  0383118,  0000333  000x2 

ע. ‎ הדטעדת, ‎ טראכעכביין‎ . 08  130x1013118,  0063033  000x2 

ע. ‎ החזה, ‎ ברוסטביין‎ . 7/1,003(25 ‎ , 08  816x01 

ע. ‎ החיך, ‎ גויטענביין‎ .  08  !)313110001,  066033  000x2 

ע. ‎ החיק, ‎ שאטביין ‎ .... ‎ . .  18,  000033  000x2 !ג1<5 ‎ 08 

ע. ‎ החלצים ‎ (קטלית), ‎ היפטביין ‎ .  .  .0 ‎ 08  00x36  (1000011031010),  6632*1x30033 

ע. ‎ הירח, ‎ טאנדביין‎ . 0  070033  ,10031010 ‎ 08 

ע. ‎ הירך ‎ (קולית), ‎ אבערשעכקעלקכאכען‎ . 0  60033(66/1,5 ‎ , 08  £6010x18 

עצטות ‎ היתדות, ‎ קיילבייכע ‎ .... ‎ 0061^!013,  0000020/1,0216  000x0 ס  0883 

ע. ‎ הכברה, ‎ זיעבביין‎ .  08  61111001(16001,  5)6016x23x33  000x2 

ע. ‎ הכלפים ‎ (הבסיס), ‎ פליעגעלקכאכען ‎ .  .  .  .0 ‎ 0020/1:033*2(05 ‎ ,13118)116001(85 ‎ 08 
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סאדה, ‎ סאדא‎ . 1^81x1001  08x110010001,  2  72.162000210  08x11 

סוגר ‎ השלפוחית, ‎ שלילסטוסקלכ ‎ רלר ‎ 0ק07321 ‎ .1000 ‎ 162  ¥681086,  3800118x6.12 ס1110![8‎ 
הארכבלא־ול‎ 

הסוגר ‎ החיברן ‎ של ‎ פי ‎ הטבעת, ‎ 162  3.111  6x1,  08!!73202[0  3800118x6.112 ס1110!!8‎ 
אויסלרלר ‎ ספיכקטלר‎ 

הסוגר ‎ הפכיטי ‎ של ‎ סי ‎ הטבלת, ‎ איכללרלר ‎ 162  801 1016x0.,  207x11.  3800118x6.12 ס1110!!8‎ 
ספילקטלר‎ 

סיל, ‎ קאלק ‎ .... ‎ . ( 081010111,  03260X1 

סילון ‎ השתן, ‎ הארלראהרל‎ .  2808.1  11x6111x8,  ^0060007028x6.120110 

סיסטולה ‎ (התכווצות ‎ הלב)‎ . 8781016,  000x0118 

סכר ‎ קרוש, ‎ בלוטקלוטפלן‎ . 0628(^0 ‎ 20080ס<!2 ‎ י(1603ג0(ן1) ‎ 08(111x01111*‎ 

סכר ‎ אתא ‎ טרחוק‎ .  628סע0 ‎ 3806060080  ,0108(2011‎ 

סכר ‎ דם ‎ של ‎ הריאה‎ .  1010100010[ ‎ 1018x0108 

סטפון ‎ הריאה, ‎ לופטדאהרלכאסט‎ .  .  .  7602!!1 ‎ ^02סס0ס^3,3ס2 ‎ 6x0001108,  26x22 

סטפון ‎ הכבד, ‎ ללבלרקאלאל ‎ .... ‎ 600108  116^)811008,  060600x0210  0110x02 

סטפון ‎ כיס ‎ הטרה‎ . 260002[0  0^0x02 ג־ס(!07321 ‎ ,07811008 ‎ 600108 

סטפון ‎ הטררה‎ . 600108  011016(1001108,  0601:00  326.100210  01)0x02 

סנטר, ‎ אוכטלרקילפלר‎ . 02^00,71,60110 ‎ ,018(111>80!\נ‎ 

סליק ‎ הטוח, ‎ גלהירלאנהאכג ‎ .... ‎ 0  0110,3:8x02 ס2ס32ס1ג ‎ , 67?0?^7818  06x611x1 
ספחת, ‎ שופפלן ‎ פללכטל‎ .  100180. ‎ 210^062070 ‎ ,80x18818?‎ 


לגבת, ‎ לולס‎ . ס0.00<{)0ס ‎ ,8711111113‎ 

לדשה, ‎ ליבזל‎ .  0606200:8  ,6608‎ 

לור ‎ (הגון?)‎ . 20328  ,00x1001‎ 

לור ‎ הלליון ‎ (טכסה ‎ הלור), ‎ לפידלרטיס ‎ .... ‎ 203200:8  1(16x1018,  26^x000 ![?‎ 
לור ‎ הושט ‎ הפליטי ‎ או ‎ הרירי ‎ ולור ‎ הוושט ‎ 1601 11x808  !000088  61  01080018x18 \[‎ 
החיצון ‎ או ‎ השרירי‎ 

לור ‎ הסחוס, ‎ קלארפללהויט‎ .  00628  010:080^08 ‎ ,6x101100(1x1010?‎ 

לור ‎ הלצם, ‎ קלאכללהויט‎ .  6x1081001,  08^206x000:8 ? 

לור ‎ הרשת ‎ של ‎ הלילים, ‎ ללטצהויט‎ .  06000028  61108,  06x08x80 ? 

לור ‎ התוק, ‎ טראטטללפללל‎ .  .  .  600028^06 ‎ 18680080[68 ‎ ,1801[בם17 ‎ 160111x808^‎ 

לורת ‎ (לוחץ), ‎ בלילדהייט‎ .  400^818,  00600x8 

לורק־בלי־שם, ‎ אולבללאלטל ‎ ארטלריל ‎ .  4x16x18  80007018,  6632012080  811x61102 

לורק ‎ הכבד, ‎ ללבלרארטלריל‎ . 1!8 ‎ 0606000080  ,81108נ[116 ‎ .4x1.‎ 

לורק ‎ הכסל, ‎ היפטארטלריל‎ . <[8 ‎ 001080^23:^00 ‎ ,111808 ‎ .4x1‎ 

לורק ‎ הלטרת, ‎ הלרצקראלצ־ארטלריל‎ . 8£  26060080  , 4x1.  00x008x18 

לורקי ‎ הריאה, ‎ לולגללארטלרילן‎ . 3[8 ‎ 062000216  ,10101008168[ ‎ 4x16x186 

למרת ‎ השן, ‎ צאהכקראלל‎ .  3768  260002  ,660118 ‎ 00x008 

ליטוש, ‎ כילסלן‎ .  816x0018110,  00x8006 

לילוכיתא, ‎ לאפפלן‎ .  3:00228, ‎ ,20110108‎ 
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מקלעת ‎ עצבי ‎ העצח, ‎ קרריצייין ‎ געפלעכט ‎ 16x118  830x3118,  ^60x11,0506  0516x6306 ? 

מקפא, ‎ גאללערטע‎ . 6131133,  0x70638 ? 

מר!י ‎ (המלח) ‎ שלפלים, ‎ 303  033330X0  ¥03X3 ס£ס6 ‎ 36£60333  ,:101*33161 ‎ 831038 

פארדערע ‎ פררכע‎ 


מרזב ‎ תמרח ‎ שלאחלר, ‎ הילטערע ‎ 831038  £08161:101:,  330335  60]!.  0303.  ¥03x3 
פדרכע‎ 

מרכזים ‎ פסי־חרמלטלריים‎ . ]ג!‎ ( 3x0¥0x0£3x^6  3,63x1 ^^^‎ 

מרכזים ‎ פסיחרסיכזרריים‎ . 31[631;3 ‎ 3116(00x0063301?‎ 

מרפק, ‎ עללענבאגעטנעלעלק‎ . 4x110313110  031)111,  303x6300  0^0x33 . 

משאבה, ‎ פרמפע‎ .  33000  ,431113.‎ 

משאבים ‎ (בה ‎ גר ‎ רן) ‎ .  .  .  0;ע 8003116  x£3 ס06£330 ‎ ,1636)711136301*31 ‎ 1368^03x1113‎ 

משבר ‎ המחלה‎ . ס3£030 ‎ ,0x1818‎ 

משפד, ‎ טריכטער‎ . 0353(ן30 ‎ ,31313(111)33*131‎ 

משקע ‎ הסיד, ‎ קאלקאבלאגערובג‎ .  0063,3306  03360x0 

משקע ‎ השתן, ‎ באדעלזאטץ ‎ . . 003000  ,1131631331)86‎ 

מתג, ‎ באציללע‎ . 3330303  ,3011138?‎ 

מתנים, ‎ לעלדען‎ .  3030303,3  ,1(3131?‎ 


לגע, ‎ אלשטעקקעלדע ‎ קראלקהייט ‎ .  .  33£333  ,(60110838^13) ‎ 10838^00313 ‎ 410x1338 

נרד ‎ הגלגרלת, ‎ הררטיגעס ‎ פרךמארדיאל ‎ קראלירם ‎ 36£63  10<1י1ס3י3ס363ן36 ‎ 8033310(ן6מ‎ 

לרמי, ‎ גאנגרען ‎ .  6336^0¥6 ‎ ,033^x3633‎ 

לרמי ‎ יבשה, ‎ טראקקעלע ‎ גאלגראן‎ .  3330£633  33^3633  81003,  07x33 ז6‎ 

ללמי ‎ בריאה‎ . 33^X3633  £313103331,  0¥6^86336  06X00X ־0‎ 

נימי ‎ הדם, ‎ קאפיללארגעפעסע ‎ .  . .  300003300  ,3בנ03£1113 ‎ ¥383 

לימי ‎ האלרר, ‎ האארדייללע ‎ 3x030111011  03£1113^,  3000033.  30307x03003x16  x£7600 
לרפטראהרען‎ 

נסילב, ‎ רראססעריגער ‎ בעשטאבדטייל ‎ דעס ‎ בלרטעם ‎ .  .  03^ס3ג1ס ‎ 83333ס0£ ‎ ,86x331‎ 


?138313  833^31318 . ( לסירב ‎ הדם ‎ (מי ‎ הדם 

?6x1*0x3110  316313^18,  3£ ¥03  0,6306ס6ס x0800  06000300  .  .  . נקב ‎ בקרלם ‎ המלח 

?6x1*0x3110  £163x36,  3£ 06  06336ס6ס x03300  3068x1  ....  לקב ‎ בקרלם ‎ הריאה‎ 

?6x1*0X3110  0680£]13§1,  3£ 3331,68003  06336ס6ס . לקב ‎ הללשט‎ 

? 6x1*0X3110  00X0118,  3£ 3;6£03ס ‎ 06336ס6ס . לקב ‎ הלב‎ 

?3301331  0881603110318,  x 0000  003ס x636303  בקרדת ‎ ההתגרמרת, ‎ פערקלאכעררלגס־‎ 

פרלקט‎ 

03£8313,  0330703,  06000003 . נרתיק, ‎ קאפסרל‎ 

?68£?3!10,  0x1x3306  לשי־מה‎ ,  אטמללג‎ 

]^£?3110,  6x10x1x3306  . לשיבה, ‎ אריסאטמרלג‎ 

?3 3!03£3 ‎ ,738י . נתק, ‎ קאפפגרילד‎ 
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טיהר ‎ השדרה, ‎ ריקקעכזאיטע‎ . 03ץ(ן1ס ‎ 0000030  ,83118־101> ‎ 63*01102‎ 

מכה ‎ טריה ‎ (שאת), ‎ געשד1יר‎ . 8363  ,1110118‎ 

מכה ‎ עב1לה ‎ (של ‎ הקיבה), ‎ ר1כדעס ‎ 33^7^6^ ‎ 8383  030י71(!0 ‎ ,.־1;¥631 ‎ .111121)011121* 1110118 1 
טאגעכגעש11יר‎ 

טכ1דר, ‎ קאה11עקס‎ . 8818731810  ,00306x38‎ 

מכול, ‎ רריטאיההאכט‎ . 1ג6ן06 ‎ ,¥01311163‎ 

טכ1הת ‎ הקצ11ת‎ (של ‎ העצבים), ‎ עהדארגאן ‎ דער ‎ כער11ען ‎ 31(!3003 ‎ 00, 3008,6800 *161066062׳‎ 

טכשירים, ‎ פערטענטע‎ . ]6310]גנן6(}> ‎ ,¥68236313‎ 

טלה, ‎ זאלץ‎ . 0000  ,861‎ 

המעגל ‎ הגד1ל, ‎ דער ‎ גראססע ‎ קרייזלא1יק ‎ .  .  .  0800613301,6000^8 ‎ ע7ק3 ‎ ¥0000100 

המעגל ‎ הקטן, ‎ דער ‎ קלייכע ‎ קרייזלא1יק ‎ .... ‎ 301,6000(080061(31 ‎ י71<!3 ‎ ¥30810 

המעי ‎ הישר ‎ (חלח1לת), ‎ מאסטדארם‎ ....‎ 300133  138ג0(01 ‎ ,1601313 ‎ 13168113313 
הטעי ‎ העב ‎ (כהתה, ‎ כר1כית ‎ עבה), ‎ 301033  060,8:001330  ,(00103) ‎ 08388331  13168113331 
דיקקדארם‎ 

הטעי ‎ העור, ‎ בליבדדארם‎ .  301033  006038  ,0360331 ‎ 13168113331 

המעי ‎ העקלת1ן, ‎ 8־פארטיגע ‎ קריטט1כג ‎ רעם ‎ .  01333313* 8. 1  ,163)3101^81 ‎ 3־¥16x31‎ 

דיקקדארטס‎ 

המעי ‎ השהים ‎ עשר ‎ (ריש ‎ טעיא), ‎ צ11עלפפינגערדארם ‎ 300133  01030 (!06 ‎ 12  ,163331)30(1‎ 
טעייכ1ת ‎ אשכ1ליים, ‎ טר1יבעכארטיגע ‎ !2360638 ‎ 6]08^680^3ס(!י1 ‎ ,30130836 ‎ 13136)0133‎ 
דריזען‎ 

טעייטת ‎ שפ1פריים, ‎ ראהרעכארמיגע ‎ דריזען ‎ 81606381  76031816^ 68, 1 *3131(131 ‎ 013363136 
מעייני ‎ זיעה, ‎ שטייטדריזען ‎ .... ‎ !2360638 ‎ 00108816  ,36*836611£61 ‎ 013363136 

טעייכי ‎ הט1ח ‎ (טעין ‎ ר1פס), ‎ פאיטאכעללע‎ . 3ס000גסע ‎ ,¥031103138‎ 

טעייכי ‎ הר1ק, ‎ שפייכעלדריזען ‎ .  .  .  23606381  001000816  ,831103168 ‎ 013363136 

טעייכי ‎ הר1ק ‎ שאח1רי ‎ הא1זן, ‎ אהרשפייכעלדריזען‎ !2360638 ‎ 0118, 337010816 ־31<! ‎ 013363136 
בלעייהי ‎ הר1ק ‎ שתחת ‎ הלש1ן, ‎ א1נטער־ ‎ ! 038100. 2360638 ^00 ‎ ,33168^113(831 ‎ 013363136 
צ1כגענדריזען‎ 

טעייכי ‎ הר1ק ‎ שתחת ‎ הלחי, ‎ א1כטער־ ‎ 23606381  06010013816,^00 ‎ ,.־ 013363136  8313313x11131 
קיעפערדריזען‎ 

טעייכי ‎ הש1טן ‎ (של ‎ השער), ‎ מאלגדריזען ‎ ]2360638 ‎ 6]30808ס ‎ ,861336636 ‎ 013363136 

מערה, ‎ האהכע‎ . , . 3<!6!060 ‎ ,33־03061‎ 

מערה ‎ של ‎ הרחבת ‎ הסטפ1ן‎ .  030¥160131103*111 ‎ 33*61^03‎ 

טערה ‎ של ‎ מכה ‎ טריה, ‎ אייטערכדע ‎ האהלע ‎ 3([6;0610 ‎ 03860030  ,083־31061 ‎ 33*03061‎ 

טעלי ‎ גרה, ‎ 11יעדערקייער‎ .  2308010810  6]2083008 ‎ ,13*¥3101332‎ 

מפתח ‎ של ‎ לב, ‎ בר1סטביין‎ .  331*008101 ‎ .110*£1 ‎ 3*131[ ‎ .0 ‎ .3331*8161 ‎ 08 

טצלבת ‎ צצבי ‎ .8ס8([06 ‎ ^0160000([3 ‎ 1ס6([60([06 ‎ ,ס101סס311[ס ‎ 331*001*361 ‎ 600883110(1‎ 

הרא1ת‎ 

טצלבת ‎ הפיראטיד1ת ‎ (במ1ח ‎ הטא1רך) ‎ .^10ג3(! 1 00 ס6(ן63(! 7133116331, 06 (! ‎ 603883110(1‎ 
מקלעת ‎ עצבי ‎ הזר1ע, ‎ ארטגעפלעכט ‎ .  .  000616006  00606806  ,¥1301113118 ‎ 16x38?‎ 

מקלעת ‎ עצבי ‎ המתנים, ‎ לעכדעכגעפלעכט ‎ 000616006  0000300006  ,3118(13131 ‎ 16x38?‎ 
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לשוך, ‎ צולגצ‎ .  031.10  ,10£00?‎ 

לשכון, ‎ צעללולאזע‎ . 1030*6.17)1‎ 

לשכוח ‎ עלקיות, ‎ ריעזעכצעללען‎ .... ‎ 06110106  £1£00468,  30380x0006  0.16x00 

לשכות ‎ קבועות, ‎ פיקסיערטע ‎ צעללען‎ .  ....... ‎ 11600,11,80500816  0.16x00 

לשכות ‎ תועות, ‎ וואלדערצעללען ‎ .  .  0];06  0.16x00 מ0^ז(^6 ‎ ,1£300468ב0 ‎ 06110106 

לקרתה, ‎ עלטארטולג‎ .  6306^ס(ן6ן26 ‎ ,606301:10^06‎ 


שאכולת, ‎ ששאראטצער‎ . 375060,3,0810  ,0303(^00 ‎ ,  030811:08?‎ 

שגובה, ‎ קלאפפע‎ .  0.10000  ,010^¥01‎ 

שגופה ‎ בעלת ‎ שתי ‎ דלתות, ‎ צוויי" ‎ 008080  1,370x301)30x1.10? ‎ י10118)1(ן08ס1(1 ‎ ¥010י¥01‎ 
ציפפעליגע ‎ קלאפפע‎ 

שגופה ‎ בעלת ‎ שלש ‎ דלתות, ‎ דריי- ‎ 0.10000  0].^30x(ן6x^x20(ן 10  1)31008^)1(10118,  x גח?¥0‎ 
ציפפעליגע ‎ קלאפפע‎ 

שגופה ‎ של ‎ חצי ‎ הירח, ‎ האלבשאלדפערשיגע ‎ קל. ‎ 10*00.17-3730 ‎ ,861011000318 ‎ ¥013010 

00200 

שוגלה, ‎ אייטער‎ .  3000  ,08?‎ 

שודד ‎ כובד ‎ האדיר, ‎ באראשעטר‎ . (35)0116x5?‎ 

שוח ‎ השאורך, ‎ פערלאלגערטעס ‎ שארק ‎ . 11033  0].^30xס3^?ס;^?ס(ן0 ‎ ,0(01§0ס1כ1ס ‎ 10110)16\1‎ 

שוח ‎ הגדול, ‎ גראססהירן‎ .  1033! ‎ 60030100  ,0636133001 ‎ ,0ס1101כ[6ס30נ‎ 

שוח ‎ הקטן, ‎ קליילהירן‎ . 1103016300  ,611001(06361‎ 

שוח ‎ השדרה, ‎ ריקקעלשארק‎ .  11033  0000000  ,100118(^8 ‎ 10113)416‎ 

שוליקול, ‎ שאלעקול‎ . ^100607! ‎ ,41016001‎ 

שום ‎ הלב, ‎ הערצפעהלער ‎ . . 0,3;1?<65ס ‎ 00(005 ‎ ,118)003 ‎ ¥111001 

שוצקים ‎ (גופים), ‎ סאלידע ‎ קארפער‎ . 3610  1,116?‎ כן86?‎ 

שוקד, ‎ הערד‎ .  0303  ,0008?‎ 


שוריקה, ‎ דער ‎ סאפראן‎ 


030008,  013(|)  ]330 


שזרק, ‎ אארטא‎ . 40340,  3053x3 . 

שזרק ‎ הבטן, ‎ אבדאשיכאלאארטא ‎ .... ‎ 410340  01x1001100118,  61)1001000  3053x3 

שזרק ‎ היורד, ‎ אבשטייגעלדע ‎ אארטא ‎ .  .  .  4.0340  (168060(1608,  000x0,11001,00  3053x3 
שזרק ‎ העולה, ‎ אויפשטייגעכדע ‎ אארטא ‎ .  .  4.0340  08060(1608,  80 0x0^001,00  3053x3 

שחוספס, ‎ ראויה‎ . 4.8^63,  0105)0x0803110 

שחלת ‎ ברייט ‎ (הכליה ‎ הזרצולית) ‎ .  .  .  00300  41031)08  ?31^?411,  365)000x00 

שחלת ‎ השיתוק ‎ (או ‎ השבץ), ‎ דער ‎ שלאגאככאלל ‎ <!7#0 ‎ 10330300! ‎ ,31(06361 ‎ 4.5)05)16x10 

שחשצת‎ .  00003  ,1010)0x7‎ 

שחשצת ‎ הפחם, ‎ .00 ‎ דולסט‎ . 6530,3,3^ 00003  7x  י(1^71 ‎ ,0071(0031‎ 

שים ‎ בראש, ‎ דער ‎ וואססערקאפק‎ . 0000,!;ס8 ‎ 30008000  ,110108(130065)117‎ 

שיץ ‎ חלב, ‎ חילוס‎ . 8גן71?0‎ 

שיץ ‎ הקיבה, ‎ שאגצלזאפט‎ . 000  506.17,3,03081:0  ,£08431008 ‎ 800008 

שיצר, ‎ פערעכגערוכג‎ . 07506006  ,84600818‎ 

שיתר ‎ (גיד ‎ השרירים), ‎ זעהלע‎ . 60(10,  07x0500006 ? 
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1337111*0071,  1^0206  1:60;11.סג . כדור ‎ אדום, ‎ ר  א  טעם ‎ בלוטקארפלרכלן‎ 

?6300071,  6633:367306  76360;ם . כדור ‎ לבן, ‎ ווייסלס ‎ בלוטקארפלרכלן‎ 

03)71113§ כובל ‎ (אי ‎ השגן), ‎ שילדקלארפלל ‎ .  ;!333ן6 ‎ 31,3703383610  ,163)11177601 ‎ ס 

03,^)81113,  311*1:10111311*18,  07073,63311  07^63, . כיס ‎ הפרק, ‎ גללללקקאפסלל‎ 

¥68103  31*1331*13,  כיס ‎ השתן ‎ (שלפוחית), ‎ שקוה ‎ השתן. ‎ הארלבלאסל ‎ 6(373611 ‎ 0ס166ע3ג‎ 
;001110311  (§133(131.),  $0.133736[  56636361  .  .  .  כיסי ‎ הגרדים, ‎ דריזלכפאלליקלל‎ 

,?060 ‎ ,ג0131י!‎ . כיפה, ‎ גלוואלבל‎ 

116368,  1^6^)111*68,  303£3ו . כליות, ‎ לילרלן‎ 

00103,  0608031333, 1x610733  633163  כיתה ‎ (כרוכית ‎ לבה ‎ —  יזבילי ‎ הלב), ‎ דיקקדארם‎ 
00103  (168063(1638,  300x08331:33  603103,  ככתה ‎ יורדת, ‎ הלראבשטייגלכדלר ‎ דיקקדארם‎ 
00103  38063(1638,  300x08331:33  0608.  63316.  כלתה ‎ עולה, ‎ דלר ‎ אויפשטייגללדל‎ 

דיקקדארם‎ 

00103  11*338^678313,  30361)66333  0608•  63316.  כנתה ‎ שוכבת, ‎ דלר ‎ האריצאלטאלל‎ 

דיקקדארם‎ 

08  1161,  308338031333  60076  כסל, ‎ דארם־־ביין‎ 

131x3110  £63107.  76170 0017101(163  כסול, ‎ פלררללקולג ‎ דלס ‎ הי־פטביילס ‎ באך ‎ היכטלן‎ 

 7776<! ‎ ,77331§1737>57נ‎ . כסף ‎ חי, ‎ קוולקקזילבלר‎ 

?16x10,  03363336  3  ^7^7333x . כפיפה, ‎ בויגולג ‎ דלר ‎ גללללקל‎ 

?03  1613633  0308  ,073311 ‎ £ממ . כפת ‎ הגולגולת, ‎ שאדללדאד‎ 

13168113331  07388313,  7030733  633163  . כרוכית ‎ עבה, ‎ דיקקדארם‎ 

13168113313  1633373,  703633  633163  . כרוכית ‎ קטילא, ‎ דיללדארם‎ 

¥63167  13167107,  6]3 60([3 ‎ 0ס313ס . כרס ‎ החיצונה, ‎ אוכטלרלייב‎ 

1131363,  667(71 ‎ ;76611<ץ‎ x3  .....  כרס ‎ הפבישית ‎ (אצל ‎ שללי ‎ גרה), ‎ פאלזלן‎ 
?601330311  06761)71,  305000  603631.  1)10373  כרלי ‎ השוח ‎ הגדול, ‎ גראססהירך‎ 

שלכקלל‎ 

?077331,  360(!ס . כרתי, ‎ לאריך‎ 

071809)13!  (113313138),  x])16^[6 . כשותה, ‎ האפפלן‎ 

?33103  76318,  060.10363  30363 . כתולת ‎ הכליה‎ 

.47110313110  11313671,  33636300  070733  . כתף ‎ (אציל), ‎ שולטלי‎ 


לב, ‎ הלרץ ‎ . 

להב ‎ החזה ‎ (גוף ‎ החזה), ‎ קלילגל‎ 
לול, ‎ ראכללללגל ‎ .  .  .  .  . 

לחי ‎ לליולה, ‎ אבלרקילפלר ‎ .  . 

לחי ‎ תהתולה, ‎ אוכטלרקרלפלר ‎ . 
ליחה, ‎ שליים, ‎ אויסוואורף ‎ .  . 

לישפה, ‎ לישפל‎ . 

לישלשת, ‎ לאזלבשליים ‎ .  .  . 

לשכה, ‎ צלללל ‎ . 
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. 83,6(^06 ‎ ,007‎ 

ז7802£([3 ‎ 363336  ,816731 ‎ 38([ 0 07 

181113138  £31301373,  3X08  3  363 
¥13X1113,  36^X333  36.16)036 
¥133(111)  313,  3356333  3636)076  . 

.... ‎ 073 ([306[ ‎ ,331373ן8‎ 

. 1$3נ33 ‎ ,׳13^(71111?‎ 

.  00333 

.  636763  ,0611313‎ 


חימוץ ‎ השתן, ‎ הארכזויצרע‎ .  .  .  . 

חלבון, ‎ אייווייסס ‎ . 

חלחולת ‎ (השתי ‎ הישר), ‎ מאסטדארם ‎ . 

חליפין, ‎ טוישהאכדעל‎ . 

חליפת ‎ החמרים, ‎ שטאפפוועכסצל‎ 

חלל ‎ הפה, ‎ מו״רהאהלע‎ . 

הלשות, ‎ געלעבקשמיערע‎ . 

חלתית, ‎ טייפצלסקרויט‎ . 

חסרון ‎ בריאה‎ . 

חצר ‎ הסבר ‎ (טרפשת), ‎ צווערכפצלל ‎ . 

הריץ, ‎ אייכשייטט‎ . 

חריצים, ‎ איינגראבוכגצן‎ . 

חריקה, ‎ קכיסטתרן‎ . 

חרס, ‎ שארפתקצצם ‎ . 

חרצן ‎ (הלשכה), ‎ דצר ‎ קצרן ‎ .  .  . 

התוך ‎ אברים‎ . 


,401(111111  111 ¥0  ,1011111־ X6200  00000X0  .  . 

4113 66100  ,611 ‎ במגן‎ . 

101081100111  1 .  .  0011100  30¥00[0 ‎ ,601010־ 

160נ6ס‎ . 

063060  2601,60X2 . 

007010  01 00.100  ,18־ x2  !1X0 . 

8 700710,  070X02000  200X0 . 

4.80  £0611(10,  20010X00  030000  .  .  .  . 

.  10110006[ ‎ 10  108ס6£6(1‎ 

.  0;ס;30[362ן0 ‎ 1000חס1(|6־ס^ץ<!2 ‎ ,0£100*11[1[3310‎ 

. (22161.100) ‎ 6300([]22 ‎ ,0־1001801‎ 

100180106,  7X07606000  . 

0x6^)110110,  x]^7^x6006  . 

10026010  0X08108001,  0X^711020^000  3011;6¥0 

4^001608,  0^0  (006X00) . 

?030x0606006  2ס3200ןס‎ . 


טבצת ‎ גדולה ‎ (של ‎ הגרון), ‎ ריכג־ ‎ ;ע^0^[ 00x1110^0  0x1001(160,  00020,620^0210  x 

קכארפצל‎ 

טחול, ‎ מילין‎ .  060636000  ,160?‎ 

טחורים, ‎ הצמאררהאידצן‎ .  .... ‎ 00(1(261101 ‎ ,168>1ס0^1ס110610‎ 

טיפוס ‎ החוזר, ‎ ריקקפאלל ‎ פיצבצר ‎ .  .  611x18  2600x2608,  2032^)0x000  20^)0x00 ? 

טריה, ‎ פויכטיגקייט‎ . 300[0ס¥ ‎ ,ס!6201ס£0\[‎ 

טרפש ‎ הלב, ‎ הצרצבייטצל‎ . 7¥00ס ‎ 6x1002(11001,  06^^,6x000 ? 

טרפשת ‎ (חצר ‎ הכבד), ‎ צווצרכפצלל ‎ .  .  0^0(!62ן0 ‎ 1001000(061^7^2 ‎ ,100^1)10^11x0‎ 


יבלת, ‎ גצשוואולסט‎ . 2סס!ן00 ‎ , 101002,  007x002 ׳ 

יד ‎ (החזה), ‎ גריפק‎ .  4100011x1001  (816x01),  ]37000x00 

יוצרי ‎ הצצם ‎ (לשכות), ‎ אסטצאבלאסטצן‎ .... ‎ 1x00x606^) 03020x60202! 6  006x00 

ילפת ‎ (גרב ‎ לח), ‎ נאססצכדצ ‎ פלצכטצ ‎ .  .  000100  ¥000701:00  ,1008)11)00! ‎ 026010?‎ 

יסוד ‎ החמצון, ‎ זויצרשטאק‎ . ^ס3ןס0ס00 ‎ ,601010^0x7‎ 

יסוד ‎ המימון, ‎ וואססצרשטאק‎ . ^0(!0^20 ‎ ,£601001ס*נ1>07‎ 

יסוד ‎ הפחמון, ‎ קאהלצבשטאה‎ . ^30[10-י!7 ‎ ,00x11006010‎ 

יסוד ‎ השפיר, ‎ פרימיטיוו ‎ שטרייפצן‎ .  0000000  1161)20x000 

יצירה ‎ מצצמה, ‎ אורצויגוכג ‎ 6006;3;0גסנןס3 ‎ 6ס020ס032ס3[!1ס0¥ס ‎ ,0010060^8 ‎ 0606x0110 

ירך ‎ (איטמא, ‎ קולית), ‎ אבצרשצכקצל, ‎ היפטצ‎ . 0^66 ‎ ,(£60102) ‎ 00x0 

יתר ‎ (הקיבה), ‎ דצר ‎ קלייכצ ‎ מאגצכבאגצן ‎ .  . 020300(^0 ‎ ¥0000  ,02בעבמ ‎ 00x^010x0 


כבד, ‎ לצבצר‎ . 116]102,  06x602 

כבילה ‎ (רש"‎ י), ‎ קכאכצל‎ .  00,3:20000  ,4101160108‎ 
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זיתים ‎ (של ‎ הכורח ‎ הטאורך), ‎ אליווען‎ 
זבב ‎ הסוס, ‎ פפצרדעשווייק ‎ .  .  . 

זרוע, ‎ אבערארם ‎ ......‎ 


011¥36,  000551 . 

03,11(13;  6€[3103,  0000000  X30^X 

. 00600  ,118־11311161‎ 


חבורה, ‎ בלוטפלעקק ‎ (בלוטאובטערלויפוכג) ‎ 05003333336(^3 ‎ 306^30,^33 ‎ ,001171110818[!‎ 

חדר ‎ (חלב), ‎ וועלטריקעל‎ . 160*50607,3:0 ‎ ,(118)005) ‎ 103138־¥6311‎ 

חדר ‎ אופל, ‎ דוהקעלקאטטער‎ .  01180353  0331653 

חרט ‎ השדרה ‎ (טרח ‎ השדרה), ‎ ריקקעלטארק ‎ .  1036ג ‎ 0333303  ,133118^8 ‎ 13113)16^‎ 

חוליות ‎ הגב, ‎ ריקקעכווירבעל‎ .  30330333  33116  030  ,10581) ‎ 536(¥65161‎ 

חוליות ‎ הטתלים, ‎ לעלדעכווירבעל ‎ .  30330330  6]30335ס3ס3 ‎ ,05313(13311 ‎ 536(¥65161‎ 

חוליות ‎ העצה, ‎ קרייצביילווירבעל ‎ .  30350330  6]0311,[1י1ז360[3 ‎ ,83053168 ‎ 536(¥65161‎ 

חוליות ‎ הצואר, ‎ האלזווירבעל ‎ .... ‎ 30350330  31633516  ,065¥103168 ‎ 536(¥65161‎ 

חוליות ‎ השדרה, ‎ וריר ‎ בעל‎ .  30350330  ,536(¥65161‎ 

חוטר ‎ אפור ‎ (של ‎ הטרח), ‎ גרוית ‎ סובסטאלץ‎ .  . 06  3631:60x30 כן06 ‎ ,51863§ ‎ 8130113(831‎ 

חוטר ‎ לבן ‎ (של ‎ הטרח), ‎ ווייססת ‎ סובסטאלץ ‎ .  831)8130113  311)3,  66306  3631:60x30 
חוטר ‎ הקליפה ‎ (של ‎ הכליה), ‎ רילדעל־ ‎ 831)8130113  0051103118,  30]330206  3631:60x20 
סובסטאלץ‎ 

חוטר ‎ התוך ‎ (של ‎ הכליה), ‎ טארק־ ‎ 831)8130113  !06(13113318,  ![0350206  3631:60x30 
סובסטאכץ‎ 

חוטר ‎ ספוגיי, ‎ שוואטטיגע ‎ סובסטאכץ ‎ 83,  176^3x06  2631;6^x30 ס1§0ס3[8 ‎ 8130113(831‎ 

חוטר ‎ הקרן, ‎ הארלסובסטאלץ‎ .  831)8130113  003063,  ]3050306  3631:60x30 

חוטר ‎ השין, ‎ הארלשטאפק‎ . 00063003  ,11363‎ 

חור ‎ הבורק, ‎ גראססעס ‎ היכטער־ ‎ 3([]1:5? ‎ 3§0301,  33x51000033 ב0 ‎ 1118^0001 ‎ 0331060 ! 
הויפטסלאך ‎ (פי ‎ הקדרה)‎ 

חור ‎ העין, ‎ אויגעכהאהלע‎ . .  033^203 ‎ 033333  ,113(031‎ 

חור ‎ הפקוק, ‎ פברשטאפטעס ‎ לאך ‎ .  3(ן51י^ ‎ 5030^ 0330160  01)13331031301,  33110^)3x6 ! 

חור ‎ התיכון ‎ (של ‎ החוליה), ‎ ווירבעללאך ‎ 3(511ג ‎ 00320000033  ,3316(¥63161 ‎ 0331060!‎ 

הזה, ‎ ברוסט‎ . * . 2;1?7(ן5 ‎ ,60138?‎ 

חטוטרה, ‎ ריקקגראטסבוקקעל‎ . 6(!‎ 50  0000000  ,0818^7!‎ 

חטוטרה ‎ צדדית, ‎ זייטבבריקקגראטסבוקעל‎ . 6(‎ !30 ‎ 6000300  ,800110818‎ 

חטים ‎ (חליכיים?), ‎ צאהלפלייש‎ . ]1:6005? ‎ ,1¥3§013‎ 

חית״הזרע, ‎ זאטבכטיברכען‎ .  8^)63103102000,  06000516  00x0 

חיטים ‎ (של ‎ הגרון), ‎ ווייצבלקנארפבל ‎ .  603! ‎ 0516^001600 ‎ ,13111063 ‎ 380313(^003‎ 

היד, ‎ גאויטען‎ . •  0660  ,3131301?‎ 

החיך ‎ הקשה, ‎ הארטבר ‎ גויטבן‎ .  0660  6ס:3,11[036 ‎ ,133301) ‎ 3131301?‎ 

החיך ‎ היד ‎ (ווילון ‎ החיך), ‎ וויימנר ‎ גויטען ‎ .  .  . 0660  3131310  !00116,  103x006 ? 

חיטוץ ‎ הגפרית, ‎ שוועפעלזויערע ‎ .... ‎ ¥01(1301  8311*3310301,  06^030  00000x3 
היטוץ ‎ הכלורי, ‎ זאלצזויערע ‎ .  .  .  0000030  00000x3  ןבננגז0^*01^ג>0*נ1)117 ‎ 1310)¥01‎ 

חיטוץ ‎ הפוספורי, ‎ פאספארזויברע ‎ .  .  0.  00000x3 (ןס(|)סס(|> ‎ ,.110310 ‎ ([11108[ ‎ 1310)¥01‎ 

חיטוץ ‎ הפחם, ‎ קאהלעכזויברע ‎ ..... ‎ 5033  00000x3 ג־סי!7 ‎ ,.0010(0331 ‎ 1301)¥01‎ 
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?060100015  0x013085,  5!370 50011  .35ס .  x6x50x  דלקה ‎ הריאה ‎ הפיבריליה, ‎ קרופאזע‎ 

לולגעלעלטצילדולג‎ 

?!161111100.  55  ,5118ב5£5101ס‎ x513.  5005.  x0^50יx  .  .  .  דלקה ‎ הריאה ‎ הקאטארהאליה‎ 

?1 6(01 ‎ ,00818^0־ x05535506  . דעה ‎ מראש ‎ סרק ‎ המחלה, ‎ פראגבאזע‎ 

10£68£10001  £61105111,  ^05506  505150 . דק?, ‎ דיללדארם‎ 

10£68£10001  1161 . דקין ‎ מלופפים, ‎ קרוממדארם‎ 

1  505155  55י015יב ‎ ,500111‎ [6[ ‎ 10111ע£68£מ . דקין ‎ ריקנים, ‎ לעערדארם‎ 


הדיוקן ‎ בחזה, ‎ ברוסטוואססערזוכט‎ .  50,3:5555  376x031 0x5^,  5137x555 

הכיה ‎ המחלה, ‎ דיאגנאזע‎ .  6056350  530503555550 6 (^ ‎ ,00818^15(1‎ 

המסס, ‎ ברך ‎ ... ‎ . 5505:55  ,(851£611501?) ‎ 0105808 

העלאה ‎ ארוכה‎ .  36818£0£10  5(1  1016^510,  50X506  5030X5505X6006 

הפסה ‎ מורסה, ‎ אפפלולג ‎ איילעס ‎ אייטערגעשווירס ‎ 35155[55 ‎ 1001810  51)8068858,  5051351x06 

הפשרה, ‎ נייטראליזאביאן‎ .  360x135x03013055506 

הרדפכי, ‎ אליאנדער‎ . 30x065131106,  0x055x13 

התגרמוה, ‎ פערקנאכערוכג‎ .  0881£05110,  0500x656506 

ההחמצות, ‎ פערזויערולג‎ . 050016506  ,605110^0x7‎ 

הקפה ‎ הדם, ‎ קרייזלויק ‎ דעס ‎ בלוטעם ‎ .  3501,6506!6סס5ס3!5 ‎ ,51018^850 ‎ 01x0015110 

ההעוררות, ‎ עררעגולג‎ .  6506^50367 ‎ ,3x01151:10‎ 


וילוו ‎ (החיך), ‎ גיימעלזעגעל‎ . 

וריד ‎ הכבד ‎ . . 

וריד ‎ הלבוב ‎ (העליון ‎ וההחהון), ‎ האהלוועלע‎ 

וריד ‎ הריאה‎ . 

וריר ‎ השער, ‎ פפארטאדער‎ . 

ושט, ‎ שפייזעדאהרע‎ . 


¥61510  ]1515110510,  355556055  5665 
¥605  116]351105,  5656505555  5655 
¥605  05X5,  50.355  5655  .  .  . 

¥605  ]30101 005118,  16X05555  5655 
¥605  ]30x156,  50130X555  5655  .  . 

0680]3115§08,  5051,6503;  .... 


1!0]3 50555555  ,8ס . זאבה, ‎ לופום‎ 

?0^08  86x^1^100808,  50137555  50555555  .  .  . זאבה ‎ זוחלה, ‎ קריעכעכדער ‎ לופוס‎ 

.4x16x108016x0818,  0500x656506  5!316]300  .  זגגה ‎ העורקים, ‎ ארטעריען־פערקאלקוכג‎ 

35601 0]3111115,  550563:0x565555  5^)050x050500x5  .  זיבה ‎ דם ‎ מהלחלה, ‎ האמאפיליע‎ 

3x0068808,  0x^00x05  . זיז, ‎ פאיטזאטץ‎ 

3x00.  00x5001(1603,  5x1050503,5510  0x^00x05  זיז ‎ החרטום‎ ,  ראבעלשבאבעל ‎ פארטזאטץ‎ 
3x00.  £51 5050(^06 ‎ ,0118^11ס x5510  0x1300x05  .  .  זיז ‎ החרמש, ‎ זיכעל ‎ פארטזאטץ‎ 

4.0x001100,  5x656500  0x^00x05  זיז ‎ הכתק, ‎ שולטערהאהע‎ 

3x00.  27^01053008,  057x0500  0x^00x05  ....  זיז ‎ הלסה, ‎ יאך־־פארטזאטץ‎ 

3x00.  000(17101(161  0001]31118,  070X555.  0X^00X50  35X51X055.  500X0  .  .  .  זיזי ‎ הפולים‎ 
3x00.0(1001:01(1608,376050x5518  0x]30^x05 זיז ‎ השן‎ (של ‎ החוליה ‎ השליה)‎ ,צאהלפארטזאטץ 
.4]3] 5050(^56 ‎ ,^1)60נ x5510  0x^00x05  . זיז ‎ ההולעה, ‎ וואוימפארטזאטץ‎ 
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07  ,10>בנ6יב‎ x0101106 . גיד ‎ השריר, ‎ שוסקעלזעהכע‎ 

13X1101116010111,  ]!03;!]!036006נ . גירוי, ‎ רייץ‎ 

£30011160,  101016300  6103 . גלגל ‎ השרפק, ‎ עללעהבאגעכראללע‎ 

!1110 0![$6סס030 ‎ ,110630(!8ס . גלגל ‎ הנשישה ‎ (אויר ‎ הכשישה)‎ 

]\16101)3000  8]!0310,  10300310  06]!60030ס . גלדי־גלדי‎ 

£01061106  0881001,  300x0310  0100x0030  גלדי ‎ חומד ‎ העצם, ‎ קכאכעכסובסטאב־יץ ‎ לאשעללן‎ 
07110(1x08  0x10118,  006300  גליל ‎ ההיכרן ‎ (עול ‎ העצבים), ‎ אכסעכציליכדער ‎ ^0100;ם‎ 
000(1711  16010x13, גלילי ‎ הקולית, ‎ געלעכקהיגעל ‎ דעס ‎ שעכקעלקכאכעכס ‎ 0^66 ‎ 6130^111נ0ג‎ 

07110(1x08,  0,0100;!]!  גליל, ‎ ציליכדער‎ 

7361  ,0ס11§00ס‎ . גכגליון, ‎ קנאטען ‎ (חרצובה)‎ 

£5136!0 110168,  30063000x0  .  .  ( ג^יים, ‎ עכדטיילע ‎ דעס ‎ קארפערס ‎ (הידים ‎ והרגלים 

801103,  0![6ס‎ . גפרית, ‎ טודועפעל‎ 

£026010,   100100  00י[3070ס1ג‎ . גרב, ‎ פלעכטע‎ 

£026010  011x0010001  . גרב ‎ שורד‎ 

£026010  8(^000108001,  16017030x00  9336 גרב ‎ יבעו ‎ (גרב ‎ הקעוקפות), ‎ שופפע-דעס ‎ 10ג 

עקצעם‎ 

£3001160,  ^31x0x613006  3010!ן . . גרגרת ‎ (קבה), ‎ לופטראהרע‎ .  

£0x703,  3  033!<ץס . גרון, ‎ קעהלקאפק‎ 

06101100,  3160,  0x7^,603  דבק ‎ (שקפא), ‎ גאללערטע‎ 

001101(168,  316630^,0316  3601,60X30  דבקיי□‎ ,  קאללאיד‎ 

?68118,  37310 . דבר, ‎ פעסט‎ 

£0 ]101808,  301103 . דחיפה, ‎ אכשטאסס‎ 

1)10116168  016111108,  00x0^)006  !303603071)6006  .  .  .  ( דיאבעטעס ‎ (דבשת ‎ השתן 

צוקקערהארכראהר‎ 

1)1031016,  !>0x00^60306  ]!030101)6006  06^0,0  .  .  .  ( דיאסטולה ‎ (התרחבות ‎ הלב 

£0x70^1118,  3000016006  30 ]1x000.  .  .  .  דלקת ‎ הגרון, ‎ קעהלקאפק ‎ עכטציכדוכג‎ 

?060010010  1016x811110118,  00x6]! 0x00^10130.  3. 1633.  דלקת ‎ חושר־הביבים ‎ של ‎ הריאה‎ 
10110010110  0(11 דלקת ‎ שדבקת, ‎ צוזאששעהוואכסעבדע ‎ 3000016006  010030306  ,0681¥0ב 

עכטצינדובג‎ 

011118  016(110  !)0x016010,  30000.  3000.  דלקת ‎ שוגלית ‎ של ‎ האוזן ‎ 0^7 ‎ ס063!;6![ס‎ 

האשצעית, ‎ אייטריגע ‎ עכטציהדונג ‎ דעס ‎ שיטטעלאהרס‎ 
]^6010^1118  !)0x016010,  30000.  3000. דלקת ‎ שוגלית ‎ של ‎ קרום ‎ המוח, ‎ 06010330  .1033ג‎ 

אייטריגע ‎ עכטצינדוכג ‎ דער ‎ הירכהויט‎ 

£0 דלקת ‎ שוח ‎ הראש, ‎ געהירכעכטציכדוכג ‎ .... ‎ 00330  3000016006  ,11011118(!6ס 
07811113,  300001.  00363.  07331!)0  .  .  דלקת ‎ שקוה ‎ השתן, ‎ הארכבלאזעך־עכטציכדוכג‎ 

86  1118§16010ג‎ x080,  03130]!03.  3000.  003303.  06010330  דלקת ‎ בסיובית ‎ של ‎ קרום‎ 

השוח‎ 

?6x11001118,  3000016006  6!>1 דלקת ‎ קרום ‎ הבטן, ‎ בויכפעללעכטציכדוכג ‎ .  .  10011טס 
?16031118,  3000.  16303006  016331.  .  דלקת ‎ קרום ‎ הריאה, ‎ ברוסטפעלל״ענטצינדוכג‎ 
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בטני ‎ הבורח, ‎ הירכקאממערן ‎ .... ‎ 03216  20607,3:0x00 י1031ג ‎ ,0616111:1 ‎ 101111*¥6111‎ 
בטן ‎ רביעית, ‎ דער ‎ פיעדטע ‎ געהירכוועכטריקעל ‎ ¥6011100108  <]031108,  40  206.1730x60 
בטן ‎ שלישית, ‎ דעי ‎ דריטטע ‎ געהירכווענטריקעל ‎ .  מ016;7,3ג26מ ‎ 30  ,1108־161 ‎ .¥6011‎ 

ביב ‎ של ‎ סילררי, ‎ וואססערלייטוכג ‎ סילווים ‎ .  0סי1ס(ן0 ‎ 00.333063  ,711*811 ‎ 036600108[>¥‎ 

ביב ‎ השתן, ‎ הארכלייטער‎ . 110x6100000  ,־!616־171‎ 

בין ‎ הערוגות, ‎ מיטטעלפעלל‎ .  16006סס^ל6<ןס ‎ , 11 38110010 > 6!\[‎ 

בית ‎ הבליעה, ‎ שלוכדקאפק‎ . 1.10103  ,:7113־1131?‎ 

בית ‎ החזה, ‎ ברוסטקארב‎ . 006103  030:^7^1 ‎ ,711013x‎ 

בית־לוע־הכחירים ‎ .  .  130 0100 [1סס3[0 ‎ 038316,  000010010x006 ־ס3113170£[ ‎ 037001 

בית ‎ הנקובה, ‎ אפטער‎ . : ¥008,  3313,000  0130x0,3 

בית ‎ לוע ‎ הגרון‎ . סס3ן0 ‎ .0(!ס1 ‎ .1-101 ‎ ,6010§113170([־ס§70!13 ‎ 037010 

בית ‎ הכוסות, ‎ כעטץ‎ .  06103  ,611001010?‎ 

בליל ‎ המזון, ‎ מאגעכבריי‎ .  031000,3  0001:6233  ,01171003‎ 

בעלאברים, ‎ אולגאכיזפלוס‎ .  1300311(^0 ‎ ,30180108^־01‎ 

בסיס, ‎ באזע ‎ (מה ‎ שמזדווג ‎ עם ‎ חימוץ ‎ כדי ‎ לעשות ‎ מלח) ‎ .  .  . 000033006  ,3818?‎ 

בעלי־גרדת, ‎ שקראפולאזע‎ . 3010171001116  ,11010818(^0־801‎ 

בעל ‎ השער, ‎ האארצוויעבעל‎ . 3011,3ס7£!. ‎ 300000030  ,611[ ‎ 011108?‎ 

ברזל ‎ ,  אייזען‎ .  206.1630  ,010־611?‎ 

ברך ‎ (הארכובה ‎ העליונה), ‎ קביע‎ .  000600  ,600־§ ‎ ¥1110013110 

בשר ‎ הריאה‎ .  101100018[ ‎ 600117013־31?‎ 

גב, ‎ ריקקען‎ .  .  00003  ,8001־01(1‎ 

גב ‎ כק־היד, ‎ האבדריקקען‎ . £700  1110  ,013008 ‎ 8001־01?‎ 

גבהת, ‎ פארדערגלאטצע‎ .  1110003^ ‎ 06030^03 ‎ ,11138)013‎ 

גבנון ‎ השכם, ‎ שולטערגראטע‎ . 00013  8]) 103  803]) 0136,  .300310x030 

גבבון ‎ השכיר, ‎ קיימשייבע ‎ .  .  .  303331016006  1116306!3^0([33 ‎ ,01116108־11[ ‎ 18008?‎ 

גבככת, ‎ טובערקולאזע‎ .  63ג-07([766! ‎ ,7011610010818‎ 

גביש, ‎ קריסטאלל‎ . 1ג13ס0([0 ‎ ,0118131010‎ 

גבישיים‎ ,  קריסטאלאילע‎ . 017813101(168,  ^])0013^0x60006 

גבעת־ארבע, ‎ פיערהיגעלקארפער ‎ .  .  .  0]x06ס 00!])0!3  (]03(111^601103,  x613^])6x 
גבשושית ‎ הראות, ‎ זעההיגעל ‎ .... ‎ ([6720 ‎ 016030310([3 ‎ ,11008‎ <[0 ‎ 7113131008 

גבשושית ‎ השת, ‎ זיטצבייך־האקקער ‎ .... ‎ ([6710 ‎ 6]30001,03;1ל6ס ‎ ,1801111 ‎ !6(701‎ 

גומות ‎ ענבי ‎ הריאה‎ .  010100001([ ‎ 1760136.¥‎ 

גומות ‎ השיכים, ‎ צאהכהעלען‎ . ¥1760136  <16011010,  3760310  ;1700x00 

גופים ‎ בעלי־אברים, ‎ ארגאכישע ‎ קארפער‎ .  .1603 ‎ 00!])013  01^30103,  010300x60006 

גו‎ ,ה ‎ העצם ‎ (קבה ‎ העצם), ‎ קיאכעכשאפט‎ . 00010  1600  ,17818!‎ <[13?‎ 

גזזת ‎ (צרעת), ‎ שערענדע ‎ פלעכטע ‎ ....‎ 000136  00:ש7י1£01ס ‎ ,100801308 ‎ 68<[61?‎ 

גיד ‎ (שם ‎ משותק), ‎ בלוטאדער, ‎ בערוו, ‎ זעהנע‎ . 230.13  ,10)760 ‎ ,$61708‎ 

גיד ‎ הנשה, ‎ גראססער ‎ שעכקעלכערוו ‎ .  .  3([06 ‎ 001:0310^06,3,3 ‎ ,180111361008 ‎ $61708 

גיד ‎ העורק, ‎ כאקקעכבאנד‎ . 030303  0030ט3 ‎ ,0001136 ‎ 301601001^1?‎ 
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הסופרים ‎ שדברים ‎ אליהם, ‎ כר ‎ ידעתי ‎ כי ‎ סופרים ‎ אחרים ‎ בשקצעות ‎ השדע ‎ יעשר‎ 
כשוני ‎ איש ‎ בספרו, ‎ אז ‎ יששח ‎ לבי ‎ כי ‎ עלתה ‎ בגורלי ‎ לחידת ‎ השתחיל ‎ בדבר ‎ כזה‎ 
שברכה ‎ רבה ‎ צפונה ‎ בו ‎ לשפתנו ‎ ולספרתנו.‎ 


אבעבועות, ‎ פאקקעך‎ . . . 1*0011 ‎ ,1*101־¥3,1‎ 

אברים‎ ,  ארגאנע‎ . 006011  ,(18*01^־001) ‎ 3מ£3־01‎ 

אגן ‎ (קליבוסת), ‎ בעקקען‎ . 13*1 ‎ ,61718?‎ 

אגן ‎ הכליה ‎ (לובן ‎ הכוליא), ‎ ניערען־בעקקען. ‎ .  6113,118,  00060030  00x3003 ־1 ‎ 61718?‎ 

אויר ‎ בבית ‎ החזה, ‎ לופטברוסט. ‎ •  .  700<[0 ‎ 0  000006006  00307x3  ,^נס1{1סבטן061?‎ 

אויר ‎ ושוגלה ‎ בבית ‎ החזה, ‎ לופט ‎ אונד ‎ אייטעראין ‎ דער ‎ ברוסטהאהלע,^1ס111סבמ060ק־ס7?‎ 

אויר ‎ הנשישה, ‎ אטשאספערע‎ . 33ן6(})סס1ג30 ‎ ,3־11361<ן08בע1.^‎ 

אונה, ‎ לאפפען‎ . 00ס;1ל ‎ ,01108?‎ 

אונת ‎ השוח, ‎ געהירנלאפפען‎ .  3,000, ‎ 0300030^ ‎ ,1־1(61*061 ‎ 08נ1ס?‎ 

אונת ‎ השצח, ‎ שטירכלאפפען‎ .  0000  006030  ,£00013118 ‎ 0608?‎ 

אונת ‎ הצדע ‎ (הרקה), ‎ שלאפענלאפפען ‎ .  .  .  0000  00000030  ,3118־01([ ‎ 1601  08(01?‎ 

אונת ‎ הקדקוד, ‎ שייטעללאפפען ‎ .  .  .  .  .  0000  10030ג06 ‎ ,613118!י31ק ‎ 0608?‎ 

אחוזת ‎ דם, ‎ פאללבלוטיגקייט ‎ .  0006(^000000 ‎ ,(83118־001761 ‎ 13במ36־61 ‎ <[67) ‎ 1616013?‎ 

אטום, ‎ אטאם‎ . 41010,  3x00 > 

איסטושכא, ‎ שאגען‎ . 000^0160 ‎ ,8101030608‎ 

איסתוורא, ‎ שפרונגביין ‎ (קנאכיכביין) ‎ (כבילא ‎ בלע״ז). ‎ .  . 00000  30030([03 ‎ ,3108?‎ 

אוכק ‎ עצם ‎ הכנפים, ‎ טורקענזאטטעל‎ .  06000  6ס^66(071 ‎ ,0103־101 ‎ 8663 

אסכרה, ‎ ברוינע‎ .  02363  006003030  ,(3־80601?) ‎ 8?!'61??7£1?‎ 

אספקלריה, ‎ שפיעגעל‎ .  0300(^36 ‎ ,6001010(^8‎ 

אפיטליה ‎ גלילית ‎ .... ‎ 1200  300x6000 ס3006[0:00000 ‎ ,10001־0711061 ‎ 116611001([?‎ 

אפיטליה ‎ שרצפת, ‎ פפלאסטערעפיטהעל ‎ .  .  . 0£[0  300x6000 י0001ס‎ 10(1 ‎ ,116611001([?‎ 

אפיטליה ‎ שעפעפת, ‎ פלישערעפיטהעל ‎ .  .  .  116611001,  ]36 00000110  300x6000 ([?‎ 

אפיטליה ‎ קרנית, ‎ פערהארנטעס ‎ עפיטעהל ‎ .  .  116611010,  0]) 0x0060110  300x6000 ([?‎ 

אצבע ‎ הכבד, ‎ בויך־־שפייכעלדריזע‎ .  0260633  00002607000030  ,300x638?‎ 

אציל ‎ (פרק ‎ הכתק), ‎ שולטערגעלענק ‎ .  .  .  4x110013110  60016x1,  00606000  070x30 

ארכובה ‎ (העליונה), ‎ ברך, ‎ קופץ ‎ העליון. ‎ .  4x110013110  £600,  000600010  070x30 

קניעגעלענק‎ 

אשכול ‎ (ענבים), ‎ טרויבען‎ . ( 40101,  0]3 0300  (000x0 

בהקת, ‎ ווייססע ‎ פלעקקע‎ . 6006  (¥11111£0),  660016  00x03 ? 

בועה, ‎ בלאזכען‎ . 612 ([!0730 ‎ ,¥6810013‎ 

בוקי ‎ דאטשא, ‎ שענקעל־קאפק‎ . 18,  60000100  06^x00 ־£61001 ‎ 01(ן3ס‎ 

( 0  000X0 ס3600[660 ‎ 0000003  00630^  103]  0X5 ־¥1)‎ 

בחינה ‎ אפרתית, ‎ אלקאלישע ‎ רעאקציאן‎ .  363120,00[ ‎ 111,6000030 

בחינה ‎ חשצונית, ‎ זויערע ‎ רעאקציאן‎ . 6300:00([ ‎ 00030?‎ 

בחינה ‎ בינונית, ‎ נייטראלע ‎ רעאקציאן‎ . 63120:00([ ‎ 60,000([?‎ 
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לוח ‎ השמות.‎ 

לשון ‎ עבר ‎ עניה ‎ במלים ‎ ושמות ‎ שמשתמשים ‎ בהם ‎ החכמים ‎ להוראות ‎ ידועות‎ 
אשר ‎ במקצוע ‎ המדע ‎ אשר ‎ לסבינו; ‎ ולא ‎ רק ‎ מפני ‎ שחסרו ‎ בה ‎ המלים ‎ והשמות ‎ האלה‎ 
בעצם, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ מפני ‎ שרוב ‎ הסוסרים ‎ אינם ‎ יודעים ‎ את ‎ אוצר ‎ השמות ‎ וההוראות‎ 
הימצא ‎ בספרי ‎ קדמוכינו. ‎ ואם ‎ גם ‎ יבא ‎ אחד ‎ הסופרים ‎ לחפש ‎ ולחקור ‎ אחרי ‎ המלים‎ 
ההן ‎ וימצא ‎ אותן ‎ ברב ‎ עמל ‎ ויגיעה, ‎ אז ‎ על ‎ הרוב ‎ יגיעו ‎ יעלה ‎ בתהו, ‎ יען ‎ הסופר ‎ הבא‎ 
אחריו ‎ להתעסק ‎ במקצוע ‎ זה ‎ לא ‎ ידע ‎ את ‎ הראשון ‎ ולא ‎ ישים ‎ לב ‎ אל ‎ עבודתו, ‎ ועל‎ 
כן ‎ ישיט ‎ הוא ‎ מחדש ‎ את ‎ העבודה ‎ הקשה ‎ על ‎ צוארו ‎ לחפש ‎ ולחקור. ‎ כן ‎ הולכים‎ 
הסופרים ‎ האלה ‎ איש ‎ אחרי ‎ רעהו ‎ וכל ‎ אחד ‎ מהם ‎ יגלה ‎ עולם ‎ חדש ‎ אשר ‎ כבר ‎ נגלה ‎ זה‎ 
פעמים ‎ רבות• ‎ בקל ‎ להבין ‎ כי ‎ באופן ‎ כזה ‎ לא ‎ ימלט, ‎ אשר ‎ יגלה ‎ האחד ‎ את ‎ העולם‎ 
החדש ‎ במערב ‎ והשני ‎ במזרח. ‎ איך ‎ שיהיה, ‎ כל ‎ המתחיל ‎ מראש ‎ הוא ‎ מתחיל, ‎ כאלו‎ 
היה ‎ המקצוע ‎ אשר ‎ לפניו ‎ אי ‎ שמם, ‎ אשר ‎ לא ‎ דרכה ‎ עליו ‎ רגל ‎ אנוש ‎ מעולם. ‎ כזאת‎ 
רואים ‎ אבחנו ‎ גם ‎ בידיעות ‎ הרפואה. ‎ גם ‎ פה ‎ כל ‎ אחד ‎ בוכה ‎ במה ‎ לעצמו ‎ ומתחיל‎ 
לבנותה ‎ מן ‎ המסד, ‎ עד ‎ כי ‎ בכל ‎ הספרים ‎ אשר ‎ ככתבו ‎ במקצוע ‎ זה ‎ בספרתנו ‎ בכל‎ 
הימים ‎ וגם ‎ בעת ‎ החדשה, ‎ טרם ‎ בקבעו ‎ עוד ‎ גם ‎ השמות ‎ העקרים: ‎ האחד ‎ יקרא ‎ את‎ 
חוטי ‎ ההרגשה ‎ והתנועה ‎ (כערווען) ‎ בשם ‎ עורקים, ‎ והשני ‎ בשם ‎ ורידים ‎ והשלישי‎ 
בשם ‎ מיתרים ‎ והרביעי ‎ בשם ‎ עצבים ‎ וכן ‎ במפלי ‎ הבשר ‎ (מוסקעלן), ‎ האחד ‎ קורא ‎ להם‎ 
בשם ‎ עורקים, ‎ השני ‎ בשם ‎ מיתרים ‎ השלישי ‎ —  שרירים, ‎ וכן ‎ ביתר ‎ כלי ‎ הגון:. ‎ ואם‎ 
בעקרי ‎ השמות ‎ כך, ‎ בפרטיהם ‎ על ‎ אחת ‎ כמה ‎ וכמה. ‎ כן ‎ הננו ‎ רואים ‎ באמת, ‎ כי ‎ לאבר‎ 
אחד ‎ יש ‎ שמות ‎ שונים ‎ אצל ‎ מחברים ‎ שובים, ‎ ולהיפך ‎ —  לשם ‎ אחד ‎ יתנו ‎ הוראות‎ 
שונות. ‎ לדעתי ‎ כבר ‎ בא ‎ המועד ‎ להרים ‎ את ‎ המכשול ‎ הזה ‎ מדרך ‎ ספרתנו ‎ המדעית,‎ 
ולמטרה ‎ הזאת ‎ הדפסתי ‎ פה ‎ את ‎ אוצר ‎ השמות ‎ הבאים ‎ במאמרי ‎ זה. ‎ מובן ‎ מאליו,‎ 
כי ‎ לא ‎ ארהיב ‎ בנפשי ‎ לאמר: ‎ קבלו ‎ דעתי, ‎ אבל ‎ זאת ‎ יש ‎ לי ‎ הצדקה ‎ להגיד: ‎ כי ‎ עמלתי‎ 
ויגעתי ‎ וחקרתי ‎ בכל ‎ אחת ‎ המלות ‎ עד ‎ מקום ‎ שידי ‎ מגעת, ‎ גם ‎ הבאתי ‎ אצל ‎ כל ‎ שם‎ 
ושם ‎ את ‎ השמות ‎ הנרדפים ‎ שיש ‎ לו ‎ והנמצאים ‎ בספרתכו ‎ העתיקה ‎ או ‎ בספרי ‎ המחברים‎ 
החדשים ‎ שהיו ‎ תחת ‎ ידי. ‎ ורק ‎ במקום ‎ שלפי ‎ דעתי ‎ שמוש ‎ הלשון ‎ של ‎ המחברים‎ 
שקדמוני ‎ איננו ‎ עולה ‎ יפה, ‎ הצבתי ‎ סימן ‎ השאלה. ‎ ואם ‎ יואילו ‎ הסופרים ‎ הבאים ‎ אחרי‎ 
לשום ‎ לב ‎ לפעולתי ‎ ולהשתמש ‎ בההוראות ‎ אשר ‎ מצאתי ‎ בכל ‎ מקום ‎ שהם ‎ מסכימים‎ 
עמי, ‎ אז ‎ לאט ‎ לאט ‎ יקבעו ‎ השמות ‎ בספרתנו ‎ ולא ‎ יוסיפו ‎ עוד ‎ הסופרים ‎ לנוע ‎ משם‎ 
לשם ‎ ומהוראה ‎ להוראה, ‎ וגם ‎ הקוראים ‎ יבינו ‎ את ‎ לשון ‎ הספרות ‎ וידעו ‎ את ‎ אשר‎ 


בעבודה ‎ זר ‎ היתה ‎ כאבן ‎ חן ‎ גם ‎ בעיני ‎ העברים ‎ הקדמונים ‎ למ־עורך ‎ אה ‎ לבם ‎ לדבקה‎ 
בה1). ‎ ולשרות ‎ הביאי ‎ ה' ‎ אשר ‎ ברעם ‎ מ־דברותיהם ‎ השמיעו ‎ יום ‎ יום ‎ את ‎ תוכחתם‎ 
בגדה, ‎ לא ‎ חדלו ‎ ישים ‎ רבים ‎ שלבי ‎ ישראל ‎ ושריהם ‎ שהתגעגע ‎ אליה.‎ 

לשען ‎ טעת ‎ בלב ‎ העם ‎ רגש ‎ של ‎ גועל ‎ נפש ‎ לעבודה ‎ שבוערת ‎ זו ‎ שצא ‎ השחוקק‎ 
לנכון ‎ לחנכו ‎ במשך ‎ שאות ‎ שבים ‎ רבות ‎ ולהרגילו ‎ בהשחשבה, ‎ כי ‎ שעשים ‎ טבעיים‎ 
ידועים ‎ שקורי ‎ טושאה ‎ הם; ‎ וכיון ‎ שכל ‎ דבר ‎ הנושא ‎ עליו ‎ שם ‎ "טומאה" ‎ היה ‎ שעורר‎ 
בלב ‎ העברי ‎ הקדשוכי ‎ רגש ‎ של ‎ תיעוב ‎ ושל ‎ שיקוץ, ‎ אם ‎ כן ‎ שובן ‎ שאליו, ‎ שדבר ‎ זה‎ 
לא ‎ יוכל ‎ להתהפך ‎ ולהיות ‎ אצלו ‎ לדבר ‎ שבקדושה ‎ ולענין ‎ של ‎ עבודת ‎ אלהים. ‎ בשדה‎ 
זו ‎ שהיתה ‎ כטועה ‎ בסגולות ‎ הנפש ‎ של ‎ האושה ‎ העברית, ‎ השתשש ‎ גם ‎ כן ‎ ה  מילד‎ 
יאשיהו. ‎ לשען ‎ הכחיד ‎ כלה ‎ את ‎ עבודת ‎ האלילים ‎ מן ‎ הארץ, ‎ ולשען ‎ הסר ‎ את ‎ לב‎ 
העם ‎ שן ‎ הבשה ‎ אשר ‎ בבית ‎ אל, ‎ שה ‎ שלא ‎ עלתה ‎ בידי ‎ השלכים ‎ שהיו ‎ לפניו, ‎ לא ‎ שבא‎ 
תחבולה ‎ יותר ‎ שועילה, ‎ כי ‎ אם ‎ לשרוק ‎ עצמות ‎ אדם ‎ על ‎ השזבחות ‎ ולטשא ‎ אותם ‎ בעיני‎ 
העם2), ‎ ובאשת ‎ הועילה ‎ תחבולה ‎ זו ‎ יותר ‎ שן ‎ הנבואות ‎ של ‎ כל ‎ הכביאים ‎ שעשדו‎ 
לישראל ‎ עד ‎ ימיו. ‎ ואשנם ‎ אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ שבין ‎ נביאי ‎ הבעל ‎ והביאי ‎ האשרה ‎ היו ‎ גם‎ 
כן ‎ בעלי ‎ לשון ‎ מדברת ‎ גדולות ‎ אשר ‎ ידעו ‎ להוכיח ‎ להעם, ‎ כי ‎ עבודת ‎ הבעל ‎ והעשתרות‎ 
לא ‎ תתנגד ‎ כלל ‎ אל ‎ האמונה ‎ הלאומית ‎ באחדות־האל. ‎ ובכלל ‎ אין ‎ לכו ‎ להוציא ‎ משפט‎ 
קשה ‎ יותר ‎ מדאי ‎ על ‎ אבותינו ‎ הקדשונים ‎ בגלל ‎ כטיתם ‎ הנפרזה ‎ לעבודה ‎ זרה. ‎ הנטיה‎ 
לעבודה ‎ זרה ‎ בכל ‎ תמונותיה ‎ הרבות ‎ והשונות ‎ כטועה ‎ היא ‎ עמוק ‎ עמוק ‎ בלב ‎ האדם,‎ 
ולא ‎ בלב ‎ הקדמוני ‎ בלבד. ‎ ולו ‎ קם ‎ עתה ‎ בתוכנו ‎ נביא ‎ כבן ‎ אשוץ ‎ או ‎ כבן ‎ חלקיהו,‎ 
כי ‎ עתה ‎ שצא ‎ גם ‎ בחיי ‎ עשנו ‎ היום ‎ די ‎ חושד ‎ לנבואותיו ‎ הקשות.‎ 

שלבד ‎ המטרה ‎ הדתית ‎ והכללית ‎ שבארנו ‎ עד ‎ הנה, ‎ הנה ‎ היתה ‎ לחוק ‎ זה ‎ גם‎ 
שטרה ‎ אחרת, ‎ מוסרית ‎ והיגייכית ‎ יחד. ‎ התנאים ‎ הלא־כעישים ‎ שהעמידה ‎ בהם‎ 
הדת ‎ את ‎ האיש ‎ ואת ‎ האשה, ‎ אחרי ‎ הזקקם ‎ זה ‎ לזה, ‎ צריכים ‎ היו ‎ לחכך ‎ את ‎ העם‎ 
במדת ‎ ההסתפקות ‎ ולהרגילו ‎ להתגבר ‎ בעת ‎ הצורך ‎ על ‎ יצרו ‎ ועל ‎ תאותיו3).‎ 


ג> ‎ אופן ‎ העבודה ‎ של ‎ עשתרות ‎ יבאר ‎ לנו ‎ מצוות ‎ "לא־־תעשה" ‎ רבות ‎ הבאות ‎ בתורה‎ :  לא ‎ תתגודדו‎ 
(דברים ‎ י״ד ‎ א׳), ‎ לא ‎ ת  טע ‎ לך ‎ אשרה ‎ אצל ‎ מזבח ‎ ה׳ ‎ (שם ‎ ט׳׳ז ‎ כ״א), ‎ לא ‎ יהיה ‎ כלי ‎ גבר ‎ על ‎ אשה ‎ ובו׳‎ 
(שם ‎ כ״ב ‎ ה׳), ‎ לא ‎ יבוא ‎ פצוע ‎ דכא ‎ וכו׳‎ (שם ‎ כ״ג ‎ ב), ‎ לא ‎ תהיה ‎ קדשה ‎ מבנות ‎ ישראל ‎ (שם ‎ י״ח).‎ 

2) ‎ מלכים ‎ ב׳ ‎ כ״ג, ‎ ט״ו, ‎ ט״ז.‎ 

ג> ‎ בירושלמי ‎ ברכות ‎ פ״ג ‎ הלכה ‎ ד׳ ‎ ג  ,,ביומוי ‎ ר׳ ‎ יהושע ‎ בן ‎ לוי ‎ ביקשו ‎ לעקור ‎ את ‎ הטבילה ‎ הזאת‎ 
וכד/ ‎ אמר ‎ להן? ‎ דבר ‎ שהוא ‎ גורר ‎ את ‎ ישראל ‎ מן ‎ העבירה ‎ אתם ‎ מבקשים ‎ לעקור ‎ אותו?"‎ 
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את ‎ האשה ‎ בימיי ‎ הדת ‎ דותה ‎ מבעלה; ‎ כי ‎ נללבד ‎ שהמשגל ‎ בתקופה ‎ זו ‎ יגרום ‎ ה  לא ‎ יה‎ 
רבים ‎ להאשה, ‎ הכה ‎ יש ‎ שגם ‎ האיש ‎ יחלה ‎ במחלת ‎ הזוב, ‎ אעפ״י ‎ שזיבה ‎ זו ‎ היא‎ 
פשוטה ‎ ובלתי ‎ מתרבקת. ‎ אבל ‎ לשוא ‎ נבקש ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ טעם ‎ מספיק ‎ לטומאת‎ 
משכבה ‎ ומושבה, ‎ לטומאת ‎ מגעה ‎ ומשאה. ‎ על ‎ כרהבו ‎ צריכים ‎ אנחנו ‎ למכות ‎ את‎ 
טומאת ‎ הנדה ‎ אל ‎ מספר ‎ הטומאות ‎ הדתיות. ‎ אולי ‎ היתה ‎ מטרת ‎ החוק ‎ הזה ‎ להזיר‎ 
את ‎ בכי ‎ ישראל ‎ מנשים ‎ הכריות, ‎ שאינן ‎ נזהרות ‎ בטומאת ‎ הנדה ‎ כנשים ‎ הישראליות‎ 
ולכל ‎ הפחות ‎ איכן ‎ מטהרות ‎ עצמן ‎ כמוהן.‎ 

טומאת ‎ הזבה. ‎ זיבת ‎ דם ‎ ממושכה ‎ אצל ‎ הכשים ‎ אן£ ‎ כי ‎ אל ‎ סוג ‎ התחלואים‎ 
תחשב, ‎ בכל ‎ זאת ‎ לפי ‎ מצב ‎ ידיעותינו ‎ היום ‎ לא ‎ נוכל ‎ ליחס ‎ לה ‎ זוהמה ‎ מיוחדת,‎ 
העלולה ‎ לעבור ‎ מן ‎ האשה ‎ החולה ‎ אל ‎ האדם ‎ והכלים ‎ אשר ‎ תגע ‎ בהם. ‎ כל ‎ אשר‎ 
אמרנו ‎ בכוגע ‎ לטומאת ‎ הנדה ‎ יש ‎ לו ‎ עהין ‎ גם ‎ אל ‎ טומאת ‎ הזבה.‎ 

טומאת ‎ קרי. ‎ אק ‎ כי ‎ ימנה ‎ החוק ‎ את ‎ שכבת ‎ הזרע ‎ למקורי ‎ הטומאה, ‎ בכל‎ 
זאת ‎ תצטיין ‎ טומאה ‎ זו ‎ מכל ‎ שאר ‎ הטומאות, ‎ במה ‎ שאי־נה ‎ עוברת ‎ מאדם ‎ לאדם ‎ ולא‎ 
מאדם ‎ לכלים ‎ ולאוכלין ‎ על ‎ ידי ‎ כגיעה ‎ בלבד. ‎ טומאה ‎ זו ‎ היא ‎ טומאה ‎ עומדת ‎ ולא‎ 
טומאה ‎ יוצאת. ‎ האיש ‎ שקרה ‎ לו ‎ מקרה ‎ לא ‎ טהור, ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ טמא ‎ וצריך ‎ להתרחק‎ 
מחברת ‎ בני ‎ גילו ‎ במשך ‎ יום ‎ אחד ‎ (דברים ‎ כ״ג, ‎ י״א; ‎ שמואל ‎ א' ‎ כ' ‎ כ״א). ‎ ואם ‎ הוא‎ 
כהן ‎ לא ‎ יוכל ‎ לאכול ‎ מן ‎ הקדשים ‎ "כי ‎ אם ‎ רחץ ‎ בשרו ‎ במים, ‎ ובא ‎ השמש ‎ וטהר"‎ 
(ויקרא ‎ כ״ב ‎ י', ‎ ז'). ‎ אבל ‎ אין ‎ כל ‎ זכר ‎ במקרא, ‎ כי ‎ יוכל ‎ האיש ‎ הזה ‎ לטמא ‎ דבר ‎ אחר‎ 
זולתו, ‎ והדין ‎ כותן. ‎ מפני ‎ שנוזל ‎ הזרע ‎ הוא ‎ אחד ‎ מחזיונות ‎ הטבע ‎ בגון5 ‎ בריא ‎ ושלם‎ 
ואין ‎ בו ‎ כל ‎ זוהמה.‎ 

חושב ‎ אככי, ‎ כי ‎ מטרת ‎ החוק ‎ הזה ‎ בעיקרה ‎ היתה ‎ להרגיל ‎ את ‎ העם ‎ העברי ‎ במדת‎ 
הצניעות ‎ ולקבוע ‎ בלבו ‎ רגש ‎ של ‎ תיעוב ‎ וגועל ‎ נפש ‎ לאותה ‎ התמונה ‎ של ‎ עבודת‎ 
האלילים, ‎ שהיתה ‎ מצויה ‎ בימים ‎ ההם ‎ אצל ‎ כל ‎ שאר ‎ עמי ‎ הקדם. ‎ טומאת ‎ קרי ‎ היתה‎ 
רק ‎ אצל ‎ העברים ‎ לבדם, ‎ אצל ‎ שאר ‎ עמי ‎ בני־שם ‎ לא ‎ היתה ‎ טומאה ‎ זו, ‎ ולא ‎ יכלה‎ 
להיות, ‎ מפני ‎ שדבר ‎ זה ‎ שנחשב ‎ למקור ‎ טומאה ‎ בתורת ‎ משה, ‎ כחשב ‎ אצל ‎ העמים‎ 
האחרים ‎ לדבר ‎ שבקדושה, ‎ לענין ‎ של ‎ עבודת ‎ אלהים. ‎ הככעיים ‎ ושאר ‎ עמי־ ‎ שם‎ 
האליהו ‎ כנודע ‎ את ‎ כחות ‎ הבי־יאה ‎ בתמונת ‎ שתי ‎ רשויות, ‎ בבחינת ‎ דוכרא ‎ ונוקבא:‎ 
בעל ‎ ועשתרות. ‎ הבעל ‎ היה ‎ אצלם ‎ סמל ‎ של ‎ כח ‎ הפועל ‎ בבריאה, ‎ של ‎ כח ‎ המשפיע‎ 
והמפרה; ‎ והעשתרות ‎ היתה ‎ אצלם ‎ סמל ‎ הבריאה ‎ הנפעלת, ‎ המקבלת ‎ והנושאת ‎ פרי.‎ 
עבודת ‎ העשתרות ‎ או ‎ העבודה ‎ המשותפת ‎ לשכי ‎ האלילים ‎ היתה ‎ כנודע ‎ באופן ‎ זה.‎ 
כהני ‎ האלילה ‎ או ‎ הקדשים ‎ מלובשים ‎ שמלת ‎ אשה, ‎ והקדשות ‎ מלובשות ‎ שמלת ‎ גבר,‎ 
היו ‎ סובבים ‎ במחול ‎ מסביב ‎ להאשרה ‎ (צלם ‎ העשתרות) ‎ שעמדה ‎ אצל ‎ מזבח ‎ הבעל.‎ 
תנועותיהם, ‎ שהיו ‎ מתחילה ‎ מתוכות ‎ ומדודות, ‎ היו ‎ נעשות ‎ מעט ‎ מעט ‎ מהירות‎ 
וסוערות; ‎ התעוררות ‎ עצביהם ‎ הלכה ‎ הלוך ‎ וגבור, ‎ עד ‎ שכמעט ‎ הסתתרה ‎ בינתם;‎ 
והתעוררות ‎ זו ‎ השפיעה ‎ גם ‎ על ‎ העם ‎ העומד ‎ מסביב ‎ ורבים ‎ מן ‎ המתבוננים ‎ אל‎ 
המחול ‎ היו ‎ נספחים ‎ אל ‎ המחוללים; ‎ ובהגיע ‎ התלהבותם ‎ עד ‎ מרום ‎ קצה ‎ היו ‎ מתחילים‎ 
להתגודד ‎ בחרבות ‎ וברמחים ‎ והיו ‎ שורטים ‎ שרטת ‎ בבשרם ‎ עד ‎ שפך ‎ דם, ‎ ולמראה‎ 
הדם ‎ היתה ‎ מתגברת ‎ התעוררותם ‎ עוד ‎ יותר ‎ ולא ‎ היתה ‎ דעתם ‎ מתקררת, ‎ עד ‎ עשותם‎ 
המזימתה ‎ . . .  מובן ‎ מאליו ‎ עד ‎ כמה ‎ פעלה ‎ עבודה ‎ מכוערת ‎ כזו ‎ לרעה ‎ על ‎ המשתתפים‎ 
בה ‎ להשחית ‎ את ‎ גופם ‎ ואת ‎ כפשם ‎ יחד, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ ההתעוררות ‎ העצומה ‎ הקשורה‎ 
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הקדמתים ‎ לידי ‎ הרעיון ‎ של ‎ "אחדות" ‎ מחלת ‎ הזיבה ‎ ומחלת ‎ העגבת. ‎ הלא ‎ מעשים‎ 
בכל ‎ יום ‎ גם ‎ עתה, ‎ שאבל ‎ איש ‎ החולה ‎ במחלת ‎ הזיבה, ‎ יתגלו ‎ לפנינו ‎ אחרי ‎ אתה‎ 
שבועות ‎ כגעי ‎ הסיפיליס ‎ בכל ‎ הגוק. ‎ סבת ‎ החזיון ‎ הזה ‎ היא ‎ הזוהמה ‎ המעורבת,‎ 
רצוני ‎ לאמר, ‎ כי ‎ הריר ‎ או ‎ המוגלה ‎ שהזדהם ‎ בה ‎ החולה, ‎ אצרה ‎ בקרבה ‎ שני ‎ ארסים‎ 
מעורבים ‎ זה ‎ בזה: ‎ ארס ‎ הזוב ‎ וארם ‎ העגבת. ‎ הרופא ‎ המומחה ‎ למחלות ‎ אלו, ‎ יש‎ 
לו ‎ אמנם ‎ היום ‎ סמנים ‎ ותחבולות ‎ ידועות ‎ להבחין ‎ ולהבדיל ‎ על ‎ פיהן ‎ בין ‎ זיבה ‎ פשוטה‎ 
לזיבה ‎ מורכבת; ‎ אבל ‎ התורה ‎ הן ‎ לא ‎ בתנה ‎ כרופאים ‎ מומחים ‎ של ‎ המאה ‎ העשרים‎ 
בלבד, ‎ היא ‎ נתנה ‎ לכל ‎ העם. ‎ בהבדל ‎ מן ‎ הצרעת ‎ לא ‎ צותה ‎ התורה, ‎ כי ‎ כל ‎ איש ‎ זב‎ 
יובא ‎ אל ‎ הכהן; ‎ הצרעת ‎ תנגע ‎ את ‎ האדם ‎ במקומות ‎ הגלויים ‎ שבגופו, ‎ והזיבה ‎ היא ‎ מן‎ 
המחלות ‎ הנסתרות, ‎ ואין ‎ מדרכם ‎ של ‎ המנוגעים ‎ בה ‎ להכריז ‎ עליה ‎ לפני ‎ קהל ‎ ועדה,‎ 
ועל ‎ כן ‎ צריך ‎ היה ‎ המחוקק ‎ למסור ‎ את ‎ הדבי־ ‎ להרגש ‎ הדת־ ‎ של ‎ האיש ‎ הפרטי. ‎ מובן‎ 
הדבר ‎ כי ‎ בחוק ‎ הכתוב ‎ בשביל ‎ ההמון ‎ אין ‎ מקום ‎ לסמנים ‎ דקים ‎ ובחינות ‎ מדעיות‎ 
הצריפים ‎ למוד ‎ וטביעת ‎ עין ‎ מיוחדת. ‎ חוק ‎ כזה ‎ צריך ‎ להיות ‎ פשוט ‎ בתכלית‎ 
הפשטות, ‎ וכמה ‎ שאפשר ‎ בלי ‎ יוצאים ‎ מן ‎ הכלל.‎ 

.מ‎ 

מואר ‎ מקורי ‎ הטומאה.‎ 

עתה ‎ נעבור ‎ אל ‎ המחלקה ‎ השלישית ‎ של ‎ מקורי ‎ הטומאה, ‎ שיסודתם ‎ לא ‎ בזוהמה‎ 
המביאה ‎ לידי ‎ מחלה ‎ מיוחדת, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שיש ‎ להם ‎ איזה ‎ יחס ‎ אל ‎ שמירת‎ 
הבריאות.‎ 

טומאת ‎ היולדת. ‎ טומאה ‎ זו ‎ תוכל ‎ להתחשב ‎ כעומדת ‎ בתוך ‎ בין ‎ טומאות‎ 
הזוהמה ‎ ובין ‎ הטומאות ‎ הדתיות. ‎ לא ‎ כל ‎ היולדות ‎ הן ‎ בחזקת ‎ חולות, ‎ הרוב ‎ הגדול‎ 
מהן ‎ הן ‎ בריאות ‎ ושלמות; ‎ אולם ‎ כיון ‎ שהאשה ‎ בימים ‎ הראשונים ‎ אחרי ‎ לדתה, ‎ כל‎ 
זמן ‎ שלא ‎ נסתמו ‎ עוד ‎ בהרחם ‎ הוורידים ‎ הרבים ‎ הנפתחים ‎ בשעת ‎ הלדה, ‎ עלולה‎ 
להחלות ‎ במחלת ‎ רקבון ‎ הדם ‎ או ‎ עפוש ‎ הדם, ‎ על ‎ כן ‎ יחשוב ‎ אותה ‎ המחוקק ‎ בצדק‎ 
למקור ‎ טומאה. ‎ בנוגע ‎ לאורך ‎ הזמן ‎ של ‎ טומאת ‎ היולדת ‎ יבדיל ‎ החוק ‎ בין ‎ יולדת‎ 
זכר ‎ ובין ‎ יולדת ‎ נקבה. ‎ חכמת ‎ הרפואה, ‎ לפי ‎ מצבה ‎ בימינו ‎ היום, ‎ לא ‎ תתן ‎ לנו ‎ כל‎ 
טעם ‎ לההבדל ‎ הזה, ‎ ועל ‎ כרחנו ‎ אנו ‎ צריכים ‎ להניח ‎ כי ‎ מקורו ‎ ברעיון ‎ דתי ‎ הנעלם‎ 
מאתנו. ‎ אבל ‎ ראוי ‎ לשים ‎ לב, ‎ כי ‎ אבי ‎ הרופאים ‎ היפוקרט ‎ היוני ‎ גם ‎ כן ‎ הבדיל ‎ בנוגע‎ 
לימי ‎ הטוהר ‎ בין ‎ יולדת ‎ זכר ‎ ליולדת ‎ נקבה, ‎ וקבע ‎ תקופת ‎ ימי ‎ הטוהר ‎ לנקבה ‎ פי־‎ 
שנים ‎ מאשר ‎ לזכר1).‎ 

טומאת ‎ הנדה. ‎ הדם ‎ אשר ‎ יתגלה ‎ אצל ‎ הנשים ‎ מן ‎ המקור ‎ לפרקים ‎ ידועים,‎ 

הוא ‎ דבר ‎ הנוסד ‎ בטבע ‎ המין, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ תחשבהו ‎ הדת ‎ לאחד ‎ ממקורי ‎ הטומאה‎ 
היותר ‎ נכבדים. ‎ על ‎ פי ‎ ספורי ‎ התורה ‎ נחשבה ‎ הנדה ‎ למקור ‎ טומאה ‎ עוד ‎ דורות‎ 
הרבה ‎ לפני ‎ מתן ‎ תורה, ‎ וכן ‎ תחשב ‎ אצל ‎ עמי ‎ הקדם ‎ מימות ‎ עולם ‎ ועד ‎ היום ‎ הזה.‎ 
אמנם ‎ כי ‎ נוכל ‎ להבין ‎ את ‎ גודל ‎ התועלת ‎ לשמירת ‎ הבריאות ‎ במצות ‎ התורה ‎ להזיר‎ 

1) ‎ £0611  ,0311119: ‎ 6(1 ‎ ,13118סס01££. ‎ ברחבה ‎ דברתי ‎ על ‎ אדרת ‎ שאלד. ‎ זר ‎ לספרי ‎ 1101111916  16(1‎ 
1)31010י1 ‎ 168) ‎ 03101016.^ ‎ 110ס£18ס1ס£301 ‎ 1)00, ‎ טנד2ם ‎ בתיך ‎ .011(001 ‎ .101? ‎ ¥00  11611)810 ‎ 018101180116 
287  .8 ‎ .7" ‎ .1)0 ‎ .1896 ‎ 03116.‎ 
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בהספרות ‎ של ‎ תחלואי־העגבים ‎ בצבר ‎ עתה ‎ חומר ‎ רב ‎ של ‎ בוקרים ‎ ומעשים‎ ,  המעידים‎ 
כי ‎ כקל ‎ מאד ‎ לאדם ‎ להזדהם ‎ במחלת ‎ הזיבה ‎ לא ‎ דרך ‎ המשגל, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ אמצעים‎ 
שוכים; ‎ כן ‎ למשל ‎ הוא ‎ דבר ‎ מצוי ‎ מאד ‎ לראות ‎ ילדה ‎ קטנה ‎ חולה ‎ בזיבה ‎ רק ‎ בשביל‎ 
שישבה ‎ במטה ‎ אחת ‎ עם ‎ אבותיה ‎ החולים. ‎ אל ‎ הא ‎ נשכח ‎ גם ‎ זאת, ‎ כי ‎ העברים‎ 
הקדמוכים, ‎ לכל ‎ הפחות ‎ בתקופת ‎ מתך־־תורה, ‎ לא ‎ חשבו ‎ עוד ‎ את ‎ המככסים ‎ לחלק‎ 
כחוץ ‎ מן ‎ הטואליטה ‎ של ‎ הגברים, ‎ כמו ‎ שהראה ‎ ברור ‎ מן ‎ הטעם, ‎ שכתן ‎ המחוקק‎ 
להמצוה: ‎ ולא ‎ תעלה ‎ במעלות ‎ על ‎ מזבחי ‎ אשר ‎ לא ‎ תגלה ‎ ערוחד ‎ עליו ‎ (שמות ‎ כ׳כ״ו).‎ 
מובן ‎ גם ‎ כן, ‎ מפכי ‎ מה ‎ יטמא ‎ הזב ‎ אדם ‎ כלים ‎ ואוכלים ‎ אשר ‎ יגע ‎ בהם, ‎ אם ‎ לא ‎ שטן?‎ 
הזב ‎ מתחילה ‎ את ‎ ידיו ‎ במים ‎ (ויקרא ‎ מ״ו ‎ י״א), ‎ מפכי ‎ שאפשר ‎ שהיו ‎ ידי ‎ הזב‎ 
מלוכלכות ‎ בריר ‎ זובו. ‎ אולם ‎ אחרי ‎ שטפו ‎ את ‎ ידיו ‎ במים ‎ יוכל ‎ לכגוע ‎ בכל ‎ אשר‎ 
יחפוץ, ‎ ואין ‎ כל ‎ סככה ‎ שיזהם ‎ את ‎ הדבר ‎ אשר ‎ יגע ‎ בו1). ‎ על ‎ פי ‎ אשר ‎ בארכו ‎ בפרק‎ 
הראשון ‎ של ‎ חקירתהו ‎ זו, ‎ כבין ‎ גם ‎ כן ‎ מדוע ‎ "כלי ‎ חרש ‎ אשר ‎ יגע ‎ בו ‎ הזב ‎ ישבר,‎ 
וכל ‎ כלי ‎ עץ ‎ ישטן? ‎ במים" ‎ (שם ‎ י״ב), ‎ ודי ‎ להם. ‎ כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ מתאימים ‎ לתורת‎ 
חכמי ‎ הרפואה ‎ שבזמככו ‎ היום.‎ 

אמכם ‎ בדבר ‎ אחד ‎ יש ‎ הבדל ‎ בדול ‎ מאד ‎ בין ‎ החוק ‎ של ‎ תורת ‎ משה ‎ בעכין ‎ הזב‎ 
ובין ‎ השקפת ‎ הרופאים ‎ בזמן ‎ הזה. ‎ רופאי ‎ הזמן ‎ הזה ‎ יחשבו ‎ את ‎ הזיבה ‎ או ‎ את‎ 
הגוכורוה ‎ למחלה ‎ מקומית, ‎ כלומר ‎ למחלה ‎ של ‎ האבר ‎ הכפגע ‎ בלבד, ‎ בשעה ‎ שתורת‎ 
משה ‎ תחשוב ‎ את ‎ הזיבה ‎ למחלה ‎ כללית, ‎ למחלת ‎ כל ‎ הגון?, ‎ כמחלת ‎ העגבת ‎ (111118(871),‎ 
וכיוצא ‎ בה. ‎ זוהמה ‎ של ‎ הזיבה ‎ המצאת ‎ לפי ‎ זה ‎ בכל ‎ כוזלי ‎ הגון?, ‎ בדמו, ‎ ברוקו ‎ וכו',‎ 
ועל ‎ כן ‎ צוה ‎ המחוקק: ‎ "וכי ‎ ירק ‎ הזב ‎ בטהור, ‎ וכבס ‎ בגדיו ‎ ורחץ ‎ במים ‎ וטמא ‎ עד‎ 
הערב" ‎ (שם ‎ ח').‎ 

ככודע ‎ גם ‎ חכמי ‎ הרופאים ‎ האירופאים ‎ עד ‎ סון? ‎ מחציתה ‎ של ‎ המאה ‎ התשע‎ 
עשרה ‎ חשבו ‎ את ‎ הגוהורוה ‎ ואת ‎ הסיפיליס ‎ לשתי ‎ תמוכות ‎ של ‎ מחלה ‎ אחת ‎ בעיקרה.‎ 
הם ‎ חשבו ‎ כי ‎ כל ‎ זיבה ‎ מן ‎ האבר ‎ הידוע ‎ תוכל ‎ להתהפד ‎ לכגעי ‎ הסיפיליס ‎ של ‎ כל‎ 
הגוק; ‎ ולדתיפך ‎ כל ‎ סיפיליס ‎ יוכל ‎ לפעמים ‎ להתגלות ‎ בתמוכת ‎ זיבה, ‎ ועל ‎ כן ‎ היו‎ 
משתמשים ‎ גם ‎ לרפואת ‎ הזיבה ‎ בכסן?־חי, ‎ כמו ‎ שמשתמשים ‎ בו ‎ לרפואת ‎ מחלת‎ 
העגבת ‎ בכלל. ‎ השקפה ‎ זו, ‎ ששררה ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ עד ‎ לפכי ‎ המשים ‎ שכה, ‎ הקראת‎ 
עתה ‎ בשם ‎ "השקפת ‎ האחדות" ‎ בכיגוד ‎ להשקפתכו ‎ היום ‎ הכקראת ‎ בשם ‎ "השקפת ‎ השהיות'/‎ 
שעל ‎ פיה ‎ הזיבה ‎ והעגבת ‎ הן ‎ שתי ‎ מחלות ‎ מיוחדות ‎ ושוכות ‎ זו ‎ מזו ‎ ולא ‎ תתהפכבה‎ 
זו ‎ לזו ‎ לעולם. ‎ הרופא ‎ הכודע ‎ ריקורד ‎ היה ‎ הראשון ‎ להוכיח ‎ את ‎ השהיות ‎ בכסיוכותיו‎ 
המדויקים ‎ וחקירותיו ‎ השהוהות, ‎ ועמל ‎ כל ‎ הרופאים ‎ אחריו ‎ הועיל ‎ רק ‎ לחזק ‎ את‎ 
שיטתו, ‎ עד ‎ שעתה ‎ אין ‎ איש ‎ שיטיל ‎ ספק ‎ באמיתתה.‎ 

הסתירה ‎ הגלויה ‎ שבין ‎ חוק ‎ טומאת ‎ הזב ‎ בתורת ‎ משה ‎ ובין ‎ השקפת ‎ הרופאים‎ 
היום, ‎ המיוסדת ‎ על ‎ יסודות ‎ מדעיים ‎ בל ‎ ימוטו ‎ —  הסתירה ‎ הגלויה ‎ הזאת ‎ אין ‎ עוד‎ 
בכחה ‎ להביא ‎ מבוכה ‎ בלב ‎ המאמיכים ‎ בתורה ‎ מן ‎ השמים, ‎ שאין ‎ בה ‎ כמובן ‎ מקום‎ 
למשגה ‎ מדעי. ‎ ובאמת ‎ כתבוכן ‎ הא ‎ רגע ‎ אל ‎ המעשים ‎ והכסיוכות ‎ שהביאו ‎ את ‎ הרופאים‎ 

0  כן ‎ הוא ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא, ‎ ועמל ‎ רב ‎ עמלו ‎ המפרשים ‎ להתאים ‎ אה ‎ המקרא ‎ עם ‎ החללה. ‎ גם‎ 
אבן־עזרא ‎ לפסוק ‎ י״א ‎ אומר: ‎ ,,היה ‎ נראה ‎ לנו, ‎ כי ‎ כל ‎ מאכל ‎ והדומה ‎ לו ‎ שיגע ‎ בו ‎ הזב, ‎ והנגיעה ‎ היא‎ 
בידים, ‎ וידיו ‎ שטופות, ‎ איננו ‎ טמא, ‎ בעבור ‎ שלא ‎ נגע ‎ במקום ‎ הזוב‎ —  רק ‎ כאשר ‎ ראינו ‎ כל ‎ אבותינו‎ 
פירשו, ‎ וידיו ‎ כגופו ‎ קבלנו ‎ דבריהם" ‎ . . . 
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אחת, ‎ או ‎ שחלות ‎ אנושות ‎ ושתדבקות ‎ רבות. ‎ רק ‎ באופן ‎ זה ‎ כרכל ‎ לבאר ‎ לכל ‎ את‎ 
הזהירות ‎ הגדולה ‎ שדורש ‎ חשחוקק‎ —  להסגיר ‎ את ‎ השנוגעים ‎ בשחלה ‎ השוטלת ‎ בספק‎ 
ולהרחיק ‎ שחברת ‎ האדם ‎ את ‎ השנוגעים ‎ בשחלה ‎ שתוכל ‎ בודאי ‎ להזיק ‎ לאחרים. ‎ תורת‎ 
ששה, ‎ שכל ‎ "דרכיה ‎ דרכי ‎ נועם ‎ וכל ‎ נתיבותיה ‎ שלום'/ ‎ לא ‎ היתה ‎ שתההגת ‎ באכזריות‎ 
כזו ‎ נגד ‎ אנשים ‎ חפים ‎ שפשע ‎ ואשר ‎ לא ‎ יזיקו ‎ כלל ‎ לאחרים, ‎ רק ‎ שאשר ‎ שוכתה ‎ שעט‎ 
חזות ‎ פניהם. ‎ כן ‎ הבינו ‎ את ‎ החוק ‎ הזה ‎ הטובים ‎ בחוקרי ‎ תורת ‎ ששה1), ‎ ועל ‎ כן ‎ לא‎ 
נוכל ‎ להסכים ‎ להשערתם ‎ של ‎ הפרופיסור ‎ מילד ‎ ושל ‎ הד״ר ‎ ראובן ‎ קולישער, ‎ אשר ‎ לא‎ 
ישגיחו ‎ כלל ‎ על ‎ פשוטו ‎ של ‎ שקרא, ‎ ובהשענם ‎ רק ‎ על ‎ הלכות ‎ שאוחרות, ‎ יתאשצו‎ 
להוכיח, ‎ כי ‎ הצרעת ‎ שבתורה ‎ איננה ‎ שחלה ‎ שתדבקת ‎ כלל, ‎ כי ‎ אם ‎ היא ‎ הויטיליגה‎ 
שהיא ‎ שחלה ‎ קלה ‎ ובלתי ‎ שזקת ‎ לאחרים, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהיא ‎ איבנה ‎ עלולה ‎ להרפא,‎ 
והיא ‎ היתה ‎ בעיני ‎ העברים ‎ הקדשונים ‎ סשל ‎ קללת ‎ אלהים ‎ הרובצת ‎ על ‎ ראש ‎ השכוגע‎ 
בה, ‎ ועל ‎ כן ‎ צותה ‎ התורה ‎ להרחיקו ‎ באכזריות ‎ חשה ‎ שחברת ‎ האדם ‎ ושחברת ‎ אנשי‎ 
ביתו. ‎ אכזריות ‎ כזו, ‎ שיסודה ‎ באשונה ‎ תפלה ‎ ובהזיה ‎ —  איננה ‎ ברוחה ‎ של ‎ תורת ‎ ששה.‎ 

.111^‎ 

טושאת ‎ הזב.‎ 

,,איש ‎ איש ‎ כי ‎ יהיה ‎ זב ‎ שבשרו ‎ —  זובו ‎ טשא ‎ הוא. ‎ וזאת ‎ תהיה ‎ טשאתו‎ 
בזובו: ‎ רר ‎ בשרו ‎ את ‎ זובו, ‎ או ‎ החתים ‎ בשרו ‎ שזובו ‎ —  טשאתו ‎ היא". ‎ (ויקרא‎ 
מו, ‎ ב', ‎ ג׳)2).‎ 

אין ‎ כל ‎ צורך ‎ להביא ‎ ראיות ‎ ושופתים ‎ להוכיח, ‎ כי ‎ בשחלה ‎ שתדבקת ‎ ידועה‎ 
הכתוב ‎ שדבר, ‎ בשחלה ‎ הנקראת ‎ אצלנו ‎ היום ‎ בשם ‎ 6ס1[:דנס1!ס0. ‎ שכל ‎ חוקי ‎ הטושאה‎ 
הדתית ‎ שבאו ‎ בתורה, ‎ אין ‎ גם ‎ אחד ‎ שיתגלה ‎ בו ‎ הרעיון ‎ ההיגייני ‎ בתשובה ‎ בהירה‎ 
כל ‎ כך ‎ כשו ‎ בחוק ‎ הזב. ‎ הרעיון, ‎ כי ‎ הריר ‎ והשוגלה ‎ היוצאים ‎ שן ‎ החולה ‎ נושאים‎ 
בקרבם ‎ חושר ‎ שזיק ‎ שיכול ‎ לזהם ‎ אחרים ‎ —  הרעיון ‎ הזה ‎ יתגלה ‎ בכל ‎ פרטי ‎ החוק‎ 
שתחילתם ‎ ועד ‎ סופם. ‎ ,,כל ‎ הששכב ‎ אשר ‎ ישכב ‎ עליו ‎ הזב ‎ יטשא, ‎ וכל ‎ הכלי ‎ ;אשר‎ 
ישב ‎ עליו ‎ יטשא, ‎ וכל ‎ השרכב ‎ אשר ‎ ירכב ‎ עליו ‎ הזב ‎ יטשא, ‎ והיושב ‎ על ‎ הכלי ‎ אשר‎ 
ישב ‎ עליו ‎ הזב ‎ יכבס ‎ בגדיו ‎ ורחץ ‎ בשים ‎ וטשא ‎ עד ‎ הערב" ‎ (ויקרא ‎ ט״ו ‎ ד׳ ‎ ו' ‎ ט׳).‎ 
כל ‎ הפרטים ‎ האלה ‎ וכיוצא ‎ בהם ‎ שתאישים ‎ לטבע ‎ הדברים: ‎ אל ‎ הששכב ‎ ואל ‎ השושב‎ 
של ‎ הזב ‎ יוכלו ‎ להדבק ‎ חשרים ‎ שזהישים, ‎ שישובו ‎ וידבקו ‎ אחרי ‎ כן ‎ אל ‎ האדם ‎ הבריא.‎ 


0  פרטי ‎ הספרות ‎ לשאלה ‎ זו ‎ הובאו ‎ בספרו ‎ של ‎ הפרום׳ ‎ מינך ‎ שהזכרנו ‎ למעלה. ‎ פה ‎ נביא ‎ רק ‎ אה‎ 
מראי ‎ המקומות ‎ אשר ‎ בספרות ‎ חכמי ‎ היהודים ‎ שלא ‎ הביאם ‎ הפרום׳ ‎ מינך! ‎ הרמב״ם ‎ מורה ‎ נבוכים ‎ חלק‎ 
ג׳ ‎ פרק ‎ מ״ז, ‎ אבן* ‎ עזרא ‎ לויקרא ‎ י״ג, ‎ ב,, ‎ מ״ה, ‎ י״ד, ‎ ד. ‎ הרמב״ך ‎ ויקרא ‎ י׳׳ב, ‎ ד. ‎ י׳׳ג, ‎ ג,, ‎ ל״א.‎ 

0  התרגום ‎ הרומי ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "וולגטה" ‎ מתרגם ‎ את ‎ הפסוק ‎ הזה ‎ שלא ‎ כצורתו ‎ כך: ‎ ,•¥11,,‎ 
";86111ם׳1)11111נ11נ11 ‎ —  8611111118  011x11111  •!מ^&כן ‎ 11זן>, ‎ בשעה ‎ שבפסוק ‎ איך ‎ כל ‎ זכר ‎ לזרע. ‎ כן ‎ טעה‎ 
ג״כ ‎ ה, ‎ שטיינבערג ‎ בפירושו ‎ ״אור ‎ תורה" ‎ באמרו: ‎ ״זב ‎ מבשרו ‎ —  נטפי ‎ זרע ‎ נוזלים ‎ מבשר ‎ ערותד".‎ 
ולדעתו ‎ ההבדל ‎ בין ‎ זב ‎ ובעל ‎ קרי ‎ הוא ‎ רק ‎ בזה, ‎ כי ‎ אצל ‎ הזב ‎ הזרע ‎ יוצא ‎ הרבה ‎ פעמים, ‎ ואצל ‎ בעל‎ 
הקרי ‎ רק ‎ פעם ‎ אחת, ‎ אבן ‎ עזרא ‎ (פסוק ‎ ח׳) ‎ והרמב״ך ‎ (פסוק ‎ י״א) ‎ הבינו ‎ את ‎ הדבר ‎ על ‎ בוריו ‎ וכתבו‎ 
שניהם, ‎ כי ‎ הזוב ‎ הוא ‎ מן ‎ המחלות ‎ הקשות ‎ והמתדבקות. ‎ גם ‎ חכמינו ‎ הקדמונים ‎ כבר ‎ ידעו ‎ כי ‎ יש‎ 
הבדל ‎ בין ‎ זוב ‎ לשכבת ‎ זרע: ‎ "זוב ‎ דיהא ‎ ודומה ‎ למי ‎ בצק ‎ של ‎ שעורין ‎ או ‎ ללובן ‎ ביצה ‎ המוזרת, ‎ שכבת‎ 
זרע ‎ קשורה ‎ כלובן ‎ ביצה ‎ שאינה ‎ מוזרת" ‎ (נידה ‎ ל״ה).‎ 
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אל ‎ הסובב. ‎ סגולה ‎ זו, ‎ התלויות ‎ בטבעם ‎ עול ‎ הנגעים ‎ המתדבקים1) ‎ תמצא ‎ באבות‎ 
כמעט ‎ בכלן, ‎ אעפ״י ‎ עוגם ‎ הבהרות ‎ עול ‎ בוהק ‎ יעו ‎ להן ‎ סגולה ‎ זו, ‎ אלא ‎ עוהבוהק ‎ שאין‎ 
בו ‎ ספחת ‎ עול ‎ קעוקעוים ‎ לא ‎ על ‎ כגעי ‎ הצרעת ‎ יחעוב. ‎ ב) ‎ בוראה ‎ עמוק. ‎ אק ‎ על‎ 
פי ‎ שהסיבון ‎ הזה ‎ איככו ‎ תלוי ‎ בטבע ‎ עול ‎ הבוחלות ‎ הבותדבקות, ‎ אבל ‎ הוא ‎ יתגלה ‎ בכלן.‎ 
ג) ‎ שער ‎ לבן. ‎ הסיבון ‎ הזה ‎ יתגלה ‎ רק ‎ בהאבעבועה ‎ הגוזזת, ‎ ורק ‎ אז, ‎ כשתהול‎ 
על ‎ מקום ‎ של ‎ שער. ‎ לדעת ‎ אחדים ‎ מן ‎ הרופאים ‎ יתראה ‎ הסימן ‎ הזה ‎ לפעמיים ‎ גם‎ 
במחלה ‎ הנוראה ‎ —  בהשנהבת2), ‎ אבל ‎ רוב ‎ הרופאים ‎ מטילים ‎ ספק ‎ בדבר. ‎ אמנם ‎ כי‎ 
שער ‎ לבן ‎ נמצא ‎ גם ‎ בבהרות ‎ של ‎ הבוהק ‎ (1%0*71י), ‎ אבל ‎ כאשר ‎ אמרנו ‎ הבוהק ‎ אינו‎ 
מן ‎ המנין.‎ 

ה) ‎ אולם ‎ אם ‎ פרוח ‎ תפרח ‎ בימים ‎ מעטים ‎ הצרעת, ‎ המכוסה ‎ בקשקשים‎ 
לבנות, ‎ בעור ‎ וכסתה ‎ הצרעת ‎ את ‎ כל ‎ עור ‎ הנגע ‎ מראשו ‎ ועד ‎ רגליו ‎ .  .  . 
כלו ‎ הפך ‎ לבן ‎ טהור ‎ הוא ‎ (ויקרא ‎ י״ג ‎ י״ב). ‎ מפני ‎ שבכל ‎ המחלות ‎ הנודעות‎ 
לנו, ‎ אין ‎ גם ‎ אחת ‎ שיתכסה ‎ בה ‎ כל ‎ הגון: ‎ בקליפות ‎ לבבות ‎ ובזמן ‎ קצר, ‎ מלבד ‎ הספחת‎ 
המצויה ‎ הכללית ‎ (83118־61־?י1בען ‎ 13,818י3801ן) ‎ והגרב ‎ הכללי ‎ (16(88*761י111!ן ‎ ^בט26ס0), ‎ ושתי‎ 
מחלות ‎ אלו ‎ איבן ‎ מתדבקות ‎ כלל.‎ 

ו) ‎ הציור ‎ הברור, ‎ שיתן ‎ לבו ‎ המחוקק ‎ מנגעי ‎ הראש ‎ והזקן, ‎ לא ‎ ישאיר ‎ כל ‎ ספק‎ 
אחריו, ‎ כי ‎ במחלת ‎ הגזזת ‎ הכתוב ‎ מדבר. ‎ וגם ‎ אותם ‎ המבארים ‎ (כהפרופיסור ‎ מינך‎ 
בקיוב ‎ והד״ר ‎ המנוח ‎ ראובן ‎ קולישער ‎ החושבים ‎ כי ‎ הצרעת ‎ שבתורה ‎ היא ‎ היא‎ 
הויטיליגה ‎ (בהרות ‎ הבוהק) ‎ צריכים ‎ בעל ‎ כרחם ‎ להודות, ‎ כי ‎ הנתק ‎ של ‎ הראש‎ 
והזקן ‎ היא ‎ האבעבועה ‎ הגוזזת ‎ במקומות ‎ המכוסים ‎ בשער ‎ במדה ‎ מרובה. ‎ אולם,‎ 
כאשר ‎ הוכחתי ‎ במאמרי ‎ הנזכר, ‎ בשם ‎ בתק ‎ תקרא ‎ התורה ‎ גם ‎ להמחלה ‎ הנודעת ‎ בשם‎ 
8גן^, ‎ שהיא ‎ מחלה ‎ גם ‎ כן ‎ מתדבקת ‎ ויסודתה ‎ גם ‎ כן ‎ בכמהין ‎ ופטריאות ‎ בתמונת‎ 
חוטים ‎ דקים ‎ ומסובכים. ‎ כזאת ‎ אמנם ‎ חשבו ‎ גם ‎ רבים ‎ ממבארי ‎ התורה ‎ הקדמונים3).‎ 

ז) ‎ כל ‎ חכמי ‎ הרופאים ‎ הנודעים ‎ לתהלה ‎ כמומחים ‎ למחלות־העור, ‎ יעידו ‎ פה‎ 
אהד, ‎ כי ‎ החום ‎ והלחות ‎ ישפיעו ‎ במדה ‎ גדולה ‎ על ‎ התפתחותה ‎ של ‎ האבעבועה‎ 
הגוזזת ‎ ועל ‎ התפשטותה ‎ בקרב ‎ העם. ‎ חכמי ‎ הרופאים ‎ האלה ‎ יעידו ‎ גם ‎ כן, ‎ כי‎ 
כאשר ‎ תפרץ ‎ באיזה ‎ מקום ‎ מחלה ‎ זו, ‎ אז ‎ בכל ‎ הבתים ‎ שנמצאים ‎ חולים ‎ כאלה ‎ נוכל‎ 
לראות ‎ כתמים ‎ של ‎ קומכית ‎ ירקרקים ‎ או ‎ אדמדמים ‎ על ‎ בתלי ‎ הבתים, ‎ על ‎ נעלי‎ 
העור ‎ ועל ‎ הבגדים. ‎ אין ‎ להתפלא ‎ אפוא, ‎ אם ‎ כבר ‎ בימי ‎ קדם ‎ ידעו, ‎ כי ‎ יש ‎ יחס‎ 
ידוע ‎ בין ‎ נגעי ‎ העור ‎ ובין ‎ כתמי ‎ הקומנית ‎ שצל ‎ כתלי ‎ הבתים ‎ ושעל ‎ הבגדים; ‎ ואין‎ 
לנו ‎ להתפלא ‎ גם ‎ כן ‎ בראותנו, ‎ כי ‎ תורת ‎ משה ‎ תצוה ‎ לעם ‎ ישראל ‎ להזהר ‎ מן‎ 
הכתמים ‎ האלה ‎ ולטהר ‎ מהם ‎ את ‎ הבתים ‎ ואת ‎ הבגדים.‎ 

אבל ‎ תהי ‎ הצרעת ‎ מה ‎ שתהיה, ‎ כל ‎ רופא, ‎ שיש ‎ לו ‎ בקיאות ‎ מעטה ‎ במחלות‎ 
העור, ‎ בקראו ‎ לתומו ‎ את ‎ הפרשה ‎ השלש ‎ עשרה ‎ מתורת ‎ כהנים, ‎ יבוא ‎ בעל ‎ כרחו ‎ אל‎ 
הרעיון, ‎ כי ‎ מטרת ‎ המחוקק ‎ היתה ‎ בחוק ‎ זה ‎ להסיר ‎ מן ‎ העם ‎ מחלה ‎ אנושה ‎ ומתדבקת‎ 

0  והדין‎ :ותך ‎ אם ‎ המתגים ‎ או ‎ הפטריאות ‎ יוכלו ‎ לעבור ‎ מאדם ‎ לאדם, ‎ לא ‎ כל ‎ שכן ‎ שיעברו ‎ ממכךם‎ 
למקום ‎ באותו ‎ אדם.‎ 

2) ‎ חרופא ‎ חיוני ‎ אריטיאוס ‎ שחי ‎ כמאח ‎ וחמשים ‎ שנח ‎ לפני ‎ חרבך ‎ חבית ‎ יעיד ‎ כמסיח ‎ לפי ‎ תומו,‎ 

כי ‎ במחלת ‎ השנחבת ‎ (חלפרה ‎ שלנו) ‎ יחפך ‎ השער ‎ לבך.‎ 

3) ‎ חרמב״ך ‎ בפירושו ‎ לתורה, ‎ ויקרא ‎ י״ג, ‎ ל׳.‎ 
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¥11. 


אחרי־ ‎ אשר ‎ בארתי ‎ בקברה ‎ את ‎ השמות ‎ העקריים ‎ שיבאר ‎ בפרעות ‎ נגעים, ‎ אעבוד‎ 
אל ‎ ביאור ‎ הצרעת ‎ בכלל, ‎ ואביא ‎ בזה ‎ ראשי ‎ פרקים ‎ מחקירותי ‎ בענין ‎ זה.‎ 

א) ‎ הצרעת ‎ איננה ‎ מחלה ‎ יחידה ‎ ומסוימת ‎ בסבוניה ‎ ותהלוכתה; ‎ הצרעת ‎ היא‎ 
שם ‎ כללי ‎ לכל ‎ מחלות ‎ העור ‎ המפוזרות ‎ על ‎ שטח ‎ הנוק, ‎ ובפרט ‎ היא ‎ שם ‎ לכל ‎ יגעי‎ 
העור ‎ המכוסים ‎ בקליפות ‎ דקות ‎ וקשקשים ‎ והלבנים ‎ כשלג.‎ 

ב) ‎ הצרעת ‎ הדתית ‎ או ‎ "נגע ‎ הצרעת" ‎ תסמן ‎ בכלל ‎ נגעי ‎ עור ‎ העלולים ‎ להתדבק‎ 
מאדם ‎ לאדם ‎ על ‎ ידי ‎ נגיעה ‎ (10^3*0011), ‎ אולם ‎ מסמנים ‎ שונים ‎ שנותן ‎ המחוקק‎ 
במקומות ‎ שונים ‎ נראה ‎ כי ‎ ביהוד ‎ היה ‎ לפני ‎ עיני ‎ המחוקק ‎ הנגע ‎ הנודע ‎ אצל‎ 
הרופאים ‎ היום ‎ בשם ‎ ״האבעבועה ‎ הגוזזת" ‎ (1118**0118111* ‎ 68(ךנ116) ‎ —  מחלה ‎ מתדבקת‎ 
המצויה ‎ במקומות ‎ חמים ‎ ולחים, ‎ ויסודתה ‎ בכמהין ‎ ופטריאות ‎ הצומחים ‎ בתמונת‎ 
חוטים ‎ דקים ‎ מאד ‎ בעור ‎ הבשר ‎ ונכנסים ‎ גם ‎ אל ‎ תוך ‎ שרשי ‎ השער ‎ וגזעו, ‎ ומשחיתים‎ 
אותו ‎ עי־ ‎ שיהפך ‎ לבן ‎ כשער ‎ שזרקה ‎ בו ‎ שיבה, ‎ ויגזז ‎ כמו ‎ במספרים. ‎ במחלה ‎ זו‎ 
נפגוש ‎ גם ‎ שאר ‎ סימני ‎ הצרעת ‎ שנותן ‎ המחוקק, ‎ כמו ‎ קשקשי ‎ הספחת, ‎ מראה ‎ עמוק,‎ 
פשיון ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ מחית ‎ בשר ‎ חי. ‎ אעפ״י ‎ שכל ‎ הסימנים ‎ הללו ‎ לא ‎ תמיד ‎ יבואו‎ 
בה ‎ בבת ‎ אחת* 1) ‎ —  אולם, ‎ אם ‎ הגזזת ‎ תתאים ‎ אל ‎ הצרעת ‎ האמורה ‎ בתורה, ‎ אין ‎ עוד‎ 
מזה ‎ ראיה ‎ כי ‎ היא ‎ לבדה ‎ היא ‎ הצרעת. ‎ אחרי ‎ אשר ‎ אחרים ‎ מסימני ‎ הצרעת‎ 
שבתורה ‎ נפגוש ‎ גם ‎ במחלות ‎ רבות ‎ אחרות: ‎ כמו ‎ בנגע ‎ הזאב ‎ (3ג1קגז1), ‎ בנגע ‎ העגבת‎ 
(111118ק87) ‎ ובנגע ‎ השנהבת, ‎ או ‎ הלפרה ‎ וכו/‎ 

ג) ‎ הכשרון ‎ של ‎ איזה ‎ נגע ‎ לעבור ‎ מאדם ‎ לאדם ‎ תלוי ‎ באחד ‎ משני ‎ התנאים‎ 
האלה: ‎ או ‎ שיהיה ‎ הנגע ‎ מכוסה ‎ בקליפות ‎ דקות ‎ וקשקשים, ‎ שבהקלפן ‎ מן ‎ העור ‎ הן‎ 
נשאות ‎ באויר ‎ ונופלות ‎ על ‎ עור ‎ האדם ‎ הבריא ‎ ומזהמות ‎ אותו2), ‎ או ‎ שתהיה ‎ במקום‎ 
הנגע ‎ מכה ‎ טריה, ‎ שנראה ‎ בה ‎ "בשר ‎ חי" ‎ בלתי ‎ מכוסה ‎ בעור, ‎ והיא ‎ מוציאה ‎ לחה‎ 
או ‎ מוגלה ‎ שבהן ‎ מעורב ‎ ארס ‎ המחלה. ‎ שני ‎ תנאים ‎ אלו: ‎ הספחת ‎ ובשד ‎ החי‎ 
הם ‎ גם ‎ הסימנים ‎ היותר ‎ מובהקים, ‎ שעל ‎ פיהם ‎ נכיר ‎ את ‎ המנוגע ‎ לאיש ‎ שיוכל ‎ להזיק‎ 
לאחרים. ‎ אם ‎ אין ‎ בו ‎ אחד ‎ משני ‎ אלה ‎ —  מדת ‎ הרחמים ‎ דורשת ‎ לבל ‎ נרחיק ‎ האיש‎ 
מקרב ‎ משפחתו ‎ ואנשי ‎ ביתו.‎ 

ד) ‎ ישנם ‎ עוד ‎ שלשה ‎ סמנים, ‎ המתגלים ‎ ברובן ‎ של ‎ המחלות ‎ המתדבקות ‎ הידועות‎ 
לנו, ‎ אבל ‎ אינם ‎ מובהקים ‎ כל ‎ כך ‎ ואינם ‎ תדירים ‎ כל ‎ כך ‎ כשני ‎ התנאים ‎ שהזכרנו: ‎ ואלו‎ 
הם: ‎ א), ‎ הפשיון, ‎ או ‎ סגולת ‎ הנגע ‎ להתרחב ‎ ולהתפשט ‎ על ‎ שטח ‎ העור ‎ מן ‎ המרכז‎ 


העברים, ‎ או ‎ היא ‎ מלה ‎ עברית ‎ או ‎ שמית ‎ ובאח ‎ כלן ‎ העברים ‎ אל ‎ המצרים, ‎ אחדי ‎ אשר ‎ בארחו ‎ הפפירוס‎ 
עצמו ‎ אנחנו ‎ פוגשים ‎ הרבה ‎ פעמים ‎ את ‎ השם ‎ 86011611  שהוא ‎ בלי ‎ ספק ‎ השם ‎ העברי ‎ שחין, ‎ שיש ‎ לו‎ 
מקור ‎ בכל ‎ השפות ‎ השמיות. ‎ אולם ‎ בנוגע ‎ לחשם ‎ ספחת ‎ הנה ‎ כל ‎ התרגומים ‎ הקדמונים ‎ מסכימים ‎ יהד‎ 
כי ‎ הוראתו ‎ "קשקשים‎ "  הנקלפ*ת ‎ מן* ‎ העור, ‎ כמו ‎ שהוכחתי ‎ בספרי ‎ הנ״ל.‎ 

1) ‎ יש ‎ לשער, ‎ כי ‎ מהלה ‎ זו ‎ היתד. ‎ מצויה ‎ מאד ‎ אצל ‎ יוצאי ‎ מצרים, ‎ שישבו ‎ בארץ ‎ גוש־ ‎ באקלים‎ 
חם ‎ ובי־ ‎ יאורים ‎ ואגמי ‎ מים, ‎ ואפשר ‎ שהיה ‎ הנגע ‎ הזה ‎ מתגלה ‎ אצלם ‎ בתמונה ‎ יותר ‎ חזקה ‎ ואכזריה‎ 
מאשר ‎ אצלנו‎ . 

*) ‎ אם ‎ נסתכל ‎ בקשקשי ‎ הגזזת ‎ על ‎ ידי ‎ שפופרת ‎ מגדלת, ‎ אז ‎ נראה ‎ כי ‎ דון ‎ מלאות ‎ כל־ ‎ חוטים‎ 
דקים ‎ של ‎ הפטייאות, ‎ שדון ‎ ודק ‎ הן ‎ לבדך ‎ ה,־ ‎ סבת ‎ המחלה.‎ 
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4. ‎ הנוחרקק ‎ בוהחיל ‎ פרשה ‎ נגעים ‎ בדברים ‎ אלר: ‎ "אדם ‎ כי ‎ יהיה ‎ בערר ‎ בעורר‎ 
שאה, ‎ ספ ‎ הה ‎ אר ‎ בהרה ‎ רהיה ‎ בערר ‎ בשרר ‎ לנגע ‎ צרעה ‎ רהרבא ‎ אל ‎ אהרן ‎ הכהן‎ 
אר ‎ אל ‎ אחד ‎ מיבניר ‎ הכהכים".‎ 

אי ‎ אפשר ‎ לאשר, ‎ כיי ‎ שלשה ‎ הדברים ‎ האלר: ‎ שאה, ‎ ספחה ‎ רבהרה ‎ הם ‎ שמירה‎ 
מחלרה ‎ ידרערה, ‎ הכבדלרה ‎ אשה ‎ מרערהה ‎ רמכל ‎ שאר ‎ הנגעים ‎ על ‎ ידי ‎ סימנים ‎ שירחדים‎ 
לכל ‎ אהה ‎ מהן. ‎ המרן ‎ העם, ‎ שארהר ‎ יצרה ‎ המחרקק ‎ להביא ‎ אה ‎ המכרגע ‎ אל ‎ הכהן,‎ 
לא ‎ ירכל ‎ לדעת ‎ אם ‎ הנגע ‎ הזה ‎ הרא ‎ שאת ‎ אר ‎ ספחת, ‎ אר ‎ גרב ‎ אר ‎ ילפה; ‎ הלא ‎ על‎ 
הכהן ‎ להחלים ‎ דבר ‎ זה ‎ רלהבדיל ‎ בין ‎ נגע ‎ לנגע, ‎ רלא ‎ על ‎ העם. ‎ כן ‎ אי ‎ אפשר ‎ לאמו/‎ 
כי ‎ שאת, ‎ ספחת ‎ רבהרה ‎ שלשתן ‎ סימני ‎ מחלה ‎ הם, ‎ הדרמים ‎ זה ‎ לזה ‎ בכלל, ‎ רהבדלים‎ 
זה ‎ מזה ‎ רק ‎ בהבדלים ‎ דקים ‎ מאד, ‎ עד ‎ שרק ‎ מביעה ‎ עין ‎ של ‎ איש ‎ מרמחה ‎ רבעל‎ 
נסירן ‎ תרכל ‎ להבחין ‎ ביניהם. ‎ אי ‎ אפשר ‎ גם ‎ כן ‎ לאמר, ‎ כי ‎ שאת, ‎ ספחת ‎ רבהרת ‎ הם‎ 
שמרת ‎ של ‎ מדרגרת ‎ שרנרה ‎ בצבע ‎ הלבן ‎ כמר ‎ שנהבארר ‎ השמדת ‎ הללר ‎ בההלכה ‎ המארחרה‎ 
אצל ‎ חכמי ‎ המשנה ‎ רהגמרא. ‎ דבר ‎ כזה ‎ לא ‎ ימסרר ‎ המחרקק ‎ להמרן ‎ העם; ‎ להמרן‎ 
העם ‎ אין ‎ גם ‎ כל ‎ צררך ‎ לדעת ‎ אה ‎ שמרה ‎ המדרגרה ‎ השרנרת ‎ של ‎ הצבע ‎ הלבן. ‎ די ‎ לר‎ 
לדעת ‎ כי ‎ צריך ‎ הרא ‎ להביא ‎ אל ‎ הכהן ‎ אה ‎ כל ‎ איש, ‎ שתהיה ‎ בהרה ‎ לבנה ‎ בערר‎ 
בשרר. ‎ על ‎ כרחכר ‎ אכר ‎ צריכים ‎ לאמר, ‎ כי ‎ שאת ‎ ספחת ‎ רבהרת ‎ הם ‎ סמנים ‎ כרללים‎ 
לנגעים ‎ שדנים. ‎ רהסימנים ‎ האלה ‎ הם ‎ פשרם ‎ ים ‎ מאד, ‎ עד ‎ שיכירם ‎ גם ‎ איש ‎ מהמרן ‎ העם.‎ 

כל ‎ נגעי ‎ הערר ‎ למיניהם, ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ יהיה ‎ בהם ‎ אחד ‎ משלשה ‎ דברים ‎ אלר,‎ 
שירכל ‎ להכירם ‎ גם ‎ איש ‎ פשרם ‎ מן ‎ ההמרן: ‎ א) ‎ אר ‎ שיהיה ‎ במקדם ‎ הנגע ‎ ח  סר ‎ רן ‎ בערר‎ 
הבשר ‎ (למשל ‎ מכה ‎ מריה, ‎ אר ‎ צלקת ‎ עמרקה), ‎ ב) ‎ אר ‎ שיהיה ‎ במקרם ‎ הנגע ‎ איזה ‎ דבר‎ 
ערד ‎ ק  על ‎ ערר ‎ הבשר ‎ (כמר ‎ יבלת, ‎ צרבת ‎ יבשה ‎ אר ‎ ספיח ‎ של ‎ קליפרת), ‎ ג) ‎ אר ‎ שלא‎ 
יהיה ‎ לא ‎ חסררן ‎ רלא ‎ עורק ‎ כי ‎ אם ‎ שנרי ‎ הצבע ‎ בלבד. ‎ השאת ‎ הרא ‎ ה  חס ‎ ר  רן ‎ בערר‎ 
הבשר1), ‎ הספחת ‎ הרא ‎ מה ‎ שנספח ‎ רערדה ‎ עליר ‎ רהבהרת ‎ הרא ‎ שנדי ‎ הצבע‎ 
בלבד‎ . 


בספרי ‎ הערבים ‎ את ‎ השמות ‎ ג׳ד׳אם ‎ או ‎ ברם ‎ של ‎ המחלה ‎ הנוראה, ‎ תרגמו ‎ אותם ‎ בשם ‎ ,13כן1.6 ‎ תחת‎ 
לתרגם ‎ אותם ‎ בשם ‎ £13818{£11ב£10£1 ‎ המתאים ‎ להם ‎ באמת. ‎ אולם ‎ הטעות ‎ הזאת ‎ היתה ‎ מוכרחת ‎ להם‎ 
מפני ‎ שאצל ‎ הרופאים ‎ הערבים ‎ היתה ‎ ידועה ‎ כבר ‎ בעת ‎ ההיא ‎ מחלה ‎ אחרת ‎ בשם ‎ שנהבת, ‎ שכל ‎ עיקרה‎ 
היא ‎ התעבות ‎ העור, ‎ וביחוד ‎ עור ‎ השוקיים, ‎ עד ‎ שרגלי ‎ החולד. ‎ הן ‎ דומות ‎ באמת ‎ לרגלי ‎ הפיל.‎ 
והרופאים ‎ שאחריהם ‎ במצאם ‎ ששבעים ‎ הזקנים ‎ יתרגמו ‎ את ‎ השם ‎ צרעת ‎ —  .8:נ<ן6^1, ‎ החלו ‎ לחשוב ‎ בטעות‎ 
בי ‎ הצרעת ‎ היא ‎ היא ‎ המחלה ‎ ג׳ד׳אם ‎ או ‎ ברם ‎ של ‎ הערבים. ‎ ויען ‎ כי ‎ בעת ‎ ההיא ‎ היה ‎ עוד ‎ כבוד ‎ התורה‎ 
גדול ‎ מאד ‎ בעיני ‎ הרופאים, ‎ ויען ‎ כי ‎ בכלל ‎ למדו ‎ אז ‎ את ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ לא ‎ מפי ‎ הנסיון ‎ וההסתכלות,‎ 
כי ‎ אם ‎ מפי ‎ ספרים ‎ ועל ‎ פי ‎ דרכי ‎ הפלפול, ‎ על ‎ כן ‎ הכניסו ‎ אל ‎ ספריהם ‎ את ‎ כל ‎ סמני ‎ הצרעת ‎ שבתורה‎ 
והוסיפו ‎ אותם ‎ אל ‎ סמני ‎ הלפרה ‎ שידעו ‎ מכבר. ‎ ומזה ‎ יצאו ‎ שבושים ‎ ומבובות ‎ רבות ‎ בידיעת ‎ מחלה ‎ זו,‎ 
שרק ‎ בקושי ‎ גדול ‎ עלה ‎ בידי ‎ הרופא ‎ הגדול ‎ העברא ‎ להשתחרר ‎ מהם‎ . 

0  ביאורי ‎ להשם ‎ "שאת" ‎ מתאים ‎ לתרגומו ‎ של ‎ אונקלום ‎ שמתרגם ‎ אותו ‎ תמיד ‎ "עמקא" ‎ או‎ 
"עמיקתא". ‎ וגם ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ מתרגמים ‎ ^0 ‎ בנגוד ‎ אל ‎ הברייתא ‎ בספרא ‎ ,,איך ‎ שאת ‎ אלא ‎ גובה".‎ 
מן ‎ הפסוקים ‎ (ויקרא ‎ י״ג, ‎ י״ט ‎ כ׳) ‎ נראה ‎ ברור, ‎ כי ‎ בהשאת ‎ יוכל ‎ לפעמים ‎ להיות ‎ "מראה ‎ שפל ‎ מן‎ 
העור", ‎ ואם ‎ השאת ‎ הוא ‎ יבלת ‎ או ‎ עופל ‎ הגבוה ‎ מן ‎ העור, ‎ איך ‎ יוכל ‎ להיות ‎ "מראה ‎ שפל ‎ מן ‎ העור"?‎ 
אבן ‎ עזרא ‎ כבר ‎ הרגיש ‎ בזה, ‎ ועל ‎ כן ‎ יאמר, ‎ כי ‎ השם ‎ "שאת" ‎ הוא ‎ מלשון ‎ שרפה ‎ כמו ‎ "וישאם ‎ דוד".‎ 
יש ‎ להעיר, ‎ כי ‎ השם ‎ ״שאת״ ‎ מזכיר ‎ לנו ‎ את ‎ השם ‎ הגפתי ‎ ״^8״ ‎ הנמצא ‎ פעמים ‎ רבות ‎ בהפפירום ‎ של‎ 
עבערם, ‎ המכיל ‎ את ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ של ‎ המצרים ‎ הקדמונים, ‎ ואשר ‎ על ‎ פי ‎ ענינו ‎ יורה ‎ השם ‎ על ‎ מכה‎ 
טריה. ‎ על ‎ חוקרי ‎ הלשונות ‎ להכריע, ‎ אם ‎ השם ‎ *,833 ‎ הוא ‎ מלה ‎ מצרית ‎ ומן ‎ המצרים ‎ באה ‎ אל‎ 
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מחלת ‎ השחפת, ‎ 13818*1111ט1161 ‎ מחלת ‎ התולעים), ‎ כד ‎ היתה ‎ כבר ‎ אצל ‎ העברים‎ 
הקדמונים ‎ תמוכה ‎ ידועה ‎ ומשקל ‎ קבוע ‎ לשמות ‎ רוב ‎ המחלות ‎ הנודעות ‎ להם. ‎ רובם‎ 
של ‎ שמות ‎ המחלות ‎ בכוים ‎ על ‎ משקל ‎ פעלת ‎ כמו ‎ בהרת, ‎ דלקת, ‎ שחפת, ‎ צרבת,‎ 
צרעת, ‎ קדחת ‎ וכד'1),‎ 

2. ‎ השרשים, ‎ שהשתמש ‎ בהם ‎ העברי ‎ הקדמוני ‎ לבכות ‎ מהם ‎ שמות ‎ כל ‎ המחלות‎ 
למיניהן, ‎ כמעט־ ‎ כלם ‎ שאולים ‎ או ‎ ממושגי ‎ האש ‎ והחום, ‎ או ‎ ממושגי ‎ הצמחים. ‎ רגש‎ 
החום ‎ אשר ‎ ירגיש ‎ החולה ‎ כאש ‎ יוקדת ‎ בקרבו, ‎ ורגש ‎ החום ‎ אשר ‎ ירגיש ‎ כל ‎ איש‎ 
בתתו ‎ את ‎ ידו ‎ על ‎ ראש ‎ החולה ‎ או ‎ על ‎ שחין ‎ קודח ‎ אשר ‎ יצמח ‎ בבשרו, ‎ הכריח ‎ כבר‎ 
את ‎ האדם ‎ הקדמוני, ‎ שלא ‎ ידע ‎ עוד ‎ להכיר ‎ את ‎ שאר ‎ סמכי ‎ המחלות, ‎ לקרוא ‎ למחלות‎ 
ידועות ‎ בשם: ‎ חרחור, ‎ קדחת, ‎ דלקת, ‎ צרבת2) ‎ צלקת3) ‎ וכד'. ‎ מצד ‎ שני ‎ נגעי ‎ העור‎ 
יגדלו ‎ לפעמים ‎ כצמהים ‎ על ‎ גוק ‎ האדם, ‎ ועל ‎ כן ‎ קרא ‎ העברי ‎ הקדמוני ‎ להגבכון‎ 
אשר ‎ יצמח ‎ על ‎ שטח ‎ העור ‎ בשם ‎ יבלת, ‎ על ‎ שם ‎ שהוא ‎ דומה ‎ ליבול ‎ וצמח ‎ השדה;‎ 
לנגעים ‎ אחרים ‎ המתנשאים ‎ על ‎ העור ‎ בתמונת ‎ קליפות ‎ עבות ‎ או ‎ דקות ‎ כקשקשת‎ 
של ‎ דגים, ‎ ואשר ‎ בהקלפן ‎ מן ‎ העור ‎ ישובו ‎ לצמוח ‎ עליו ‎ שנית, ‎ קרא ‎ העברי ‎ בשם‎ 
ספחת ‎ או ‎ מספחת, ‎ מפני ‎ שהן ‎ דומות ‎ לס ‎ פי ‎ ח  השדה, ‎ הצומח ‎ מבלי ‎ אשר ‎ יזרע‎ 
מתחילה. ‎ גם ‎ להתגלות ‎ הנגעים ‎ השתמש ‎ העברי ‎ הקדמוני ‎ במלה ‎ שאולה ‎ מחיי‎ 
הצמחים, ‎ ויאמר: ‎ ,,אם ‎ פרוח ‎ תפרח ‎ הצרעת ‎ בעור'4 ‎ (ווקרא ‎ י״ג ‎ י״ב), ‎ או: ‎ ,,שחין‎ 
אבעבועות ‎ פורח ‎ באדם" ‎ (שמות ‎ ט׳ ‎ י').‎ 

3. ‎ גם ‎ השם ‎ "צרעת" ‎ שאול ‎ הוא ‎ מחיי ‎ הצמחים, ‎ (כגזר ‎ מן ‎ הפעל ‎ צרע־זרע,‎ 

הקרוב ‎ בהוראתו ‎ להפעל ‎ זרה) ‎ ויורה ‎ בכלל ‎ על ‎ נגעים ‎ הזרועים ‎ ומפוזרים ‎ בזרעונים‎ 
על ‎ שטח ‎ העור. ‎ ולפי ‎ זה ‎ יהיה ‎ השם ‎ "צרעת" ‎ בעצם ‎ ובראשונה ‎ לא ‎ "שם ‎ המין"‎ 
המיוחד ‎ לנגע ‎ ידוע, ‎ כי ‎ אם ‎ ,,שם ‎ הסוג״ ‎ —  שם ‎ כולל ‎ לכל ‎ הנגעים ‎ הבאים ‎ לא ‎ בתמונת‎ 
מכה ‎ יחידה ‎ כי ‎ אם ‎ במספר ‎ רב, ‎ ומפוזרים ‎ בזרעונים ‎ על ‎ פכי ‎ הגוק. ‎ אולם ‎ במשך‎ 
הזמן ‎ הוגבל ‎ השם ‎ צרעת ‎ בשימוש ‎ הלשון ‎ והתחיל ‎ לציין ‎ גם ‎ מין ‎ ידוע, ‎ או ‎ יותר ‎ נכון‎ 
סוג ‎ ידוע ‎ של ‎ נגעים ‎ שמראיהם ‎ לבן ‎ כשלג. ‎ לבנת ‎ השלג ‎ נבדלת ‎ מלבכת ‎ הכסק ‎ או‎ 
גם ‎ מלבכת ‎ קרום ‎ הביצה. ‎ השלג ‎ איננו ‎ שיע ‎ וחלק, ‎ כי ‎ אם ‎ מחוספס ‎ (בלשון ‎ רומי‎ 
•!6<!3,8, ‎ בל״ר ‎ 0^11101)0x05). ‎ ועל ‎ כן ‎ יפה ‎ דקדקו ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ ויוסק ‎ בן ‎ מתתיהו‎ 
פלאויוס, ‎ שבזמנם ‎ היו ‎ עוד ‎ דיני ‎ הצרעת ‎ כשמרים ‎ ונעשים ‎ בכל ‎ יום ‎ ויום, ‎ לתרגם ‎ את‎ 
השם ‎ "צרעת" ‎ בשם ‎ "לפרה" ‎ שבלשון ‎ יון ‎ היתה ‎ הוראתו: ‎ נגע ‎ מכוסה ‎ בקליפות ‎ או‎ 
בקשקשים ‎ לבכות ‎ ומחוספסות ‎ כשלג. ‎ (השם ‎ 871$01.ג ‎ כגזר ‎ מן ‎ השם ‎ שהוראתו‎ 

קליפה ‎ או ‎ קשקשת)4).‎ 

0  עיין* ‎ 155  .8 ‎ .1:30116(^8 ‎ 116131318011611  161) ‎ 11011)116111:1 ‎ ,16),3(81 ‎ .2.‎ 

2) ‎ צרבת ‎ חרא ‎ שם ‎ הקליפה ‎ חשחררה ‎ כפחם, ‎ 28011313, ‎ המכסה ‎ לפעמים ‎ בלכח ‎ טריה ‎ אד ‎ מכות ‎ אש.‎ 

ונגזר ‎ מן ‎ צרב ‎ אחי ‎ זרב, ‎ צרק, ‎ שרק.‎ 

3) ‎ צלקת ‎ הוא ‎ הגלד ‎ הרך ‎ והאדום ‎ על ‎ מכח ‎ שנרפאה ‎ זה ‎ מעט; ‎ צלק ‎ אחי ‎ שלק, ‎ כלומר ‎ עור ‎ מבושל.‎ 

4) ‎ כאשר ‎ הזכרנו ‎ למעלה, ‎ הבינו ‎ הרופאים ‎ היונים ‎ תחת ‎ השם ‎ לפרה ‎ נגעים ‎ שונים ‎ המכוסים‎ 
בקשקשים ‎ וקליפות ‎ לבנות, ‎ ולא ‎ אותה ‎ המחלה ‎ הנוראה ‎ הנקראת ‎ אצלנו ‎ חיום ‎ בשם ‎ 1-3<ן6!1‎ 
(333;01נן11־188312ז^)‎ .  מחלה ‎ זו ‎ היתה ‎ נקראת ‎ אצלם ‎ בשם ‎ שנהבת־11311113818<ן216, ‎ ואם ‎ כן ‎ לא ‎ אל‎ 
מחלה ‎ זו ‎ כוונו ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ ויוסק ‎ פלאויוס. ‎ המשגה ‎ של ‎ המתרגמים ‎ האחרונים ‎ להחליק ‎ את‎ 
הצרעת ‎ בלפרה ‎ יצא ‎ מזה, ‎ כי ‎ בימי ‎ הבינים ‎ נשכחה ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ של ‎ היונים ‎ הקדמונים ‎ לגמרי,‎ 
והרופאים ‎ היהודים ‎ חזרו ‎ ויסדו ‎ אותה ‎ על ‎ ידי ‎ ההעתקות ‎ שעשו ‎ מספרי ‎ הרופאים ‎ הערבים. ‎ דבמצאם‎ 
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האדם ‎ ומחברת ‎ אשתו ‎ וילדיו? ‎ —  על ‎ שאלה ‎ זו ‎ לא ‎ יקבל ‎ כל ‎ תשובה ‎ מספקת. ‎ אבל‎ 
אין ‎ כל ‎ ספק ‎ בעיני, ‎ כי ‎ הצרעת ‎ שבתורה ‎ תוכל ‎ להיות ‎ מה ‎ שתהיה, ‎ אבל ‎ היא ‎ איננה‎ 
ויטיליגה. ‎ הצרעת ‎ תהיה ‎ לפעמיים ‎ בתמונת ‎ ספחת, ‎ שבכל ‎ אופן ‎ הוא ‎ דבר ‎ הנספה‎ 
ומחובר ‎ אל ‎ המקום ‎ המנוגע ‎ ומתנשא ‎ על ‎ שטה ‎ העור ‎ הבריא, ‎ והויטיליגה ‎ (או ‎ הבהק‎ 
שבמקרא) ‎ היא ‎ רק ‎ בהרת ‎ לבנה, ‎ שאיננה ‎ גבוהה ‎ משמח ‎ העור ‎ אשר ‎ מסביב. ‎ בהצרעת‎ 
יהיה ‎ לפעמים ‎ "מראה ‎ היגע ‎ עמוק ‎ מן ‎ העור", ‎ או ‎ "מראה ‎ שפל ‎ מן ‎ העור", ‎ וכתמי‎ 
ויטיליגה ‎ הם ‎ בשטח ‎ אחד ‎ עם ‎ העוד. ‎ הצרעת, ‎ כאשר ‎ הזכרנו ‎ למעלה, ‎ תוכל‎ 
לפעמים ‎ להרפא, ‎ והויטיליגה ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהיא ‎ מחלה ‎ קלה ‎ מאד, ‎ לא ‎ תרפא ‎ לעולם.‎ 

בכל ‎ המבוכות ‎ והסתירות ‎ האלה ‎ נסתבכו ‎ החוקרים, ‎ רק ‎ מפני ‎ שהסכימו ‎ בדעתם‎ 
כי ‎ הצרעת ‎ היא ‎ מחלה ‎ יחידה ‎ ומסוימת ‎ בסימניה. ‎ וגם ‎ אלה ‎ מן ‎ החוקרים ‎ שהבינו,‎ 
כי ‎ הצרעת ‎ איננה ‎ מחלה ‎ יחידה ‎ ומסוימת, ‎ כי ‎ אם ‎ קבוץ ‎ של ‎ מחלות ‎ ונגעים ‎ שונים,‎ 
ראו ‎ בסימני ‎ הצרעת ‎ רק ‎ סימני ‎ מחלה ‎ בכלל, ‎ ולא ‎ סימנים ‎ מיוחדים ‎ מכוונים ‎ למטרה‎ 
מיוחדת, ‎ שאליה ‎ התכוון ‎ המחוקק; ‎ ועל ‎ כן ‎ לא ‎ יכלו ‎ להבין, ‎ מרוע ‎ מכל ‎ המון‎ 

הסימנים ‎ שיש ‎ לנגעי ‎ עור ‎ שונים ‎ בחר ‎ המחוקק ‎ רק ‎ בסימנים ‎ ידועים ‎ לציין ‎ בהם ‎ את‎ 
"הצרעת ‎ הדתית".‎ 

ענין ‎ יותר ‎ קשה ‎ מזה ‎ היתה ‎ להחוקרים ‎ צרעת ‎ הגופים ‎ שאין ‎ בהם ‎ רוח ‎ חיים:‎ 

צרעת ‎ הבתים ‎ וצרעת ‎ הבגדים. ‎ אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי ‎ בצרעת ‎ זו ‎ יכוון ‎ המחוקק ‎ לאותם‎ 
הכתמים ‎ הירקרקים ‎ או ‎ האדמדמים ‎ של ‎ קומנית, ‎ המתגלים ‎ על ‎ כתלי ‎ הבתים ‎ או ‎ על‎ 
נעלי ‎ העור ‎ והבגדים ‎ במקומות ‎ לחים ‎ ורטובים, ‎ ושכל ‎ עצמם ‎ אינם ‎ אלא ‎ סובך ‎ של‎ 
כמהין ‎ ופטריאות ‎ ממין ‎ ידוע, ‎ הצומחים ‎ ומשגשגים ‎ בתמונת ‎ חוטים ‎ דקים ‎ מאד‎ 

הסבוכים ‎ יחד. ‎ אבל ‎ קשה ‎ היה ‎ להבין ‎ איזה ‎ יחס ‎ יש ‎ להם ‎ לכתמי ‎ הקומנית ‎ האלה,‎ 
הצומחים ‎ על ‎ דברים ‎ שאין ‎ בהם ‎ רוח ‎ חיים, ‎ אל ‎ נגעי ‎ עור ‎ האדם. ‎ כי ‎ יש ‎ יחס ‎ בין‎ 
הכתמים ‎ האלה ‎ ובין ‎ נגעי ‎ האדם‎ —  זאת ‎ יוכיח ‎ לא ‎ רק ‎ השם ‎ "צרעת" ‎ הכולל ‎ את‎ 

שניהם ‎ יהד, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ אופן ‎ הטהרה ‎ על ‎ ידי ‎ דם ‎ צפור ‎ השוה ‎ לשניהם.‎ 

.71‎ 

בחקירה ‎ מפורטת, ‎ שהקדשתי ‎ לפני ‎ שנים ‎ אחדות ‎ לשאלה ‎ זו1) ‎ השתדלתי ‎ להפיץ‎ 
אור ‎ על ‎ הענין ‎ המסובך ‎ הזה, ‎ ואת ‎ תוצאות ‎ חקירותי ‎ הנני ‎ מרשה ‎ לעצמי ‎ לתת ‎ בזה‎ 
לפני ‎ הקוראים ‎ בתמונת ‎ הלכות ‎ פסוקות.‎ 

אולם ‎ בטרם ‎ אגש ‎ אל ‎ מלאכתי ‎ זו, ‎ אמצא ‎ לנכון ‎ להביא ‎ בזה ‎ בקיצור ‎ נמרץ ‎ את‎ 
תוצאות ‎ חקירותי ‎ על ‎ דבר ‎ הוראת ‎ השמות ‎ שהמחוקק ‎ משתמש ‎ בהם ‎ בפרשת ‎ צרעת.‎ 

1. ‎ כמו ‎ שיש ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ החדשה ‎ תמונות ‎ מסוימות ‎ ומשקלים ‎ קבועים ‎ בבנין‎ 
השמות ‎ של ‎ כל ‎ המחלות ‎ למיניהן ‎ (התוספת ‎ 48*1 ‎ בסוק ‎ השם ‎ שלא ‎ יזה ‎ אבר ‎ תורה ‎ תמיד‎ 
על ‎ דלקת ‎ של ‎ אותו ‎ האבר, ‎ למשל ‎ מן ‎ ^גו16(ן ‎ —  קרום ‎ הריאה ‎ —  18*£16111-1 ‎ -  דלקת ‎ קרום‎ 
הריאה; ‎ מן ‎ ^1ט6בט ‎ —  קרום ‎ המוח ‎ —  18*11£1ענ6במ ‎ -  דלקת ‎ קרום ‎ המוח; ‎ התוספת‎ 
0818  או ‎ 818^ ‎ אל ‎ איזה ‎ שם ‎ תודה ‎ תמיד ‎ על ‎ מחלה ‎ כללית ‎ של ‎ הגון?, ‎ כמו ‎ 6101110818^,‎ 


ג) ‎ ״שמות ‎ הנגעים ‎ בכתבי ‎ הקודש'/ ‎ נדפס ‎ בהמאסק ‎ ״היקב'/ ‎ הוספה ‎ להמליץ ‎ שנח ‎ 1894. ‎ תוצאח‎ 
רחבה ‎ ומפורטת ‎ ממנה ‎ בשפת ‎ אשכנז ‎ הדפים ‎ הד״ר ‎ א׳ ‎ זאק ‎ מהיידעלבדג ‎ בהארכיו ‎ של ‎ ווירהאוו ‎ משנת‎ 
1896  כרך ‎ 144  .  עיין ‎ לעיל.‎ 
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אבל ‎ שלבד ‎ זה ‎ יש ‎ כנו ‎ עוד ‎ הוכחות ‎ רבות, ‎ כי ‎ הצרעת ‎ שבחורה ‎ איננה ‎ דוקא‎ 
שה ‎ שקוראים ‎ עתה ‎ בשם ‎ לברה. ‎ הצרעת ‎ שבתורה ‎ יש ‎ לה ‎ לפעמים ‎ שער ‎ לבן ‎ בתוך‎ 
הנגע: ‎ בהלפרה ‎ אין ‎ שער ‎ לבן ‎ שצוי; ‎ הצרעת ‎ שבתורה ‎ תוכל ‎ לפעשים ‎ להרפא, ‎ כשו‎ 
שנאשר ‎ בפירוש: ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ והנה ‎ כרפא ‎ בגע ‎ הצרעת ‎ שן ‎ הצרוע,' ‎ (ויקרא ‎ י״ד ‎ ג')‎ 
והלפרה ‎ לא ‎ תרפא ‎ לעולם, ‎ כי ‎ אם ‎ שלפפת ‎ את ‎ האדם ‎ עד ‎ אשר ‎ תורידהו ‎ שאולה.‎ 
ואה ‎ יבואו ‎ שבקרים ‎ חפשים ‎ להטיל ‎ ספק ‎ בדבר ‎ ולאשר, ‎ כי ‎ החוק ‎ שלטהרתשצורעים‎ 
שעולם ‎ לא ‎ התגלם ‎ בשציאות, ‎ שפכי ‎ ששעולם ‎ לא ‎ כרפא ‎ איש ‎ שן ‎ הצרעת, ‎ והחוק ‎ לא‎ 
נכתב ‎ אלא ‎ ששום ‎ דרוש ‎ וקבל ‎ שכר, ‎ אז ‎ לא ‎ נוכל ‎ אבחנו ‎ ללכת ‎ בעקבותיהם. ‎ אהד‎ 
שחכשי ‎ הששנה ‎ היותר ‎ גדולים, ‎ רבי ‎ טרפון, ‎ שחי ‎ בסוק ‎ הבית ‎ השני, ‎ והנודע ‎ בישרתד‎ 
ובאשון ‎ רוחו ‎ הנפרזים, ‎ בהראותו ‎ שקל ‎ של ‎ ברוש ‎ לתלשידו ‎ לרבי ‎ יהודה, ‎ העיד‎ 
לפניו ‎ לאשר: ‎ בזה ‎ טהרתי ‎ שלשה ‎ שצרעים1). ‎ ועדותו ‎ כאשנה ‎ עלינו ‎ שאד. ‎ אם ‎ כן‎ 
הלא ‎ היו ‎ שצורעיט ‎ שנתרפאו ‎ ושנטהרו, ‎ ואם ‎ כן ‎ הלא ‎ היו ‎ חולים ‎ לא ‎ בשחלת ‎ הלפרה,‎ 
ואם ‎ כן ‎ הצרעת ‎ לא ‎ לפרה ‎ דוקא ‎ היא.‎ 


.¥‎ 

בחוק ‎ הצרעת ‎ יזכיר ‎ השחוקק ‎ הרבה ‎ פעשים ‎ את ‎ הסישן ‎ "ושער ‎ בנגע ‎ הפך ‎ לבן".‎ 

והנה ‎ בין ‎ אלפי ‎ נגעי ‎ העור ‎ הידועים ‎ לבו ‎ יש ‎ שחלה ‎ אחת ‎ בלתי ‎ שסוכנת ‎ כלל ‎ ובלתי‎ 
שתדבקת ‎ (עד ‎ שגם ‎ השם ‎ שהלה ‎ איננו ‎ ראוי ‎ לה), ‎ הנקראת ‎ עתה ‎ בשם ‎ 0§¥11111 ‎ ושבא‎ 
זכרה ‎ לפי ‎ דעתי ‎ גם ‎ בחוק ‎ הצרעת ‎ בשם ‎ "בהק". ‎ ענין ‎ השחלה ‎ הוא, ‎ כי ‎ אצל ‎ אדם‎ 
שבכלל ‎ יכול ‎ להיות ‎ ולהשאר ‎ בריא ‎ ושלם ‎ בכל ‎ גופו, ‎ יתגלו ‎ (על ‎ פי ‎ רוב ‎ אחרי‎ 
התעוררות ‎ עצושה ‎ של ‎ העצבים) ‎ כתשים ‎ לבנים ‎ או ‎ בהרות ‎ לבנות ‎ ועגולות ‎ על ‎ העור,‎ 
ההולכות ‎ ושתרחבות ‎ עד ‎ שלפעשים ‎ הן ‎ שתפשטות ‎ על ‎ פכי ‎ שטח ‎ של ‎ רוב ‎ הגון:. ‎ ואם‎ 
יפלו ‎ הכתשים ‎ האלה ‎ על ‎ שקום ‎ של ‎ שער, ‎ אז ‎ יהפך ‎ בשקום ‎ ההוא ‎ השער ‎ ללבן, ‎ כשו‎ 
אצל ‎ אנשים ‎ זקנים ‎ ובאים ‎ בישים. ‎ על ‎ יסוד ‎ הסישן ‎ הזה ‎ חשבו ‎ הכשיפ ‎ רבים ‎ שחכשי‎ 
השטופה ‎ האחרונים ‎ ועד ‎ היום ‎ הזה2), ‎ כי ‎ הצרעת ‎ שבתורה ‎ היא ‎ היא ‎ הויטיליגה ‎ ורק‎ 
הויטיליגה ‎ לבדה. ‎ שדוע ‎ יעהוש ‎ השחוקק ‎ בעונש ‎ אכזרי ‎ את ‎ האדם, ‎ שהתגלתה ‎ אצלו‎ 
שחלה ‎ קלה ‎ כזו, ‎ שלא ‎ תוכל ‎ להביא ‎ נזק ‎ לשוב ‎ אדם ‎ אחר ‎ בעולם, ‎ ויגרש ‎ אותו ‎ שחברת‎ 

ג) ‎ ספדי ‎ פ׳ ‎ מצורע ‎ וירושלמי ‎ סוטה ‎ פ״ב ‎ דולהה ‎ ב׳.‎ 

2) ‎ בין ‎ החכמים ‎ האחרונים ‎ שהחזיקו ‎ בדעה ‎ זו ‎ והגינו ‎ עליה ‎ —  הראשון ‎ הוא ‎ הפרופיסור ‎ מינך‎ 
מקיוב ‎ בספרו ‎ 1890  ,11 ‎ 1נ0?ל ‎ .,!1160 ‎ 0  .058,38(111, ‎ והשני ‎ הוא ‎ בן־בריתנו ‎ המנוח ‎ החכם ‎ המצוין ‎ ד״ר‎ 
ראובן ‎ קולישער ‎ בספרו ‎ "מחלות ‎ העור ‎ בכתבי ‎ הקודש'/ ‎ שרק ‎ ראשיתו ‎ נדפסה ‎ בהמאסק ‎ "ממזרה‎ 
וממערב" ‎ של ‎ ר׳ ‎ בריינין, ‎ שנה ‎ חמישית. ‎ הפרופיסור ‎ מינך, ‎ שבעצמו ‎ איננו ‎ יודע ‎ את ‎ השפה ‎ העברית,‎ 
סמך ‎ את ‎ עצמו ‎ על ‎ הד״ר ‎ קולישער ‎ שהיה ‎ לו ‎ לעזר ‎ בחיבור ‎ ספרו. ‎ בקורת ‎ פרטית ‎ על ‎ הספר ‎ הזה‎ 
תמצאו ‎ במאמרי ‎ "שמות ‎ הנגעים ‎ בכתבי ‎ הקודש" ‎ (עיין ‎ לעיל). ‎ רק ‎ זאת ‎ אזכיר ‎ פה, ‎ כי ‎ קולישער‎ 
ומינך ‎ סמכו ‎ עצמם ‎ על ‎ המשנה ‎ ולא ‎ שמו ‎ אל ‎ לבם, ‎ כי ‎ המשנה ‎ מדברת ‎ תמיד ‎ רק ‎ מן ‎ הבהרת ‎ לבד, ‎ ולא‎ 
תזכיר ‎ כלל ‎ לא ‎ את ‎ השאת ‎ ולא ‎ את ‎ הספחת, ‎ ועל ‎ כן ‎ שונים ‎ המה ‎ הוקי ‎ המשנה ‎ מחוקי ‎ התורה. ‎ מה‎ 
הביא ‎ את ‎ חכמי ‎ המשנה ‎ לצמצם ‎ את ‎ הצרעת ‎ בהבהרת ‎ לבד ‎ —  זאת ‎ אבאר ‎ אחרי ‎ כן, ‎ כאשר ‎ אדבר‎ 
מתקופת ‎ המשנה. ‎ אולם ‎ אעפ״י ‎ שבעיני ‎ דברי ‎ מינך ‎ בטלים ‎ ומבוטלים, ‎ דבר ‎ טיב ‎ אהד ‎ ודבר‎ 
גדול ‎ מאד ‎ נמצא ‎ בספרו. ‎ כי ‎ הוא ‎ אסק ‎ בשקידה ‎ ויגיעה ‎ רבה ‎ את ‎ כל ‎ הספרות ‎ של ‎ הצרעת ‎ והביא‎ 
בספרו ‎ את ‎ דעות ‎ רוב ‎ החכמים ‎ שהתעסקו ‎ בענין ‎ זה. ‎ מך ‎ המחברים ‎ שעסקו ‎ במקצוע ‎ זה ‎ אחרי ‎ מינך ‎ יש‎ 
להזכיר ‎ את ‎ הד״ר ‎ פוגורעלסקי ‎ שבספרו ‎ 606100  00  6ס010<|)0ס ‎ 0  או ‎ 43,111־23,1 ‎ חפץ ‎ להעמיד ‎ את ‎ הצרעת‎ 
על ‎ מחלת ‎ העגבת ‎ בלבד. ‎ אבל ‎ גם ‎ הוא ‎ יגע ‎ בדי ‎ ריק, ‎ כי ‎ לצמצם ‎ את ‎ הצרעת ‎ במחלה ‎ אחת ‎ לא ‎ יצלה.‎ 
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טומיאת ‎ הציעת.‎ 

צרעת ‎ אדם, ‎ ביעת ‎ בתים ‎ וצרעת ‎ בגדים.‎ 

בפרשה ‎ השלש ‎ עשרת ‎ שתורת ‎ כתנים ‎ יציין ‎ השחוקק ‎ בסום ‎ "צרעת׳' ‎ בגע־ערר‎ 
אחד, ‎ או ‎ יותר ‎ נכון ‎ נגעי־עור ‎ אחדים ‎ ויתאר ‎ לפכיכו ‎ בדיוק ‎ את ‎ הסשנים, ‎ שעל ‎ פיהם‎ 
נוכל ‎ להבדיל ‎ בין ‎ נגע ‎ לנגע, ‎ ולדעת ‎ אם ‎ האיש ‎ הבוכוגע ‎ הוא ‎ טשא ‎ וצריך ‎ להתבודד‎ 
ולהתרחק ‎ שחברת ‎ בני ‎ האדם, ‎ או ‎ שחלתו ‎ תחשב ‎ לטהורה, ‎ והשנוגע ‎ יוכל ‎ להשאר‎ 
בקרב ‎ בכי ‎ ביתו ‎ ובחברת ‎ ביי ‎ עירו.‎ 

ונפלא ‎ הדבר: ‎ שפתו ‎ של ‎ הבוחוקק ‎ היא ‎ ברורה ‎ וצחה ‎ כל ‎ כך, ‎ והסבונים ‎ שהוא‎ 
נותן ‎ הם ‎ שובהקים ‎ ושדויקים ‎ כל ‎ כך, ‎ עד ‎ שירשה ‎ לנו, ‎ כי ‎ כל ‎ רופא ‎ הבוובוחה‎ 
לשהלות־העור ‎ יוכל ‎ בסקירה ‎ ראשונה ‎ להבחין ‎ ולדעת ‎ על ‎ פיהם ‎ באיזו ‎ שחלה ‎ הכתוב‎ 
שדבר, ‎ ואיזו ‎ שחלה ‎ קורא ‎ השחוקק ‎ בשם ‎ צרעת; ‎ ובכל ‎ זאת ‎ היתה ‎ הפרשה ‎ השלש‎ 
עשרה ‎ שתורת ‎ כהכים ‎ שאז ‎ ושעולם ‎ ועד ‎ היום ‎ הזה ‎ כחידה ‎ סתושה ‎ בעיני ‎ חכשי‎ 
הרופאים; ‎ יען ‎ כי ‎ שכל ‎ שחלות־העור ‎ הרבות ‎ הידועות ‎ לנו ‎ כיום, ‎ לא ‎ שצאו ‎ הרופאים‎ 
גם ‎ שחלה ‎ אחת ‎ שתכלול ‎ את ‎ כל ‎ הסשנים ‎ יחד ‎ שהשחוקק ‎ שציין ‎ בהם ‎ את ‎ הצרעת.‎ 
כל ‎ סישן ‎ וסישן ‎ בפני ‎ עצשו ‎ הוא ‎ דבר ‎ שצוי ‎ שאד, ‎ וכל ‎ רופא־עור ‎ יפגוש ‎ אותם ‎ שדי‎ 
יום ‎ ביושו ‎ אצל ‎ חולים ‎ שונים, ‎ אבל ‎ עוד ‎ לא ‎ ראה ‎ איש ‎ גם ‎ חולה ‎ אחד ‎ שיתגלו ‎ בו‎ 
יחד ‎ כל ‎ אותם ‎ הסשנים ‎ שהשחוקק ‎ הולך ‎ ושוכה ‎ בצרעת. ‎ החידה ‎ הסתושה ‎ הזאת‎ 
הביאה ‎ אחדים ‎ ששבארי ‎ התורה ‎ אל ‎ הרעיון ‎ השוזר, ‎ כי ‎ הצרעת ‎ האשורה ‎ בתורה‎ 
אין ‎ לה ‎ כל ‎ חלק ‎ בפטולוגיה ‎ ולא ‎ נחלה ‎ בהכשת ‎ הרפואה, ‎ כי ‎ היא ‎ שהלה ‎ דתית‎ 
מיוחדת ‎ בשינה, ‎ ולא ‎ כבראה ‎ אלא ‎ לשעתה, ‎ כדי ‎ לענוש ‎ הולכי ‎ רכיל ‎ ושדברי ‎ לשון־‎ 
הרע; ‎ ושיום ‎ שחרב ‎ בית ‎ השקדש ‎ ספה ‎ תשה ‎ שחלה ‎ זו ‎ ועקבותיה ‎ לא ‎ נודעו; ‎ כאלו‎ 
אפסו ‎ הולכי ‎ רכיל ‎ ושדברי ‎ לשון־הרע ‎ שן ‎ הארץ.‎ 

כל ‎ שתרגשי ‎ התורה ‎ שישות ‎ עולם ‎ יתרגשו ‎ את ‎ השם ‎ צרעת: ‎ 188312!^ ‎ בלשון‎ 
אשכנז, ‎ ,08£38<!מ ‎ בלשון ‎ רוסיה, ‎ 6*161 ‎ בלשון ‎ צרפת ‎ או ‎ 087*161 ‎ בלשון ‎ אנגליה.‎ 
בכל ‎ אלו ‎ הששות ‎ לגוייהם ‎ נוהגים ‎ עתה ‎ לציין ‎ אותה ‎ השחלה ‎ הנוראה ‎ והששושכה‎ 
אשר ‎ לא ‎ תוכל ‎ להרפא, ‎ והנקראת ‎ היום ‎ בלשון ‎ רושי ‎ בשם ‎ 3*ן16, ‎ ואשר ‎ אצל‎ 
היונים ‎ הקדשונים ‎ היתה ‎ נקראת ‎ בשם ‎ 113,111:181818(11161‎ —  לאשר: ‎ שחלת ‎ הפילים ‎ או‎ 
השנהבים. ‎ ואולם ‎ התרגום ‎ הזה ‎ לא ‎ נכון ‎ ובששגה ‎ יסודו. ‎ שקור ‎ הטעות ‎ הוא, ‎ כי‎ 
ראו ‎ השתרגשים ‎ ששבעים ‎ הזקנים ‎ תרגשו ‎ את ‎ השם ‎ צרעת ‎ —  3*261, ‎ וחשבו ‎ כי‎ 
השחלה ‎ הנקראת ‎ אצל ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ בשם ‎ 1.6£1-3  היא ‎ היא ‎ השחלה ‎ הנוראה‎ 
הנקראת ‎ היום ‎ —  01£333(!ס ‎ ,188312!^ ‎ ,087־1^116 ‎ וכו/ ‎ ולא ‎ ששו ‎ אל ‎ לב ‎ ולא ‎ ידעו,‎ 
כי ‎ שחלה ‎ זו ‎ היתה ‎ נקראת ‎ בישי ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ וגם ‎ הרבה ‎ שאות ‎ שנים ‎ אחרי ‎ כן‎ 
בשם ‎ 113818ב1131ק216, ‎ ובשם ‎ 3*}20 ‎ היתה ‎ נקראת ‎ בישים ‎ ההם ‎ שחלה ‎ בלתי ‎ שסוכנת‎ 
כלל ‎ ובלתי ‎ שתדבקת, ‎ הנקראת ‎ היום ‎ בשם ‎ 801-13818?, ‎ שתתגלה ‎ בתשונת ‎ כתשים‎ 
לבנים ‎ כשלג ‎ השתנשאים ‎ על ‎ העור ‎ וביחוד ‎ על ‎ השרפקים ‎ ועל ‎ הברכים, ‎ והשתהוים‎ 
שקשקשים ‎ דקות ‎ כסובין ‎ השונחות ‎ זו ‎ על ‎ גב ‎ זו ‎ והנוחות ‎ להפצל ‎ שן ‎ העור. ‎ ואם‎ 
כן ‎ הדבר, ‎ הלא ‎ היא ‎ הנותנת! ‎ אם ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ יתרגשו ‎ את ‎ השם ‎ צרעת ‎ בשם‎ 
3*ן26, ‎ אז ‎ אות ‎ הוא ‎ כי ‎ הצרעת ‎ איננה ‎ דוקא ‎ לפרה ‎ (333ע0(ןס) ‎ בשובן ‎ שיש ‎ לשם‎ 
זה ‎ אצלנו ‎ היום.‎ 
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ראו ‎ מאז ‎ ומעולם ‎ ענין ‎ דומה ‎ לניחוש ‎ וכישוף, ‎ שתורת ‎ משה ‎ מתנגדה ‎ להם ‎ בכל‎ 
תוקה.‎ 

המדרש ‎ מספר: ‎ "גוי ‎ אחד ‎ שאל ‎ את ‎ רבי ‎ יוחנן ‎ בן ‎ זכאי: ‎ אילין ‎ עובדייא ‎ דאתון‎ 
עבדין ‎ כראין ‎ כמין ‎ כשפים, ‎ אתם ‎ מביאים ‎ פרה ‎ ושורפין ‎ אותה ‎ וכותשין ‎ אותה ‎ וכוטלין‎ 
את ‎ אפרה ‎ ואחד ‎ מכם ‎ מטמא ‎ למת, ‎ מזין ‎ עליו ‎ שתים ‎ ושלש ‎ טיפין ‎ ואתם ‎ אומרים‎ 
לו: ‎ טהרת! ‎ אמר ‎ לו: ‎ לא ‎ נכנסה ‎ בך ‎ רוח ‎ תזזית ‎ מימיך? ‎ א״ל: ‎ לאו! ‎ א״ל: ‎ ראית‎ 
אדם ‎ שנכנסה ‎ בו ‎ רוח ‎ תזזית? ‎ א״ל: ‎ הן. ‎ א״ל: ‎ ומה ‎ אתם ‎ עושין ‎ לו? ‎ אמר ‎ לו:‎ 
מביאין ‎ עקרין, ‎ ומעשנין ‎ תחתיו ‎ ומרביצין ‎ עליו ‎ מים ‎ והיא ‎ בורחת. ‎ אמר ‎ לו: ‎ ישמעו‎ 
אזניך ‎ מה ‎ שאתה ‎ מוציא ‎ מפיך, ‎ כך ‎ הרוח ‎ הזו, ‎ רוח ‎ טומאה ‎ וכו' ‎ מזין ‎ עליו ‎ מי ‎ נדה‎ 
והוא ‎ בורח. ‎ לאחר ‎ שיצא ‎ אמרו ‎ לו ‎ תלמידיו: ‎ רבינו, ‎ לזה ‎ דחית ‎ בקנה, ‎ לנו ‎ מה‎ 
אתה ‎ אומר? ‎ אמר ‎ להם: ‎ חייכם! ‎ לא ‎ המת ‎ מטמא ‎ ולא ‎ המים ‎ מטהרין, ‎ אלא ‎ אמר‎ 
הקב״ה: ‎ חקה ‎ חקקתי, ‎ גזירה ‎ גזרתי, ‎ אי ‎ אתה ‎ רשאי ‎ לעבור ‎ על ‎ גזירתי"1).‎ 

אין ‎ אנו ‎ יודעים ‎ עתה ‎ בבירור, ‎ מה ‎ היא ‎ רוח ‎ תזזית ‎ זו, ‎ שעליה ‎ מדבר ‎ ר' ‎ יוחנן‎ 
זכאי, ‎ אבל ‎ יודעים ‎ אנחנו ‎ כי ‎ היה ‎ המנהג ‎ אצל ‎ עמי ‎ הקדם ‎ (ולפני ‎ שנים ‎ לא ‎ רבות ‎ בן‎ 
היה ‎ המנהג ‎ הזה ‎ גם ‎ אצלנו) ‎ לגרש ‎ את ‎ הזוהמה ‎ של ‎ מחלה ‎ מתדבקת ‎ על ‎ ידי ‎ עישון‎ 
בעשבים ‎ ושרשים ‎ שונים, ‎ כמו ‎ שאנחנו ‎ מגרשים ‎ אותה ‎ היום ‎ על ‎ ידי ‎ הזאת ‎ חומץ‎ 
הקרבולי ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ אדי ‎ פורמלין. ‎ הסופר ‎ היוני ‎ פלוטרך, ‎ בן־דורו ‎ של ‎ ר׳ ‎ יוחנן‎ 
בן ‎ זכאי, ‎ מספר ‎ באחד ‎ מספריו, ‎ כי ‎ על ‎ פי ‎ דברת ‎ הכהנים ‎ במצרים, ‎ הקטורת ‎ שהיו‎ 
מקטירים ‎ בעבודת ‎ אליליהם ‎ היתה ‎ מטרתה ‎ לגרש ‎ מחלות ‎ רעות ‎ ומתדבקות ‎ מקרב‎ 
העם. ‎ בכל ‎ אופן ‎ רואים ‎ אנחנו, ‎ כי ‎ כבר ‎ בימים ‎ הקדמונים ‎ השתדלו ‎ חכמי ‎ ישראל‎ 
להסיר ‎ מעל ‎ החוק ‎ של ‎ פרה ‎ אדומה ‎ את ‎ תלונת ‎ הגוים, ‎ כי ‎ מעשה ‎ כשפים ‎ הוא ‎ כלו,‎ 
ולהראות ‎ כי ‎ יסודתו ‎ בחכמת ‎ הרפואה. ‎ ואם ‎ לא ‎ מצאו ‎ תלמידי ‎ ר' ‎ יוחנן ‎ קורת‎ 
רוח ‎ בתשובתו, ‎ הוא ‎ רק ‎ מפני ‎ שעל ‎ פי ‎ תורת ‎ הפרושים ‎ אין ‎ לחוקי ‎ טומאה ‎ וטהרה‎ 
ענין ‎ לשמירת ‎ הבריאות ‎ כלל, ‎ ועל ‎ כן ‎ אמרו ‎ לו: ‎ לזה ‎ דחית ‎ בקש, ‎ לנו ‎ —  הפרושים ‎ — 
מה ‎ אתה ‎ משיב?‎ 

ד״ר ‎ אייניס, ‎ שדעתו ‎ הבאתי ‎ למעלה, ‎ משער ‎ כי ‎ כח ‎ הטהרה ‎ של ‎ מי ‎ הנדה ‎ היה‎ 
תלוי ‎ בחומר ‎ הנתר ‎ הנמצא ‎ באפר, ‎ ואשר ‎ באמת ‎ אחת ‎ מסגולותיו ‎ היא ‎ להכחיד ‎ את‎ 
הזוהמה ‎ של ‎ מחלות ‎ מתדבקות. ‎ מצדי ‎ אוכל ‎ להוסיק ‎ על ‎ דברי ‎ הד״ר ‎ אייניס, ‎ כי‎ 
חומרי ‎ הזפת ‎ והשרק ‎ השונים ‎ הנמצאים ‎ בעץ ‎ הארז, ‎ שלא ‎ הספיקו ‎ להשרק ‎ כל ‎ צרכם,‎ 
וגם ‎ חומר ‎ הקריאזוט, ‎ הנמצא ‎ תמיד ‎ בהפיח ‎ של ‎ שרפת ‎ הפרה, ‎ יוכלו ‎ גם ‎ כן ‎ להראות‎ 
את ‎ פעולתם ‎ על ‎ טהרת ‎ הזוהמה.‎ 

מובן ‎ הדבר, ‎ כי ‎ כל ‎ אשר ‎ אמרנו ‎ נוגע ‎ רק ‎ אל ‎ עיקרו ‎ ויסודו ‎ של ‎ הרעיון, ‎ אולם‎ 
לשוא ‎ נעמול ‎ לבאר ‎ על ‎ היסוד ‎ הזה ‎ את ‎ כל ‎ פרטי ‎ החוק ‎ שבתורת ‎ משה ‎ כבר ‎ קבל‎ 
תכונה ‎ דתית. ‎ אם ‎ נוכל ‎ לבאר ‎ לנו ‎ מדוע ‎ יטמא ‎ מזה ‎ מי ‎ הנדה, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ בא‎ 
במגע ‎ עם ‎ איש ‎ טמא, ‎ הן ‎ אי ‎ אפשר ‎ כלל ‎ להבין ‎ מדוע ‎ יטמא ‎ האיש ‎ הנוגע ‎ במי ‎ הנדה‎ 
עצמם? ‎ מדוע ‎ צריכה ‎ הפרה ‎ להיות ‎ אדומה ‎ ואשר ‎ לא ‎ עלה ‎ עליה ‎ עול? ‎ וגם ‎ מצד ‎ זה‎ 
צדקו ‎ תלמידי ‎ ר' ‎ יוחנן ‎ באמרם ‎ לרבם: ‎ "אותו ‎ דחית ‎ בקנה, ‎ לנו ‎ מה ‎ אתה ‎ משיב?".‎ 


0  במדבר ‎ רבד. ‎ פרשד. ‎ י״ט‎ .  עיין ‎ לעיל‎ . 
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טומאת ‎ שבעה ‎ גם ‎ על ‎ דברים ‎ שאין ‎ בהם ‎ ררח ‎ חיים, ‎ שבהם ‎ לא ‎ תתבשל ‎ זוהמת‎ 
המחלה ‎ לעילם, ‎ אלא ‎ שהם ‎ משמשים ‎ כשליחי־הולכה ‎ למסור ‎ את ‎ הזוהמה ‎ מן ‎ המת‎ 
אל ‎ האדם ‎ הבריא ‎ —  אזי ‎ כובל ‎ להבין ‎ זאת ‎ רק ‎ בדרך ‎ זו: ‎ כל ‎ מחוקק ‎ הכם־לב, ‎ אשר‎ 
יחפוץ ‎ פי ‎ ימלא ‎ ההמון ‎ הגדול ‎ אחרי ‎ חוקיו, ‎ רק ‎ אז ‎ יתקרב ‎ אל ‎ מטרתו, ‎ אם ‎ ישתדל‎ 
להשוות ‎ את ‎ מדותיו ‎ ולהמעיט ‎ עד ‎ כמה ‎ שאפשר ‎ את ‎ "היוצאים ‎ מן ‎ הכלל"; ‎ ובדברים‎ 
הנוגעים ‎ לפקוח ‎ כפש ‎ ולשמירת ‎ הבריאות ‎ טוב ‎ אשר ‎ יחמיר ‎ יותר ‎ מראי, ‎ מאשר ‎ יקל‎ 
יותר ‎ מדאי1). ‎ באופן ‎ זה ‎ כובל ‎ להבין ‎ גם ‎ כן, ‎ מה ‎ שמשוה ‎ המחוקק ‎ לעיין ‎ טומאה‎ 
חלל ‎ חרב ‎ לאדם ‎ שמת ‎ באוהל, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שחלל ‎ חרב ‎ יוכל ‎ לכל ‎ היותר ‎ לזהם ‎ את‎ 
הנוגע ‎ בו ‎ רק ‎ בארסי ‎ הרקבון, ‎ (}מן&במס^), ‎ אבל ‎ לא ‎ ידביק ‎ בו ‎ מחלה ‎ כללית. ‎ כי‎ 
מלבד ‎ מה ‎ שחלל־חרב ‎ הוא ‎ תמיד ‎ חשוד ‎ על ‎ מחלה ‎ של ‎ זוהמה, ‎ מפני ‎ שהמגפות‎ 
מלוות ‎ תמיד ‎ את ‎ המלחמות ‎ גם ‎ בזמן ‎ הזה, ‎ ואה ‎ כי ‎ בימים ‎ הקדמונים ‎ כאשר ‎ לא‎ 
ידעו ‎ עוד ‎ ביי ‎ האדם ‎ להזהר ‎ ממחלות ‎ מהדבקות, ‎ עד ‎ שהיו ‎ השמות ‎ "דבר ‎ וחרב"‎ 
כתאומים ‎ בלתי ‎ נפרדים ‎ בכתבי ‎ הקדש, ‎ —  היה ‎ יש ‎ לחוק ‎ זה ‎ עוד ‎ עיין ‎ אחד‎ 
לשמירת ‎ הבריאות, ‎ ועיין ‎ נכבד ‎ מאד. ‎ כנודע, ‎ היה ‎ מנהג ‎ עמי ‎ ארץ ‎ הקדם ‎ לבלתי‎ 
תת ‎ קבורה ‎ לאויביהם ‎ שנפלו ‎ במלחמה, ‎ כי ‎ אם ‎ לתת ‎ אותם ‎ למאכל ‎ לעוק ‎ השמים‎ 
ולחית ‎ הארץ. ‎ את ‎ המנהג ‎ האכזרי ‎ הזה ‎ נפגוש ‎ על ‎ כל ‎ צעד ‎ וצעד ‎ גם ‎ בכתבי‎ 
הקדש ‎ גם ‎ בשירי ‎ הומירום ‎ היוני. ‎ להפרסים ‎ הקדמונים ‎ היו ‎ חוקי ‎ טומאה ‎ וטהרה‎ 
דומים ‎ כמעט ‎ לחוקי ‎ העברים, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ החזיקו ‎ במנהג ‎ המכוער ‎ הזה, ‎ עד ‎ שהיה‎ 
להם ‎ לחוק ‎ דתי, ‎ והיו ‎ מוסרים ‎ למאכל ‎ לעוק ‎ השמים ‎ לא ‎ לבד ‎ את ‎ פגרי ‎ אויביהם,‎ 
כי ‎ אם ‎ גם ‎ את ‎ פגרי ‎ בני ‎ עמם ‎ ההולכים ‎ בתורת ‎ זארתוסתרא. ‎ הסכנה ‎ הגדולה‎ 
הכרוכה ‎ בעקבות ‎ המנהג ‎ הרע ‎ הזה ‎ נראית ‎ לעין, ‎ ואין ‎ כל ‎ צורך ‎ לבאר ‎ אותה.‎ 
מלבד ‎ גועל ‎ הנפש ‎ והזועה, ‎ אשר ‎ יעוררו ‎ פגרי ‎ בני ‎ אדם ‎ מתגוללים ‎ על ‎ פני ‎ השרה,‎ 
הנה ‎ ירעילו ‎ הפגרים ‎ האלה ‎ את ‎ האויר ‎ וימלאו ‎ אותו ‎ סרחון ‎ ואדים ‎ רעים, ‎ ומהם‎ 
תהיה ‎ לפעמים ‎ נסיבה ‎ להפצת ‎ מגפת ‎ הדבר ‎ ושאר ‎ חלאים ‎ רעים ‎ ונאמנים ‎ בקרב‎ 
הארץ. ‎ החוק ‎ של ‎ טומאת ‎ קבר ‎ ושל ‎ טומאת ‎ חלל ‎ חרב, ‎ שעל ‎ פיהו ‎ כל ‎ הנוגע ‎ בקבר‎ 
או ‎ בחלל ‎ טעון ‎ הסגר ‎ והזאה ‎ —  כלומר: ‎ הוא ‎ צריך ‎ להתבודד ‎ ולהתרחק ‎ מאנשי‎ 
ביתו ‎ ומכל ‎ אוהביו ‎ במשך ‎ שבעת ‎ ימים ‎ ולהטהר ‎ במי ‎ חטאת ‎ עם ‎ כל ‎ הטרחות‎ 
הלא־ ‎ נעימות ‎ הכרוכות ‎ בזה ‎ —  החוק ‎ הזה ‎ צריך ‎ היה ‎ להרגיל ‎ את ‎ העברים‎ 
הקדמונים ‎ למהר ‎ בקבורת ‎ החללים ‎ בימי ‎ המלחמה, ‎ ולהרחיק ‎ בימי ‎ שלום ‎ את‎ 
קבריהם ‎ מגבול ‎ הערים ‎ והכפרים ‎ עד ‎ כמה ‎ שאפשר, ‎ מה ‎ שגם ‎ כן ‎ נכבד ‎ מאד ‎ לשמירת‎ 
הבריאות ‎ של ‎ העם.‎ 


קשה ‎ מזה ‎ הוא ‎ לבאר ‎ באופן ‎ מדעי ‎ את ‎ מעשה ‎ הטהרה ‎ מטומאת ‎ מת ‎ על ‎ ידי‎ 
הזאה ‎ במים ‎ מעורבים ‎ במעט ‎ אפר ‎ של ‎ פרה ‎ אדומה. ‎ הכנת ‎ האפר ‎ קשורה ‎ במנהגים‎ 
ונמוסים ‎ דתיים, ‎ שעל ‎ פי ‎ הסקירה ‎ הראשונה ‎ אינם ‎ מתאימים ‎ כלל ‎ אל ‎ הרעיון‎ 
העקרי ‎ המונח ‎ ביסודי ‎ טומאה ‎ וטהרה ‎ בדת ‎ משה. ‎ בכל ‎ פרטי ‎ החק ‎ של ‎ פרה ‎ אדומה‎ 
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טושאה״שה ‎ עם ‎ כל ‎ פרטיו ‎ כועד ‎ כנראה ‎ רק ‎ כדי ‎ לעבור ‎ בעד ‎ שגפת ‎ הדבר ‎ לבל ‎ התפשט‎ 
בהוד ‎ העם, ‎ אק ‎ כי ‎ בוצד ‎ אחר ‎ אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי ‎ הועלה ‎ רבה ‎ בחוק ‎ זה ‎ לעצור ‎ גם ‎ בעד‎ 
שארי ‎ השחלות ‎ השהדבקות.‎ 

.11‎ 

"זאה ‎ ההורה: ‎ אדם ‎ כי ‎ ישות ‎ באהל, ‎ כל ‎ הבא ‎ אל ‎ האהל ‎ וכל ‎ אשר ‎ באהל ‎ יטשא‎ 
שבעה ‎ ישים־ ‎ וכל ‎ כלי ‎ פהוח, ‎ אשר ‎ אין ‎ צשיד ‎ פהיל ‎ עליו ‎ טשא ‎ הוא, ‎ וכל ‎ אשר ‎ יגע ‎ על‎ 
פכי ‎ השדה ‎ בחלל ‎ חרב ‎ או ‎ בשה ‎ או ‎ בעצם ‎ אדם ‎ או ‎ בקבר ‎ יטשא ‎ שבעה ‎ ישים'‎ 
(בשדבר ‎ י״ט).‎ 

בישיכו ‎ אלה, ‎ שרעיון ‎ הזוהשה ‎ בכלל ‎ היה ‎ לקכין ‎ כל ‎ העשים ‎ הנאורים, ‎ בישיכו ‎ אלה‎ 
גם ‎ איש ‎ אשר ‎ שעודו ‎ לא ‎ לשד ‎ חכשה ‎ הרפואה, ‎ יבין ‎ בסקירה ‎ הראשונה ‎ אה ‎ טעשו ‎ של‎ 
חופ ‎ זה. ‎ כל ‎ איש ‎ הכזהר ‎ לנפשו ‎ לא ‎ יבוא ‎ אל ‎ ביה, ‎ ששם ‎ שה ‎ איש ‎ בשחלה ‎ הדבר,‎ 
בשחלה ‎ הסקרלטייה ‎ או ‎ בטיפוס ‎ הבהרוה. ‎ ואם ‎ באונס ‎ או ‎ ברצון ‎ בא ‎ אל ‎ ביה ‎ כזה, ‎ אז‎ 
לא ‎ ישנע ‎ שלשאל ‎ ברופאים, ‎ שה ‎ לעשוה ‎ לו ‎ לשען ‎ הטהר ‎ שטושאהו. ‎ שאיש ‎ שיכנס‎ 
לבית ‎ שזוהם ‎ בסקרלטינה ‎ או ‎ בטיפוס ‎ הבהרוה ‎ ידרשו ‎ הרופאים ‎ רק ‎ שירחץ ‎ אה ‎ בשרו‎ 
בשים ‎ ויכבס ‎ את ‎ בגדיו ‎ או ‎ יזה ‎ עליהם ‎ שי ‎ קרבול ‎ או ‎ שי ‎ סובלישט, ‎ ודי ‎ לו. ‎ אולם‎ 
באיש ‎ שנכנס ‎ אל ‎ בית ‎ שזוהם ‎ בדבר ‎ לא ‎ יסתפקו ‎ בזה; ‎ איש ‎ כזה ‎ טעון ‎ הסגר ‎ או ‎ קרנטין;‎ 
הוא ‎ צריו ‎ להיות ‎ נבדל ‎ שכל ‎ בני ‎ אדם ‎ בששך ‎ שבוע ‎ או ‎ שבועים ‎ ישים ‎ לשען ‎ נוכל‎ 
להוכח, ‎ אם ‎ לא ‎ נזדהם ‎ כבר ‎ בשחלה ‎ הדבר, ‎ שלא ‎ הספיקה ‎ עוד ‎ להתגלות ‎ בו ‎ בסישניה‎ 
הנוראים. ‎ כנודע, ‎ איש ‎ שבא ‎ בשגע ‎ עם ‎ שקור ‎ זוהשה ‎ שהדבקת ‎ לא ‎ יחלה ‎ שיד ‎ באותו‎ 
רגע ‎ עצשו, ‎ כי ‎ אם ‎ אחרי ‎ עבור ‎ ישים ‎ שספר, ‎ אחרי ‎ שהתבשל ‎ זוהשת ‎ השחלה ‎ בקרבו;‎ 
הזשן ‎ שרגע ‎ הנגיעה ‎ עד ‎ התגלות ‎ השחלה ‎ יקרא ‎ בפי ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ "הקופה ‎ הדגירה"‎ 
(101118^(0111^ 11 1 ען11>,848)‎ ,  וארכה ‎ של ‎ תקופה ‎ זו ‎ שונה ‎ הוא ‎ אצל ‎ שחלות ‎ שונות. ‎ אחרי‎ 
ספירות ‎ רבות ‎ ושדויקוה ‎ שצאו ‎ חכשי ‎ הרופאים, ‎ כי ‎ בשחלה ‎ הדבר ‎ תששך ‎ הקופה‎ 
הדגירה ‎ לא ‎ יותר ‎ ששבעה ‎ ישים, ‎ אולם ‎ בישי ‎ הגבורה ‎ השגפה ‎ הששך ‎ רק ‎ יום ‎ או ‎ יושים.‎ 

עתה ‎ נבין, ‎ שדוע ‎ ידרוש ‎ השחוקק ‎ כי ‎ כל ‎ הבא ‎ אל ‎ אוהל ‎ שנשצא ‎ בו ‎ שת ‎ או‎ 
אשר ‎ נגע ‎ בעצם ‎ שה ‎ או ‎ בקבר, ‎ יטשא ‎ שבעה ‎ ישים, ‎ כלושר: ‎ ישב ‎ בדד ‎ ויהי ‎ נבדל‎ 
ששאר ‎ בני ‎ אדם ‎ בששך ‎ שבעה ‎ ישים, ‎ עד ‎ אשר ‎ נוכח ‎ כי ‎ לא ‎ דבקה ‎ בו ‎ השחלה.‎ 
כדי ‎ לתת ‎ יתר ‎ תוקן5 ‎ ועוז ‎ לחוק ‎ זה, ‎ גזר ‎ השחוקק ‎ טושאה ‎ יום ‎ אחד ‎ על ‎ כל ‎ הנוגע‎ 
בו, ‎ כדי ‎ שיבדלו ‎ ששנו ‎ שאר ‎ בני ‎ אדם. ‎ אולם ‎ אם ‎ רואים ‎ אנחנו, ‎ כי ‎ יגזור ‎ השהוקק‎ 


(1£1118>1ס11:ר1ס6111ג0 ‎ הלי ‎ העורקים ‎ (? ‎ צ״ל ‎ הוורידים) ‎ הנקראים ‎ (לפי ‎ דעתו) ‎ ג״ב ‎ בשם ‎ עכברים ‎ כמו‎ 
בלשון ‎ רומי ‎ 1ב1801!1ג ‎ הוא ‎ מן ‎ השם ‎ 18!1ג ‎ שהוראתו ‎ עכבר". ‎ ה, ‎ שמיינבערג, ‎ כאיש ‎ שאינו ‎ בקי ‎ בחכמת‎ 
הרפואה, ‎ ערבב ‎ פה ‎ דברים ‎ שאינם ‎ ענין. ‎ זה ‎ לז־ה ‎ כלל. ‎ האבעבועות ‎ שבפי ‎ הטבעת ‎ (168)1סב11:1ס1מ6(03)‎ 
הם ‎ צינורי ‎ דם ‎ (וורידים־6^מ6זג, ‎ ולא ‎ עורקים־־3,06118,6)‎ ,  שנתרחבו ‎ ונתמלאו ‎ בדם ‎ עכור. ‎ כנודע,‎ 
יחשבו ‎ ההימוררהידים ‎ למחלה ‎ בלתי ‎ מסוכנת ‎ כלל, ‎ ובודאי ‎ לא ‎ למחלה ‎ זו ‎ התכוון ‎ הנביא ‎ בתוכחתו‎ 
״יככה ‎ ה, ‎ בשחין ‎ מצרים ‎ ובעפלים ‎ . .. ‎ אשר ‎ לא ‎ תוכל ‎ להרפא". ‎ (דברים ‎ כ״ח ‎ כ״ז.) ‎ מצד ‎ שני, ‎ השם‎ 
11180111*1 ‎ הוראתו ‎ לא ‎ וורידים ‎ ולא ‎ עורקים ‎ כי ‎ אם ‎ שרירי ‎ הבשר ‎ שבכל ‎ אברי ‎ הגוק, ‎ וכשהם‎ 
מתכווצים ‎ הם ‎ מביאים ‎ את ‎ האברים ‎ לידי ‎ תנועה. ‎ שרירי ‎ הבשר ‎ בהתכווצם ‎ הם ‎ דומים ‎ באמת‎ 
לעכברים, ‎ ועל ‎ כן ‎ הושאל ‎ להם ‎ השם ‎ הזה ‎ ברומית ‎ וגם ‎ ברוסית: ‎ 11;ז1חט1\1‎ ,  אבל ‎ איזה ‎ דמיון ‎ יש‎ 
להאבעבועות ‎ שבפי ‎ הטבעת ‎ לעכברים? ‎ בכל ‎ אופן ‎ מחלת ‎ ההימוררהידים ‎ לא ‎ יכלה ‎ לסבב ‎ "מהומת‎ 
מות" ‎ בכל ‎ העיר.‎ 
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כשהם ‎ מתייבשים■ ‎ ומתהפכים ‎ לאבק, ‎ הם ‎ פורחים ‎ בהאויר ‎ המקיק ‎ את ‎ החולה ‎ אר ‎ את‎ 
המת, ‎ וביחוד ‎ אם ‎ האויר ‎ איננו ‎ נקי ‎ כל ‎ צרכו ‎ ואיכהו ‎ מתחדש ‎ תמייד ‎ תל ‎ ידי ‎ אויר ‎ צח‎ 
דרך ‎ הפתחים ‎ והחלונות.‎ 

הנסיון ‎ הורנו ‎ גם ‎ זאת, ‎ כי ‎ יותר ‎ ממה ‎ שיפיץ ‎ החולה ‎ את ‎ זוהמתו ‎ תל ‎ כל ‎ סביביו,‎ 

יפיץ ‎ אותה ‎ גוק ‎ האדם ‎ שמת ‎ במחלה ‎ זו, ‎ או ‎ גם ‎ חלק ‎ מגופו, ‎ למשל: ‎ תצם ‎ מתצמיו ‎ או‎ 
מלוא ‎ כק ‎ רקב ‎ מן ‎ הקבר, ‎ שנטמן ‎ בו ‎ איש ‎ כזה. ‎ כנראה ‎ יצטיין ‎ הדבר ‎ מכל ‎ שאר‎ 
המחלות ‎ המזהימות ‎ בסגולת ‎ מתגיו ‎ להתקיים ‎ ימים ‎ רבים, ‎ מבלי ‎ אשר ‎ יבטל ‎ במשך‎ 
הזמן ‎ כח ‎ ארסם. ‎ הדבר ‎ הזה ‎ צריך ‎ מתט ‎ ביאור. ‎ יודתים ‎ אנחנו ‎ למשל ‎ היום, ‎ כי‎ 
כשימות ‎ איש ‎ במחלה ‎ מזהמת ‎ כמו ‎ במחלת ‎ השחפת ‎ (110818ו5>־61(11ן;1), ‎ במחלת ‎ האסכרה‎ 

או ‎ במחלת ‎ החלירת, ‎ אז ‎ יוכל ‎ לזהם ‎ במחלתו ‎ את ‎ הנוגת ‎ בו ‎ רק ‎ ימים‎ 
מספר; ‎ אולם ‎ במדה ‎ שיתפשט ‎ הרקבון ‎ בגוק ‎ המת, ‎ כן ‎ ילך ‎ ויבטל ‎ גם ‎ כח ‎ זוהמתו. ‎ סבת‎ 
הדבר ‎ היא, ‎ כי ‎ גם ‎ הריקבון ‎ יתתורר ‎ תל ‎ ידי ‎ מתגים ‎ ידותים, ‎ ובגוק ‎ המת ‎ תתלקח ‎ תמיד‎ 
מלחמת ‎ הקיום ‎ בין ‎ מתגי ‎ הרקבון ‎ ובין ‎ מתגי ‎ המחלה, ‎ ומתט ‎ מתט ‎ ינצחו ‎ הראשונים‎ 
את ‎ האחרונים, ‎ תד ‎ אשר ‎ יכחידו ‎ אותם ‎ כלה. ‎ מלבד ‎ הרקבון ‎ יש ‎ תוד ‎ תנאים ‎ רבים‎ 
(למשל ‎ השפתת ‎ אור ‎ השמש ‎ וכדומה), ‎ שבכחם ‎ לבטל ‎ את ‎ רתל ‎ הזוהמה ‎ של ‎ מתגי‎ 
המחלות. ‎ לא ‎ כן ‎ הוא ‎ במתגי ‎ הדבר. ‎ ממתשים ‎ רבים, ‎ שבא ‎ זכרונם ‎ בדברי ‎ ימי ‎ מחלה‎ 
זו, ‎ נוכל ‎ לשפוט ‎ כי ‎ המתגים ‎ האלה ‎ יש ‎ להם ‎ כח ‎ חיוני ‎ תצום ‎ מאד ‎ ויוכלו ‎ להתקיים‎ 
ימים ‎ רבים, ‎ מבלי ‎ אשר ‎ יאבד ‎ ארסם, ‎ וגם ‎ במלחמתם ‎ תם ‎ מתגי ‎ הרקבון ‎ יוכלו ‎ תמוד‎ 
מבלי ‎ להכחד. ‎ מדברי ‎ ימי ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ נודתו ‎ לנו, ‎ למשל, ‎ מתשים ‎ כאלה! ‎ בבית‎ 
מקלט ‎ לנזירים ‎ פרצה ‎ מגפת ‎ הדבי, ‎ הנזירים ‎ הטמינו ‎ את ‎ ספריהם ‎ ואת ‎ כתביהם ‎ בארגז‎ 
אחד ‎ וינוסו ‎ לנפשם. ‎ כתבור ‎ ארבת ‎ שנים ‎ אחרי ‎ אשר ‎ כבר ‎ תמה ‎ המגפה ‎ שב ‎ ראש‎ 
הנזירים ‎ אל ‎ בית ‎ מקלטו ‎ ויפתח ‎ את ‎ הארגז ‎ ההוא, ‎ ויחל ‎ בדבר ‎ וימת, ‎ ואחריו ‎ מתו ‎ תוד‎ 
נזירים ‎ אחדים. ‎ איש ‎ צתיר ‎ לימים ‎ בתיר ‎ אזמיר, ‎ במות ‎ תליו ‎ אביו ‎ בדבר, ‎ טמן ‎ את ‎ בגדיו‎ 
וילך ‎ ארצה ‎ אירופה. ‎ כתבור ‎ שלשים ‎ שנה ‎ שב ‎ האיש ‎ אזמירה ‎ ויוציא ‎ את ‎ בגדי ‎ אביו‎ 
ממצפונם ‎ ויחלה ‎ בדבר ‎ וימת. ‎ כמו ‎ כן ‎ קרה ‎ פתמים ‎ רבות, ‎ כי ‎ פרצה ‎ מגפת ‎ הדבר,‎ 
אחרי ‎ אשר ‎ חפרו ‎ קברים ‎ ישנים, ‎ שנקברו ‎ בהם ‎ לפני ‎ שנים ‎ רבות ‎ מתי ‎ דבר. ‎ לפנים ‎ היו‎ 
מקיפים ‎ קברים ‎ כאלה ‎ בחומות ‎ אבנים ‎ והיו ‎ חוקקים ‎ תליהם ‎ ציונים ‎ 5  כי‎ ,,כל ‎ אשר ‎ יפתח‎ 
קבר ‎ זה ‎ מות ‎ יומת'/1)‎ 

המחלה ‎ הנוראה ‎ הזאת, ‎ שתד ‎ היום ‎ הזה ‎ תוד ‎ לא ‎ ספה ‎ תמה ‎ מן ‎ הארץ, ‎ כאשר‎ 
האמינו ‎ רבים ‎ תוד ‎ לפני ‎ תשר ‎ שנים, ‎ ורק ‎ הודות ‎ לתמל ‎ חכמי ‎ הזמן ‎ הזה ‎ ולחקירותיהם‎ 
התמוקות ‎ בטבת ‎ המחלה, ‎ כמתט ‎ שחדלה ‎ לתורר ‎ זותה ‎ בנפשנו; ‎ המחלה ‎ הנוראה ‎ הזאת,‎ 
שבימים ‎ מקדם ‎ הפכה ‎ בהפרצה ‎ ארצות ‎ נושבות ‎ למדבר ‎ שממה ‎ —  היא ‎ היא ‎ כנראה‎ 
אותה ‎ המחלה ‎ של ‎ המגפות ‎ הרבות ‎ הנזכרות ‎ בכתבי ‎ הקדש ‎ בשם ‎ "דבר//2). ‎ החוק ‎ של‎ 


1) ‎ .457 ‎ .8 ‎ .0 ‎ .׳8 ‎ .8 ‎ 611116181:61(11161‎ 

?  באחת ‎ מהערותי ‎ לפרק ‎ הראשון ‎ הבר ‎ חזהרתי, ‎ הי ‎ המגפה ‎ שפרצה ‎ בארץ ‎ פלשתים, ‎ אחריי‎ 
לקחם ‎ בשבי ‎ את■ ‎ ארון ‎ אלחי ‎ ישראל, ‎ והמגפה ‎ שהיתה ‎ אחרי ‎ הן* ‎ בעיר ‎ בית־שמש, ‎ אחר ‎ שרב ‎ אליח‎ 
הארון, ‎ —  היתח ‎ הנראח ‎ מחלת ‎ דבר ‎ ה  עפ ‎ לי ‎ ם  (131111011168 ‎ 681:18?), ‎ שהתפשטה ‎ בארץ ‎ פלשתים ‎ על‎ 
ידי ‎ "חעהברים ‎ המשחיתים ‎ את ‎ הארץ". ‎ השם ‎ עפלים ‎ ענינו ‎ "גבנונים", ‎ הי ‎ "עופל" ‎ הוראתו ‎ גבעה,‎ 
הר ‎ או ‎ מגדל ‎ בראש ‎ ההר, ‎ והחבורות ‎ המתגלות ‎ במחלות ‎ הדבר ‎ בבית ‎ השחי ‎ מתנשאות ‎ הגבעה ‎ על‎ 
שטח ‎ העור. ‎ לא ‎ נהונה ‎ באר ‎ שטיינבערג ‎ באוצר ‎ המלים ‎ שלו: ‎ ״אבעבועות ‎ בפה ‎ התחתון ‎ ¥8118686)‎ 
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מטרת ‎ החוק ‎ הזה ‎ היתה ‎ להבדיל ‎ את ‎ העם ‎ העברי ‎ ולהזהירו ‎ למען ‎ לא ‎ יתבולל ‎ עם‎ 
יתר ‎ העמים ‎ עובדי ‎ האלילים. ‎ ועל ‎ הטעם ‎ הזה ‎ יש ‎ רמז ‎ ברור ‎ בתורת ‎ משה ‎ עצמה:‎ 
״והבדלתם ‎ בין ‎ הבהמה ‎ הטהורה ‎ לטמאה ‎ ובין ‎ העוק ‎ הטמיא ‎ לטהור ‎ .  .  .  והייתם‎ 
לי ‎ קדושים ‎ כי ‎ קדוש ‎ אלי ‎ ה׳ ‎ ואבדיל ‎ אתכם ‎ מן ‎ העמים ‎ להיות ‎ לי^ ‎ (ויקרא ‎ כ״ו‎ 
כ״ה, ‎ כו׳).‎ 


פרק ‎ שלי.‎ 

.1‎ 

טומאת ‎ בות.‎ 

לבלת ‎ האדם ‎ היתה ‎ לחשבת ‎ למקור ‎ טומאה ‎ אצל ‎ כל ‎ העמים ‎ הקדמולים, ‎ וכן ‎ תחשב‎ 
גם ‎ עתה ‎ אצל ‎ גויים ‎ רבים, ‎ העומדים ‎ עוד ‎ על ‎ מדרגה ‎ למוכה ‎ של ‎ קולטורה. ‎ לרגל‎ 
המלאכה ‎ אשר ‎ לפלילו ‎ אין ‎ ללו ‎ עסק ‎ הפעם ‎ בחקירות ‎ הסבות, ‎ שהביאו ‎ את ‎ העמים‎ 
הקדמולים ‎ לידי ‎ השקפה ‎ זו. ‎ אבל ‎ תהיילה ‎ הסבות ‎ מה ‎ שתהיילה, ‎ אין ‎ כל ‎ ספק‎ 
שהמושג ‎ "טומאת ‎ מתי' ‎ בתורת ‎ משה ‎ לולד ‎ בעצם ‎ ובראשולה ‎ מן ‎ הרעיון, ‎ שהמת ‎ יפיץ‎ 
על ‎ כל ‎ סביביו ‎ איזה ‎ חומר ‎ מזיק, ‎ שיוכל ‎ להתדבק ‎ אל ‎ האדם ‎ הבריא, ‎ לזהם ‎ אותו‎ 
ולהסב ‎ מחלה ‎ מסוכלת. ‎ הרעיון ‎ הזה ‎ מבצבץ ‎ כמעט ‎ מכל ‎ פרטי ‎ החוק ‎ של ‎ טומאת ‎ מת.‎ 
מדגישים ‎ אלחלו ‎ את ‎ המלה ‎ "כמעט" ‎ בכולה. ‎ מפלי ‎ שלא ‎ כל ‎ פרטי ‎ החוק ‎ יוכלו ‎ להתבאר‎ 
כל ‎ צרכם ‎ על ‎ ידי ‎ הטעם ‎ של ‎ זוהמה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שגם ‎ להפרטים ‎ האלה ‎ אפשר ‎ למצוא‎ 
טעם ‎ של ‎ שמירת ‎ הבריאות.‎ 

יפה ‎ שער ‎ רופא ‎ אחד, ‎ כי ‎ החוק ‎ של ‎ טומאת ‎ מת ‎ כל ‎ עצמו ‎ לא ‎ בא ‎ לעולם, ‎ אלא‎ 
מפלי ‎ שחפץ ‎ המחוקק ‎ להקטין ‎ ולהגביל ‎ עד ‎ כמה ‎ שאפשר ‎ את ‎ מספר ‎ חללי ‎ הדבר,‎ 
שהוא ‎ המחלה ‎ הלוראה ‎ הלקראת ‎ היום ‎ בשם ‎ דזומה ‎ (18*08?) ‎ 0  ושעל ‎ פי ‎ הרשימות‎ 
ההיסטוריות ‎ שיש ‎ בידילו ‎ שררה ‎ עוד ‎ בימי ‎ קדם ‎ בארצות ‎ מצרים ‎ וסוריה, ‎ ועל ‎ כן ‎ יש‎ 
רגלים ‎ לדבר, ‎ כי ‎ הדזומה ‎ היא ‎ היא ‎ המחלה ‎ של ‎ המגפות ‎ הרבות ‎ שלזכרו ‎ בכתבי‎ 
הקודש♦* 2) ‎ ואמלם ‎ כלודע ‎ ימלה ‎ הדבר ‎ אל ‎ סוג ‎ "מחלות ‎ הלגעים", ‎ כלומר: ‎ מחלות‎ 
המתדבקות ‎ מאדם ‎ לאדם ‎ על ‎ ידי ‎ לגיעה. ‎ ואולם ‎ הלגיעה ‎ איללה ‎ צריכה ‎ להיות ‎ דוקא‎ 
ממשית, ‎ כלומד: ‎ שיגע ‎ האדם ‎ הבריא ‎ ממש ‎ בגוק ‎ החולה ‎ או ‎ בגוק ‎ האדם ‎ שמת ‎ במחלה‎ 
זו, ‎ בלי ‎ כל ‎ אמצעי ‎ בילי*הם. ‎ האדם ‎ הבריא ‎ יוכל ‎ להזדהם, ‎ גם ‎ אם ‎ יגע ‎ רק ‎ בבגדים‎ 
וכלים, ‎ שבאו ‎ במגע ‎ עם ‎ גוק ‎ החולה ‎ או ‎ עם ‎ המת ‎ במחלת ‎ הדבר; ‎ ולא ‎ זו ‎ בלבד, ‎ אלא‎ 
יודעים ‎ אלחלו ‎ על ‎ פי ‎ הלסיון, ‎ שבלי ‎ אדם ‎ יוכלו ‎ לפעמים ‎ להזדהם ‎ במחלת ‎ הדבר ‎ אפילו‎ 
בלי ‎ לגיעה ‎ כלל, ‎ ורק ‎ אם ‎ יכלסו ‎ אל ‎ הבית ‎ ששם ‎ למצא ‎ מקור ‎ הזוהמה; ‎ ואק ‎ על ‎ פי‎ 
שבכלל ‎ לא ‎ יחשב ‎ הדבר ‎ ל" ‎ זוהמה ‎ פורחת", ‎ אבל ‎ בקירוב ‎ מקום ‎ יוכלו ‎ המתגים‎ 
(621001119,6) ‎ של ‎ הדבר ‎ לעבור ‎ מן ‎ החולה ‎ לאיש ‎ הבריא ‎ גם ‎ דרך ‎ האויר. ‎ מפלי ‎ שהמתגים,‎ 
הלמצאים ‎ ברוקו ‎ ובכיחו ‎ וליעו ‎ של ‎ החולה ‎ או ‎ בהמוגלה ‎ היוצאה ‎ מן ‎ השחין ‎ שבגופו,‎ 

?  ד״ד ‎ ל. ‎ אייבים, ‎ ,,פרה ‎ אדומה‎ "  בהוואסחאד ‎ לשנה ‎ 1895, ‎ ההערות ‎ למאמר ‎ החרא ‎ בשם‎ 
המערכת ‎ נבהבו ‎ בידי ‎ כוהב ‎ הטורים ‎ האלה.‎ 

2> ‎ .1874 ‎ .16נן111613׳ ‎ 1)1111 ‎ 11010£16*3? ‎ 621011011(^8 ‎ ־161> ‎ .(11)0 ‎ 216111880118  י61;16181ט01כן16ו1 ‎ .־1(1‎ 
.451 ‎ .8 ‎ .11 ‎ .1‎ )6‎ 
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פוכיהם ‎ מיוסדים ‎ ברעיון ‎ פול ‎ שמירת ‎ הבריאות. ‎ רב^מת ‎ מימוח ‎ עולם ‎ רעד ‎ עתה‎ 
הפותדלו ‎ החוקרים ‎ גם ‎ מקרב ‎ היהודים ‎ גם ‎ מקרב ‎ חכוצרים ‎ כמצוא״יחס ‎ פול‎ ,,סבה ‎ ומסובב ‎ י'‎ 
בין ‎ אכילת ‎ בשרם ‎ של ‎ בעלי ‎ חיים ‎ ידועים ‎ למחלות ‎ ידועות. ‎ למשל ‎ ימים ‎ רבים ‎ חשבו, ‎ כי•‎ 
אכילת ‎ בשר ‎ החזיר ‎ או ‎ גם ‎ שתיית ‎ חלב ‎ של ‎ חזירה ‎ קשה ‎ לצרעת.1) ‎ השקפה ‎ זה ‎ שאין‎ 
לה ‎ על ‎ מה ‎ שתסמוך, ‎ לא ‎ התקבלה ‎ כמובן ‎ מאת ‎ חכמי ‎ הרפואה ‎ בזמן ‎ הזה. ‎ הנסיון‎ 
הראה ‎ כי ‎ בדמיון ‎ יסודה. ‎ מאז ‎ הגלה ‎ להרופאים ‎ כי ‎ בבשר ‎ החזיר ‎ ימצאו ‎ לפעמים‎ 
תולעים ‎ דק ‎ מאד ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ טריכינים ‎ ואשר ‎ יוכלו ‎ להסב ‎ להאדם ‎ האוכל ‎ את‎ 
הבפור ‎ מחלה ‎ אנושה ‎ ומסוככת ‎ מאד ‎ (טריכיהוזיס), ‎ החלו ‎ החוקרים ‎ לבקש ‎ ולמצוא ‎ את‎ 
הטעם ‎ של ‎ איסור ‎ חזיר ‎ בחפץ ‎ המחוקק ‎ להרחיק ‎ מן ‎ העם ‎ את ‎ מחלת ‎ הטריכיכוזיס.2)‎ 
אבל ‎ איזה ‎ טעם ‎ ימצאו ‎ החוקרים ‎ האלה ‎ לאיסור ‎ הגמל, ‎ השפן ‎ והארנבת, ‎ שמימות ‎ עולם‎ 
ועד ‎ עתה ‎ השתמשו ‎ הערבים ‎ בבשרם ‎ למזוכותם? ‎ ומלבד ‎ זאת ‎ הלא ‎ גם ‎ השור ‎ והאיל‎ 
עלולים ‎ הם ‎ למחלות ‎ שונות ‎ המתדבקות ‎ מן ‎ הבהמה ‎ אל ‎ האדם, ‎ והמחלות ‎ ההן ‎ גם ‎ כן‎ 
אנושות ‎ מאד, ‎ כמו ‎ נגע ‎ הסיבירי ‎ ומחלת ‎ המרגלית, ‎ ומדוע ‎ לא ‎ אסר ‎ החוק ‎ גם ‎ את ‎ בשר‎ 
השוד ‎ והכבש?‎ 

אם ‎ אמכם ‎ אפשר ‎ הדבר, ‎ כי ‎ יש ‎ להאיסור ‎ של ‎ חיות ‎ ידועות ‎ איזה ‎ סוד ‎ נסתר ‎ שלא‎ 
נוכל ‎ עתה ‎ להגיע ‎ אליו, ‎ הכה ‎ נוכל ‎ על ‎ כל ‎ פנים ‎ לקבל ‎ בקורת ‎ רוח ‎ שני ‎ טעמים ‎ פשוטים‎ 
לאיסור ‎ זה, ‎ שנתנו ‎ לו ‎ שני ‎ חוקרים ‎ גדולים, ‎ האחד ‎ הוא ‎ מבכי ‎ עמנו ‎ —  רבנו ‎ סעדיה‎ 
גאון, ‎ והשני ‎ החוקר ‎ הנוצרי ‎ י. ‎ 'ד. ‎ מיכאיליס. ‎ שני ‎ הטעמים ‎ האלה ‎ שבאמת ‎ אינם‎ 
סותרים ‎ זה ‎ את ‎ זה, ‎ כי ‎ אם ‎ ישלימו ‎ זה ‎ את ‎ זה, ‎ עד ‎ שנוכל ‎ לחשוב ‎ את ‎ שניהם ‎ לטעם‎ 
אחד, ‎ מתאימים ‎ בכל ‎ לרוחה ‎ של ‎ תורת ‎ משה. ‎ לדעתו ‎ של ‎ רבנו ‎ סעדיה ‎ גאון, ‎ תכלית‎ 
החוק ‎ הזה ‎ היתה ‎ להרחיק ‎ את ‎ העם ‎ מעבודת ‎ הגילולים, ‎ כמו ‎ שהיתה ‎ כהוגה ‎ אצל‎ 
העמים ‎ הקדמונים ‎ וביחוד ‎ אצל ‎ המצרים, ‎ שהאליהו ‎ בעלי ‎ חיים ‎ רבים ‎ ונתנו ‎ להם ‎ כבוד‎ 
אלהים. ‎ תכלית ‎ זו ‎ תושג ‎ אם ‎ יתרגלו ‎ בכי ‎ אדם ‎ לאכול ‎ מקצת ‎ בעלי ‎ חיים ‎ ולחשוב ‎ את‎ 
האחרים ‎ לטמאים, ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ שיהיה ‎ מותר ‎ לאכול ‎ מה ‎ שדומה ‎ להבורא ‎ ומה ‎ שנחשב‎ 
לאלהות, ‎ כמו ‎ כן ‎ אי ‎ אפשר ‎ שיטמא ‎ את ‎ האדם ‎ דבר ‎ הנחשב ‎ לאלהות. ‎ כמו ‎ כן ‎ לא ‎ יתכן‎ 
כי ‎ יתן ‎ האדם ‎ כבוד ‎ אלהים ‎ לדבר ‎ שהוא ‎ משתמש ‎ בו ‎ למזונו, ‎ וגם ‎ אי ‎ אפשר ‎ יהיה ‎ לו‎ 
לתת ‎ כבוד ‎ אלהים ‎ לדבר ‎ שהוא ‎ טמא ‎ ונבזה ‎ בעיניו.3) ‎ לפי ‎ דעתו ‎ של ‎ מיכאיליס,‎ 


0  הרמב׳ץ ‎ בפירושו ‎ לפסוק ‎ י״ג: ‎ "והנד. ‎ טעם ‎ אסדר ‎ העופות ‎ מפני ‎ אכזריות ‎ תדלדותם, ‎ והבהמות‎ 
יתכן, ‎ וכו׳ ‎ מלבד ‎ שיש ‎ במותרים ‎ טובה ‎ ידועה ‎ בדרך ‎ הרפואות, ‎ וראיתי ‎ בקצת ‎ ספרי ‎ הנסיונות ‎ שחלב‎ 
החזיר, ‎ אם ‎ ינק ‎ היונק ‎ ממנו ‎ יהיה ‎ מצורע, ‎ וזה ‎ לאות ‎ שיש ‎ בכלם ‎ סגולות ‎ רעות ‎ מאד." ‎ ועיין ‎ ג״ב‎ 
203  §  1¥  .־0 ‎ ;1160111 ‎ ¥083,1801168  ,¥10113,0118 ‎ .(1.1,.‎ 

0  ביאור ‎ "אור ‎ תורה" ‎ לר, ‎ יהושע ‎ שטיינברג! ‎ "והחזיר ‎ איננו ‎ נאכל ‎ גם ‎ לבני ‎ הודו ‎ ומצרים ‎ וערבי‎ 
וישמעאל, ‎ כי ‎ בפרט ‎ בארץ ‎ תלאובות ‎ בשרו ‎ מעלה ‎ תולעי ‎ מות ‎ וקטב ‎ (טריכינין) ‎ העוברים ‎ אל ‎ גוק‎ 
אוכליו". ‎ ועיין ‎ גם ‎ כן ‎ 6111^-8011 ‎ .8 ‎ 118011611 .411:671:111118 ( 168 1111 >  .1>3 ‎ .111011111.‎ 

ג) ‎ ספר ‎ האמונות ‎ והדעות ‎ להגאון ‎ רבנו ‎ סעדיה ‎ הפיתדמי ‎ העתקת ‎ ר, ‎ יהודה ‎ אבן ‎ תבון, ‎ הוצאת‎ 
קראקא ‎ תר״ם ‎ צד ‎ 80, ‎ 81. ‎ העתקת ‎ תבון ‎ איננה ‎ מדויקת ‎ במקום ‎ זה ‎ וקשת ‎ ההבנה. ‎ דז״לן ‎ "ומתועלת‎ 
אסור ‎ קצת ‎ בעלי ‎ חיים ‎ שלא ‎ ידמוהו ‎ לבורא. ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ שיחייב ‎ לאכול ‎ מה ‎ שהוא ‎ דומה ‎ לו, ‎ ולא‎ 
לטמאו ‎ ושלא ‎ יעבוד ‎ האדם ‎ מאומה ‎ מהם, ‎ כי ‎ לא ‎ יתכן ‎ לעבוד ‎ מה ‎ שהושם ‎ לו ‎ למאכל, ‎ ולא ‎ מה ‎ שהושם‎ 
אצל ‎ טמא", ‎ המו״ל ‎ שנתקשה ‎ בביאור ‎ הדברים ‎ האלה ‎ מביא ‎ בהערתו ‎ את ‎ המאמר ‎ הזה ‎ בתרגומו‎ 
האשכנזי ‎ של ‎ פירסט. ‎ אבל ‎ פירסט ‎ לא ‎ הבין ‎ כלל ‎ את ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ סעדיה ‎ גאון.‎ 
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תורת ‎ בלשה ‎ בעצשה ‎ היה ‎ הודע ‎ ההבדל ‎ הזה ‎ כבר ‎ לפכי ‎ בלתן ‎ תורה ‎ על ‎ הר ‎ סיכי ‎ וערד‎ 
לבכי ‎ חשבול. ‎ התורה ‎ שסברת ‎ כי ‎ כה ‎ הביא ‎ אתו ‎ אל ‎ התבה ‎ שבעה ‎ שבעה ‎ זוגות ‎ שן‎ 
הבהשות ‎ הטהורות ‎ ושהים ‎ שהים ‎ שן ‎ הבהשות ‎ המשאות. ‎ והתורה ‎ תחשוב ‎ גם ‎ לשותי‎ 
לסשן ‎ בשקום ‎ זה ‎ בסשהים ‎ שיוחדים ‎ איזה ‎ הן ‎ מהורות ‎ ואיזה ‎ הן ‎ משאות.‎ 

אל ‎ סבור ‎ התורה, ‎ כי ‎ כח ‎ ובכיו ‎ כבר ‎ ידעו ‎ להבדיל ‎ בין ‎ בהשות ‎ מהורות ‎ ובין‎ 
בהשות ‎ משאות, ‎ יתאים ‎ שה ‎ שכודע ‎ לכו ‎ על ‎ דבר ‎ ההבדל ‎ הזה ‎ בדתי ‎ שאר ‎ העשים‎ 
הקדשוכים. ‎ השחוקק ‎ ההודי ‎ שכו ‎ יאסור ‎ על ‎ הברשיכים ‎ את ‎ בשר ‎ כל ‎ בעלי ‎ ההיים‎ 
היוכקים ‎ חוץ ‎ ששבריסי ‎ הברסה ‎ שיש ‎ להם ‎ רק ‎ שורה ‎ אחת ‎ של ‎ שכים ‎ (והם ‎ הם ‎ שעלי‎ 
הגרה). ‎ בכלל ‎ דושה ‎ שאד ‎ חוק ‎ שכד ‎ אל ‎ חוק ‎ ששה ‎ בדבר ‎ הזה, ‎ דיצמיין ‎ ששכו ‎ רק ‎ בזה,‎ 
כי ‎ הוא ‎ איככו ‎ ברור ‎ כל ‎ כך ‎ ויתן ‎ שקום ‎ למעות. ‎ שלבד ‎ זה ‎ יצטיין ‎ בזה, ‎ שיתיר ‎ אכילת‎ 
הצב ‎ והתכין ‎ ויאסור ‎ את ‎ העובות ‎ שרגליהם ‎ רחבות ‎ (השטים ‎ על ‎ פכי ‎ השים)1); ‎ אולם ‎ שכד‎ 
איככו ‎ שמיל ‎ את ‎ חקותיו ‎ אלה ‎ לחובה ‎ על ‎ כל ‎ העם, ‎ רק ‎ הברשיכים ‎ לבדם, ‎ וגם ‎ לא ‎ כלם,‎ 
כי ‎ אם ‎ הצכועים ‎ שבהם ‎ שוזהרים ‎ עליהם. ‎ לבכי־שבא ‎ כאסרו ‎ כל ‎ החיות ‎ שיש ‎ להן ‎ שתי‎ 
שורות ‎ של ‎ שכים, ‎ ובין ‎ יתר ‎ העובות ‎ כאסרו ‎ להם ‎ היוכים.2) ‎ השצריים ‎ הקדשוכים ‎ כזהרו‎ 
שלאכול ‎ בשר ‎ של ‎ כל ‎ הופכי ‎ על ‎ ארבע ‎ שלבד ‎ בעלי ‎ הקרכים ‎ ושבריסי ‎ הברסה, ‎ כן ‎ כזהרו‎ 
שאכול ‎ בשר ‎ דגים. ‎ אולם ‎ הדבר ‎ הזה ‎ היה ‎ לחוק ‎ רק ‎ לכהכים ‎ ולבכי ‎ שרום ‎ עם ‎ הארץ7.‎ 
ולא ‎ להעם ‎ כלו.3)‎ 

שצד ‎ שהי ‎ אכו ‎ רואים ‎ כי ‎ לעשי ‎ אירובה ‎ היום ‎ אין ‎ חקים ‎ של ‎ שאכלות ‎ אסורות‎ 
כלל, ‎ בכל ‎ זאת ‎ עשים ‎ שוכים ‎ יזהרו ‎ שהשתשש ‎ לשזוכם ‎ בשיכים ‎ שוכים ‎ של ‎ בעלי ‎ חיים,‎ 
לא ‎ על ‎ פי ‎ תביעת ‎ הדת, ‎ כי ‎ אם ‎ שרגש ‎ של ‎ גועל ‎ כפש ‎ ששקורו ‎ בההרגל ‎ ובתכאי‎ 
החיים ‎ של ‎ עם ‎ ועם. ‎ רגש ‎ של ‎ גועל ‎ כפש ‎ כזה ‎ הלא ‎ יכול ‎ היה ‎ להתפתח ‎ גם ‎ אצל‎ 
העשים ‎ הקדשוכים ‎ תחת ‎ השפעתן ‎ של ‎ סבות ‎ קולטוריות ‎ שוכות, ‎ שלא ‎ פה ‎ השקום‎ 
לבארן.4)‎ 

השאלה ‎ תשכה ‎ אפוא ‎ את ‎ תשוכתה ‎ הראשוכה, ‎ וצריכה ‎ להיות ‎ כך: ‎ שה ‎ השה‎ 
המעשים ‎ והכישוקים, ‎ שעל ‎ פיהם ‎ שצא ‎ השחוקק ‎ לככון ‎ לאשר ‎ ולקיים ‎ את ‎ השכהגים‎ 
דאת ‎ ההרגלים, ‎ ששישות ‎ עולם ‎ התייחס ‎ בהם ‎ העם ‎ אל ‎ בעלי ‎ חיים ‎ שוכים, ‎ ולתת‎ 
להשכהגים ‎ וההרגלים ‎ האלה ‎ יפוי ‎ כח ‎ של ‎ חוק ‎ דתי, ‎ תחת ‎ להכיח ‎ לכל ‎ איש ‎ ואיש‎ 
להתכהג ‎ בעכיכי ‎ שזוכותיד ‎ לפי ‎ מעשו, ‎ לקרב ‎ שה ‎ שישצא ‎ חן ‎ בעיכיו, ‎ ולרחק ‎ שה ‎ שיעורר‎ 
בו ‎ גועל ‎ כפש?‎ 

כיון ‎ שרואים ‎ אכחכו, ‎ כי ‎ החדק ‎ של ‎ בעלי ‎ חיים ‎ משאים ‎ שעורב ‎ ושסובך ‎ יחד ‎ עם‎ 
החוק ‎ של ‎ כבלה, ‎ הכה ‎ תעלה ‎ על ‎ לבכד ‎ השחשבה ‎ כי ‎ טעם ‎ אהד ‎ לשכי ‎ החקים ‎ יחד, ‎ כי‎ 

ג) ‎ .19‎ —  11  .¥ ‎ 1716? ‎ .1893 ‎ 3,118? ‎ .§8116111 ‎ .־3> ‎ :£3.1 ‎ 11י1ל38נ.83 ‎ 111) ‎ 1111168).113 ‎ ,1311011^1 ‎ 10) ‎ 1018  68׳!‎ 

2) ‎ .102 ‎ ;10 ‎ .9 ‎ .5 ‎ 11  18111118(8831 ‎ :161) ‎ 1)1111 ‎ 101(8831 ‎ 16(1 ‎ י018011זז־011‎ 

1)11111131111,  1)16  ?1101161*  0X0^118  1111<1  ?671110118.  2.  ^1111.  482.  (3 

4) ‎ בפי ‎ הנראה ‎ הרעיון ‎ להבדיל ‎ בין ‎ חיית ‎ טהורות ‎ לטמאות ‎ אינני ‎ תולדה ‎ של ‎ האמינה ‎ בשתי*‎ 
רשויות ‎ (בפועל ‎ טוב ‎ ובפועל ‎ רע). ‎ דת ‎ זרטוסטרא, ‎ שבה ‎ התפתחה ‎ האמונה ‎ בשתי ‎ רשויות ‎ לשטה‎ 
שלמה ‎ ומשוכללה, ‎ תבדיל ‎ גם ‎ כן ‎ בין ‎ חיות ‎ טהורות ‎ שנבראו ‎ על ‎ ידי ‎ אלהי ‎ האיה ‎ אהורמזדה, ‎ ובין ‎ חיות‎ 
טמאות ‎ שנבראו ‎ על ‎ ידי ‎ אלהי ‎ החושך ‎ אגרימנום, ‎ אבל ‎ ההבדל ‎ הזה ‎ לא ‎ השפיע ‎ כלל ‎ על ‎ איסור ‎ אכילתן‎ 
או ‎ על ‎ התירן; ‎ מלבד ‎ הכלב, ‎ שנחשב ‎ להיצור ‎ היותר ‎ נבחר ‎ ביצורי ‎ אהורמזדה, ‎ ושהה‎ ,ורגו ‎ חיב ‎ מיתה‎ 
כהורג ‎ את ‎ האדם. ‎ (אוועסטא, ‎ ווענדידד ‎ 1ט1.) ‎ ורק ‎ בשטת ‎ המקובלים ‎ יש ‎ רמז ‎ לשטה ‎ הריאליסטית‎ : 
בגין ‎ דאית ‎ בעירן ‎ דאתיין ‎ מסטרא ‎ דא, ‎ ואית ‎ דאתייך ‎ מסטרא ‎ אחרא ‎ מסאבא ‎ וכי׳‎ (זוהר ‎ ויקרא ‎ י״א).‎ 
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כזה ‎ הוא ‎ גם ‎ החוק ‎ בחושש ‎ הפקודים ‎ (בבודבר ‎ י״ט ‎ י׳); ‎ ודחוק ‎ בששנה ‎ תורה ‎ נותיר‎ 
בפירוש ‎ לתת ‎ את ‎ הנבלה ‎ להגר ‎ נאכלה. ‎ סתירה ‎ זו ‎ אפשר ‎ לתרץ ‎ כך: ‎ הבלחוקק ‎ בוהיר‎ 
לגר ‎ עני ‎ (ובארץ ‎ יהודה ‎ העתיקה, ‎ שפרנסה ‎ את ‎ עבשה ‎ רק ‎ שעבודת ‎ האדשה, ‎ היו ‎ כל‎ 
הגרים ‎ שלא ‎ היתה ‎ לה□ ‎ אחיזה ‎ בארץ ‎ בחזקת ‎ עניים) ‎ להשתשש ‎ לשזונו ‎ בבשר ‎ נבלה,‎ 
שהוא ‎ שקבל ‎ חנם, ‎ אם ‎ רק ‎ הוא ‎ עצשו ‎ לא ‎ ירגיש ‎ גועל ‎ נפש ‎ לבשר ‎ כזה. ‎ אולם ‎ בכל ‎ אופן‎ 
יש ‎ לנו ‎ הצדקה ‎ לדרוש ‎ ששבו, ‎ כי ‎ יזהר ‎ שלא ‎ תבוא ‎ תקלה ‎ על ‎ ידו ‎ לאחרים ‎ —  שלא‎ 
יזהם ‎ אותם ‎ בשחלה ‎ שסוכנת. ‎ ולכן ‎ יזהיר ‎ השחוקק ‎ כי ‎ הגר ‎ שאכל ‎ נבלה ‎ או‎ 
שנשא ‎ אותה ‎ על ‎ שכשו ‎ ולכלך ‎ בה ‎ את ‎ בגדיו ‎ חייב ‎ לרחוץ ‎ את ‎ בשרו ‎ ולכבס ‎ את‎ 
בגדיו ‎ בשים.‎ 

באותה ‎ פרשה ‎ עצשה ‎ בתורת ‎ כהכים, ‎ שבה ‎ נשצא ‎ החוק ‎ על ‎ טושאת ‎ הנבלה ‎ עם ‎ כל‎ 
פרטיה ‎ ודקדוקיה, ‎ נשצא ‎ גם ‎ כן ‎ החוק ‎ על ‎ דבר ‎ בעלי ‎ החיים ‎ הטהורים ‎ או ‎ השותרים‎ 
לאכילה ‎ והטשאים ‎ או ‎ האסורים ‎ לאכילה. ‎ ששפלגת ‎ היונקים ‎ יחשבו ‎ רק ‎ שפריסי‎ 
הפרסה ‎ ושעלי ‎ הגרה, ‎ ששפלגת ‎ העופות ‎ לטהורים ‎ יחשבו ‎ רק ‎ אלה ‎ הידועים ‎ כי ‎ לא‎ 
עופות ‎ טורפים ‎ הם, ‎ ששפלגת ‎ הדגים ‎ רק ‎ אלה ‎ שיש ‎ להם ‎ סנפיר ‎ וקשקשת, ‎ וששרץ ‎ העוק‎ 
רק ‎ ארבעה ‎ שיני ‎ חגבים ‎ יחשבו ‎ לטהורים ‎ .  .  .  כל ‎ יתר ‎ בעלי ‎ החיים ‎ הם ‎ טשאים‎ 
ואסורים ‎ באכילה. ‎ ארבעה ‎ שינים ‎ ששפלגת ‎ היונקים ‎ הוזכרו ‎ בפירוש ‎ בששותם; ‎ שפני‎ 
שיש ‎ להם ‎ אחד ‎ ששני ‎ סשני ‎ הטהרה: ‎ הגשל, ‎ השפן ‎ והארנבת, ‎ שהם ‎ שעלי ‎ גרה ‎ אבל‎ 
אינם ‎ שפריסי ‎ פרסה, ‎ והחזיר ‎ שהוא ‎ שפרים ‎ פרסה ‎ אבל ‎ איננו ‎ שעלה ‎ גרה ‎ —  והחוק‎ 
גוזר ‎ עליהם ‎ שהם ‎ טשאים, ‎ ועל ‎ כן ‎ אסורים ‎ לא ‎ לבד ‎ לאכילה ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ לנגיעה ‎ "שבשרם‎ 
לא ‎ תאכלו ‎ ובנבלתם] ‎ לא ‎ תגעו, ‎ טשאים ‎ הם ‎ לכם" ‎ (ויקרא ‎ י״א ‎ ח׳). ‎ ובזה ‎ הם ‎ נבדלים‎ 
שנבלת ‎ בהשה ‎ טהורה, ‎ שהנגיעה ‎ שותרת ‎ בה, ‎ כשו ‎ שנאשר ‎ בפירוש ‎ "וחלב ‎ נבלה ‎ וחלב‎ 
טרפה ‎ יעשה ‎ לכל ‎ שלאכה ‎ ואכול ‎ לא ‎ תאכלוהו" ‎ (ויקרא ‎ ז׳ ‎ כ״ד), ‎ והשלאכה ‎ הן ‎ לא ‎ תוכל‎ 
להעשות ‎ בלי ‎ נגיעה. ‎ החוק ‎ דורש ‎ רק, ‎ כי ‎ האדם ‎ שנטשא ‎ בנבלת ‎ בהשה ‎ טהורה ‎ על‎ 
ידי ‎ שגע ‎ וששא, ‎ יטהר ‎ על ‎ ידי ‎ רחיצה, ‎ אבל ‎ בבהשות ‎ טשאות ‎ יאסור ‎ את ‎ הנגיעה ‎ גם‎ 
לכתחילה.1)‎ 

השאלה ‎ היא ‎ אפוא, ‎ איד ‎ לנו ‎ להבין ‎ את ‎ שם ‎ התואר ‎ "טבלא" ‎ שששתשש ‎ בו ‎ השחוקק‎ 
לסמן ‎ את ‎ הבהשות ‎ והחיות ‎ האסורות ‎ באכילה? ‎ הנבין ‎ גם ‎ פה ‎ את ‎ השם ‎ "טשא" ‎ במובן‎ 
של ‎ זוהשה ‎ או ‎ שחלה ‎ שתדבקת, ‎ או ‎ יסשן ‎ השם‎ ,.טשא ‎ ׳  בשקום ‎ זה ‎ איזה ‎ שושג ‎ אחר ‎ שאין‎ 
לו ‎ כל ‎ ענין ‎ אל ‎ ששירת ‎ הבריאות?‎ 

יש ‎ להעיר ‎ כי ‎ בהחוק ‎ על ‎ דבר ‎ בעלי ‎ החיים ‎ הטשאים, ‎ שלבד ‎ השם ‎ "טשא" ‎ ישתשש‎ 
השחוקק ‎ לפעשים ‎ תדירות ‎ גם ‎ בהשם ‎ "שקץ" ‎ שהוראתו: ‎ דבר ‎ השביא ‎ לידי ‎ רגש ‎ של‎ 
"גועל ‎ נפש" ‎ של ‎ "תיעוב"; ‎ ואם ‎ כן ‎ יסשן ‎ לא ‎ דבר ‎ שיוכל ‎ להזיק ‎ להאדם, ‎ כי ‎ אם ‎ שה‎ 
שתבחל ‎ בו ‎ נפשו, ‎ רגש ‎ שיסודו ‎ לא ‎ בשוח ‎ האדם ‎ כי ‎ אם ‎ בלבו.‎ 

יש ‎ לשים ‎ לב ‎ גם ‎ כן, ‎ כי ‎ הרעיון ‎ להבדיל ‎ בין ‎ בהשות ‎ טהורות ‎ ובין ‎ בהשות ‎ טשאות‎ 
איננו ‎ שיוחד ‎ לתורת ‎ ששה ‎ ולא ‎ היא ‎ השציאה ‎ אותו ‎ לראשונה. ‎ על ‎ פי ‎ עדותה ‎ של‎ 

1) ‎ כך ‎ הוא ‎ פשט ‎ הכתובים, ‎ וגם ‎ אבך־עזרא ‎ בפירושו ‎ אומר: ‎ "והנה ‎ הנוגע ‎ בזדון ‎ יש ‎ עליו ‎ מלקות‎ 
כי ‎ הוא ‎ עבר ‎ על ‎ לא ‎ תעשה". ‎ אולם ‎ לחכמי ‎ התלמוד ‎ דרך ‎ אחרת ‎ בזה: ‎ "יכול ‎ יהא ‎ ישראל ‎ מוזהר ‎ על‎ 
מגע ‎ נבלות? ‎ ת״ל ‎ וכ,‎ ... ‎ הא ‎ מה ‎ אני ‎ מקיים ‎ ובנבלתם ‎ לא ‎ תגעו ‎ —  ברגל" ‎ (ספרא ‎ לפסוק ‎ זה). ‎ הם‎ 
שוברים ‎ אם ‎ כך ‎ את ‎ הפסוק ‎ לשנים: ‎ מבשרם ‎ לא ‎ תאכלו ‎ כל ‎ השנה ‎ כלה, ‎ ובנבלתם ‎ לא ‎ תגעו ‎ —  ברגל.‎ 
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כלים ‎ כאלה, ‎ כי ‎ הם ‎ טמאים, ‎ כלומד! ‎ פסילים ‎ לחעוחמש ‎ בהם, ‎ וכדי ‎ לטהר ‎ וכהכפויר‎ 
אותם ‎ צריך ‎ לרחוץ ‎ אותם ‎ במים, ‎ מסכי ‎ שהרחיצה ‎ מדהה ‎ ומסירה ‎ מהם ‎ אה ‎ הזדהמה‎ 
הלחה ‎ או ‎ היבשה ‎ שלכלכה ‎ אותם; ‎ אולם ‎ "כל ‎ כלי ‎ חרש, ‎ אשר ‎ יפול ‎ מהם ‎ אל ‎ תוכו‎ 
יטמא ‎ ואתו ‎ תשברו"‎ . . .  "תנור ‎ וכירים ‎ יתץ, ‎ וטמאים ‎ הם ‎ וטמאים ‎ יהיו ‎ לכם ‎ י (ויקרא‎ 
י״א, ‎ כ״ג, ‎ ל״ה). ‎ רואים ‎ אנחנו ‎ כי ‎ כלי ‎ עץ, ‎ כלי ‎ עור ‎ וכלי ‎ מתכת ‎ יוכלו ‎ להטהר‎ 
מטומאתם ‎ על ‎ ידי ‎ רחיצה ‎ במים; ‎ אבל ‎ כלי ‎ חרש, ‎ שבימים ‎ הקדמונים ‎ עוד ‎ לא ‎ ידעו‎ 
לכסות ‎ את ‎ כתליהם ‎ בטיח ‎ דק ‎ וחלק ‎ של ‎ זכוכית, ‎ ואם ‎ כן ‎ יכלה ‎ הזוהמה ‎ הלחה‎ 
לחדור ‎ בכתליהם ‎ דרך ‎ הנקבים ‎ הדקים ‎ שבהם ‎ ולהיות ‎ נבלעת ‎ בהם, ‎ —  כלי ‎ חרש ‎ אינם‎ 
יוצאים ‎ מידי ‎ טומאתם ‎ לעולם ‎ ואין ‎ להם ‎ תקנה ‎ אלא ‎ שבירה. ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ אנחנו ‎ רואים‎ 
בהחוק ‎ על ‎ דבר ‎ הכלים ‎ שבשלו ‎ בהם ‎ בשר ‎ קודש ‎ (קרבן ‎ חטאת): ‎ "כלי ‎ חרש ‎ אשר ‎ תבשל‎ 
בו ‎ ישבר, ‎ ואם ‎ בכלי ‎ נחושת ‎ בשלה ‎ ומרק ‎ ושטק ‎ במים" ‎ (ויקרא ‎ ו׳ ‎ כ״א). ‎ לד ‎ חשב‎ 
המחוקק ‎ את ‎ יסוד ‎ הטומאה ‎ לדבר ‎ רוחני, ‎ כי ‎ עתה ‎ לא ‎ היינו ‎ יכולים ‎ להבין, ‎ מפני‎ 
מה ‎ יבדיל ‎ החוק ‎ בין ‎ החמרים ‎ שמהם ‎ נעשו ‎ הכלים, ‎ מה ‎ לי ‎ כלי ‎ חרש ‎ מה ‎ לי‎ 
כלי ‎ נחושת?‎ 

הרעיון ‎ הזה ‎ בעצמו ‎ מונח ‎ גם ‎ ביסוד ‎ התנאים ‎ שעל ‎ פיהם ‎ יקבלו ‎ טומאה ‎ הזרעים‎ 
ושאר ‎ מיני ‎ האוכלים. ‎ יודעים ‎ אנחנו ‎ היום ‎ כי ‎ המתגים ‎ (באציללען) ‎ של ‎ מחלות ‎ שונות‎ 
יותר ‎ נקל ‎ להם ‎ להדבק ‎ לדברים ‎ לחים, ‎ מאשר ‎ לדברים ‎ יבשים. ‎ אולם ‎ גם ‎ בטרם ‎ ידעו‎ 
עוד ‎ בני ‎ האדם ‎ דבר ‎ ממציאות ‎ המתגים, ‎ כבר ‎ ידעו ‎ כי ‎ החלקים ‎ הדקים ‎ של ‎ חומר‎ 
המזיק ‎ (יהיה ‎ החומר ‎ הזה ‎ מה ‎ שיהיה) ‎ ידבקו ‎ בנקל ‎ למאכלים ‎ לחים, ‎ אבל ‎ לא ‎ ליבשים;‎ 
והדבר ‎ הזה ‎ המיוסד ‎ בשכל ‎ הישר, ‎ הוא ‎ פשוט ‎ כל ‎ כך ‎ עד ‎ שהיה ‎ יכול ‎ להיות ‎ ידוע‎ 
להעברים ‎ הקדמונים, ‎ דלהמחוקק ‎ לא ‎ היה ‎ כל ‎ צורך ‎ לתת ‎ טעם ‎ לדבריו: ‎ "מכל ‎ האכל‎ 
אשר ‎ יאכל, ‎ אשר ‎ יבוא ‎ עליו ‎ מים ‎ יטמא, ‎ וכל ‎ משקה ‎ אשר ‎ ישתה ‎ בכל ‎ כלי ‎ יטמא‎ . . . 
(שם ‎ לד); ‎ וכי ‎ יפול ‎ מנבלתם ‎ על ‎ כל ‎ זרע ‎ זרוע ‎ אשר ‎ יזרע, ‎ טהור ‎ הוא. ‎ וכי ‎ יותן ‎ מים‎ 
על ‎ זרע ‎ ונפל ‎ מנבלתם ‎ עליו ‎ טמא ‎ הוא ‎ לכם ‎ (שם ‎ ל״ז, ‎ ל״ח), ‎ אק ‎ מעיין ‎ ובור ‎ מקדה ‎ מים‎ 
יהיה ‎ טהור" ‎ (שם ‎ ל״ו)‎ .  המצדה ‎ האחרונה ‎ מובנת ‎ מעצמה: ‎ חלק ‎ קטן ‎ מן ‎ החומר‎ 
המזיק ‎ מעורב ‎ בכמות ‎ גדולה ‎ של ‎ מים ‎ כבר ‎ אבד ‎ את ‎ כחו, ‎ וביחוד ‎ אם ‎ המים ‎ הם‎ 
שוטפים ‎ והולכים.‎ 

בין ‎ החוק ‎ שבתורת ‎ כהנים ‎ ובין ‎ החוק ‎ שבמשנה ‎ תורה ‎ נמצאה ‎ עוד ‎ סתירה ‎ אחת,‎ 

שכבר ‎ עמדו ‎ עליה ‎ חכמינו ‎ הקדמונים ‎ ואנחנו ‎ ננסה ‎ ליישב ‎ אותה ‎ על ‎ פי ‎ השטה‎ 
ההיגיינית. ‎ החוק ‎ בתורת ‎ כהנים ‎ משוה ‎ את ‎ הגר ‎ להאזרח ‎ בעניני ‎ טומאה ‎ וטהרה,‎ 


תמיד ‎ העכברים ‎ (וגם ‎ החתולים) ‎ קרבנותיה ‎ הראשונים ‎ וישמשו ‎ כסרסרים ‎ להפיץ ‎ את ‎ המחלה ‎ הנוראה‎ 
הזאת ‎ בין ‎ בני ‎ האדם. ‎ את ‎ זה ‎ כבר ‎ ידע ‎ המשורר ‎ בוקציה ‎ (1375—1313). ‎ אבל ‎ יש ‎ רגלים ‎ לההשערה‎ 
כי ‎ סגולה ‎ זו ‎ של ‎ העכברים ‎ כבר ‎ ידעו ‎ בני ‎ האדם ‎ עוד ‎ בימי ‎ קדם ‎ בראשית ‎ ימי ‎ שבת ‎ העברים ‎ על‎ 
אדמתם. ‎ ואם ‎ אין ‎ ראיה ‎ לדבר, ‎ יש ‎ זכר ‎ לדבר. ‎ כאשר ‎ לקחו ‎ הפלשתים ‎ ארון ‎ אלהי ‎ ישראל ‎ אשדודה‎ 
ושם ‎ פרצה ‎ מגפת ‎ הדבר ‎ (כי ‎ המגפה ‎ היתה ‎ של ‎ דבר ‎ —  £68118  —  נראה ‎ מן ‎ הכתוב: ‎ "והאנשים ‎ אשר ‎ לא‎ 
מתו ‎ הוכו ‎ בעפולים" ‎ וידוע ‎ הוא, ‎ כי ‎ העפולים ‎ —  01168(111(1‎ —יתגלו ‎ רק ‎ אצל ‎ החולים ‎ הנשארים ‎ בחיים)‎ 
אז ‎ עשו ‎ הפלשתים ‎ "צלמי ‎ העפולים ‎ וצלמי ‎ העכברים ‎ המשחיתים ‎ את ‎ הארץ" ‎ ונתנו‎ 
אותם ‎ על ‎ פי ‎ מנהג ‎ עמי ‎ הקדם ‎ במתנה ‎ לאלהי ‎ ישראל ‎ כדי ‎ לפייס ‎ אותו‎ . . .  אולם ‎ אם ‎ גם ‎ תקובל ‎ השערתי‎ 
זו, ‎ אז ‎ תוכל ‎ לבאר ‎ לנו ‎ רק ‎ את ‎ טומאת ‎ העכברים, ‎ ולא ‎ טומאת ‎ שאר ‎ השרצים, ‎ כי ‎ סוק ‎ סוןם ‎ אין ‎ לנו‎ 
ידיעה ‎ ברורה ‎ ומוחלטת ‎ על ‎ אודות ‎ שמותיהם ‎ וסגולותיהם‎ . 
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כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ הם ‎ בטבע ‎ העכיכים ‎ רבוירסדים ‎ במוכל ‎ היעוד. ‎ ובאבות ‎ אין ‎ כד‎ 
לשער ‎ בנפשנו ‎ טחוקק ‎ קדבוון ‎ בדבוות ‎ בולד ‎ במור ‎ דדם, ‎ פקח ‎ ובעל ‎ הסירן. ‎ חטחוקק‎ 
הקרטון ‎ הזה ‎ היה ‎ העם ‎ בעצטו, ‎ העם ‎ בסוכלר ‎ חטשותק ‎ טנסיונות ‎ כל ‎ אישיר ‎ חפרטיי־ם‎ 
בטשך ‎ הרבה ‎ בואות ‎ שהים. ‎ כאשר ‎ כעותדל ‎ להרפיה ‎ בפרקים ‎ הבאים, ‎ רובי ‎ החבים ‎ עובאר‎ 
בתורת ‎ טשה, ‎ היו ‎ ההוגים ‎ כבר ‎ אצל ‎ הארטה ‎ הישראלית ‎ (רארלי ‎ גם ‎ אצל ‎ שאר ‎ האוטוה)‎ 
עוד ‎ לפני ‎ טתן ‎ תורה. ‎ התורה ‎ לא ‎ חדשה ‎ אותם, ‎ כי ‎ אם ‎ בררה ‎ את ‎ הבר ‎ טן ‎ התבן ‎ ואת‎ 
היפה ‎ טן ‎ הפסולת. ‎ את ‎ הטההגים ‎ הטובים ‎ והטועילים ‎ אשרה ‎ ושטה ‎ אותם ‎ לחוק, ‎ ואת‎ 
הטההגים ‎ הרעים ‎ והטזיקים ‎ לחיי ‎ העם ‎ ולשלוטו ‎ תעבה ‎ התורה ‎ וצרתה ‎ על ‎ העם ‎ שלא‎ 
לעשות ‎ אותם. ‎ וכשאכחהו ‎ באים ‎ לחקור ‎ ולדרוש ‎ אחרי ‎ טעטי ‎ החקים, ‎ אהו ‎ עושים ‎ לפי‎ 
זה ‎ שהי ‎ דברים ‎ בבת ‎ אחת. ‎ טצד ‎ האחד ‎ טשתדלים ‎ אהחהו ‎ לטצוא ‎ את ‎ הסבה ‎ הראשוהה‎ 
ואת ‎ הטקור ‎ שטטהו ‎ הרבעים ‎ טההגי ‎ העם, ‎ שהיו ‎ אחרי ‎ כן ‎ לחקי ‎ דת, ‎ וטצד ‎ השהי‎ 
טבקשים ‎ אהחהו ‎ את ‎ הטעם ‎ שבשבילו ‎ אשר ‎ הטחוקק ‎ את ‎ הטההגים ‎ האלה ‎ וקבלם‎ 
בתורתו.‎ 

טכל ‎ פרטי ‎ החוק ‎ אהחהו ‎ רואים, ‎ כי ‎ הטחוקק ‎ יחשוב ‎ את ‎ יסוד ‎ הטוטאה ‎ ואת‎ 
סבתה ‎ הראשונה, ‎ לא ‎ לדבר ‎ רוחהי, ‎ לא ‎ לדבר ‎ טפשט, ‎ כי ‎ אם ‎ להיפך, ‎ לדבר ‎ גשטי, ‎ לדבר‎ 
הטרי, ‎ לדבר ‎ העלול ‎ להדבק ‎ אל ‎ שטח ‎ הכלים ‎ הטטוטאים ‎ ולהכהס ‎ בתוך ‎ ההקבים‎ 
הדקים ‎ טן ‎ הדקים ‎ שבכתלי ‎ הכלים. ‎ בהוגע ‎ לבהטות ‎ וחיות ‎ טטאות ‎ החוק ‎ גוזר ‎ ואוטר:‎ 
"טבשרם ‎ לא ‎ תאכלו ‎ ובהבלתם ‎ לא ‎ תגעו" ‎ (ויקרא ‎ י״א ‎ ח׳), ‎ ואם ‎ כן ‎ לא ‎ היה ‎ כל ‎ צורך ‎ לדבר‎ 
על ‎ אודות ‎ הכלים ‎ והאוכלים ‎ שיבואו ‎ בטגע ‎ אתם. ‎ אולם ‎ השרצים ‎ או ‎ החיות ‎ הקטהות‎ 
והזוחלות ‎ הטצויות ‎ בארצות ‎ הטזרח, ‎ כהעכבר ‎ והצב ‎ לטיהיהם, ‎ הם ‎ יוכלו ‎ לפול‎ 
בטותם ‎ על ‎ כלי ‎ תשטישו ‎ של ‎ האדם ‎ גם ‎ שלא ‎ טדעתו ‎ ושלא ‎ ברצוהו.1) ‎ החוק ‎ גוזר ‎ על‎ 

אק ‎ על ‎ פי ‎ שלא ‎ נגע ‎ בה, ‎ אפילי ‎ היה ‎ בינו ‎ לבינה ‎ אבך, ‎ הואיל ‎ ונשא ‎ נטמא ‎ . . .  מסים ‎ בכלל ‎ נושא ‎ הוא.‎ 
כיצד? ‎ קורה ‎ שהיא ‎ מונחת ‎ על ‎ הכותל ‎ ועל ‎ צדה ‎ מת ‎ או ‎ נבלה, ‎ ובא ‎ הטהור ‎ לקצה ‎ הקורה ‎ השני‎ 
רהנידו, ‎ כיון ‎ שהניד ‎ את ‎ הטומאה ‎ שבקצה ‎ השני ‎ טמא ‎ משום ‎ נדשא" ‎ (מלשון ‎ הרמב״ם ‎ הלכות ‎ ט״מ‎ 
פ״א). ‎ מובן ‎ הדבר, ‎ כי ‎ על ‎ ידי ‎ נדנוד ‎ הקורה ‎ לא ‎ נתלכלכו ‎ הבגדים ‎ —  ובכל ‎ זאת ‎ הם ‎ טמאים ‎ וצריכים‎ 
כבוס. ‎ במקומו ‎ נשתדל ‎ להוכיח, ‎ כי ‎ טומאת ‎ ההיסט ‎ לא ‎ היתה ‎ נהוגה ‎ אצל ‎ כל ‎ היהודים, ‎ כי ‎ אם ‎ אצל‎ 
כת ‎ האסיים ‎ בלבד, ‎ ורק ‎ אחרי ‎ חורבן ‎ הבית ‎ כשנתחברו ‎ פליטי ‎ האסיים ‎ עם ‎ הפרושים ‎ נכנסו ‎ מנהגיהם‎ 
אל ‎ משנת ‎ הפרושים ‎ ואחרי ‎ כך ‎ נקבעו ‎ גם ‎ במשנתנו.‎ 

0  על ‎ פי ‎ הצעתי ‎ זאת ‎ שמונה ‎ שרצים ‎ האמורים ‎ בתורה ‎ —  לאו ‎ דוקא, ‎ ולא ‎ דבר ‎ הכתוב ‎ אלא‎ 
בהוה. ‎ וכן ‎ פירש ‎ גם ‎ דילמאן ‎ בפירושו ‎ לתורה. ‎ אולם ‎ מלשון ‎ המקרא: ‎ "וזה ‎ לכם ‎ הטמא ‎ מכל‎ 
השרץ" ‎ משמע ‎ שדוקא ‎ אלו ‎ שמונה ‎ שרצים ‎ מטמאים ‎ במותם, ‎ אבל ‎ נבלת ‎ שאר ‎ השרצים, ‎ למשל ‎ נבלת‎ 
הצפרדע, ‎ אינה ‎ מטמאה ‎ כלל. ‎ טעם ‎ מספיק ‎ לזה ‎ אין ‎ בידינו, ‎ אחרי ‎ שאין ‎ אנו ‎ יודעים ‎ בבירור ‎ את‎ 
הסוגים ‎ של ‎ מערכת ‎ בעלי ‎ החיים, ‎ שאליהם ‎ מתייחסים ‎ כל ‎ אלו ‎ שמונה ‎ השרצים ‎ שנמנו ‎ בתורה;‎ 
יודעים ‎ אנחנו ‎ רק ‎ שהעכבר ‎ הוא ‎ ממפלגת ‎ היונקים ‎ וההלטאה ‎ ממפלגת ‎ הזוחלים. ‎ יש ‎ מן ‎ המבארים‎ 
שיאמרו, ‎ כי ‎ התורה ‎ אסרה ‎ וטמאה ‎ רק ‎ את ‎ השרצים ‎ שהשתמשו ‎ בהם ‎ לאכילה ‎ שאר ‎ העמים ‎ מסביב.‎ 
ובאמת ‎ על ‎ פי ‎ עדות ‎ הנוסעים ‎ בארץ ‎ הקדם ‎ יאכלו ‎ הבידואינים ‎ עוד ‎ היום ‎ מינים ‎ רבים ‎ מן ‎ הזוחלים‎ 
וביהודי ‎ את ‎ הצבים ‎ למיניהם ‎ המצויים ‎ בקרבת ‎ ארץ ‎ ישראל. ‎ אבל ‎ הטעם ‎ הזה ‎ לא ‎ יוכל ‎ לעמוד ‎ בפני‎ 
הבקורת. ‎ כי ‎ מדוע ‎ זה ‎ הבדילה ‎ התורה ‎ בשרצים ‎ בין ‎ הנאכלים ‎ משאר ‎ העמים ‎ ושאינם ‎ נאכלים, ‎ ולא‎ 
הבדילה ‎ ב "כל ‎ החיה ‎ ההולכת ‎ על ‎ ארבע" ‎ וגזרה ‎ טומאה ‎ על ‎ נבלת ‎ החתול ‎ הזאב ‎ והנמר, ‎ אק ‎ על ‎ פי‎ 
שאינם ‎ נאכלים ‎ לאומות ‎ העולם? ‎ אמנם ‎ נוכל ‎ לתת ‎ טעם ‎ אחר ‎ לטומאת ‎ שמונה ‎ השרצים, ‎ שיסודו‎ 
בשמירת ‎ הבריאות, ‎ ולאמר ‎ כי ‎ לפיכך ‎ גזרה ‎ התורה ‎ טומאה ‎ על ‎ שרצים ‎ ידועים, ‎ מפני ‎ שהם ‎ עלולים‎ 
לחזדהם ‎ במחלות ‎ מתדבקות ‎ ולהפיץ ‎ מחלות ‎ אלו ‎ בין ‎ בני ‎ האדם. ‎ ובאמת ‎ יודעים ‎ אנחנו ‎ היום ‎ כי‎ 
העכבר ‎ עלול ‎ הוא ‎ מאד ‎ להזדהם ‎ במחלת ‎ הדבר, ‎ ובכל ‎ פעם ‎ שתפרוץ ‎ מגפת ‎ הדבר ‎ באיזה ‎ מקום ‎ יהיו‎ 
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והרוחנית ‎ העמוסה ‎ על ‎ האדם ‎ שאכל ‎ כבלה ‎ וטרפה, ‎ בגלל ‎ עבדו ‎ על ‎ אחת ‎ טבוצות‎ 
המחוקק, ‎ האדם ‎ הזה ‎ המבע ‎ גם ‎ מטומאה ‎ או ‎ זוהמה ‎ חמרית, ‎ ומזוהמה ‎ זו ‎ יכול ‎ הוא‎ 
אמכם ‎ להחלץ ‎ על ‎ ידי ‎ רחיצת ‎ גופו ‎ וכבוס ‎ בגדיו ‎ במימי ‎ והדבר ‎ הזה ‎ גם ‎ חובה ‎ עליו‎ 
לעשות,- ‎ כדי ‎ שלא ‎ יזהם ‎ ולא ‎ יטמא ‎ אחרים. ‎ ומי ‎ שלא ‎ עשה ‎ כך ‎ הוא ‎ טוסיק ‎ חטאת ‎ על‎ 
חטאתו ‎ "וישא ‎ את ‎ עונו"/ ‎ ובנוגע ‎ לכההים ‎ חפץ ‎ המחוקק ‎ להטעים, ‎ כי ‎ מלבד ‎ האיסור‎ 
לאכול ‎ נבלה ‎ וטרפה ‎ שהם ‎ שווים ‎ בו ‎ עם ‎ הישראלים, ‎ הם ‎ מוזהרים ‎ על ‎ אכילה ‎ זו ‎ גם‎ 
בשביל ‎ שהם ‎ מחויבים ‎ בכלל ‎ להזהר ‎ מכל ‎ דבר ‎ המביא ‎ לידי ‎ טומאה, ‎ ושיכול ‎ למנוע‎ 
אותם ‎ מעבודתם ‎ בתור ‎ משרתי ‎ המזבח1).‎ 

.17‎ 

בכל ‎ אופן, ‎ אם ‎ נבדיל ‎ מן ‎ הכתובים ‎ האלה ‎ את ‎ החלק ‎ הדתי ‎ שבהם ‎ (כלומר ‎ רגש‎ 
האשמה ‎ העמוסה ‎ על ‎ האדם ‎ בגלל ‎ עברו ‎ על ‎ מצות ‎ המחוקק), ‎ אז ‎ נראה, ‎ כי ‎ החוק‎ 
כשהוא ‎ לעצמו ‎ נוסד ‎ כלו ‎ על ‎ תביעת ‎ השכל ‎ הישר, ‎ ותועלתו ‎ היתה ‎ נראית ‎ לעין ‎ גם ‎ אם‎ 
היה ‎ כתן ‎ לא ‎ מאת ‎ אלהים, ‎ כי ‎ אם ‎ מידי ‎ מלך ‎ בשר ‎ ודם. ‎ ובאמת ‎ כדמה ‎ נא ‎ בנפשנו‎ 
מחוקק ‎ קדמוני, ‎ שהיה ‎ חכם ‎ גדול ‎ ובעל ‎ כסיון. ‎ הוא ‎ אמכם ‎ לא ‎ ידע ‎ דבר ‎ מכל ‎ אשר ‎ אנו‎ 
יודעים ‎ עתה ‎ על ‎ דבר ‎ הפטומאיכים ‎ או ‎ ארסי ‎ הרקבון, ‎ שיתהוו ‎ בבשר ‎ ההולך ‎ וכרקב,‎ 
ובכל ‎ זאת ‎ היה ‎ יכול ‎ לדעת ‎ על ‎ פי ‎ הכסיון ‎ שבשר ‎ כזה ‎ הוא ‎ כסכדהטות ‎ לאוכלו. ‎ כמו‎ 
כן ‎ יכול ‎ היה ‎ לדעת ‎ מן ‎ הכפיון ‎ כי ‎ בשר ‎ בהמה, ‎ שמתה ‎ ממחלת ‎ הדבר ‎ או ‎ מנגע‎ 
הסיבירי ‎ או ‎ מעפוש ‎ הדם ‎ (^81111־103^86), ‎ יזהם ‎ במחלה ‎ מסוככת ‎ לא ‎ לבד ‎ את ‎ האוכל‎ 
אותו ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ את ‎ הנוגע ‎ בו; ‎ כמו ‎ כן ‎ יכול ‎ היה ‎ לדעת, ‎ כי ‎ בשר ‎ בהמה, ‎ שנטרפה‎ 
בשדה ‎ מזאב ‎ שוטה, ‎ יוכל ‎ להדביק ‎ את ‎ מחלתו ‎ האיומה ‎ לכל ‎ הנוגע ‎ בו; ‎ ומטעמים ‎ אלו‎ 
יכול ‎ היה ‎ מחוקק ‎ כזה ‎ להזהיר ‎ את ‎ עמו ‎ מאכול ‎ כל ‎ כבלה, ‎ או ‎ בשר ‎ בשדה ‎ טרפה, ‎ מפני‎ 
שלא ‎ כל ‎ אדם ‎ מומחה ‎ להכיר ‎ את ‎ סבת ‎ מיתתה ‎ של ‎ הבהמה ‎ ולא ‎ תמיד ‎ אפשד ‎ לדעת ‎ אם‎ 
נטרפה ‎ מזאב ‎ בריא ‎ או ‎ מזאב ‎ שוטה.‎ 

על ‎ פי ‎ השערה ‎ זו ‎ כבין ‎ גם ‎ כן, ‎ מפני ‎ מה ‎ הנבלה ‎ מטמאה ‎ את ‎ הנוגע ‎ בה ‎ בטומאת‎ 
הגוק ‎ בלבד, ‎ ואת ‎ נושאה ‎ או ‎ את ‎ אוכלה ‎ היא ‎ מטמאה ‎ גם ‎ בטומאת ‎ בגדים. ‎ מפני‎ 
שכשהאדם ‎ נושא ‎ את ‎ הנבלה ‎ על ‎ שכמו, ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ יתלכלכו ‎ בגדיו ‎ בדמה ‎ של‎ 
הנבלה ‎ וברוטב ‎ היוצא ‎ מבשרה; ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ יקרה ‎ להאיש ‎ האוכל ‎ מבשר ‎ הנבלה.‎ 
ועל ‎ כן ‎ ידרוש ‎ המחוקק ‎ מנושא ‎ הנבלה ‎ ומאוכלה ‎ מלבד ‎ רחיצת ‎ גופם ‎ גם ‎ כבוס‎ 
בגדיהם.2)‎ 


0  דומה ‎ לזה ‎ יפרש ‎ גם ‎ הרמב׳ץ ‎ בפירושו ‎ על ‎ התורה ‎ (ויקרא ‎ כ״ב ‎ ח׳). ‎ קשה ‎ מזה ‎ הוא ‎ להתאים‎ 
עם ‎ דברי ‎ התורה ‎ את ‎ דברי ‎ יחזקאל ‎ ן  כל ‎ נבלה ‎ וכל ‎ טרפה ‎ מן ‎ העדק ‎ ומן ‎ הבהמה ‎ לא ‎ יאכלו ‎ הבהנים‎ 
(יחזקאל, ‎ מ״ד, ‎ ל״א), ‎ שמשמע ‎ ממנו ‎ "כהנים ‎ הוא ‎ דלא ‎ יאכלו, ‎ הא ‎ ישראל ‎ יאכלו?", ‎ עד ‎ שקרא‎ 
ר׳ ‎ יוחנן ‎ על ‎ הכתוב ‎ הזה ‎ ,,פרשה ‎ זו ‎ אליהו ‎ עתיד ‎ לדורשה" ‎ (מנחות ‎ מ״ה ‎ ע״א). ‎ תירוצו ‎ של ‎ רבינא‎ 
שם: ‎ "כהנים ‎ אצטריך ‎ ליה; ‎ ס״ד ‎ אמינא ‎ הואיל ‎ ואשתרי ‎ מליקא ‎ לגבייהו, ‎ תשתרי ‎ נמי ‎ נבלה ‎ וטרפה,‎ 
קמ״ל"‎ —אינו ‎ מתקבל ‎ על ‎ הלב, ‎ מפני ‎ שבכל ‎ אופן ‎ החמירה ‎ התורה ‎ אצל ‎ הכהנים ‎ יותר ‎ מאצל ‎ ישראל.‎ 
ונפלא ‎ הדבר ‎ כי ‎ הפשטן ‎ הגדול ‎ הרטוב״ם, ‎ משתמש ‎ בסברתו ‎ של ‎ רבינא ‎ גם ‎ לתרץ ‎ את ‎ הפסוק‎ 
בויקרא ‎ כ״ב ‎ ח,.‎ 

*) ‎ כן ‎ הוא ‎ טעם ‎ החוק ‎ על ‎ פי ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא, ‎ אולם ‎ הטעם ‎ הזה ‎ לא ‎ יספיק ‎ לבאר ‎ את ‎ פרטי‎ 
החוק, ‎ למו ‎ שבאו ‎ בתורה ‎ שבעל ‎ פה. ‎ ההלכה ‎ כנודע ‎ תצרק ‎ אל ‎ המושג ‎ "משא" ‎ גם ‎ את ‎ המושג‎ 
"היסט" ‎ כלומר: ‎ משא ‎ על ‎ ידי ‎ אמצעי. ‎ "טומאת ‎ משא ‎ האמורה ‎ בכל ‎ מקדם ‎ הוא ‎ שישא ‎ האדם ‎ הטומאה‎ 
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ב,‎ ,ספר ‎ הברית" ‎ כתוב ‎ כאשר: ‎ "ואנשי ‎ קדש ‎ תהיון ‎ כי ‎ ובשר ‎ בעדה ‎ טרפה‎ 
לא ‎ תאכלו, ‎ לכלב ‎ תשליכון ‎ אותו" ‎ (ששות ‎ כ״ב ‎ ל׳.1)‎ 

ובששנה ‎ תורה ‎ אנחנו ‎ קוראים: ‎ "לא ‎ תאכלו ‎ כל ‎ הבלה, ‎ לגר ‎ אשר ‎ בשעריך‎ 
תתנהה ‎ ואכלה ‎ או ‎ שכיר ‎ לנכרי, ‎ כי ‎ עם ‎ קדוש ‎ אתה ‎ לה, ‎ אלהיך" ‎ (דברים‎ 
י״ד, ‎ כ״א).‎ 

בשני ‎ הכתובים ‎ האלה ‎ נוסד ‎ איסור ‎ אכילת ‎ נבלה ‎ וטרפה ‎ על ‎ רעיון ‎ הקדושה,‎ 

ואולם ‎ רעיון ‎ הקדושה ‎ הוא ‎ שושג ‎ רוחני, ‎ ואינו ‎ עהין ‎ לאזהרה ‎ —  להששר ‎ שזוהשה‎ 
חושרית, ‎ הפועלת ‎ לרעה ‎ על ‎ גוק ‎ האדם ‎ ולא ‎ על ‎ נפשו. ‎ אזהרה ‎ בשובן ‎ זה ‎ אנחנו‎ 
רואים ‎ בכתובים ‎ אחרים ‎ הבאים ‎ בענין ‎ זה ‎ בספר ‎ תורת ‎ כהנים‎ . 

"שבשרם ‎ לא ‎ תאכלו ‎ ובנבלתם ‎ לא ‎ תגעו ‎ טשאים ‎ הם ‎ לכם"‎ 
(ויקרא ‎ י״א, ‎ ו׳).‎ 

"וכי ‎ ישות ‎ שן ‎ הבהשה, ‎ אשר ‎ היא ‎ לכם ‎ לאכלה, ‎ הנוגע ‎ בנבלתה‎ 
יטשא ‎ עד ‎ הערב ‎ והאוכל ‎ שנבלתה ‎ יכבס ‎ בגדיו ‎ וטשא ‎ עד ‎ הערב,‎ 
והנושא ‎ את ‎ נבלתה ‎ יכבס ‎ בגדיו ‎ וטשא ‎ עד ‎ הערב" ‎ (ויקרא ‎ י״א, ‎ ל״ט, ‎ ש׳).‎ 

"וכל ‎ נפש ‎ אשר ‎ תאכל ‎ נבלה ‎ וטרפה ‎ באזרח ‎ ובגר ‎ יכבס ‎ בגדיו ‎ ורחץ‎ 
בשים ‎ וטשא ‎ עד ‎ הערב ‎ וטהר, ‎ ואם ‎ לא ‎ יכבס ‎ ובשרו ‎ לא ‎ ירחץ ‎ ונשא ‎ עונו"‎ 
(ויקרא ‎ י״ז, ‎ ט״ו, ‎ ט״ז).‎ 

ובפרשה ‎ של ‎ טהרת ‎ הכהנים ‎ נאשר:‎ 

"נבלה ‎ וטרפה ‎ לא ‎ יאכל ‎ לטשאה ‎ בה" ‎ (ויקרא ‎ כ״ב ‎ ח').‎ 

ברור ‎ הדבר, ‎ כי ‎ הרחיצה ‎ בשים ‎ וכבום ‎ הבגדים ‎ יוכלו ‎ לטהר ‎ את ‎ האיש ‎ שאכל‎ 
נבלה ‎ או ‎ שנגע ‎ בה ‎ רק ‎ שזוהשה ‎ חשרית ‎ בלבד, ‎ אבל ‎ קשה ‎ לנו ‎ לשער ‎ בנפשנו ‎ שהשעשים‎ 
הטבעיים ‎ האלה ‎ יטהרו ‎ גם ‎ את ‎ נששתו ‎ שטושאה ‎ רוחנית ‎ שדבקה ‎ בה. ‎ ושה ‎ גם ‎ כי ‎ החוק‎ 
איננו ‎ דורש ‎ שאת ‎ האיש, ‎ שאכל ‎ נבלה ‎ או ‎ שנגע ‎ בה, ‎ איזה ‎ שעשה ‎ רוחני, ‎ כשו ‎ להתודות‎ 
על ‎ חטאתו ‎ או ‎ להתפלל ‎ לפני ‎ האלהים ‎ כי ‎ יכופר ‎ לו ‎ עונו.‎ 

אולם ‎ בטרם ‎ נלך ‎ הלאה ‎ בביאור ‎ ענין ‎ זה, ‎ עלינו ‎ השחזיקים ‎ בשטת ‎ אחדות‎ 
התורה ‎ ליישב ‎ סתירה ‎ אחת, ‎ שבסקירה ‎ הראשונה ‎ תתגלה ‎ בין ‎ הכתובים ‎ שהבאנו‎ 
לשעלה‎ . 

שן ‎ הכתובים ‎ של ‎ "ספר ‎ הברית" ‎ ושל ‎ "ששנה ‎ תורה" ‎ נראה ‎ ברור ‎ כי ‎ איסור‎ 
אכילת ‎ נבלה ‎ וטרפה ‎ חל ‎ על ‎ כל ‎ העם ‎ ולא ‎ על ‎ הכהנים ‎ בלבד, ‎ בשעה ‎ שהכתובים‎ 
בתורת ‎ כהנים ‎ יתנו ‎ שקום ‎ לחשוב ‎ כי ‎ רק ‎ הכהנים ‎ לבדם ‎ שוזהרים ‎ על ‎ אכילת ‎ נבלה‎ 
וטרפה ‎ בין ‎ של ‎ בהשה ‎ טשאה ‎ ובין ‎ של ‎ בהשה ‎ טהורה, ‎ אבל ‎ הישראלים ‎ שוזהרים ‎ רק‎ 
על ‎ אכילת ‎ בשר ‎ של ‎ בהשה ‎ טשאה ‎ בלבד, ‎ אבל ‎ שותרים ‎ באכילת ‎ נבלה ‎ וטרפה ‎ של‎ 
בהשה ‎ טהורה, ‎ אלא ‎ שהם ‎ שחוייבים ‎ אחרי ‎ אכילת ‎ נבלה ‎ (וגם ‎ אחרי ‎ שגעה ‎ וששאה‎ 
בלבד) ‎ לטהר ‎ את ‎ גופם ‎ ואת ‎ בגדיהם ‎ בשים.‎ 

אולם ‎ סתירה ‎ זו ‎ תוכל ‎ להתיישב ‎ על ‎ דרך ‎ הפשט ‎ כך: ‎ בתורת ‎ כהנים ‎ ישים‎ 
השחוקק ‎ את ‎ פניו ‎ רק ‎ אל ‎ חקי ‎ טושאה ‎ וטהרה ‎ בלבד, ‎ ובחשבו ‎ אכילת ‎ נבלה ‎ וטרפה‎ 
כדבר ‎ שאיסורו ‎ כבר ‎ ידוע ‎ להעם, ‎ הוא ‎ שוסיק ‎ ואושר, ‎ כי ‎ שלבד ‎ האששה ‎ הדתית‎ 


1) ‎ בשב ‎ "ספר ‎ הברית" ‎ יקראו ‎ הפרשיות ‎ כ״א, ‎ כ״ב ‎ וכ״ג ‎ מספר ‎ טבלות; ‎ לפי ‎ עדות ‎ התורה ‎ כתב‎ 
בלשה ‎ את ‎ ספר ‎ הברית ‎ בליד ‎ אחרי ‎ מתן ‎ התורה ‎ לרגלי ‎ הר ‎ ביני‎ (שבלות ‎ כ״ד, ‎ ד׳, ‎ ד).‎ 
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ובהעריכנו ‎ אותם ‎ עם ‎ הקים ‎ דומים ‎ להם ‎ בדתי ‎ שאר ‎ העמים ‎ הקדמונים. ‎ אולם ‎ בטרם‎ 
אגש ‎ אל ‎ ביאור ‎ החוקים ‎ על ‎ פי ‎ יסודי ‎ חכמת ‎ הרפואה, ‎ חושב ‎ אני ‎ לחובה ‎ לי ‎ להקדים‎ 
להקורא, ‎ כי ‎ אין ‎ בלבי ‎ כלל ‎ להחליט ‎ ולאמר ‎ כי ‎ כל ‎ החקים ‎ מסוג ‎ זה ‎ מתחילתם ‎ ועד‎ 
סופם ‎ יוכלו ‎ להתבאר ‎ על ‎ פי ‎ יסודי ‎ שמירת ‎ הבריאות. ‎ אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ שיש ‎ כמה ‎ פרטים‎ 
ביניהם, ‎ שלא ‎ יתבארו ‎ כל ‎ צרכם ‎ על ‎ פי ‎ השערה ‎ זו, ‎ למשל ‎ טומאת ‎ הנוזלים ‎ הבאים‎ 
מאברי ‎ ההולדה ‎ אצל ‎ הגברים ‎ ואצל ‎ הנשים, ‎ שאק ‎ על ‎ פי ‎ שיש ‎ להב ‎ יחס ‎ ידוע ‎ אל‎ 
שמירת ‎ הבריאות, ‎ לא ‎ יוכלו ‎ לזהם ‎ ולהדביק ‎ איזו ‎ מחלה ‎ מאיש ‎ לאיש; ‎ אבל ‎ יש‎ 
ביניהם ‎ גם ‎ חקים ‎ כאלה ‎ שאין ‎ להם ‎ ענין ‎ כלל ‎ אל ‎ שמירת ‎ הבריאות. ‎ ועל ‎ כרחנו ‎ צריכים‎ 
אנחנו ‎ להודות, ‎ כי ‎ מלבד ‎ הטעם ‎ ההיגיעני, ‎ היו ‎ לחקים ‎ אלו ‎ עוד ‎ טעמים ‎ אחרים, ‎ את‎ 
שגלוים ‎ ואת ‎ שאינם ‎ גלוים ‎ לנו. ‎ ובאמת, ‎ כאשר ‎ נראה ‎ להלן, ‎ גם ‎ ביחוס ‎ אל ‎ החקים‎ 
שטעמם ‎ ההיגיעני ‎ בולט ‎ ונראה ‎ לעין ‎ (והם ‎ הרוב ‎ הגדול ‎ של ‎ סוג ‎ זה), ‎ לא ‎ הסתפק‎ 
המחוקק ‎ בתועלתם ‎ החמרית ‎ והשתדל ‎ לתת ‎ להםלוית־חןשל ‎ קדושה ‎ לרומם ‎ גם ‎ את ‎ הנפש.‎ 
על ‎ פי ‎ האמור ‎ למעלה ‎ יתחלקו ‎ מקורי ‎ הטומאה ‎ בכלל ‎ לארבעה ‎ סוגים: ‎ לטומאה ‎ הבאה‎ 
מחמת ‎ מיתה, ‎ לטומאה ‎ הבאה ‎ מחמת ‎ חולי, ‎ לטומאה ‎ הבאה ‎ מאברי ‎ ההולדה, ‎ ולטומאה‎ 
דתית ‎ במובן ‎ המוגבל ‎ של ‎ מושג ‎ זה. ‎ לפרטיהם ‎ הם ‎ תשעה ‎ במספר ‎ ואלו ‎ הם:‎ 

1. ‎ נבלת ‎ כל ‎ חי. ‎ ובכלל ‎ זה: ‎ א) ‎ נבלת ‎ בהמה, ‎ חיה ‎ ועוק ‎ המותרים ‎ באכילה, ‎ אלא‎ 
שמתו ‎ בלי ‎ שחיטה. ‎ ב) ‎ נבלת ‎ בהמה, ‎ חיה ‎ ועוק ‎ האסורים ‎ באכילה. ‎ ג) ‎ נבלת ‎ שרצים‎ 
או ‎ חיות ‎ קטנות ‎ וזוחלות ‎ המצויות ‎ בארצות ‎ הקדם.‎ 

.11 ‎ גוק ‎ אדם ‎ מת ‎ או ‎ חלק ‎ מגופו.‎ 

.111 ‎ צרעת: ‎ ובכלל ‎ זה: ‎ א) ‎ צרעת ‎ אדם ‎ —  שם ‎ כולל ‎ לנגעי ‎ עור ‎ רבים, ‎ העלולים‎ 
להתדבק ‎ מאדם1לאדם. ‎ ב) ‎ צרעת ‎ בתים ‎ ובגדים ‎ —  או ‎ כתמים ‎ ירקרקים ‎ או ‎ אדמדמים‎ 
שיתראו ‎ על ‎ קירות ‎ הבתים ‎ או ‎ על ‎ כלי ‎ עור ‎ במקומות ‎ רטובים ‎ וחמים.‎ 

.17 ‎ זוב ‎ של ‎ גברים ‎ או ‎ המחלה ‎ הנקראת ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ 1:1106*01^£0 ‎ . 

.7 ‎ זוב ‎ של ‎ נשים.‎ 

.71 ‎ שכבת ‎ זרע.‎ 

.711" ‎ טומאת ‎ הנדה.‎ 

.7111 ‎ טומאת ‎ היולדת.‎ 

טומאת ‎ שעיר ‎ המשתלח ‎ וטומאת ‎ הפרה ‎ האדומה.1)‎ 

.111‎ 

חוק ‎ טומאת ‎ כבלה.‎ 

כדי ‎ להבחין ‎ ולברר ‎ כמה ‎ יש ‎ בחוק ‎ זה ‎ מן ‎ היסוד ‎ הדתי ‎ במובנו ‎ הרוחני, ‎ וכמה‎ 
יש ‎ בו ‎ מן ‎ היסוד ‎ הטבעי ‎ במובן ‎ של ‎ שמירת ‎ הבריאות, ‎ נתבונן ‎ נא ‎ אל ‎ כל ‎ המקראות‎ 
שבאו ‎ בענין ‎ זה ‎ בתורת ‎ משה.‎ 


0  הטומאה ‎ שמקבל ‎ המשלח ‎ את ‎ השעיר ‎ לעזאזל ‎ והטומאה ‎ שמקבלים ‎ כל ‎ האנשים ‎ העוסקים‎ 
בהכנת ‎ אפר ‎ הפרה ‎ והנוגעים ‎ בו‎ —יתיחסו ‎ אל ‎ הסוג ‎ הרביעי ‎ של ‎ טומאה, ‎ כלומד ‎ אל ‎ הטומאה ‎ הדתית‎ 
במובן ‎ המוגבל ‎ של ‎ מושג ‎ זה. ‎ ולדגל ‎ המלאכה ‎ אשד ‎ לפנינו ‎ לא ‎ יהיה ‎ לנו ‎ עסק ‎ בטומאה ‎ זו.‎ 
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במחלת ‎ הסקרלטינה ‎ את ‎ הכדים ‎ ואה ‎ הכסתות ‎ שהוא ‎ שוכב ‎ עליהם, ‎ וכבלו ‎ שישובו‎ 
הכרים ‎ והכסתות ‎ גם ‎ הם ‎ לזהם ‎ את ‎ הילדים ‎ האחרים ‎ הנוגעים ‎ בהם. ‎ לפעמים ‎ תעבור‎ 
הטומאה ‎ לאדם ‎ ופלים ‎ טהורים ‎ גם ‎ בלי ‎ נגיעה ‎ כלל ‎ כי ‎ אם ‎ דרד ‎ האויר. ‎ למשל ‎ גו^ ‎ אדם‎ 
מת ‎ או ‎ הלק ‎ מגופו, ‎ ימסור ‎ את ‎ זוהמתו ‎ לאדם ‎ וכלים ‎ הנמצאים ‎ אתו ‎ באוהל ‎ אחד, ‎ אעפ״י‎ 
שאינם ‎ נוגעים ‎ בו; ‎ כן ‎ ימסור ‎ את ‎ זוהמתו ‎ לאוכלין ‎ ומשקין ‎ שונים, ‎ אם ‎ הם ‎ נמצאים ‎ בכלי‎ 
שאיננו ‎ מכוסה ‎ כל ‎ צרכו, ‎ "שאין ‎ עליו ‎ צמיד ‎ פתיל,/ ‎ והאויר ‎ המזוהם ‎ שבאוהל‎ 
יוכל ‎ להכנס ‎ לתוכו.‎ 

הננו ‎ רואים ‎ גם ‎ כן, ‎ כי ‎ האדם ‎ והכלים ‎ שהטומאה ‎ שורה ‎ עליהם ‎ יוכלו ‎ לפעמים‎ 
להחלץ ‎ ממנה, ‎ ל  הטה ‎ ר  על ‎ ידי ‎ פעולות ‎ ואמצעים ‎ שונים. ‎ האמצעים, ‎ שהמחוקק‎ 
משתמש ‎ בהם ‎ לטהר ‎ דברים ‎ טמאים ‎ מטומאתם ‎ —  הם ‎ כלם ‎ טבעיים ‎ ולא ‎ רוחניים ‎ נ 
המים, ‎ האש, ‎ והאפר.1) ‎ פעולת ‎ הטהרה ‎ תעשה ‎ בלי ‎ כל ‎ תפלות ‎ ולחשים ‎ על ‎ ידי ‎ אנשים‎ 
פשוטים ‎ ולא ‎ על ‎ ידי ‎ כהני ‎ הדת ‎ —  כמו ‎ שנראה ‎ זאת ‎ בתורתו ‎ של ‎ זראתוסתרא ‎ נביא‎ 
הפרסים ‎ הקדמונים. ‎ אמנם ‎ כי ‎ דת ‎ זראתוסתרא ‎ תפנה ‎ גם ‎ היא ‎ מקום ‎ נכבד ‎ מאד ‎ לדיני‎ 
טומאה ‎ וטהרה, ‎ אבל ‎ "הטומאה ‎ הדתית‎ "  של ‎ זראתוסתרא ‎ יש ‎ לה ‎ תכונה ‎ אחרת ‎ לגמרי.‎ 
היא ‎ איננה ‎ טבעית ‎ כי ‎ אם ‎ רוחנית, ‎ וביסודה ‎ מונח ‎ הרעיון ‎ כי ‎ על ‎ הדברים ‎ הטמאים‎ 
שורים ‎ רוחות ‎ רעות ‎ או ‎ "דוים", ‎ ורק ‎ כהן ‎ הדת ‎ לבדו ‎ יוכל ‎ לגרש ‎ או ‎ להפריח ‎ את ‎ הדוים‎ 
מעל ‎ פני ‎ הדברים ‎ הטמאים ‎ על ‎ ידי ‎ השבעות ‎ ולחשים ‎ ידועים ‎ שיאמר ‎ אותם ‎ שלש ‎ או‎ 
תשע ‎ פעמים. ‎ מכל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ אין ‎ גם ‎ אחד ‎ שנמצא ‎ דוגמתו ‎ בחקי ‎ הטהרה ‎ של‎ 
תורת ‎ משה.2)‎ 

.11‎ 

האין ‎ ליו ‎ אחרי ‎ כל ‎ זה ‎ הרשות ‎ לחשוב, ‎ כי ‎ "הטומאה ‎ הדתית'' ‎ של ‎ תורת ‎ משה‎ 
מתאימה ‎ בכללה ‎ להמושג ‎ "אינפיקציה" ‎ או ‎ זוהמה ‎ של ‎ רופאי ‎ זמננו, ‎ כי ‎ חקי ‎ הבדידות‎ 
וההסגר, ‎ שצותה ‎ תורת ‎ משה ‎ על ‎ האנשים ‎ המנוגעים ‎ במחלות ‎ מתדבקות, ‎ הם ‎ הם ‎ חקי‎ 
האיזולציה ‎ של ‎ הרופאים ‎ היום, ‎ כדי ‎ לעצור ‎ בעד ‎ משלחת ‎ חלאים ‎ רעים ‎ בקרב ‎ העם, ‎ וכי‎ 
כללי ‎ הטהרה ‎ שנזכרו ‎ בתורת ‎ משה ‎ מתאימים ‎ לכללי ‎ הדיזינפקציה ‎ הנהוגים ‎ עתה‎ 
בתוכנו? ‎ במלים ‎ אחרות: ‎ האין ‎ לנו ‎ הצדקה ‎ לחשוב, ‎ כמו ‎ שבאמת ‎ חשבו ‎ רבים ‎ מחכמינו‎ 
בימי ‎ הבינים3), ‎ כי ‎ המוסד ‎ של ‎ "הטהרה ‎ הדתית" ‎ בתורת ‎ משה ‎ כלו ‎ איננו ‎ אלא ‎ מוסד‎ 
של ‎ שמירת ‎ הבריאות, ‎ שיסודתו ‎ בחכמת ‎ הרפואה.‎ 

השערה ‎ זו, ‎ שהתעוררה ‎ בנו ‎ כמעט ‎ בלי ‎ משים ‎ בסקירה ‎ הראשונה ‎ על ‎ החקים‎ 
האלה, ‎ תתחזק ‎ בנו ‎ ותתקרב ‎ בעינינו ‎ עוד ‎ יותר ‎ אל ‎ האמת, ‎ בשימנו ‎ לב ‎ אל ‎ כל ‎ פרטיהם,‎ 

0  אמכם ‎ לי ‎ מטימאת ‎ הצרעה ‎ יטהר ‎ חאדם ‎ חבלנוגע ‎ על ‎ ידי ‎ דם ‎ צפור, ‎ אבל ‎ גם ‎ בזח ‎ אין ‎ לכר‎ 
לרארת ‎ איזה ‎ דבר ‎ שהרא ‎ למעלה ‎ מן ‎ הטבע. ‎ בימי ‎ קדם ‎ השבר ‎ את ‎ דם ‎ הצפרר ‎ לתררפה ‎ מרעילה ‎ מאד‎ 
למחלרת ‎ הערר. ‎ ללל ‎ הפחדת ‎ לך ‎ השבר ‎ המצרים ‎ הקדמרכים, ‎ למר ‎ שאכר ‎ רראים ‎ זאת ‎ בהרבה ‎ תרדפרת‎ 
רריצפט־ים ‎ המרבאים ‎ בהפאפיררס ‎ של ‎ עבערם‎ . 

2) ‎ אמת ‎ הדבר, ‎ לי ‎ במקרים ‎ ידרעים ‎ תדררש ‎ תררת ‎ משה, ‎ לי ‎ יביא ‎ האיש ‎ הטמא ‎ אחר ‎ שכטהר ‎ גם‎ 
קרבך. ‎ ארלם, ‎ לשכתברכן ‎ אל ‎ המקרים ‎ האלה, ‎ אז ‎ כברא ‎ לידי ‎ הלרה ‎ לי ‎ הקרבן ‎ יברא ‎ רק ‎ אחרי‎ 
שכתרפא ‎ האיש ‎ הטמא ‎ מאיזה ‎ מחלה ‎ (למיג ‎ הזב, ‎ הזבה, ‎ המצררע ‎ רהירלדת) ‎ רהקרבן ‎ הזה ‎ הרא ‎ רק‎ 
לעין ‎ תרדה ‎ לה׳ ‎ בעד ‎ תשרעתר‎ (עיין ‎ פיררש ‎ הרמב״ן ‎ ריקרא ‎ ל״ה ‎ י״א).‎ 

3) ‎ עיין ‎ פיררש ‎ רשב״ם ‎ ריקרא ‎ י״א ‎ ג/ ‎ רמב״ן ‎ דיקרא ‎ י״ב ‎ ב׳ ‎ גם ‎ ריקרא ‎ ט״ר, ‎ י״א; ‎ אבן ‎ עזרא‎ 
דיקרא ‎ י״ג, ‎ ב׳, ‎ מ״ה, ‎ רגם ‎ ריקרא ‎ ט״ד ‎ ז׳. ‎ יעיין ‎ ג״ל ‎ םפר ‎ החיכרך ‎ לר׳ ‎ אהרן ‎ מברצלרכי ‎ ם׳ ‎ ע״ג.‎ 
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להכריז ‎ על ‎ בטולם? ‎ והדבר ‎ הזה ‎ כעשה ‎ בקרב ‎ עם ‎ שמימות ‎ עולם ‎ הצטיין ‎ באהבתו‎ 
לישנות, ‎ בקרב ‎ עם ‎ שבחרןה ‎ כפש ‎ התרפק ‎ תמיד ‎ על ‎ סבל ‎ ירושתו ‎ ועל ‎ מסורת ‎ אבותיו!‎ 

התשיבה ‎ על ‎ שתי ‎ השאלות ‎ האלה ‎ היא ‎ היא ‎ תכהה ‎ ותכליתה ‎ של ‎ חקירתי, ‎ שאכי‎ 
בא ‎ עתה ‎ להציע ‎ לפני ‎ הקוראים ‎ בפרקים ‎ הבאים. ‎ כאשר ‎ יראה ‎ הקורא ‎ להלן, ‎ תהיה ‎ כל‎ 
אחת ‎ משתי ‎ השאלות ‎ במדה ‎ ידועה ‎ תשובה ‎ על ‎ האחרת.‎ 

חושב ‎ אכי ‎ לככון ‎ למסור ‎ בפתח ‎ דברי ‎ עוד ‎ מודעה ‎ אחת ‎ קטכה, ‎ אבל ‎ כחוצה ‎ מאד.‎ 
ביסוד ‎ חפירותי ‎ תהיה ‎ מוכחת ‎ תמיד ‎ ההשקפה ‎ המקובלת ‎ בעמכו, ‎ שעל ‎ פיה ‎ יחשבו‎ 
חמשה ‎ חומשי ‎ תורתכו ‎ לתורה ‎ אלוהית ‎ אחת, ‎ תמימה ‎ ויחידה ‎ —  בכגוד ‎ לדעת‎ 
המבקרים ‎ החדשים, ‎ הנוטים ‎ להאמין ‎ כי ‎ תורת ‎ משה ‎ היא ‎ חבור ‎ תורות ‎ רבות ‎ ושונות,‎ 
שבזמן ‎ בלתי ‎ נודע ‎ לכו ‎ בדיוק ‎ נקבצו ‎ יחד ‎ ונתחברו ‎ לתורה ‎ שלמה ‎ אחת. ‎ ובכל ‎ זאת‎ 
אחשוב ‎ כי ‎ על ‎ פי ‎ המטרה ‎ ששמתי ‎ לי ‎ בחקירותי, ‎ אין ‎ אחריות ‎ המסורה ‎ עלי, ‎ ואין‎ 
החובה ‎ מוטלת ‎ עלי ‎ להגין ‎ עליה ‎ תמיד ‎ בפני ‎ המבקרים. ‎ השאלה ‎ על ‎ דבר ‎ קדמות ‎ כתבי‎ 
הקודש ‎ אינה ‎ ככנסת ‎ כלל ‎ בחוג ‎ עבודתי. ‎ הן ‎ תכלית ‎ חקירותי ‎ היא ‎ לבאר ‎ ולגלות ‎ את‎ 
היחס ‎ שבין ‎ התורה ‎ שבעל ‎ פה ‎ ובין ‎ התורה ‎ שבכתב, ‎ והדבר ‎ הזה ‎ כבר ‎ יחייבכי ‎ להביט‎ 
על ‎ תורת ‎ משה, ‎ כמו ‎ שהביטו ‎ עליה ‎ יוצרי ‎ התורה ‎ שבעל ‎ פה. ‎ מובן ‎ הדבר, ‎ שאם ‎ יזדמן‎ 
לי ‎ לרגל ‎ המלאכה ‎ אשר ‎ לפכי, ‎ להוכיח ‎ במופתים ‎ מדעיים ‎ את ‎ קדמות ‎ חקי ‎ תורתנו ‎ אז ‎ לא‎ 
אמנע ‎ מעשות ‎ זאת.‎ 


פרק ‎ ראשון.‎ 

מקורי ‎ הטומאה.‎ 

.1‎ 

בספר ‎ "תורת ‎ כהכים" ‎ מן ‎ הפרשה ‎ העשתי ‎ עשרה ‎ ואילד ‎ מוכחת ‎ לפכיכו ‎ רשימה‎ 
ארוכה ‎ של ‎ תכאים ‎ טבעיים ‎ שונים, ‎ שבשבילם ‎ בכי ‎ אדם ‎ וגם ‎ דברים ‎ שאין ‎ בהם ‎ רוח‎ 
חיים ‎ יוכלו ‎ לבוא ‎ למצב ‎ מיוחד, ‎ שהמחוקק ‎ מכנה ‎ אותו ‎ בשם ‎ "טומאה'/ ‎ אם ‎ ביתר ‎ עיון‎ 
נוסיק ‎ להתבונן ‎ אל ‎ התנאים ‎ האלה, ‎ אז ‎ כראה ‎ מיד ‎ כי ‎ מקורי ‎ מצב ‎ הטומאה ‎ הם ‎ ברובם‎ 
(אק ‎ כי ‎ לא ‎ בכלם) ‎ או ‎ מחלה ‎ או ‎ מיתה. ‎ למשל, ‎ למקורי ‎ הטומאה ‎ יחשבו: ‎ א) ‎ פגר‎ 
בהמה, ‎ שמתה ‎ על ‎ ידי ‎ איזו ‎ מחלה ‎ או ‎ שכטרפה ‎ מחיה ‎ טורפת. ‎ ב) ‎ פגרי ‎ בהמות, ‎ חיות,‎ 
עופות ‎ ושרצים ‎ שהאדם ‎ (כלומר ‎ העברי) ‎ אינו ‎ משתמש ‎ בהם ‎ למזוכו, ‎ וביחוד ‎ ג) ‎ פגר ‎ אדם‎ 
שהמחוקק ‎ יחשוב ‎ אותו ‎ למקור ‎ טומאה ‎ במדרגה ‎ גבוהה ‎ שאין ‎ למעלה ‎ ממכה. ‎ למקורי‎ 
הטומאה ‎ תחשבנה ‎ גם ‎ כן ‎ ד) ‎ מחלות ‎ ידועות ‎ של ‎ אברי ‎ ההולדה, ‎ אצל ‎ הזכרים‎ 
והכקבות, ‎ מחלות ‎ שדרכן ‎ להתדבק ‎ מאדם ‎ לאדם, ‎ ה) ‎ הנשים ‎ מיד ‎ אחרי ‎ לדתן, ‎ העלולות‎ 
אז ‎ להחלות ‎ במחלה ‎ מתדבקת; ‎ ולאחרונה, ‎ בתור ‎ מקורי ‎ הטומאה ‎ יתאר ‎ לפכיכו‎ 
המחוקק ‎ נגעי ‎ עור ‎ אחדים ‎ בפרטי ‎ סימניהם, ‎ שאק ‎ על ‎ פי ‎ שהם ‎ אינם ‎ מבוררים ‎ לנו ‎ עתה‎ 
כל ‎ צרכם, ‎ בכל ‎ זאת ‎ הסימנים ‎ המעטים ‎ והכוללים ‎ שמצייר ‎ לפנינו ‎ המחוקק, ‎ דים‎ 
להוכיח ‎ לכל ‎ רופא ‎ הקורא ‎ אותם ‎ לתומו ‎ בלי ‎ מחשבה ‎ מוקדמת, ‎ כי ‎ מחלות ‎ העור ‎ האלה‎ 
הן ‎ מסוג ‎ הנגעים ‎ המתדבקים ‎ מאדם ‎ לאדם.‎ 

המצב ‎ הזה, ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "טומאה", ‎ יש ‎ לו ‎ סגולה ‎ מיוחדת ‎ כי ‎ האנשים‎ 
והדברים ‎ שהוא ‎ חל ‎ עליהם, ‎ יוכלו ‎ על ‎ פי ‎ תנאים ‎ ידועים ‎ להאציל ‎ מטומאתם ‎ על ‎ אנשים‎ 
ועל ‎ דברים ‎ אחרים ‎ הנוגעים ‎ בהם. ‎ הם ‎ יטמאו, ‎ יזהמו ‎ אותם, ‎ כמו ‎ שיזהם ‎ הילד ‎ החולה‎ 
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והאנשים ‎ שעבודו ‎ בלאסו ‎ כל ‎ דור ‎ ודור, ‎ הנה ‎ שחייב ‎ טבע ‎ הדברים ‎ כי ‎ תהית ‎ עבודתו‎ 
יותר ‎ ביאוגרפית ‎ שאשר ‎ תהיה ‎ היסטורית. ‎ העובד ‎ עבודתו ‎ על ‎ פי ‎ שטה ‎ זו ‎ אנוס ‎ הוא‎ 
נגד ‎ רצונו ‎ לשים ‎ לב ‎ יותר ‎ לכטית ‎ רוחם ‎ הבליוהדת ‎ של ‎ ראשי ‎ הדור ‎ ושכהיגיו, ‎ שאשר‎ 
ישים ‎ לב ‎ אל ‎ רוח ‎ הזשן ‎ ושסיבותיו. ‎ השפעתם ‎ של ‎ הגולשים ‎ האחרונים ‎ האלה ‎ תתגלם‎ 
לעינינו ‎ בתשונה ‎ יותר ‎ בהירה ‎ ויותר ‎ בולטת, ‎ אם ‎ שכל ‎ החושר ‎ הרב ‎ השונה ‎ לפנינו‎ 
כבור ‎ לנו ‎ רק ‎ שין ‎ אחד ‎ או ‎ סוג ‎ אחד ‎ של ‎ הקים ‎ ונתבונן ‎ אל ‎ סדר ‎ השתלשלותם ‎ שדור‎ 
לדור ‎ ואל ‎ השנויים ‎ שנתגלו ‎ בהם ‎ בששך ‎ הזשנים. ‎ בשטה ‎ זו ‎ אחשוב ‎ גם ‎ אני ‎ ללכת‎ 
בחקירותי ‎ הבאות.‎ 

לנושא ‎ של ‎ חקירתי ‎ הראשונה ‎ בחרתי ‎ לי ‎ את ‎ סוג ‎ החקים ‎ הנכללים ‎ בשם ‎ "דיני‎ 
טושאה ‎ וטהרה‎ "  או, ‎ כשו ‎ שנקראו ‎ בפי ‎ החוקרים ‎ האשכנזים, ‎ "חקי ‎ טהרת ‎ הלוים"‎ 
(26;}8£686;111611!1161 ‎ 130116;711י6ו1). ‎ שלבד ‎ היחס ‎ שיש ‎ להם ‎ אל ‎ חכשת ‎ הרפואה ‎ הקרובה‎ 
ללבי, ‎ הכה ‎ החקים ‎ האלה ‎ כשהם ‎ לעצשם ‎ נותנים ‎ ענץ ‎ רב ‎ להחוקר ‎ השתבונן ‎ בהם ‎ • 
החקים ‎ האלה, ‎ שבישי ‎ קדם ‎ הסתדרו ‎ על ‎ פיהם ‎ כל ‎ חיי ‎ העם ‎ העברי ‎ —  היי ‎ הפרט ‎ וחיי‎ 
הכלל ‎ גם ‎ יחד; ‎ החקים ‎ האלה, ‎ שעל ‎ פיהם ‎ נבחנו ‎ כל ‎ צרכי ‎ חייו ‎ של ‎ העברי ‎ הקדשוכי:‎ 
שאכלו ‎ וששתהו, ‎ בגדיו ‎ ושעוכו, ‎ אדשתו ‎ ואוירו ‎ —  החקים ‎ האלה ‎ ככר ‎ חדל ‎ להיות‎ 
אורח ‎ להם ‎ בחיי ‎ העם. ‎ הם ‎ יציגו ‎ לפנינו ‎ חזיון ‎ היסטורי ‎ שכבר ‎ כגשר ‎ כלו ‎ ושכבר ‎ עבר‎ 
ובטל ‎ שן ‎ העולם, ‎ ועל ‎ כן ‎ יותר ‎ כקל ‎ להחוקר ‎ להבחין ‎ ולבקר ‎ אותם ‎ שלהבחין ‎ ושלבקר‎ 
הקים, ‎ שהעם ‎ חי ‎ בהם ‎ עד ‎ היום. ‎ ואם ‎ אחרי ‎ העיון ‎ וההסתכלות ‎ בחקים ‎ האלה ‎ יעלה‎ 
בידיני ‎ לשצוא ‎ יסודות ‎ וכללים ‎ שעל ‎ ידם ‎ תתבאר ‎ לכו ‎ השתלשלותה ‎ של ‎ תורתנו ‎ שבעל‎ 
פה ‎ בכלל, ‎ אז ‎ לא ‎ יהיה ‎ עשלכו ‎ לריק.‎ 

עוד ‎ לפני ‎ ישים ‎ רבים, ‎ בהקדישי ‎ את ‎ רגעי ‎ שנוחתי ‎ לחקר ‎ שצב ‎ הכשת ‎ הרפואה‎ 
אצל ‎ העברים ‎ הקדשוכים, ‎ כפי ‎ שנתגלה ‎ לפנינו ‎ בספרתכו ‎ העתיקה, ‎ נפגשתי ‎ לרגל‎ 
שלאכתי ‎ בשתי ‎ שאלות, ‎ שהיו ‎ לי ‎ בששך ‎ ישים ‎ רבים ‎ עכין ‎ לענות ‎ בו.‎ 

השאלה ‎ הראשונה: ‎ האיש ‎ הבקי ‎ בחכשת ‎ הרפואה, ‎ בקראו ‎ לתושו ‎ את ‎ דיני ‎ "טושאה‎ 
וטהרה* ‎ שעל ‎ ספר ‎ תורת ‎ ששה, ‎ לא ‎ יוכל ‎ לשלט ‎ נפשו ‎ שן ‎ השחשבה ‎ כי ‎ ביסוד ‎ החקים‎ 
האלה ‎ שוכח ‎ הרעיון ‎ של ‎ ששירת ‎ הבריאות. ‎ אולם ‎ בבואו ‎ אחר ‎ כך ‎ להתבונן ‎ אל ‎ החקים‎ 
האלה ‎ כשו ‎ שנתבארו ‎ בהששכה, ‎ בהתוספתא ‎ ובשאר ‎ ספרי ‎ התורה ‎ שבעל ‎ פה, ‎ אז‎ 
ישתושם ‎ לראות ‎ כי ‎ נסתלק ‎ שהם ‎ הרעיון ‎ של ‎ ששירת ‎ הבריאות, ‎ עד ‎ שלא ‎ כשאר ‎ לו ‎ כל‎ 
זכר ‎ בהם. ‎ ולא ‎ זו ‎ בלבד, ‎ אלא ‎ שלפעשים ‎ יוציאו ‎ שם ‎ את ‎ השקרא ‎ שידי ‎ פשוטו, ‎ ויבארו‎ 
אותו ‎ באופן ‎ שאי ‎ אפשר ‎ להצדיקו ‎ לא ‎ על ‎ פי ‎ דקדוק ‎ השפה ‎ ולא ‎ על ‎ פי ‎ התביעות ‎ של‎ 
הכשת ‎ הרפואה. ‎ השאלה ‎ היא ‎ אפוא ‎ ן  שה ‎ השה ‎ הטעשים ‎ והכישוקים, ‎ שבשבילם‎ 
הוציאו ‎ יוצרי ‎ התורה ‎ שבעל ‎ פה ‎ את ‎ השקרא ‎ שידי ‎ פשוטו* ‎ יודעים ‎ איחכו ‎ את ‎ האנשים‎ 
הגדולים ‎ האלה, ‎ שרבים ‎ שהם ‎ עשדו ‎ בראש ‎ העם, ‎ ובידם ‎ התרכזו ‎ כל ‎ עכיכיו ‎ השדיכיים‎ 
והרוחניים. ‎ יודעים ‎ אנחנו ‎ אותם ‎ בתור ‎ אנשים ‎ בעלי ‎ שכל ‎ חד ‎ ובעלי ‎ השקפה ‎ רחבה ‎ על‎ 
החיים, ‎ בתור ‎ אנשים ‎ שכל ‎ ישעם ‎ וכל ‎ חפצם ‎ היה ‎ כי ‎ יחיה ‎ העם ‎ העברי ‎ ויתקיים ‎ על ‎ פכי‎ 
האדשה ‎ —  הנוכל ‎ אפוא ‎ לשער ‎ בנפשנו ‎ כי ‎ "קלקלו* ‎ האנשים ‎ האלה ‎ את ‎ התורה ‎ בזדון‎ 
בלי ‎ כל ‎ צורך ‎ ותכלית, ‎ בלי ‎ כל ‎ רעיון ‎ ושחשבה?‎ 

השאלה ‎ השניה: ‎ החקים ‎ האלה, ‎ שבששך ‎ דורות ‎ רבים ‎ היה ‎ נזהר ‎ העם ‎ לששור‎ 
אותם ‎ בדיוק ‎ נפרז ‎ שאד, ‎ עד ‎ כי ‎ היתה ‎ ששירתם ‎ לטבע ‎ שני ‎ לו, ‎ איך ‎ נהיה ‎ הדבר ‎ כי‎ 
פתאום ‎ בטלו ‎ כלם ‎ כשו ‎ שעצשם, ‎ שבלי ‎ אשר ‎ יקום ‎ איזה ‎ שחוקק ‎ או ‎ איזה ‎ סנהדרין‎ 
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יסודר ‎ טומאה ‎ וטהרה‎ 

אצל ‎ העברים ‎ הקדמונים.‎ 

פתח ‎ דבר.‎ 

אין ‎ עם ‎ בעולם, ‎ שהרבה ‎ כל ‎ כך ‎ להתעסק ‎ בחקירת ‎ משפטיו ‎ העתיקים, ‎ כעם‎ 
היהודים. ‎ למוד ‎ התורה ‎ לא ‎ היה ‎ אצלו ‎ עסק ‎ של ‎ מפלגה ‎ מיוחדת, ‎ כי ‎ אם ‎ עסקה ‎ של‎ 
האומה ‎ כלה. ‎ במשך ‎ שלשת ‎ אלפים ‎ שכה ‎ היה ‎ למוד ‎ התורה ‎ מקור ‎ השכלה ‎ וחנוך ‎ לבכי‎ 
הנעורים, ‎ מקור ‎ עונג ‎ ושעשועים ‎ לבאים ‎ בימים ‎ ומקור ‎ אמונה ‎ ודת ‎ לכל ‎ העם ‎ כלו. ‎ אין‎ 
להתפלא ‎ אפוא, ‎ אם ‎ הספרות ‎ האוצרת ‎ פרי ‎ עבודתו ‎ זו ‎ של ‎ העם ‎ במשך ‎ דורות ‎ רבים ‎ — 
נתרחבה ‎ במדה ‎ מרובה ‎ כל ‎ כד, ‎ עד ‎ שלא ‎ יספיקו ‎ לאדם ‎ כל ‎ ימי ‎ חייו ‎ כדי ‎ לסגל ‎ לעצמו‎ 
גם ‎ חלק ‎ קטן ‎ ממכה. ‎ כל ‎ מה ‎ שאפשר ‎ היה ‎ להעיר ‎ בנוגע ‎ לשאלה ‎ זו ‎ או ‎ אחרת, ‎ כבר‎ 
נמצא ‎ מי ‎ שהעיר; ‎ כל ‎ תולדה ‎ שאפשר ‎ היה ‎ להוציא ‎ מיסוד ‎ זה ‎ או ‎ אחר, ‎ כבר ‎ נמצא ‎ מי‎ 
שהוציא, ‎ עד ‎ שדומה ‎ הוא ‎ למראית ‎ עין ‎ כי ‎ בחקירת ‎ החקים ‎ לא ‎ כשאר ‎ כל ‎ מקום‎ 
להתגדר ‎ בו ‎ לדור ‎ הילד ‎ ולדור ‎ יבוא, ‎ כי ‎ העיון ‎ וההסתכלות ‎ בעכין ‎ זה ‎ לא ‎ יוכלו ‎ לחדש‎ 
מאומה, ‎ כי ‎ אם ‎ ישנו ‎ וישלשו ‎ את ‎ הדברים ‎ שכבר ‎ נאמרו ‎ מאה ‎ פעמים ‎ ואחת.‎ 

ובכל ‎ זאת ‎ הספר ‎ "דור ‎ דור ‎ ודורשיו'/ ‎ שהוציא ‎ לאור ‎ בשנים ‎ האחרונות ‎ הרב ‎ י״א‎ 
ווייס, ‎ הראה ‎ לעין ‎ כל ‎ כי ‎ בחקירת ‎ החקים ‎ והתפתחותם ‎ יש ‎ עוד ‎ הרבה ‎ והרבה ‎ לעשות.‎ 
עד ‎ הכה ‎ חקרו ‎ ודרשו ‎ את ‎ התורה ‎ שבעל ‎ פה ‎ רק ‎ על ‎ פי ‎ השטה ‎ הדוגמטית. ‎ החוקרים‎ 
הביטו ‎ על ‎ כל ‎ החומר ‎ הרב ‎ שכאסק ‎ ונצבר ‎ עד ‎ ימיהם, ‎ כעל ‎ דבר ‎ קבוע ‎ ועומד ‎ מימות‎ 
עולם, ‎ ומבחינה ‎ זו ‎ חשבו ‎ לחובה ‎ לעצמם ‎ רק ‎ להכניס ‎ סדרים ‎ בחומר ‎ זה, ‎ לתרץ ‎ את‎ 
ההפכים ‎ ואת ‎ הסתירות ‎ שנתגלו ‎ בו ‎ לפניהם, ‎ ולהוציא ‎ ממנו ‎ את ‎ כל ‎ התולדות‎ 
המחויבות ‎ על ‎ פי ‎ כללי ‎ ההגיון ‎ שאחזו ‎ בהם ‎ בעלי ‎ מלאכה ‎ זו. ‎ והאמת ‎ נתנה ‎ להאמר,‎ 
כי ‎ בבחינה ‎ זו ‎ עשו ‎ החוקרים ‎ הרבה ‎ מאד. ‎ ואולי ‎ גם ‎ יותר ‎ מעט ‎ מן ‎ הצורד, ‎ בשעה‎ 
שלא ‎ שמו ‎ לב ‎ כלל ‎ להבחין ‎ את ‎ החומר ‎ אשר ‎ לפניהם ‎ על ‎ פי ‎ השטה ‎ ההיסטורית,‎ 
כלומר ‎ לבקש ‎ ולמצוא ‎ את ‎ היחס ‎ שבין ‎ התפתחות ‎ החקים ‎ ובין ‎ מסיבות ‎ הזמן ‎ ופעולותיו‎ 
בדור ‎ אחר ‎ דור. ‎ אל ‎ הדבר ‎ הזה ‎ לא ‎ שמו ‎ החוקרים ‎ לב, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שידעו ‎ היטב ‎ כי‎ 
הרבה ‎ מן ‎ התקנות ‎ והגזרות ‎ לא ‎ מימות ‎ עולם ‎ מוצאן, ‎ כי ‎ אם ‎ נתחדשו ‎ בזמנים ‎ ידועים‎ 
על ‎ פי ‎ אנשים ‎ שנקבו ‎ בשמותם. ‎ השטה ‎ ההיסטורית ‎ היא ‎ עדיין ‎ כמעט ‎ קרקע ‎ בתולה‎ 
בספרתכו. ‎ וספרו ‎ של ‎ ווייס ‎ שנזכר ‎ למעלה, ‎ יוכל ‎ להחשב ‎ רק ‎ כעין ‎ פרוזדור ‎ לטרקלין‎ 
של ‎ שטה ‎ זו, ‎ לטרקלין ‎ ששם ‎ ימצא ‎ די ‎ עבודה ‎ לפועלים ‎ רבים ‎ וחרוצים, ‎ אם ‎ רק ‎ יבואו‎ 
פועלים ‎ כאלה.‎ 

כי ‎ אן5 ‎ על ‎ פי ‎ שהשתדל ‎ ווייס ‎ לבאר ‎ את ‎ השפעתם ‎ של ‎ תנאי ‎ הזמן ‎ על ‎ התפתחותה‎ 
של ‎ תורתנו ‎ שבעל ‎ פה, ‎ כיון ‎ שמטרת ‎ ספרו ‎ הגדול ‎ היתה ‎ לסקור ‎ בסקירה ‎ אחת ‎ את‎ 
כל ‎ החומר ‎ הרב ‎ הצבור ‎ לפנינו ‎ בכל ‎ מקצעות ‎ התורה ‎ ולסדרו ‎ על ‎ פי ‎ סדר ‎ הדורות‎ 
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טעם ‎ ממספרו ‎ של ‎ שיקינג. ‎ אבל ‎ איך ‎ מצאו ‎ חז״ל ‎ את ‎ השיעור ‎ הזה? ‎ האם ‎ היו ‎ דבריהם‎ 
דברי ‎ נביאות?‎ 

אין ‎ כל ‎ ספק ‎ כי ‎ חז״ל ‎ לא ‎ השתטשו ‎ בבדיקתם ‎ בתחבולתו ‎ של ‎ וועלקער ‎ כטות‎ 
שהיא, ‎ כלוטר ‎ —  לזרוק ‎ טיס ‎ לתוך ‎ צינורי ‎ הדם ‎ של ‎ הילד ‎ הטת ‎ ולהשוות ‎ את ‎ צבע ‎ מזג‎ 
ההקזה ‎ עם ‎ צבע ‎ מזג ‎ הזריקה. ‎ אבל ‎ יש ‎ ידים ‎ לחשוב ‎ כי ‎ אופן ‎ בדיקתם ‎ היה ‎ דומה‎ 
טעם ‎ לאופן ‎ בדיקתו ‎ של ‎ הפרופיסור ‎ היידענהיים, ‎ ר״ל ‎ על ‎ ידי ‎ שרית ‎ גוק ‎ קטן ‎ בן ‎ יוטו‎ 
שטת ‎ בטים. ‎ הרעיון ‎ של ‎ השוואת ‎ טראות ‎ המזגים ‎ זה ‎ לזה ‎ כבר ‎ עלה ‎ על ‎ לבם, ‎ גם ‎ יעצו‎ 
להשתמש ‎ בו ‎ לצורך ‎ בדיקה ‎ אחרת, ‎ וא״כ ‎ לא ‎ רחוק ‎ הדבר ‎ כי ‎ השתמשו ‎ בו ‎ גם ‎ לענין ‎ זה.‎ 
הנה ‎ לפנינו ‎ הלכה ‎ כזאת:‎ 

"רביעית ‎ דם ‎ שנבלעה ‎ בכסות, ‎ אם ‎ מתכבסת ‎ ויצאה ‎ טמנה ‎ רביעית ‎ דם, ‎ הרי ‎ זו‎ 
הכסות ‎ טטטאה ‎ במגע ‎ ובמשא ‎ ובאוהל, ‎ ואם ‎ לאו ‎ אינה ‎ מטמאה ‎ באוהל. ‎ כיצד ‎ טשערין‎ 
אותה? ‎ מכבסין ‎ אותה ‎ במים ‎ וטביאין ‎ מים ‎ כטדתן ‎ ונותנין ‎ לתוכן ‎ רביעית ‎ דם, ‎ אם‎ 
היה ‎ טראיהן ‎ שוה ‎ או ‎ שהיו ‎ טי ‎ הכבוס ‎ אדומים ‎ יותר ‎ מטי ‎ המזג, ‎ בידוע ‎ שיצאה ‎ טמנה‎ 
רביעית.‎ 

האין ‎ רעיון ‎ הבדיקה ‎ הזאת ‎ דומה ‎ טטש ‎ לרעיון ‎ הבדיקה ‎ של ‎ וועלקער ‎ ושל‎ 
היידענהיים? ‎ כלום ‎ היה ‎ לחז״ל ‎ חסר ‎ דבר ‎ חוץ ‎ טן ‎ הספעקטראסקאפ ‎ בלבד?‎ 

אטים ‎ ישיבו ‎ לי‎ 5  כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ שכתבתי ‎ אין ‎ בהם ‎ כל ‎ צורך ‎ כלל, ‎ חז״ל ‎ לא‎ 
עשו ‎ כל ‎ בדיקה, ‎ וגם ‎ לא ‎ היה ‎ להם ‎ כל ‎ צורך ‎ בה. ‎ השיעורים ‎ כלם ‎ היו ‎ בידם ‎ קבלה‎ 
כהלכה ‎ לטשה ‎ מסיני. ‎ ומה ‎ להם ‎ לבדוק ‎ אחריהם? ‎ הם ‎ היו ‎ רק ‎ כבור ‎ סוד ‎ שאינו‎ 
מאבד ‎ טפה, ‎ אבל ‎ לא ‎ כמעין ‎ המתגבר ‎ המוציא ‎ מקרבו ‎ טה ‎ שלא ‎ נתנו ‎ לתוכו.‎ 

יכול ‎ להיות ‎ שכן ‎ הוא, ‎ אבל ‎ כשאני ‎ לעצמי ‎ אינני ‎ יודע, ‎ מה ‎ משובח ‎ יותר: ‎ אם ‎ בור‎ 
סוד ‎ או ‎ מעין ‎ המתגבר? ‎ ובכל ‎ אופן ‎ לא ‎ נוכל ‎ לאמר ‎ על ‎ הזקנים ‎ הראשונים, ‎ אשר ‎ את‎ 
דבריהם ‎ בארתי ‎ במאמרי ‎ זה, ‎ כי ‎ נדמו ‎ לבוד ‎ סוד ‎ שאינו ‎ מאבד ‎ טפה. ‎ מקצתם ‎ אומרים‎ 
כך ‎ ומקצת ‎ אומרים ‎ כך, ‎ וב״ד ‎ של ‎ אחריהם ‎ באו ‎ ואמרו ‎ כי ‎ אלו ‎ ואלו ‎ לא ‎ כונו ‎ אל‎ 
האמת, ‎ וטפה ‎ זו ‎ שמסרו ‎ לידם ‎ מה ‎ תהא ‎ עליה? ‎ מדוע ‎ לא ‎ שמרו ‎ את ‎ הטפה ‎ היקרה‎ 
ההיא? ‎ האם ‎ לא ‎ לכבוד ‎ ולתפארת ‎ לחכמינו ‎ הקדמונים ‎ יהיה ‎ אם ‎ נאמר, ‎ כי ‎ לא ‎ בכח‎ 
זכרונם ‎ לבד ‎ הצטיינו ‎ האנשים ‎ ההם, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ בכח ‎ שכלם, ‎ ובבואם ‎ לבאר ‎ את ‎ חקי‎ 
הדת ‎ היה ‎ ההגיון ‎ להם ‎ לקו ‎ והבדיפה ‎ למשפולת?‎ 
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והכה ‎ ידעכו ‎ עתה ‎ כי ‎ האטה ‎ הבבלית ‎ היה ‎ ארכה ‎ 520  טיליטטר, ‎ ראם ‎ כחלק ‎ את‎ 
הטספר ‎ הזה ‎ על ‎ 24  וטצאכו ‎ כי ‎ רוחב ‎ האצבע ‎ או ‎ האגודל ‎ של ‎ חז״ל ‎ היה ‎ 21,7  טיליטטר‎ 
בקירוב, ‎ הטדרגה ‎ הטעוקבת ‎ טטספר ‎ זה ‎ 21,7  >ג ‎ 21,7  >< ‎ 21,7  =  10001, ‎ כלוטר‎ 
האצבע ‎ הטעוקבת ‎ תכיל ‎ בקרבה ‎ 10001  טיליטטר ‎ טעוקבים ‎ או ‎ 10  סכטיטטר ‎ טעוקבים.‎ 
ואם ‎ ככפיל ‎ את ‎ הטספר ‎ הזה ‎ על ‎ טספרו ‎ של ‎ ר׳ ‎ חסדא ‎ —  10,8  ,  וטצאכו ‎ כי ‎ הרביעית‎ 
תכיל ‎ בקרבה ‎ 108  סכטיטטר ‎ מעוקבים, ‎ וחצי ‎ לוג ‎ יכיל ‎ בקרבו ‎ 216  סכטיטטר‎ 
מעוקבים. ‎ אולם ‎ סכטיטטר ‎ טעוקב ‎ של ‎ טים ‎ טהורים ‎ הלא ‎ הוא ‎ הוא ‎ טשקלו ‎ של ‎ גראם‎ 
אחד. ‎ וע״כ ‎ יוצא ‎ לכו ‎ שהרביעית ‎ של ‎ טים ‎ בדברי ‎ חז״ל ‎ הוא ‎ 108  גראם. ‎ והמשקל‎ 
של ‎ חצי ‎ לוג ‎ טים ‎ הוא ‎ 216  גראם, ‎ אולם ‎ משקל ‎ רביעית ‎ דם ‎ הוא ‎ גדול ‎ טעט‎ 
טטשקל ‎ רביעית ‎ טים, ‎ טפכי ‎ שהדם ‎ הוא ‎ כוזל ‎ יותר ‎ עב ‎ ויותר ‎ כבד ‎ טן ‎ המים.‎ 
״המשקל ‎ הטיוחד''1) ‎ של ‎ דם ‎ הוא ‎ 1,055  ולפיכד ‎ אם ‎ ככפיל ‎ את ‎ המספר ‎ 108  על‎ 
המספר ‎ המיוחד ‎ של ‎ דם, ‎ וטצאכו ‎ כי ‎ טשקל ‎ רביעית ‎ דם ‎ הוא ‎ 114  גראם ‎ וטשקל ‎ חצי‎ 
לוג ‎ דם ‎ הוא ‎ 228  גראם.‎ 

הככו ‎ רואים ‎ איפא ‎ כי ‎ חצי ‎ לוג ‎ דם ‎ הוא ‎ בקירוב ‎ כמות ‎ הדם ‎ שיטצא ‎ בגוק ‎ קטן ‎ בן‎ 
יוטו ‎ שכלו ‎ לו ‎ חדשיו. ‎ משקלו ‎ של ‎ חצי ‎ לוג ‎ —  228  גראם, ‎ על ‎ פי ‎ חשבון ‎ חז״ל ‎ קרוב‎ 
טאד ‎ אל ‎ המשקל ‎ היותר ‎ מדויק ‎ היוצא ‎ טבדיקתו ‎ של ‎ שיקיכג ‎ —  218  ג׳. ‎ כטו ‎ כן‎ 
טשקלה ‎ של ‎ רביעית ‎ דם ‎ —  114  גראם, ‎ הוא ‎ בקירוב ‎ משקל ‎ הדם ‎ של ‎ עובר ‎ בן ‎ שבעה‎ 
חדשים• ‎ הכה ‎ ראיכו ‎ כי ‎ לדעת ‎ אבא ‎ שאול ‎ "רביעית ‎ היא ‎ תחילת ‎ דטו ‎ של ‎ קטן'/ ‎ האין‎ 
לכו ‎ איפא ‎ הצדקה ‎ לשער ‎ כי ‎ לדעת ‎ חז״ל ‎ "חצי ‎ לוג ‎ הוא ‎ סו ‎ ק  דטו ‎ של ‎ קטן", ‎ כלומר ‎ של‎ 
קטן ‎ שכלו ‎ לו ‎ חדשיו; ‎ וכי ‎ העכין ‎ הזה ‎ הוא ‎ שהיה ‎ היסוד ‎ להטחלוקת ‎ של ‎ הזקכים‎ 
הראשוכים. ‎ מקצתם ‎ היו ‎ אומרים: ‎ חצי ‎ לוג ‎ דם ‎ טטטא ‎ לכל ‎ דבר. ‎ טפכי ‎ שכאטר ‎ "טטא‎ 
לכפש ‎ אדם" ‎ והדם ‎ הוא ‎ הכפש, ‎ א״כ ‎ איכו ‎ טטטא ‎ אלא ‎ בשיעור ‎ היותר ‎ קטן ‎ שהכפש ‎ תוכל‎ 
להתקיים ‎ בו, ‎ וכיון ‎ שרוב ‎ הכולדים ‎ יש ‎ בהם ‎ חצי ‎ לוג ‎ דם, ‎ לפיכך ‎ חצי ‎ לוג ‎ דם ‎ טטטא,‎ 
ופחות ‎ מזה ‎ איכו ‎ טטטא. ‎ ומקצתם ‎ היו ‎ אומרים ‎ ן  כיון ‎ שלפעמים ‎ (ואעפ״י ‎ שרק ‎ לפעמים‎ 
רחוקות) ‎ גם ‎ קטן ‎ בן ‎ שבעה ‎ ירחים ‎ הוא ‎ בן ‎ קיטא, ‎ וקטן ‎ כזה ‎ הלא ‎ אין ‎ בו ‎ אלא ‎ רביעית‎ 
דם, ‎ לפיכך ‎ קורא ‎ אכי ‎ בה ‎ "טמא ‎ לכפש ‎ אדם"‎ 

אם ‎ ככוכה ‎ השערתי ‎ זו ‎ ששערתי, ‎ אז ‎ צריכים ‎ אכחכו ‎ לאטר, ‎ כי ‎ השיעור ‎ שכתכו ‎ חז״ל‎ 
—  חצי ‎ לוג ‎ —  לדם ‎ קטן ‎ שכלו ‎ לו ‎ חדשיו ‎ הוא ‎ יותר ‎ מדויק ‎ ויותר ‎ קרוב ‎ אל ‎ האטת‎ 
טן ‎ השיעור ‎ שמצא ‎ וועלקער ‎ על ‎ פי ‎ בדיקתו. ‎ וגם ‎ השיכוי ‎ הקטן ‎ שבין ‎ טספר ‎ חז״ל‎ 
ומספר ‎ שיקיכג, ‎ הלא ‎ כוכל ‎ לבאר ‎ לכו ‎ כי ‎ בכסיוכותיהם ‎ של ‎ חז״ל ‎ הטתיכה ‎ הטילדת‎ 
רגעים ‎ אחדים ‎ אחרי ‎ הלידה ‎ לקשור ‎ את ‎ טבורו ‎ של ‎ הילד, ‎ ולפיכך ‎ יצא ‎ מספרם ‎ גדול‎ 


העתיקות, ‎ שהבר ‎ אבד ‎ מני ‎ ארץ ‎ זיכרם. ‎ אבל ‎ הדבר ‎ הוא ‎ פשוט ‎ מאד: ‎ יש ‎ שבידי ‎ מצבות ‎ ובנינים‎ 
שעליהם ‎ נשארו ‎ כתובות ‎ מפותחות ‎ שבוני ‎ המצבות ‎ התבו ‎ לזהרוך ‎ את ‎ מדת ‎ ארהם ‎ ורחבם ‎ בחשבו!"‎ 
חמדות ‎ העתיקות, ‎ עד ‎ שדיינו ‎ למד ‎ את ‎ רוחב ‎ המצבות ‎ במדותינו ‎ היום ‎ הדי ‎ למצוא ‎ את ‎ גודל ‎ חמדות‎ 
של ‎ העמים ‎ הקדמונים.‎ 

0  בשם ‎ "משקל ‎ מיוחד" ‎ יקרא ‎ הערך ‎ שבי!" ‎ משקל ‎ המות ‎ ידוע ‎ של ‎ איזה ‎ חומר ‎ למשקל ‎ של ‎ ההמות‎ 
ההיא ‎ בעצמה ‎ של ‎ מים. ‎ למשל ‎ סנמימטר ‎ מעוקב ‎ של ‎ הסק ‎ חי ‎ משקלו ‎ 13,6  פעמים ‎ במשקל ‎ סנטימטר‎ 
מעוקב ‎ של ‎ מים, ‎ ויהיה ‎ לפי ‎ זה ‎ המספר ‎ 13,6  המשקל ‎ המיוחד ‎ של ‎ הסק ‎ חי; ‎ המספר ‎ 1,655  יורה ‎ שאם‎ 
מדה ‎ מעוקבת ‎ ידועה ‎ של ‎ מים ‎ משקלה ‎ 1000  גראם ‎ אז ‎ יהיה ‎ המשקל ‎ של ‎ חמדה ‎ ההיא ‎ בעצמה ‎ מלאת‎ 
דם ‎ 1655  גראם‎ . 
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חירושלשיח ‎ את ‎ חמייפוירגה ‎ צד ‎ שצלח ‎ הלוג ‎ לגדל ‎ 8,64  —  וחרביצרת ‎ לגדל ‎ 2,16  ביצים‎ 
בקרוב ‎ (צירובין ‎ כ״ג). ‎ השאלה ‎ היא ‎ אבוא ‎ 2  באיזה ‎ רביצית ‎ צלינו ‎ לחשוב ‎ את ‎ חהלכה‎ 
של ‎ רביצית ‎ דם ‎ לטושאח.‎ 

והנה ‎ ר׳ ‎ חסדא ‎ (בפסחים ‎ ק״טי) ‎ נתן ‎ לנו ‎ כלל ‎ שדויק ‎ שאד, ‎ איך ‎ למיצא ‎ את ‎ כשות‎ 
הרביצית ‎ של ‎ חכשי ‎ הששנה ‎ בשדה ‎ שצוקבת. ‎ לבי ‎ דבריו ‎ הרביצית ‎ היא ‎ אצבצים ‎ צל‎ 
אצבצים ‎ ברום ‎ אצבצים ‎ ושבצ ‎ צשיריות ‎ האצבצ.1) ‎ או ‎ בדברים ‎ אחרים, ‎ הרביצית ‎ היא‎ 
10,8  אצבצות ‎ שצוקבות. ‎ לבי ‎ זה ‎ אם ‎ יצלח ‎ בידינו ‎ לשצא ‎ את ‎ רוחב ‎ האצבצ ‎ בשדה‎ 
אירובאית, ‎ לששל ‎ כשה ‎ שילישטר ‎ רוחב ‎ האצבצ, ‎ אז ‎ נוכל ‎ גם ‎ כן ‎ לשצוא ‎ כשה ‎ סנטישטר‎ 
שצוקבים ‎ תחזיק ‎ בתוכה ‎ האצבצ ‎ השצוקבת. ‎ והנה ‎ האצבצ ‎ היא ‎ אחת ‎ שצשרים ‎ וארבצה‎ 
באשה; ‎ אבל ‎ באיזה ‎ אשה ‎ דברו ‎ חכשים? ‎ יודצים ‎ אנחנו ‎ כי ‎ אשות ‎ שונות ‎ היו ‎ אצל‎ 
הצברים ‎ הקדשונים, ‎ כי ‎ שלבד ‎ שתי ‎ האשות ‎ שהיו ‎ ששושרות ‎ בבהש״ק ‎ בלשכת ‎ שושן‎ 
הבירה ‎ (כלים ‎ בי״ז), ‎ שהאחת ‎ היתה ‎ יתירה ‎ צל ‎ של ‎ ששה ‎ חצי ‎ אצבצ ‎ והאחת ‎ היתה‎ 
יתרה ‎ צליה ‎ אצבצ ‎ שלשה, ‎ אבל ‎ שלשתן ‎ היו ‎ בנות ‎ ששה ‎ טבחים2 * * * * *) ‎ —  שלבד ‎ שלש ‎ אלה‎ 
היתה ‎ אצלם ‎ לתששישי ‎ קודש ‎ צוד ‎ אשה ‎ אחת ‎ בת ‎ שבצה ‎ טבחים, ‎ והיא ‎ האשה ‎ הבבלית‎ 
או ‎ הברסית ‎ שלדצת ‎ הד״ר ‎ הצרצבצלד ‎ הנהיגה ‎ אצל ‎ הצברים ‎ יחזקאל ‎ הנביא ‎ ("ואלה‎ 
שדות ‎ השזבח ‎ באשה ‎ —  אשה ‎ אשה ‎ וטבח'/ ‎ יחזקאל ‎ ש״ג) ‎ וצוד ‎ אשה ‎ קטנה ‎ בת ‎ חששה‎ 
טבחים ‎ או ‎ בת ‎ צשרים ‎ אצבצות ‎ בינוניות, ‎ וא״כ ‎ באיזו ‎ אשה ‎ צלינו' ‎ לחשוב ‎ את ‎ האצבצ‎ 
לחשבון ‎ הרביצית?‎ 

אולם ‎ הכלל ‎ שנתן ‎ לנו ‎ ר׳ ‎ חסדא ‎ לחשבון ‎ הרביצית; ‎ יצא ‎ לו ‎ שחשבון ‎ הארבצים‎ 
סאה ‎ לשקוה ‎ ששצרו ‎ חז״ל: ‎ בגודל ‎ אשה ‎ צל ‎ אשה ‎ ברום ‎ שלש ‎ אשות. ‎ וכבר ‎ הוכיח‎ 
הרב ‎ חד״ר ‎ הצרצבצלד ‎ כי ‎ אשה ‎ זו ‎ היא ‎ האשה ‎ הבבלית ‎ בת ‎ שבצה ‎ טבחים ‎ ששתחלקת‎ 
גם ‎ היא ‎ לצשרים ‎ וארבצ ‎ אצבצות, ‎ שכל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ שהן ‎ הוא ‎ כרוחב ‎ האגודל ‎ (בשצה‎ 
שהאשה ‎ הצברית ‎ הקדשונה ‎ היתה ‎ בת ‎ 24  אצבצות ‎ בינוניות), ‎ וכשו ‎ שגורס ‎ שם‎ 
(בבסחים ‎ ק״ט) ‎ רש״י ‎ "ברברבתא" ‎ וכמו ‎ שאשר ‎ ר׳ ‎ בבא ‎ בשקום ‎ אחר ‎ (שנחות ‎ ש״א)‎ 
בבירוש ‎ כי ‎ האצבצ ‎ שדאודייתא ‎ (כלושר ‎ בדברים ‎ הנוגצים ‎ לצניני ‎ תורה ‎ והלכה)‎ 
הוא ‎ אגודל. ‎ הרב ‎ הצרצבצלד ‎ הוכיח ‎ בראיות ‎ נשרצות ‎ שאין ‎ צליהן ‎ תשובה, ‎ כי ‎ ש׳ ‎ סאה‎ 
ששיצרו ‎ חז״ל ‎ בשקוה ‎ היא ‎ הסאה ‎ הירושלשית ‎ (ששחזקת ‎ 173  ביצים) ‎ והאשה ‎ ששיצרו‎ 
בה ‎ חז״ל ‎ היא ‎ האשה ‎ הבבלית, ‎ וכי ‎ רק ‎ באובן ‎ זה ‎ נוכל ‎ להתאים ‎ ולכוון ‎ את ‎ חשבון‎ 
האצבצות ‎ צם ‎ חשבון ‎ הביצים ‎ שצד ‎ האחד, ‎ וצם ‎ השדות ‎ היוניות ‎ שהזכירו ‎ חז״ל ‎ (קסטא‎ 
ותתרן) ‎ שצד ‎ השני8).‎ 

ג) ‎ בהירושלפד ‎ (שבת ‎ פ״ח ‎ ד.״א ‎ ובשאר ‎ מקומרת) ‎ נמצא ‎ בלל ‎ אחר ‎ לרביעית‎ :  "אצבעים ‎ על ‎ אצבעים‎ 
ברום ‎ אצבע ‎ ומחצה ‎ ושליש ‎ אצבע׳/ ‎ אבל ‎ הבלל ‎ הזח ‎ אינו ‎ מדויק, ‎ ובבר ‎ נדחקו ‎ בעלי ‎ התוספות ‎ (פסחים‎ 
ק״מ ‎ ד״ה ‎ רביעית) ‎ ליישב ‎ את ‎ דברי ‎ הירושלמי ‎ ולא ‎ עלתה ‎ בידם.‎ 

2) ‎ חד״ר ‎ הערצפעלד ‎ מתפלא ‎ על ‎ דברי ‎ רב ‎ פפא ‎ שאמר ‎ טפח ‎ דאורייתא ‎ ד׳ ‎ בגודל ‎ וב׳ ‎ ומביך ‎ שהטפח‎ 

המדברי ‎ היה ‎ לדעת ‎ רב ‎ פפא ‎ ד׳ ‎ בגודל, ‎ מה ‎ שבאמת ‎ אינו ‎ בך. ‎ אבל ‎ לפי ‎ פירושי, ‎ ר, ‎ פפא ‎ לא ‎ נתבווך ‎ בלל‎ 
לאמר ‎ בי ‎ הטפח ‎ המדברי ‎ היה ‎ ד׳ ‎ בגודל, ‎ ולא ‎ בחוקר ‎ קדמוניות ‎ אמר ‎ את ‎ דבריו ‎ בי ‎ אם ‎ הלבה ‎ למעשה.‎ 

י) ‎ הרב ‎ הד״ר ‎ ל. ‎ הערצפעלד ‎ בספרו ‎ ,,‎ מעטראלאגישע ‎ פאראונטערזובונגעך ‎ צו ‎ איינער ‎ געשיבטע‎ 

דעם ‎ אלטיודישעך ‎ האנדעלס, ‎ 11  ליעפערדנג" ‎ מוביח ‎ בראיות ‎ נמרצות ‎ בי ‎ האמה ‎ הירושלמית ‎ היתה‎ 

שוה ‎ להאמה ‎ הרומית ‎ בת ‎ 443  מילימטר, ‎ האמה ‎ הבינונית ‎ שהיחד. ‎ יתרה ‎ עליה ‎ חצי ‎ אצבע ‎ היתד.‎ 
האמה ‎ המצרית ‎ בת ‎ 453  מ״מ, ‎ והגדולה ‎ שהיתה ‎ יתרה ‎ על ‎ הירושלמית ‎ אצבע ‎ היא ‎ האמה ‎ היונית ‎ בת‎ 

462  מילימטר. ‎ אולי ‎ יתפלא ‎ הקורא ‎ איך ‎ יובלו ‎ חוקרי ‎ קדמוניות ‎ למצא ‎ היום ‎ בדיוק ‎ את ‎ המדות‎ 
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ררעלקער ‎ בעצטו ‎ עשה ‎ כסיוכותיו ‎ בקטן ‎ בן ‎ יומר, ‎ ויטצא ‎ כי ‎ טתכוכת ‎ הדם ‎ בערכה‎ 
אל ‎ טשקל ‎ כל ‎ הגוק ‎ היא ‎ אחה ‎ טתשע ‎ עשרה. ‎ והכה ‎ ידעכו ‎ כי ‎ חטשקל ‎ הביכוני ‎ של‎ 
קטן ‎ שכלו ‎ לו ‎ חדשיו ‎ הוא ‎ 3275  גראם, ‎ א״כ ‎ אם ‎ כחלק ‎ אה ‎ הטספר ‎ הזה ‎ על ‎ 19  וטצאכו‎ 
כי ‎ על ‎ פי ‎ חשבוכו ‎ של ‎ וועלקער ‎ טשקל ‎ הדם ‎ בקטן ‎ בן ‎ יוטו ‎ שכלו ‎ לו ‎ חדשיו ‎ יהיה‎ 
172  גראם ‎ בקירוב ‎ • 

כאשר ‎ אטרכו ‎ לטעלה, ‎ טצאו ‎ הפיזיולוגיים ‎ שבאו ‎ אחרי ‎ וועלקער ‎ שאופן ‎ בדיקהו‎ 
איככו ‎ טדויק ‎ כל ‎ צרכו. ‎ שיקיכג, ‎ שבדק ‎ על ‎ ידי ‎ שריה ‎ בשר ‎ הגוק ‎ בטים, ‎ טצא ‎ כי‎ 
טהכוכה ‎ הדם ‎ בערכה ‎ אל ‎ טשקל ‎ כל ‎ הגוק ‎ אצל ‎ קטן ‎ בן ‎ יוטו ‎ הוא ‎ יותר ‎ טאשר ‎ טצא‎ 
וועלקער ‎ —  אחת ‎ טחטש ‎ עשרה ‎ בטשקל ‎ הגוק. ‎ לפי ‎ זה ‎ אם ‎ כחלק ‎ את ‎ הטספר ‎ 3275 
על ‎ 15, ‎ כטצא ‎ כי ‎ טשקל ‎ הדם ‎ בגוק ‎ קטן ‎ בן ‎ יוטו ‎ יהיה ‎ 218  גראם. ‎ טלבד ‎ זה ‎ טצא‎ 
שיקיכג, ‎ שכטות ‎ הדם ‎ בקטן ‎ שכולד ‎ תלויה ‎ בזטן ‎ קשירת ‎ טבורו. ‎ אם ‎ כקשור ‎ את ‎ הטבור‎ 
טיד ‎ בצאתו ‎ טבטן ‎ אמו, ‎ אז ‎ תהיה ‎ טתכוכת ‎ הדם ‎ אחת ‎ טחטש ‎ עשרה ‎ בטשקל ‎ גופו;‎ 
אולם ‎ אם ‎ יטתיכו ‎ לקשור ‎ את ‎ טבורו ‎ רגעים ‎ אחדים ‎ אחרי ‎ צאתו ‎ טבטן ‎ אטו, ‎ אז ‎ תגדל‎ 
כטות ‎ הדם ‎ בגוק ‎ הילד, ‎ והכטות ‎ היותר ‎ גדולה ‎ שטצא ‎ שיקיכג ‎ עלתה ‎ עד ‎ אחת ‎ טתשע‎ 
בטשקל ‎ גופו.‎ 

אככי ‎ כותב ‎ הטורים ‎ האלה ‎ איככי ‎ יודע, ‎ אם ‎ כעשו ‎ כסיוכות ‎ כאלה ‎ בקטבים ‎ שלא‎ 
כלו ‎ להם ‎ חדשיהם ‎ בכלל, ‎ ובבכי ‎ שבעה ‎ ירחים ‎ בפרט, ‎ אולם ‎ על ‎ אדות ‎ עובר ‎ בן ‎ עשרים‎ 
ושטכה ‎ שבועות ‎ ידעכו ‎ טבדיקותיו ‎ של ‎ הד״ר ‎ אהלפעלדט ‎ שטשקלו ‎ הוא ‎ כטעט ‎ בדיוק‎ 
טחציתו ‎ של ‎ טשקל ‎ עובר ‎ שכלו ‎ לו ‎ חדשיו ‎ —  1635  גראם. ‎ על ‎ פי ‎ אוטדכא ‎ כוכל ‎ לשער,‎ 
כי ‎ גם ‎ טשקל ‎ דטו ‎ יהיה ‎ טחציתו ‎ של ‎ דם ‎ קטן ‎ שכלו ‎ לו ‎ חדשיו ‎ —  86  גראם ‎ על ‎ פי‎ 
חשבוכו ‎ של ‎ וועלקער ‎ או ‎ 109  גראם ‎ על ‎ פי ‎ חשבונו ‎ של ‎ שיקיכג. ‎ יואל ‎ כא ‎ הקורא‎ 
לשטור ‎ את ‎ הטספרים ‎ האחרוכים ‎ האלה ‎ בזכרוכו.‎ 

כטה ‎ היא ‎ הרביעית ‎ שכזכרה ‎ בטשכה ‎ ובתלטוד? ‎ הרביעית, ‎ כאטר ‎ בטקוטות ‎ רבים,‎ 

היא ‎ בגדל ‎ ביצה ‎ וטחצה, ‎ אבל ‎ השיעור ‎ הזה ‎ איככו ‎ שיעור ‎ קבוע ‎ ועוטד, ‎ שכוכל ‎ לחשוב‎ 
על ‎ פיו ‎ כטה ‎ גראם ‎ יש ‎ ברביעית ‎ או ‎ בחצי ‎ לוג. ‎ לא ‎ כל ‎ הביצים ‎ שוות, ‎ יש ‎ ביצה‎ 
גדולה ‎ ויש ‎ ביצה ‎ קטכה1). ‎ טלבד ‎ זה ‎ ידעכו ‎ כי ‎ הטדות ‎ בכלל ‎ אצל ‎ העברים ‎ הקדטוכים‎ 
לא ‎ היו ‎ בכל ‎ הזטכים ‎ שוות. ‎ הלוג ‎ האטור ‎ בתורה ‎ או ‎ הלוג ‎ הטדברי ‎ טחזיק ‎ בתוכו‎ 
6  ביצים: ‎ אולם ‎ ביטי ‎ הבית ‎ השני ‎ הוסיפו ‎ חטישית ‎ על ‎ כל ‎ הטדות ‎ והלוג ‎ הירושלטי‎ 
החזיק ‎ בתוכו ‎ 7,2  ביצים; ‎ בצפורי ‎ הגדילו ‎ עוד ‎ הפעם ‎ את ‎ הטדות ‎ והוסיפו ‎ על ‎ הטדה‎ 

י) ‎ אנכי ‎ מרותי ‎ את ‎ גידל ‎ הביצה ‎ ומצאתי ‎ את ‎ כמיתה ‎ 58  סנטימטר ‎ מעוקבים, ‎ אבל ‎ כנראה ‎ נזדמנו‎ 
לי ‎ ביצים ‎ קטנות ‎ מאד. ‎ הרב ‎ הד״ר ‎ הערצפעלד ‎ מביא ‎ בספרו ‎ שנזכר ‎ לעיל, ‎ שהוא ‎ מצא ‎ את ‎ גודל‎ 
הביצה ‎ 3  פאריזער ‎ קוביקצאלל, ‎ והנה ‎ צאלל&אריזי ‎ ארכו ‎ הוא ‎ 27  מילימטר, ‎ ולפיכך:‎ 

27  >< ‎ 27  >< ‎ 27  >< ‎ 3  =  59049 

מילימטר ‎ מעוקבים ‎ או ‎ 59  סנטימטר ‎ מעוקבים. ‎ אולם ‎ יש ‎ להוכיח ‎ כי ‎ גודל ‎ הביצים ‎ שמדדו ‎ בהן ‎ חז״ל‎ 
את ‎ מדותיהם ‎ היו ‎ כל ‎ אחת ‎ 61  סנטי׳ ‎ מעוקבים. ‎ החשבון ‎ הוא ‎ כך: ‎ שיעור ‎ המקוה ‎ הוא ‎ שלש ‎ אמית‎ 
מעוקבות; ‎ כאשר ‎ בראה ‎ להלך. ‎ אמה ‎ זו ‎ ארכה ‎ היתה ‎ 520  מילימטר. ‎ וא״כ ‎ יהיה ‎ גדל ‎ המקוה‎ 

520  >< ‎ 520  >< ‎ 520  >< ‎ 3  =  421824 

סנטימטר ‎ מעוקבים. ‎ אולם ‎ המקוה ‎ יש ‎ בה ‎ מ׳ ‎ סאה, ‎ ולפיכך ‎ אם ‎ נחלק ‎ את ‎ המספר ‎ האחרון ‎ על ‎ 40,‎ 
ומצאנו ‎ כי ‎ הסאה ‎ תכיל ‎ 10545  סנטימ׳ ‎ מעוק׳. ‎ אולם ‎ הסאה ‎ הירושלמית ‎ תכיל ‎ בקרבה ‎ 173  ביצים.‎ 
ולפיכך ‎ אם ‎ נחלק ‎ 10545  ם״מ ‎ על ‎ 173  ומצאנו ‎ בקירוב ‎ 61  סנטימטר ‎ לכל ‎ ביצה.‎ 
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יגד ‎ הפריזשא ‎ שעבדה ‎ השני ‎ נציב ‎ לששל ‎ גליון ‎ ניר ‎ לבן, ‎ אז ‎ נראה ‎ על ‎ הניר ‎ לא ‎ נקודה‎ 
שאירה ‎ בתבנית ‎ החור ‎ אשר ‎ בקיר, ‎ כי ‎ אם ‎ רצועה ‎ שאירה ‎ ארוכה ‎ שחולקת ‎ לשבעה‎ 
צבעים. ‎ והיא ‎ היא ‎ הנקראת ‎ בכי ‎ החכשים ‎ בשם ‎ "ספעקטאר". ‎ החוקר ‎ פראוענהאפער,‎ 
בהתבוננו ‎ אל ‎ רצועת ‎ הארד ‎ הזאת, ‎ שצא ‎ כי ‎ שאירה ‎ היא ‎ לא ‎ לכל ‎ ארכה, ‎ כי ‎ אם‎ 
ששורטטת ‎ בקוים ‎ כהים ‎ או ‎ גם ‎ שחורים ‎ רבים ‎ לרחבה. ‎ בין ‎ הקוים ‎ הרבים, ‎ עד ‎ כדי‎ 
שלשת ‎ אלפים ‎ בשספר, ‎ נשצאים ‎ עשרה ‎ קוים ‎ שהם ‎ תדידים ‎ וקבועים ‎ בספעקטאר ‎ של‎ 
אור ‎ הששש, ‎ אבל ‎ אינם ‎ נשצאים ‎ בספעקטאר ‎ של ‎ אור ‎ שלאכותי; ‎ באור ‎ החששל ‎ בשקושם‎ 
של ‎ קוי ‎ פראוענהאפער ‎ (כן ‎ יקראו ‎ על ‎ שם ‎ שוצאם) ‎ הכהים ‎ נשצאים ‎ קוים ‎ שזהירים‎ 
בנגהם. ‎ החוקרים ‎ שבאו ‎ אחריו: ‎ הערשעל, ‎ בונזען ‎ וקירכהאק ‎ הוסיפו ‎ להתבונן ‎ אל‎ 
סגולות ‎ הספעקטאר ‎ ושצאו, ‎ כי ‎ לכל ‎ היסודות ‎ והחשרים ‎ שעל ‎ פני ‎ האדשה ‎ יש ‎ קוים‎ 
שיוחדים ‎ ברצועת ‎ האור, ‎ ועל ‎ פי ‎ שספרם ‎ ושצבם ‎ של ‎ הקוים ‎ האלה ‎ בהספעקטאר ‎ נוכל‎ 
לדעת ‎ לששל ‎ איזה ‎ שין ‎ שתכת ‎ ובכלל ‎ איזה ‎ חושר ‎ נשרק ‎ בשלהבת ‎ האור ‎ שבא ‎ אל‎ 
השפופרת ‎ של ‎ הספעהטראסקאפ. ‎ ההתפעלות ‎ של ‎ הספעקטאר ‎ גדולה ‎ היא ‎ כל ‎ כך ‎ עד‎ 
כי ‎ אם ‎ נשליך ‎ לתוך ‎ השלהבת ‎ לששל ‎ גרעין ‎ קטן ‎ של ‎ השתכת ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "תר" ‎ בגודל‎ 

־000־000 ‎ 3 000  של ‎ גראם, ‎ שבלי ‎ אשר ‎ ידע ‎ זאת ‎ השתבונן, ‎ אז ‎ יכיר ‎ זאת ‎ שיד ‎ על ‎ פי ‎ שצב‎ 

הקיים ‎ ברצועת ‎ האור.‎ 

החושד ‎ הנודע ‎ בשם ‎ "העשאטין" ‎ יש ‎ לו ‎ ג״כ ‎ קוים ‎ שיוחדים ‎ בהספעקטאר, ‎ ואם‎ 
האור ‎ אשר ‎ יפול ‎ על ‎ הפריזשא ‎ יבקיע ‎ אליה ‎ דרך ‎ שטיח ‎ דק ‎ של ‎ דם ‎ שהול ‎ בשים‎ 
הנשצא ‎ בין ‎ שתי ‎ טבלאות ‎ דקות ‎ של ‎ זכוכית, ‎ אז ‎ יבלע ‎ הדם ‎ בקרבו ‎ קוים ‎ ידועים ‎ של‎ 
אור, ‎ ובתוך ‎ רצועת ‎ האור ‎ נראה ‎ אז ‎ קוים ‎ שחורים ‎ ששספרם ‎ ושצבם ‎ תלוי ‎ בשזג ‎ הדם‎ 
וערכו ‎ אל ‎ השים.‎ 

נקל ‎ להבין ‎ כי ‎ בעזרת ‎ הספעקטראסקאפ ‎ יש ‎ בידינו ‎ להבחין ‎ ולדשות ‎ את ‎ שני ‎ שזגי‎ 
הדם ‎ זה ‎ לזה ‎ בדיוק ‎ גדול ‎ שאין ‎ לשעלה ‎ ששנו: ‎ בבדיקתו ‎ של ‎ וועלקער ‎ —  את ‎ שי ‎ שזג‎ 
ההקזה ‎ עם ‎ שי ‎ שזג ‎ הזריקה, ‎ ובבדיקתו ‎ של ‎ היידענהיים ‎ —  את ‎ שי ‎ שזג ‎ ההפזה ‎ עם ‎ שי‎ 
שזג ‎ הששרה. ‎ הקוים ‎ השחורים ‎ שיראו ‎ ברצועות ‎ האוד ‎ אינם ‎ תלויים ‎ בטביעת ‎ עינו ‎ של‎ 
החוקר, ‎ ולפיכך ‎ הם ‎ לשעלה ‎ שכל ‎ ספק.‎ 

הנה ‎ הארכתי ‎ שעט ‎ בביאור ‎ אופני ‎ הבדיקה ‎ של ‎ חכשי ‎ הפיזיולוגיה, ‎ לשען ‎ הראות‎ 
את ‎ הקורא ‎ אשר ‎ לא ‎ נסה ‎ בכשו ‎ אלה, ‎ עד ‎ כשה ‎ ידקדקו ‎ חכשי ‎ הזשן ‎ הזה ‎ בבדיקותיהם‎ 
ועד ‎ כשה ‎ ישתדלו ‎ להשתלם ‎ ולהוסיק ‎ בדיקות ‎ שדויקות ‎ חדשות ‎ על ‎ הראשונות. ‎ שעולם‎ 
לא ‎ ששענו ‎ שחכשי ‎ הטבע ‎ שיאשרו: ‎ הראשונים ‎ היו ‎ בקיאים ‎ בבדיקה ‎ ואנן ‎ לא ‎ בקיאינן.‎ 
ושעולם ‎ לא ‎ ששענו ‎ כי ‎ יאשרו: ‎ אם ‎ הראשונים ‎ כבני ‎ אדם ‎ אנחנו ‎ כחשודים. ‎ לא, ‎ הם‎ 
יאשרו: ‎ בכיר ‎ טובה ‎ להראשונים ‎ שהנחילונו ‎ את ‎ ידיעותיהם, ‎ לשען ‎ אשר ‎ נוכל ‎ אנחנו‎ 
לרכוש ‎ לנו ‎ ידיעות ‎ חדשות. ‎ ואם ‎ יאשר ‎ להם ‎ איש ‎ "אנן ‎ לא ‎ בקיאינן ‎ בבדיקה" ‎ אז‎ 
יאשרו ‎ לו: ‎ לא ‎ אדוני, ‎ אנחנו ‎ בקיאים ‎ בבדיקה, ‎ ואם ‎ אתה ‎ אינך ‎ בקי ‎ —  זיל ‎ וגשור.‎ 

הפיזיולוג ‎ בישלה ‎ השתשש ‎ לכסיונותיו ‎ בתחבולתו ‎ של ‎ וועלקער ‎ לשצא ‎ על ‎ ידה‎ 
את ‎ שתכונת ‎ הדם ‎ בגופו ‎ של ‎ אדם ‎ בינוני. ‎ הוא ‎ עשה ‎ את ‎ כסיונותיו ‎ באנשים ‎ שנתחייבו‎ 
היא ‎ בעד ‎ פשעם ‎ שיתה ‎ לשלכות, ‎ וישצא ‎ כי ‎ הערך ‎ הזה ‎ איננו ‎ תדיר: ‎ פעם ‎ שתכונת ‎ הדם‎ 
אחת ‎ שששונה ‎ עשרה ‎ בששקל ‎ כל ‎ הגוה, ‎ ופעם ‎ שהיא ‎ אחת ‎ ששלש ‎ עשרה ‎ בששקל ‎ כל ‎ הגוה‎ ל)‎ 

1) ‎ .39 ‎ 1876  ג630(ן6ס ‎ <׳3(ן6ג6(!1ע ‎ ׳188'0?116ר(^ ‎ 16600£י7‎ 
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הנשאר ‎ בהצנורים ‎ הדקים ‎ של ‎ האברים. ‎ וכך ‎ הוא ‎ זורק ‎ בוים ‎ וחוזר ‎ וזורק, ‎ עד ‎ אעור‎ 
יהיו ‎ השים ‎ היוצאים ‎ שן ‎ הגוק ‎ טהורים ‎ לגשרי ‎ בלי ‎ כל ‎ צחצוח ‎ ואדשישות ‎ של ‎ דם. ‎ את‎ 
כל ‎ הדם ‎ שהוציא ‎ שן ‎ הגוק ‎ (חוץ ‎ שן ‎ ההקזה ‎ הראשונה) ‎ עם ‎ השים ‎ השהולים ‎ בדם ‎ שיצאו‎ 
על ‎ ידי ‎ השזרקת ‎ הוא ‎ שערב ‎ יחד ‎ בכלי ‎ אחד ‎ (לתערובה ‎ זו ‎ נקרא ‎ בשם ‎ ״שזג ‎ הזריקה"),‎ 
ואל ‎ דם ‎ ההקזה ‎ הראשונה, ‎ <1 ‎ גראם, ‎ הוא ‎ הולך ‎ ושוסיק ‎ שים ‎ עד ‎ שיהיה ‎ השזג ‎ הזה‎ 
דושה ‎ באדשישותו ‎ לשי ‎ שזג ‎ הזריקה.‎ 

נניח ‎ עתה ‎ כי ‎ ששקל ‎ השים ‎ שהכנסנו ‎ אל ‎ תוך ‎ עורקי ‎ הגוק ‎ בעזרת ‎ השזרקת ‎ היה‎ 
ט! ‎ גראם, ‎ וששקל ‎ השים ‎ שהצטרכנו ‎ להוסיק ‎ אל ‎ דם ‎ ההקזה ‎ הראשונה ‎ היה ‎ 1נ ‎ גראם.‎ 
יסשן ‎ עתה ‎ באות ‎ x  את ‎ הששקל ‎ השבוקש ‎ של ‎ כל ‎ הדם ‎ שנשאר ‎ בתוך ‎ הגוק ‎ אחרי‎ 
ההקזה ‎ הראשונה, ‎ נאשר ‎ כך: ‎ כיון ‎ ששראה ‎ האדשישות ‎ בשני ‎ השזגים ‎ הוא ‎ שוה ‎ זה‎ 
לזה, ‎ א״כ ‎ ערך ‎ הדם ‎ אל ‎ השים ‎ שבשזג ‎ ההקזה ‎ הוא ‎ שוה ‎ לערך ‎ הדם ‎ אל ‎ השים ‎ שבשזג‎ 


הזריקה:‎ 


ט  :  נ1 ‎ =  111  :  x 


יוצא ‎ שזה ‎ כי‎ 


(1 ‎ במ‎ 

X  =  - - 

ב1‎ 


וכשות ‎ כל ‎ דם ‎ הגוק ‎ תהיה‎ 


אולם ‎ הפיזיולוגים ‎ שבאו ‎ אחרי ‎ וועלקער ‎ שצאו ‎ כי ‎ גם ‎ בדיקה ‎ זו ‎ איננה ‎ שדויקת‎ 
כל ‎ צרכה, ‎ שפני ‎ ששטק ‎ השים ‎ העובר ‎ דרך ‎ צינורי ‎ הדם ‎ איננו ‎ שספיק ‎ להרחיק ‎ כלה ‎ את‎ 
כל ‎ תשצית ‎ הדם ‎ הנבלע ‎ באברים; ‎ ולפיכך ‎ בא ‎ הפיזיולוג ‎ היידענהיים ‎ ותיקן ‎ שעט ‎ את‎ 
תחבולתו ‎ של ‎ וועלקער. ‎ תחת ‎ לזרוק ‎ שים ‎ אל ‎ תוך ‎ עורקי ‎ הגוק ‎ הנבדק, ‎ הוא ‎ שרחיק‎ 
ששנו ‎ את ‎ כיס ‎ השרה ‎ (לשען ‎ לא ‎ תשחית ‎ השרה ‎ בצבעה ‎ את ‎ שראה ‎ הדם), ‎ ואח״ב ‎ הוא‎ 
חותך ‎ את ‎ הגוק ‎ לנתחיו ‎ וכותת ‎ אותו ‎ בשכתשת, ‎ ואת ‎ החושר ‎ השרוסק ‎ של ‎ הגוק ‎ הוא‎ 
שורה ‎ זשן ‎ ידוע ‎ בשים ‎ כדי ‎ שיוציאו ‎ השים ‎ ששנו ‎ את ‎ כל ‎ חלקי ‎ הדם, ‎ ואח״ב ‎ הוא ‎ שסנן‎ 
אותם ‎ וששרה ‎ אותם ‎ לשי ‎ שזג ‎ ההקזה ‎ כשו ‎ שעושה ‎ וועלקער.‎ 

עוד ‎ עלינו ‎ להזכיר ‎ בזה, ‎ כי ‎ לשען ‎ הבחין ‎ את ‎ אדשישות ‎ השזגים ‎ אם ‎ דושים ‎ הם ‎ זה‎ 
לזה, ‎ לא ‎ סשכו ‎ חכשי ‎ הפיזיולוגיה ‎ את ‎ עצשם ‎ על ‎ טביעת ‎ עינם ‎ בלבד. ‎ בדבר ‎ כזה ‎ נקל‎ 
לשגות ‎ שאד. ‎ ויש ‎ אשר ‎ יאשר ‎ האחד ‎ כי ‎ שוים ‎ הם ‎ השזגים ‎ זה ‎ לזה, ‎ והשני ‎ אושר ‎ כי‎ 
הם ‎ אינם ‎ שוים, ‎ ולפיכך ‎ בדיקה ‎ כזו ‎ לא ‎ תוכל ‎ להקדא ‎ בשם ‎ בדיקה ‎ שדויקת. ‎ ועל‎ 
כן ‎ השתדלו ‎ חכשי ‎ הפיזיולוגיה ‎ והשציאו ‎ שכונות ‎ ותחבולות ‎ שונות, ‎ שעל ‎ פיהם ‎ יצלח‎ 
בידינו ‎ להבחין ‎ ולהשוות ‎ את ‎ שראה ‎ השזגים ‎ זה ‎ לזה ‎ באופן ‎ בלתי ‎ תלוי ‎ בטביעת ‎ עין‎ 
של ‎ איש ‎ פרטי. ‎ שכונות ‎ כאלה ‎ נקראות ‎ בשם ‎ "העשאטינאשעטר" ‎ כלושר ‎ "כלי ‎ שודד‎ 
העשאטין". ‎ הבחינה ‎ היותר ‎ שדויקת ‎ לצורך ‎ זה ‎ היא ‎ על ‎ פי ‎ השכונה ‎ הנקראת ‎ בשם‎ 
"ספעקטראסקאפ". ‎ את ‎ תבנית ‎ השכונה ‎ הפשוטה ‎ והנפלאה ‎ הזאת ‎ יוכל ‎ להבין ‎ רק ‎ איש‎ 
שלשד ‎ לדעת ‎ את ‎ טבע ‎ קרני ‎ האור ‎ וסגולותיו, ‎ והדבר ‎ הזה ‎ הוא ‎ אחת ‎ שן ‎ ההלכות‎ 
העשוקות ‎ שבחכשת ‎ הטבע. ‎ אולם ‎ לרגל ‎ השלאכה ‎ אשד ‎ לפנינו ‎ די ‎ לנו ‎ להזכיר ‎ בזה ‎ רק‎ 
ראשי ‎ פרקים ‎ שהענין ‎ הזה.‎ 

אם ‎ דרך ‎ חור ‎ קטן ‎ בקיר ‎ בית ‎ אפל ‎ תפול ‎ קרן ‎ אור ‎ ששש ‎ על ‎ פריזשא ‎ של ‎ זכוכית‎ 
(כלושר ‎ על ‎ גוש ‎ של ‎ זכוכית ‎ שלוטשה ‎ בתבנית ‎ ששולש), ‎ אז ‎ בעבור ‎ קרן ‎ האור ‎ הלבנה ‎ דרך‎ 
הפריזשא ‎ תתרחב ‎ ותתפרד ‎ לשבעה ‎ צבעים ‎ שהשה ‎ שבעה ‎ צבעי ‎ הקשת ‎ אשר ‎ בענן. ‎ אם‎ 
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ההקזה ‎ השהיה ‎ הוא ‎ פחות ‎ שהשיור ‎ היבש ‎ עול ‎ ההקזה ‎ הראשוהה, ‎ שפהי ‎ שבההקזה‎ 
השהיה ‎ הדם ‎ הוא ‎ שהול ‎ בשים. ‎ הכיח ‎ כי ‎ ששקל ‎ השיור ‎ היבש ‎ ששאה ‎ גראם ‎ של ‎ ההקזה‎ 
השהיה ‎ הוא ‎ ]0 ‎ גיאם.‎ 

הסשן ‎ עתה ‎ באוה ‎ x  אה ‎ ששקל ‎ כל ‎ הדם ‎ שהשאר ‎ בגוק ‎ אחרי ‎ ההקזה ‎ הראשוהה,‎ 
והששקל ‎ השבוקש ‎ של ‎ כל ‎ דם ‎ הגוק ‎ יהיה ‎ לפי ‎ זה: ‎ 100  +  ג; ‎ והאשר ‎ כך: ‎ אם ‎ בשאה‎ 
גראם ‎ דם ‎ של ‎ אדם ‎ זה ‎ השצאים ‎ חשרים ‎ שוצקים ‎ <! ‎ גראם, ‎ א״כ ‎ בגראם ‎ אחד ‎ של ‎ דם‎ 

יהיו ‎ השרים ‎ שוצקים ‎ גראם. ‎ וששקל ‎ החשרים ‎ השוצקים ‎ של ‎ כל ‎ הדם ‎ הישאר‎ 

בבוק ‎ יהיה ‎ לפי ‎ זה ‎ x  פעם ‎ או ‎ גראם. ‎ שצד ‎ השני, ‎ אם ‎ ששקל ‎ השיור ‎ היבש‎ 

של ‎ ההקזה ‎ השהיה ‎ (דם ‎ שהול ‎ בשים) ‎ הוא ‎ !> ‎ בראם, ‎ אז ‎ בגראם ‎ אחד ‎ של ‎ השזג ‎ הזה‎ 
יהיה ‎ -  השרים ‎ שוצקים, ‎ וששקל ‎ החשרים ‎ השוצקים ‎ של ‎ כל ‎ הדם ‎ ההשאר ‎ בבוק‎ 

והשהול ‎ בשים ‎ יהיה ‎ לפי ‎ הכ״ל ‎ !> ‎ • —  ,  אבל ‎ ששקל ‎ החשרים ‎ השוצקים ‎ של ‎ הדם‎ 

ההשאר ‎ בבוק ‎ אחרי ‎ ההקזה ‎ הראשוהה ‎ הן ‎ לא ‎ השתהה ‎ על ‎ ידי ‎ שהכהיסו ‎ שים ‎ לחרד ‎ הדם,‎ 
ואם ‎ כן ‎ באכו ‎ לידי ‎ ששויה ‎ אלגברית ‎ כזאת!‎ 

ח  +  *) ‎ =  י1*‎ 

^  100  100 

ואם ‎ התיר ‎ את ‎ הששויה ‎ הזאת ‎ על ‎ פי ‎ כללי ‎ האלגברה ‎ השצא ‎ כין‎ 

־׳*י\ ‎ 0 

x  =  — - - 

1>־ק‎ 

או ‎ בדברים ‎ אחרים ‎ ן  את ‎ ששקל ‎ הדם ‎ שהשאר ‎ בגוק ‎ אחרי ‎ ההקזה ‎ הראשוהה ‎ השצא ‎ אם‎ 
נכפיל ‎ את ‎ ששקל ‎ השים ‎ שהכהסכו ‎ אל ‎ תוך ‎ עורקי ‎ הדם ‎ על ‎ השספר ‎ של ‎ ששקל ‎ השיור‎ 
היבש ‎ השהי ‎ ואת ‎ השספר ‎ הזה ‎ החלק ‎ על ‎ היתרון ‎ שבין ‎ שני ‎ השיורים ‎ היבשים. ‎ הקל‎ 
להבין ‎ כי ‎ אם ‎ הוסיק ‎ אל ‎ השספר ‎ הזה ‎ עוד ‎ 100  גראם, ‎ אז ‎ השצא ‎ את ‎ כשות ‎ כל‎ 
הדם ‎ שבגוק.‎ 

אולם ‎ אק ‎ כי ‎ צדק ‎ וואלעהטין ‎ בחשבוהות ‎ בדיקתו, ‎ בכל ‎ זאת ‎ דעת ‎ חכשי ‎ הפיזיולוגיה‎ 
איההה ‎ הוחה ‎ שתחבולתו. ‎ השים ‎ הטהורים ‎ שהוא ‎ שכהיס ‎ לתוך ‎ עורקי ‎ בעלי ‎ החיים‎ 
יביאו ‎ שהויים ‎ גדולים ‎ והכבדים ‎ בהרכבת ‎ הדם, ‎ חלק ‎ גדול ‎ שן ‎ השים ‎ ישהר ‎ להיות‎ 
הבלע ‎ באברים, ‎ וחלק ‎ גדול ‎ שהחשרים ‎ השוצקים ‎ של ‎ בשר ‎ האברים ‎ הכנס ‎ והבלע ‎ בדם,‎ 
ועל ‎ כן ‎ תשתהה ‎ גם ‎ שתכוהת ‎ החשרים ‎ השוצקים ‎ של ‎ הדם. ‎ שלבד ‎ זאת ‎ בבדיקה ‎ זו‎ 
שתעשה ‎ בבעלי ‎ חיים ‎ בעודם ‎ בחיים, ‎ אי ‎ אפשר ‎ כשובן ‎ להשתשש ‎ כדי ‎ לשצוא ‎ על ‎ ידה‎ 
את ‎ כשות ‎ הדם ‎ בגופו ‎ של ‎ אדם ‎ בתקופות ‎ שוהות ‎ של ‎ ישי ‎ חייו.‎ 

הפיזיולוג ‎ וועלקער ‎ (בשהת ‎ 1855) ‎ שצא ‎ תחבולה ‎ אחרת ‎ ההוסדה ‎ על ‎ שויון ‎ צבע‎ 
האודם ‎ בשזגים ‎ שוהים ‎ של ‎ דם ‎ שהול ‎ בשים. ‎ אופן ‎ בדיקתו ‎ הוא ‎ כד: ‎ שתחילה ‎ הוא‎ 
שקיז ‎ דם ‎ שאחד ‎ הוורידים ‎ ושוציא ‎ כשות ‎ ידועה ‎ של ‎ דם, ‎ לששל ‎ 5  גראם, ‎ ושהיה ‎ אותו‎ 
בכלי ‎ שיוחד ‎ לשששרת. ‎ אח״כ ‎ הוא ‎ שוציא ‎ שגוק ‎ בעל ‎ החי ‎ את ‎ כל ‎ יתר ‎ הדם ‎ כשה ‎ שיוכל,‎ 
ולשען ‎ הוציא ‎ את ‎ כל ‎ הדם ‎ ההבלע ‎ באברים ‎ הוא ‎ זוהק ‎ בכח ‎ גדול ‎ שזרקת ‎ גדולה ‎ שים ‎ טהורים‎ 
בשדה ‎ שרובה ‎ אל ‎ תרד ‎ אחד ‎ העורקים. ‎ השים ‎ חוזרים ‎ בשרוצתם ‎ בכל ‎ עורקי ‎ הגוק‎ 
ובכל ‎ ורידיו ‎ ויוצאים ‎ החוצה ‎ דיד ‎ הורידים ‎ הפתוחים ‎ וגורפים ‎ בשרוצתם ‎ את ‎ כל ‎ הדם‎ 
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בדבר.1) ‎ חנכו ‎ רואים, ‎ כי ‎ לעכין ‎ כזית ‎ בשר ‎ אומד ‎ חרבלב״ם ‎ (הלכות ‎ טו״נו ‎ פרק ‎ עוני):‎ 
"אעפ״י ‎ שהשי׳עורין ‎ כלם ‎ הלמ״מ ‎ הן, ‎ אמרו ‎ חכמים ‎ תחילת ‎ ברייתו ‎ של ‎ אדם ‎ כזית"2) ‎ וכו׳.‎ 
וא״כ ‎ במאי ‎ פליגי ‎ הזקנים ‎ הראשונים?‎ 

בטרם ‎ אבאר ‎ את ‎ שעמי ‎ שני ‎ השיעורים ‎ האלה, ‎ אקוה ‎ כי ‎ הקוראים ‎ לא ‎ יתאוננו‎ 
עלי, ‎ על ‎ אשר ‎ אבוא ‎ לבאר ‎ להם ‎ את ‎ התחבולות ‎ ואופני ‎ הבדיקה ‎ שישתמשו ‎ בהם ‎ חכמי‎ 
הפיזיולוגיה, ‎ כדי ‎ למבוא ‎ את ‎ כמות ‎ הדם ‎ בבעלי ‎ חיים ‎ שונים. ‎ תורה ‎ היא ‎ וללמד ‎ אותה‎ 
אנו ‎ בריבים,‎ 

בראשונה ‎ חשבו ‎ חכמי ‎ הפיזיולוגיה, ‎ כי ‎ נקל ‎ מאד ‎ למבוא ‎ את ‎ כמות ‎ כל ‎ הדם‎ 
העבור ‎ בעורקי ‎ בעלי־־חיים ‎ ובוורידיהם, ‎ די ‎ רק ‎ לפתוח ‎ את ‎ עורקי ‎ הדם ‎ ולקבץ ‎ את ‎ הדם‎ 
היובא ‎ מהם ‎ עד ‎ הטפה ‎ האחרונה. ‎ הראשונים ‎ לא ‎ שמו ‎ לב ‎ לזה, ‎ כי ‎ כמות ‎ גדולה‎ 
מן ‎ הדם ‎ מובלעת ‎ בהאברים, ‎ וגם ‎ על ‎ ידי ‎ לחיבה ‎ גדולה ‎ וחזקה ‎ לא ‎ תבא ‎ כולה.‎ 
את ‎ הדבר ‎ הזה ‎ כבר ‎ ידעו ‎ חכמי ‎ המשנה. ‎ ר׳ ‎ עקיבא ‎ הביע ‎ את ‎ דעתו, ‎ כי ‎ דם ‎ קטן ‎ שיבא‎ 
כלו ‎ מטמא ‎ באוהל ‎ אעפ״י ‎ שאין ‎ בו ‎ רביעית ‎ והוסיק ‎ לאטד: ‎ אן5 ‎ אני ‎ לא ‎ אמרת, ‎ אלא ‎ בזמן‎ 
שיבא ‎ כולו. ‎ אז ‎ השיבו ‎ לו ‎ חבריו ‎ החכמים ‎ ואמרו: ‎ אי ‎ אפשר ‎ לכן, ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא‎ 
נשתירה ‎ הימנו ‎ טפה ‎ כל ‎ שהיא ‎ (תוספתא ‎ אהלות ‎ פ״ג ‎ מ״ב). ‎ הפיזיאולוג ‎ וואלענטין3)‎ 
בשנת ‎ 1838  היה ‎ הראשון ‎ למבוא ‎ תחבולה ‎ מדעית, ‎ ותחבולה ‎ מחוכמה ‎ מאד ‎ למבוא ‎ על‎ 
ידה ‎ את ‎ משקל ‎ הדם ‎ בגוק ‎ בעל־־חיים. ‎ אופן ‎ בדיקתו ‎ הוא ‎ כך: ‎ הוא ‎ מקיז ‎ הוורידים ‎ ומקבל‎ 
את ‎ הדם ‎ בכלי. ‎ נניח ‎ כי ‎ משקל ‎ דם ‎ ההקזה ‎ הוא ‎ 100  גראם, ‎ את ‎ הכלי ‎ עם ‎ הדם ‎ הוא‎ 
מניח ‎ במקום ‎ חם, ‎ כדי ‎ שיתנדפו ‎ ויתרוקנו ‎ כל ‎ חלקי ‎ המים ‎ שבו, ‎ ובשולי ‎ הכלי ‎ ישארו‎ 
רק ‎ החמרים ‎ המובקים ‎ שבדם, ‎ יבשים ‎ כל ‎ ברכם. ‎ נניח ‎ כי ‎ משקלו ‎ של ‎ השיור ‎ היבש ‎ של‎ 
100  גראם4 5) ‎ הוא ‎ ק  גראם. ‎ מיד ‎ אחרי ‎ ההקזה ‎ הראשונה ‎ מכניס ‎ וואלענטין ‎ תוך‎ 
עורקי ‎ הדם ‎ של ‎ הגוק ‎ הנבדק ‎ בעזרת ‎ מזרקת ‎ שיעור ‎ ידוע ‎ של ‎ מים ‎ טהורים, ‎ למשל‎ 
גראם, ‎ ואח״כ ‎ הוא ‎ ממתין ‎ זמן ‎ ידוע, ‎ עד ‎ שיתמזגו ‎ ויתערבו ‎ המים ‎ עם ‎ הדם ‎ בכל‎ 
חלקי ‎ הגוק, ‎ ועושה ‎ הקזה ‎ שניה ‎ גם ‎ כן ‎ מאה ‎ גראם. ‎ נקל ‎ להבין ‎ כי ‎ השיור ‎ היבש6) ‎ של‎ 


0  אם ‎ נבין ‎ את ‎ הבטוי ‎ הלבד. ‎ למ״מ ‎ בפשוטו, ‎ ואם ‎ נזהור ‎ את ‎ דברי ‎ הרמב״ם ‎ הי ‎ בשם ‎ חלפל״פל‎ 
תקרא ‎ הלהח ‎ שלא ‎ נפלה ‎ בח ‎ מחלוקת ‎ בין ‎ חחהמים, ‎ אז ‎ תקשה ‎ עלינו ‎ לחשוב ‎ את ‎ חחלהד. ‎ של ‎ חצי ‎ לוג‎ 
להלמ״מ, ‎ אחרי ‎ שנפלה ‎ עליה ‎ מחלוקת ‎ הבר ‎ בין ‎ הזקנים ‎ הראשונים, ‎ ולדברי ‎ ר״י ‎ בר ‎ אידי ‎ (נזיר ‎ נ״ג)‎ 
גם ‎ דעת ‎ הב״ד ‎ של ‎ אחריהן ‎ איננה ‎ ההרעה ‎ שלישית ‎ בי ‎ אם ‎ הלהה ‎ קדומח ‎ מפי ‎ זהריה ‎ חגי ‎ ומלאהי;‎ 
וא״ה ‎ שלש ‎ מחלוקת ‎ בדבר. ‎ הרמב״ם ‎ הנראה ‎ לא ‎ יחשוב ‎ את ‎ הדברים ‎ בפשוטם, ‎ היא ‎ אומר ‎ בפירוש,‎ 
בי ‎ רביעית ‎ דם ‎ לתרומה ‎ וקדשים ‎ היא ‎ מדברי ‎ סופרים‎ . 

*) ‎ אמנם ‎ לא ‎ נעלם ‎ ממני ‎ שהגאון ‎ בעל ‎ תוי״ט ‎ (אהלות ‎ פ״ב ‎ מ׳ ‎ ב׳) ‎ התב ‎ שאין ‎ לדקדק ‎ בשינוי‎ 
הלשון, ‎ לא ‎ נעלם ‎ ממני ‎ ג״ה ‎ שחרמב״ם ‎ (ה, ‎ מו״מ ‎ פ״ב ‎ הלבה ‎ ב׳) ‎ לא ‎ דקדק ‎ בלשונו ‎ והתב ‎ "תחילת‎ 
ברייתו ‎ של ‎ אדם ‎ הזית". ‎ אבל ‎ באשר ‎ אוהיח ‎ לא ‎ בהדי ‎ שינו ‎ חז״ל ‎ את ‎ לשונם.‎ 

3) ‎ וואלענטין ‎ ז״ל ‎ שהיה ‎ הראש ‎ והראשון ‎ לח ‎ במי ‎ הפיזיולוגיה ‎ בדורו ‎ היה ‎ בך ‎ עמנו, ‎ גם ‎ ירע‎ 
שפת ‎ עבר ‎ והתב ‎ בה ‎ את ‎ מהתביו. ‎ הוא ‎ היה ‎ סרופיסור ‎ בבערן. ‎ אמנם ‎ הציעו ‎ לו ‎ גם ‎ את ‎ הקטדרה‎ 
היותר ‎ נהבדה ‎ בבערליך. ‎ אבל ‎ הרבו ‎ מאד ‎ לבקש ‎ במחירה ‎ —  הי ‎ ימיר ‎ אה ‎ דתו‎ —  וזאת ‎ לא ‎ יעשה ‎ איש‎ 
הוואלענטין.‎ 

4) ‎ אמנם ‎ הי ‎ הגראם ‎ הוא ‎ סנטימטר ‎ מעוקב ‎ של ‎ מים ‎ שמדרגת ‎ חומם ‎ הוא ‎ 40, ‎ ואם ‎ יעלה ‎ חומם‎ 
לחמש ‎ עשרה ‎ או ‎ לעשרים ‎ מעלות, ‎ אז ‎ יהיה ‎ משקל ‎ הסנטימטר ‎ המעוקב ‎ של ‎ מים ‎ פחות ‎ מעט ‎ מגראם,‎ 
אבל ‎ לרגל ‎ המלאהה ‎ אשר ‎ לפנינו ‎ אין ‎ לנו ‎ לדייק ‎ בפורתא ‎ הזאת‎ . 

5) ‎ השיור ‎ היבש ‎ שונה ‎ הוא ‎ בדם ‎ אנשים ‎ שונים, ‎ של ‎ ילדים ‎ הוא ‎ פחות ‎ מאשר ‎ בדם ‎ גדולים, ‎ בדם‎ 

נשים ‎ פחות ‎ מאשר ‎ בדם ‎ גברים. ‎ ואצל ‎ אנשים ‎ חולנים ‎ וחורי ‎ פנים ‎ הוא ‎ פחות ‎ מאשר ‎ אצל ‎ אנשים ‎ בריאים.‎ 
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כ״ה). ‎ אולם ‎ בשם ‎ " תחילת ‎ ברייתו" ‎ יקרא ‎ בבי ‎ חז״ל ‎ הזמן ‎ משעה ‎ שהעובר ‎ יוכל‎ 
להיות ‎ כבדיה ‎ בבכי ‎ עצמה, ‎ דהיינו ‎ בחודש ‎ השביעי ‎ להריון, ‎ שאם ‎ כולד ‎ אז ‎ יחשב ‎ לבן‎ 
קיימא; ‎ וקים ‎ להו ‎ לרבנן ‎ שעובר ‎ בן ‎ שבעה ‎ חדשים ‎ יש ‎ בכל ‎ גובו ‎ רביעית ‎ דמי ‎ והדבר‎ 
הזה, ‎ כמו ‎ שכראה ‎ להלן, ‎ הוא ‎ מתאים ‎ בקירוב ‎ לחקירת ‎ חכמי ‎ הרבואה ‎ בזמן ‎ הזה.1)‎ 
הכה ‎ אמרתי ‎ "בקירוב', ‎ מבכי ‎ שבדברים ‎ כאלו ‎ לא ‎ נוכל ‎ לתת ‎ שיעור ‎ מצומצם, ‎ מבכי‎ 
שלא ‎ כל ‎ העוברים ‎ שוים ‎ זה ‎ לזה, ‎ וחכמינו ‎ דברו ‎ בבינוני. ‎ והכה ‎ דקדקו ‎ חז״ל ‎ גם ‎ כן‎ 
לאמר: ‎ "לבי ‎ שכל ‎ עובר ‎ תחילת ‎ ברייתו ‎ יש ‎ בו ‎ רביעית ‎ דם", ‎ כלומר ‎ בהעובר ‎ שהוא ‎ כלו‎ 
של ‎ בשר ‎ וגידים ‎ יש ‎ בו ‎ רביעית ‎ דם, ‎ ולא ‎ שכל ‎ עצמו ‎ איבו ‎ אלא ‎ רביעית ‎ דם, ‎ כמו ‎ שבירש‎ 
הרב ‎ ח״ג ‎ מראדזין ‎ ז״ל.‎ 

לבי ‎ זה ‎ רביעית ‎ דם ‎ היא ‎ הכמות ‎ היותר ‎ קטנה ‎ שאדם ‎ (כלומר ‎ בן ‎ שבעה ‎ חדשים)‎ 

יוכל ‎ לחיות ‎ בה ‎ על ‎ בכי ‎ הארץ, ‎ וקורא ‎ אני ‎ בה ‎ "טמא ‎ לכבש ‎ אדם" ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ "כי‎ 
הדם ‎ הוא ‎ הכבש", ‎ אבל ‎ בבחות ‎ מרביעית ‎ לא ‎ יצויר ‎ אדם ‎ חי ‎ בעולם ‎ ולא ‎ יתכן ‎ לאמר‎ 
על ‎ דמו ‎ ״טמא ‎ לכבש ‎ אדם" ‎ וזהו ‎ שאמרו ‎ רז״ל ‎ (שבת ‎ ל״א)‎ :  "רביעית ‎ דם ‎ כתתי ‎ בכם,‎ 
על ‎ עסקי ‎ דם ‎ הזהרתי ‎ אתכם", ‎ רביעית ‎ דם ‎ כתן ‎ הקב״ה ‎ בהאדם, ‎ כלומר ‎ הרביעית‎ 
הראשונה ‎ שהכשירתו ‎ לחיים ‎ בבכי ‎ עצמו, ‎ מבכי ‎ שכל ‎ זמן ‎ שלא ‎ הגיע ‎ דמו ‎ לכמות‎ 
רביעית ‎ הוא ‎ יכול ‎ לחיות ‎ רק ‎ במעי ‎ אמו, ‎ ואינו ‎ קרוי ‎ אדם. ‎ וכן ‎ הוא ‎ מובנו ‎ של‎ 
בירש״י ‎ שם: ‎ "רביעית ‎ דם ‎ חיי ‎ אדם ‎ תלוין ‎ בה".‎ 

ראיה ‎ גדולה ‎ לדברי ‎ יש ‎ להביא ‎ מדברי ‎ התוסבתא ‎ (אהלות ‎ ב״ג ‎ מ׳ ‎ ב׳) ‎ שם ‎ נאמר:‎ 

"אבא ‎ שאול ‎ אומר: ‎ רביעית ‎ תחילת ‎ דמו ‎ של ‎ קטן", ‎ כלומר ‎ של ‎ קטן ‎ שזה ‎ מעט ‎ כולד.‎ 
וא״כ ‎ גם ‎ דברי ‎ הברייתא ‎ "תחילת ‎ ברייתו ‎ של ‎ עובר ‎ יש ‎ בו ‎ רביעית ‎ דם" ‎ גם ‎ כן ‎ בקטן‎ 
שכולד ‎ מיירי. ‎ מובן ‎ מאליו ‎ כי ‎ בשם ‎ "קטן" ‎ לא ‎ יכנה ‎ אבא ‎ שאול ‎ שביר ‎ שאינו ‎ מרוקם‎ 
בתחילת ‎ ההריון. ‎ את ‎ אבא ‎ שאול ‎ הלא ‎ ידעכו, ‎ כי ‎ היה ‎ עסקן ‎ בדברים ‎ כאלה.‎ 
ב״רמ״ח ‎ אברים" ‎ הראיתי ‎ כי ‎ הברייתא ‎ דאבא ‎ שאול ‎ בשביר ‎ מרוקם ‎ תראנו ‎ כבלאות‎ 
עד ‎ כמה ‎ קלעו ‎ חז״ל ‎ אל ‎ השערה ‎ בעכיכי ‎ רבואה ‎ ולא ‎ חטאו. ‎ ואק ‎ כי ‎ בידי ‎ חז״ל ‎ לא‎ 
היו ‎ עוד ‎ כל ‎ התחבולות ‎ וכל ‎ המכשירים ‎ לבדיקות ‎ דקות ‎ כאלו, ‎ ועל ‎ בי ‎ רוב ‎ באו‎ 
לידי ‎ ידיעתם ‎ רק ‎ על ‎ בי ‎ טביעת ‎ העין ‎ בלבד. ‎ וגם ‎ המאמר ‎ "רביעית ‎ תחילת ‎ דמו ‎ של ‎ קטן"‎ 
הוא ‎ ג״כ ‎ כבלא ‎ מאד, ‎ עד ‎ שישתומם ‎ עליו ‎ רובא ‎ היודע ‎ כמה ‎ יגעו ‎ חכמי ‎ הזמן ‎ הזה ‎ עד‎ 
שהצליח ‎ חבצס ‎ בידם ‎ למצא ‎ בלס ‎ ומשקל ‎ לכמות ‎ הדם ‎ שבגוק ‎ האדם ‎ וערכו ‎ למשקל‎ 
כל ‎ גובו.‎ 

עוד ‎ שאלה ‎ אחת ‎ יש ‎ בזה, ‎ שראויה ‎ היא ‎ כי ‎ ישים ‎ הקורא ‎ אליה ‎ את ‎ לבו. ‎ רביעית‎ 
דם, ‎ אעב״י ‎ שהיא ‎ תחילת ‎ ברייתו ‎ של ‎ אדם, ‎ בכל ‎ זאת ‎ איננה ‎ מטמאה ‎ מן ‎ התורה, ‎ כי‎ 
אם ‎ מדברי ‎ סוברים; ‎ הנזיר ‎ אינו ‎ מגלח ‎ עליה ‎ ומי ‎ שנטמא ‎ ברביעית ‎ דם ‎ עושה ‎ בסחו‎ 
לערב ‎ כאלו ‎ לא ‎ כטמא ‎ גם ‎ ברביעית. ‎ אמנם ‎ כי ‎ היה ‎ הדבר ‎ הזה ‎ למחלוקת ‎ בין ‎ הזקנים‎ 
הראשונים ‎ ן  "מקצתן ‎ היו ‎ אומרים ‎ וכד ‎ חצי ‎ לוג ‎ דם ‎ לכל ‎ רובע ‎ עצמות ‎ ומקצתן ‎ היו ‎ אומרים‎ 
וכד, ‎ רביעית ‎ דם ‎ לכלי/ ‎ ורק ‎ בית ‎ דין ‎ של ‎ אחריהם ‎ הכריעו ‎ ואמרו ‎ חצי ‎ לוג ‎ לנזיר ‎ ולבסח,‎ 
ורביעית ‎ לתרומה ‎ וקדשים ‎ (נזיר ‎ כ״ג ‎ ע״א)‎ .  מדוע ‎ חצי ‎ לוג, ‎ ואיזה ‎ טעם ‎ יש ‎ בדבר? ‎ אמכם‎ 
ישיבו ‎ לי: ‎ רק ‎ היא ‎ הלכה ‎ למשה ‎ מסיני, ‎ אבל ‎ גם ‎ להלכה ‎ למשה ‎ מסיני ‎ צייד ‎ להיות ‎ טעם‎ 


*) ‎ .(|)0עח ‎ 10נ1£100.8ז16ג30[0 ‎ 3׳6 ‎ ^630(^36 ‎ 66£00ז(3| ‎ ,3‎ ([ 111136,3, 6  .16 ‎ .<|)0([3 ‎ 613£1נ[016ץ0£ ‎ ;¥366001‎ 

.42 ‎ .(!!ס ‎ .0501163 ‎ 0  41  1876  ,9;ם330ןסי1‎ 


345 


ב. ‎ חמי ‎ לוג ‎ ורביעית ‎ דם ‎ לטומאת ‎ מת.‎ 

א.‎ 

הר״טי ‎ בריש ‎ פרק ‎ ב׳ ‎ דאהלות ‎ מביא ‎ ברייתא ‎ מהספרי ‎ זוטא: ‎ "מפני ‎ מה ‎ אמרו‎ 
כזית ‎ מן ‎ המת ‎ טמא? ‎ שכן ‎ הוא ‎ תחילת ‎ יצירתו" ‎ ובתוספתא ‎ כלים ‎ גרסינן: ‎ "ורביעית‎ 
דם ‎ מן ‎ המת ‎ (מטמא). ‎ כמה ‎ אמרו ‎ רביעית? ‎ —  נפי ‎ שכל ‎ עובר ‎ מתחילת ‎ ברייתו ‎ יש ‎ בו‎ 
רביעית ‎ דם"1). ‎ והיה ‎ הרה״ק ‎ ר׳ ‎ ח״ג ‎ מראדזין ‎ ז״ל ‎ בספרו ‎ סדרי ‎ טהרה ‎ (מסכת ‎ כלים)‎ 
דק ‎ ה׳ ‎ בהביאו ‎ את ‎ שתי ‎ הברייתות ‎ האלה ‎ מקשה ‎ שם ‎ בד״ה ‎ "שכל ‎ עובר" ‎ וז״ל: ‎ "והא‎ 
רביעית ‎ הוה ‎ טפי ‎ מכזית, ‎ דכשיקרוש ‎ הוא ‎ דיעמוד ‎ על ‎ כזית, ‎ וא״כ ‎ איך ‎ אפשר ‎ דעובי*‎ 
שאתו ‎ אלא ‎ כזית ‎ מחזיק ‎ בו ‎ רביעית ‎ דם"? ‎ ומתרץ ‎ כך: ‎ "י״ל ‎ דתהילת ‎ התהוות ‎ העובר‎ 
אינו ‎ אלא ‎ מדם, ‎ ואז ‎ יש ‎ בו ‎ רביעית ‎ דם, ‎ אח״כ ‎ מזה ‎ הדם ‎ נתרקם ‎ ונתקשה ‎ עד ‎ שכעשה‎ 
ממנו ‎ העובר", ‎ (עד ‎ שיעמוד ‎ על ‎ כזית).‎ 

והנה ‎ על ‎ פי ‎ חקירת ‎ חכמי ‎ היצירה ‎ שחקרו ‎ ודרשו ‎ ובדקו ‎ בעניני ‎ שפיר ‎ ושליא‎ 
ואופן ‎ התפתחותם, ‎ הדבר ‎ אינו ‎ כן ‎ ואי ‎ אפשר ‎ להיות ‎ כן. ‎ כמו ‎ שבארתי ‎ במאמרי ‎ "רמ״ח‎ 
אברים" ‎ תהילת ‎ יצירתו ‎ של ‎ אדם ‎ איננה ‎ מדם ‎ כלל, ‎ כי ‎ אם ‎ מביצת ‎ האשה ‎ שפגע ‎ בה‎ 
הזרע ‎ של ‎ האיש; ‎ והדם ‎ שבעורקי ‎ השפיר ‎ והשליא ‎ יבוא ‎ אליהם ‎ מעורקי ‎ הדם ‎ של ‎ האם‎ 
רק ‎ אחרי ‎ כן, ‎ ולא ‎ בפעם ‎ אחת ‎ כי ‎ אם ‎ מעט ‎ מעט ‎ במדה ‎ שיתפתחו ‎ צנורי ‎ דם ‎ בתוך‎ 
השפיר; ‎ ואין ‎ לנו ‎ לצייר ‎ במחשבתנו ‎ את ‎ השפיר ‎ בתחילת ‎ יצירתו ‎ בתמונת ‎ שלחופית‎ 
גדולה ‎ שרביעית ‎ דם ‎ כנוסה ‎ בתוכה. ‎ הכל ‎ יודעים ‎ עתה ‎ שביצת ‎ האשה ‎ הדבוקה ‎ בכתלי‎ 
ה "אם" ‎ בתחילת ‎ ההריון ‎ היא ‎ קטנה ‎ כל ‎ כך, ‎ עד ‎ שאי ‎ אפשר ‎ כמעט ‎ לראות ‎ אותה ‎ בלי‎ 
עזרת ‎ זכוכית ‎ מגדלת, ‎ ורק ‎ מעט ‎ מעט ‎ במדה ‎ שיתפתח ‎ השפיר ‎ בתוכה ‎ תתרחב ‎ הביצה‎ 
וחלד ‎ הלוך ‎ וגדול, ‎ עד ‎ שתשתנה ‎ לשלחופית ‎ גדולה ‎ מלאה ‎ מים ‎ שהעובר ‎ צק ‎ בתוכם,‎ 
והיא ‎ היא ‎ ה״כתונת" ‎ של ‎ קטן ‎ שנולד. ‎ אולם ‎ התרחבות ‎ הביצה, ‎ כאשר ‎ אמרתי, ‎ תלך‎ 
רק ‎ מעט ‎ מעט, ‎ ובסוק ‎ החודש ‎ הראשון ‎ להריון ‎ יעלה ‎ גודל ‎ השלחופית ‎ כלה ‎ דק ‎ עד‎ 
כמות ‎ ביצה ‎ של ‎ יונה2)♦ ‎ ואיד ‎ תוכל ‎ להחזיק ‎ בתוכה ‎ בתחילתה ‎ רביעית ‎ דם, ‎ שהיא‎ 
כנודע ‎ כגודל ‎ ביצה ‎ ומחצה ‎ של ‎ תרנגולת? ‎ כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ נתבררו ‎ על ‎ פי ‎ הנסיון‎ 
ואין ‎ בהם ‎ כל ‎ ספק ‎ לחכמי ‎ הרופאים. ‎ אבל ‎ הדבר ‎ הזה ‎ לא ‎ היה ‎ יכול ‎ להיות ‎ נעלם ‎ גם‎ 
מחז״ל ‎ שהרבו ‎ ללכלד ‎ את ‎ ידיהם ‎ בשפיר ‎ ושליא, ‎ ובדקו ‎ הרבה ‎ את ‎ הנפלים ‎ בזמנים‎ 
שונים ‎ להריון, ‎ כנודע ‎ מהרבה ‎ מקומות ‎ במס׳ ‎ נדה.‎ 

והנראה ‎ לדעתי ‎ בביאור ‎ הברייתות ‎ הסתומות ‎ האלה ‎ הוא ‎ כד‎ ין ‎ יש ‎ לדקדק ‎ בדברי‎ 
חז״ל, ‎ שבענין ‎ כזית ‎ בשר ‎ נאמר: ‎ "שכן ‎ הוא ‎ תחילת ‎ יצירתו", ‎ ובענין ‎ רביעית ‎ דם‎ 
נאמר: ‎ "לפי ‎ שכל ‎ עובר ‎ תחילת ‎ ברייתו ‎ יש ‎ בו ‎ רביעית ‎ דם." ‎ מאי ‎ שנא ‎ הכא ‎ דתני‎ 
יצירה ‎ ומאי ‎ שנא ‎ התם ‎ דתני ‎ בדיה?‎ 

ענין ‎ הדבר ‎ הוא ‎ כד: ‎ בשם ‎ "תחילת ‎ יצירה" ‎ יכנו ‎ הז״ל ‎ את ‎ הזמן ‎ משעה ‎ שתתחיל‎ 
להצטייר ‎ בהעובר ‎ צורת ‎ אדם, ‎ וגמר ‎ יצירה ‎ שהוא ‎ כנודע ‎ ארבעים ‎ יום ‎ להריון ‎ — 
הוא ‎ הזמן ‎ שנגמרה ‎ בהשפיר ‎ צורת ‎ אדם, ‎ כמו ‎ שנדע ‎ זאת ‎ מהברייתא ‎ דאבא ‎ שאול ‎ (נדה‎ 

0  המאמר ‎ חדה ‎ חסר ‎ בהתדספתא ‎ הדצאת ‎ צוקערמאנדל.‎ 
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לתקל ‎ העבודות ‎ והטורחים, ‎ רכל ‎ מה ‎ שאבער ‎ שתדמה ‎ בקצתם ‎ שיש ‎ בר ‎ צער ‎ אר ‎ טורח‎ 
גדול, ‎ איהר ‎ רק ‎ מפני ‎ שאינך ‎ יודע ‎ המנהגים ‎ ההם ‎ והדעות ‎ הנמצאות ‎ ביטים ‎ חתמי'‎ 
(כלרטר ‎ אנשי ‎ הצבא״ה ‎ עובדי ‎ האלילים ‎ שהטי ‎ היר ‎ טחזיקים ‎ בדיני ‎ טרטאה ‎ וטהרה,‎ 
בחרטררת ‎ גדולות ‎ ראכזיירת ‎ הרבה ‎ ירתר ‎ טחרטררה ‎ ההדרה)‎ .  ובשעה ‎ שהטרן ‎ הצם ‎ היר‎ 
מגרשים ‎ טן ‎ החברה ‎ כל ‎ איש ‎ שיש ‎ לר ‎ כתם ‎ בל ‎ בשיר, ‎ מסרה ‎ התררה ‎ את ‎ הדבר ‎ הזה‎ 
להכהיים ‎ רלחכטי ‎ העם ‎ לפקח ‎ על ‎ הדבר ‎ רלקיים ‎ בר ‎ "ושפטו ‎ העדה ‎ רהצילר ‎ העדה'/‎ 
כי ‎ נשרש ‎ המנהג ‎ הזה ‎ אצל ‎ ב״י ‎ ביטים ‎ הקדמונים, ‎ אנחנר ‎ יראים ‎ טזה ‎ שגם ‎ אצל ‎ עשרת‎ 
השבטים ‎ בימי ‎ אחאב ‎ שהיר ‎ ערבדי ‎ הבעל ‎ רלא ‎ ידער ‎ את ‎ ד׳ ‎ ואת ‎ תורתו, ‎ בכל ‎ זאת ‎ נמצא‎ 
בכה״ק ‎ שהיד ‎ הטצררעים ‎ ירשבים ‎ אצלם ‎ חרץ ‎ לעיר. ‎ ריש ‎ ידים ‎ לשער ‎ כי ‎ גם ‎ ביטי ‎ הבית‎ 
השני ‎ שאז ‎ פקחר ‎ חכמי ‎ הפררשים ‎ על ‎ הדבר ‎ רקבער ‎ הלכרת ‎ לתיקרן ‎ הטצררעים,‎ 
ערלם ‎ כטנהגר ‎ היה ‎ נרהג ‎ רהטרן ‎ העם ‎ היה ‎ טגרש ‎ את ‎ הארטללים ‎ גם ‎ טבלי ‎ שארל ‎ את ‎ פי‎ 
הכהנים ‎ רחכטי ‎ התררה. ‎ כטר ‎ שנראה ‎ זאת ‎ גם1 ‎ עתה ‎ בארצנר ‎ אצל ‎ היאקרטים ‎ בארץ‎ 
סיביר, ‎ שלפעמים ‎ המצררעים ‎ אנרסים ‎ הם ‎ על ‎ פי ‎ דעת ‎ הקהל ‎ לעזרב ‎ טרצרן ‎ נפשם ‎ את‎ 
ביתם ‎ ראת ‎ נחלתם ‎ רללכת ‎ חרץ ‎ לטרשברת ‎ בני ‎ האדם, ‎ רכאשר ‎ ראינר ‎ נשאר ‎ המנהג ‎ הזה‎ 
בא״י ‎ עד ‎ ימי ‎ ריש ‎ לקיש, ‎ רבצדק ‎ אמר ‎ ר״י: ‎ נגעים ‎ אינן ‎ יסררים ‎ של ‎ אהבה, ‎ כי ‎ אדרבה‎ 
היסררים ‎ האלה ‎ הם ‎ יסררים ‎ של ‎ שנאה ‎ רחררק ‎ שינים, ‎ כי ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ יתמרמר ‎ לב‎ 
המצררע ‎ על ‎ חברת ‎ בני ‎ האדם ‎ שגרשתהר ‎ מקרבה‎ . 

עתה ‎ נבין ‎ טדרע ‎ כתבר ‎ הרטב״ם ‎ רהגר״א ‎ כי ‎ רק ‎ ט  הרת ‎ טצררע ‎ נרהגת ‎ בזמן ‎ הבית‎ 
רשלא ‎ בזמן ‎ הבית. ‎ כי ‎ טרטאת ‎ טצררע ‎ על ‎ פי ‎ כהן ‎ הרא ‎ דבר ‎ שאי ‎ אפשר ‎ להירת. ‎ מלבד‎ 
ההלכרת ‎ הרברת ‎ שעל ‎ פיהן ‎ כמעט ‎ אי ‎ אפשר ‎ לטמא ‎ איש, ‎ חחנה ‎ אם ‎ יאמר ‎ הכהן ‎ להטנרגע‎ : 
טצררע ‎ אתה, ‎ טטא ‎ אתה, ‎ אז ‎ הלא ‎ ירכל ‎ להשיב ‎ לח ‎ עד ‎ שאתה ‎ טטטאני, ‎ עד ‎ שאתה‎ 
טגרשני ‎ מחברת ‎ בני ‎ האדם, ‎ הראני ‎ נא ‎ את ‎ כתב ‎ יחרסך ‎ שכהן ‎ כשר ‎ אתה, ‎ הראני ‎ נא ‎ את‎ 
כתב ‎ סטיכתך ‎ טבי״ד ‎ הגדרל ‎ שביררשלים ‎ שבקי ‎ אתה ‎ בכל ‎ ע״ב ‎ טרארת ‎ נגעים‎ 
רבשטרתיהם ‎ רבכל ‎ הבדליהם ‎ הדקים ‎ טן ‎ הדקים.‎ 

ארלם, ‎ כאשר ‎ אטרנר, ‎ הטצררעים ‎ שהיד ‎ בימי ‎ ר״י ‎ רריש ‎ לקיש, ‎ רשהיר ‎ גם ‎ ימים‎ 
רבים ‎ אחרי ‎ כן ‎ בימי ‎ הגארנים ‎ בארץ ‎ ישראל ‎ לא ‎ היר ‎ טצררעים ‎ שנבדלר ‎ טתרך ‎ הקהל‎ 
על ‎ פי ‎ רארת ‎ עיני ‎ הכהן, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ פי ‎ דעת ‎ הקהל, ‎ כלרטר ‎ הטרן ‎ העם, ‎ שעל ‎ פי ‎ ררב‎ 
איננו ‎ ירדע ‎ להבחין ‎ בין ‎ נגע ‎ טמא ‎ רבין ‎ נגע ‎ טהרר, ‎ רכטר ‎ שנראה ‎ זאת ‎ גם ‎ הירם ‎ אצל‎ 
היאקרטים ‎ בארץ ‎ סיביר, ‎ שלפעמים ‎ אם ‎ יתן ‎ שם ‎ איש ‎ עשיר ‎ את ‎ עיניר ‎ באשת ‎ חברו‎ 
העני ‎ רהרציא ‎ עליר ‎ לעז ‎ כי ‎ מצררע ‎ הרא ‎ ריגרשרהר ‎ מתוך ‎ הקהל. ‎ רלתקנת ‎ טצררעים‎ 
כאלה ‎ שקדר ‎ חז״ל ‎ לקברע ‎ הלכה ‎ שט ‎ הרת ‎ טצררעים ‎ נרהגת ‎ בין ‎ בפני ‎ הבית ‎ בין‎ 
שלא ‎ בפני ‎ הבית, ‎ בין ‎ בא״י ‎ רבין ‎ בחו״ל, ‎ אעפ״י ‎ שעל ‎ פי ‎ דין ‎ התררה, ‎ גם ‎ טרטאת‎ 
נגעים ‎ (חרץ ‎ מנגעי ‎ בתים) ‎ נוהגת ‎ בין ‎ בארץ ‎ ובין ‎ בחו״ל ‎ (תוספתא ‎ נגעים ‎ פ״ז ‎ הלכה‎ 
ט״ו) ‎ יען ‎ כי ‎ בראשית ‎ הפרשה ‎ לא ‎ נאמר ‎ "כי ‎ תבראו ‎ אל ‎ הארץ" ‎ כמר ‎ שנאמר ‎ בפרשת‎ 
נגעי ‎ בתים.‎ 
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שמזה ‎ נראה ‎ שמצוה ‎ גם ‎ לטמא ‎ בחו״ל. ‎ והכה ‎ לכאררה ‎ דעה ‎ הרמב״ם ‎ והגר״א ‎ נפלאה‎ 
מאד. ‎ אם ‎ אין ‎ מצוה ‎ לטמא ‎ מצורעים ‎ בחו״ל ‎ או ‎ שלא ‎ בפני ‎ הבית, ‎ מאין ‎ ימצאו‎ 
מצורעים ‎ לטהר ‎ אותם? ‎ ובאמת ‎ אם ‎ נתבונן ‎ בהתנאים ‎ שיתנו ‎ חז״ל ‎ בטומאת ‎ מצורע,‎ 
היינו ‎ שאין ‎ המצורע ‎ נטמא ‎ אלא ‎ על ‎ פי ‎ כהן ‎ כשר ‎ שלא ‎ נמצא ‎ כל ‎ פסול ‎ ביחוסו, ‎ ושיהא‎ 
בקי ‎ בע״ב ‎ מראות ‎ כגעין ‎ בהם ‎ ובשמותיהם ‎ וכו׳ ‎ וכד, ‎ אז ‎ נמצא ‎ כי ‎ טומאת ‎ מצורע ‎ על ‎ פי‎ 
כהן ‎ הוא ‎ דבר ‎ רחוק ‎ במציאות. ‎ אל ‎ נא ‎ נשכח, ‎ כי ‎ לטמא ‎ איש ‎ שנמצאה ‎ איזו ‎ מהלת ‎ עור‎ 
בבשרו ‎ ולאמר ‎ עליו ‎ שהוא ‎ מצורע, ‎ הוא ‎ דבר ‎ קשה ‎ מאד ‎ ודומה ‎ ממש ‎ לדיני ‎ נפשות. ‎ הן‎ 
לא ‎ לחנם ‎ אמרו ‎ חז״ל ‎ "מצורע ‎ חשוב ‎ כמת'/ ‎ כי ‎ באמת ‎ גורל ‎ המצורע ‎ גרוע ‎ הרבה‎ 
מגורל ‎ המת, ‎ המת ‎ אינו ‎ מרגיש ‎ כל ‎ צער ‎ והמצורע ‎ גם ‎ בשרו ‎ עליו ‎ יכאב ‎ וגם ‎ נפשו ‎ עליו‎ 
תאבל, ‎ כי ‎ יגורש ‎ מגו ‎ החברה ‎ לשבת ‎ בדד ‎ הרחק ‎ מילדיו ‎ ואנשי ‎ ביתו ‎ ולבלי ‎ בוא ‎ בכל‎ 
מגע ‎ ומשא ‎ עם ‎ בני ‎ אדם ‎ וחברת ‎ רעים, ‎ ולהיות ‎ עיניו ‎ נשואות ‎ למתנת ‎ ידם ‎ של ‎ בכי ‎ אדם‎ 
הבוזים ‎ את ‎ צלמו ‎ וסור ‎ טמא ‎ יקראו ‎ לו, ‎ סורח ‎ אל ‎ תגע ‎ בנו, ‎ פן ‎ ברגם ‎ אותך ‎ באבנים‎ 
אם ‎ תקרב ‎ אלינו‎ ! 

אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי ‎ לו ‎ היתה ‎ טומאת ‎ מצורעים ‎ תלויה ‎ רק ‎ בדברי ‎ הכהן ‎ או ‎ בדברי‎ 
החכם ‎ שהוא ‎ דן ‎ על ‎ פיו ‎ —  כי ‎ עתה ‎ לא ‎ היה ‎ נמצא ‎ כהן ‎ או ‎ חכם ‎ בעולם ‎ שיערב ‎ את‎ 
לבבו ‎ להוציא ‎ משפט ‎ אכזרי ‎ כזה ‎ על ‎ איש ‎ שנמצא ‎ נגע ‎ קטן ‎ בבשרו. ‎ הלא ‎ על ‎ כיוצא ‎ בזה‎ 
אמרה ‎ התורה: ‎ "ושפטו ‎ העדה ‎ והצילו ‎ העדה". ‎ אבל ‎ ישאל ‎ הקורא: ‎ ופרשת ‎ נגעים ‎ מה‎ 
תהא ‎ עליה? ‎ אמנם ‎ פרשת ‎ נגעים ‎ במקומה ‎ עומדת, ‎ אבל ‎ אם ‎ נתבונן ‎ אל ‎ ההלכות ‎ הרבות‎ 
שקבעו ‎ חז״ל ‎ במסכת ‎ נגעים, ‎ אז ‎ נראה ‎ כי ‎ חז״ל ‎ קימו ‎ את ‎ מצות ‎ התורה ‎ "ושפטו‎ 
והצילו" ‎ באופן ‎ היותר ‎ יעלה. ‎ במאמרי ‎ "שמרת ‎ הנגעים ‎ בכתבי ‎ הקדש" ‎ הראיתי ‎ כי‎ 
כל ‎ ההלכות ‎ הרבות ‎ לא ‎ באו ‎ אלא ‎ להקטין ‎ את ‎ מספר ‎ המצורעים ‎ ולעשות ‎ את ‎ נגע‎ 
הצרעת ‎ לדבר ‎ שאיננו ‎ מצוי ‎ מאד ‎ ואולי ‎ גם ‎ לדבר ‎ שאיבנו ‎ במציאות. ‎ הלכה ‎ אחת‎ 
אזכיר ‎ בזה. ‎ הנה ‎ יש ‎ כלל ‎ גדול ‎ בתורה: ‎ "ספיקא ‎ דאורייתא ‎ לחומרא", ‎ וחז״ל ‎ קבעו‎ 
להלכה ‎ "ספק ‎ נגעים ‎ להקל" ‎ —  האין ‎ בזה ‎ סתירה? ‎ לדעתי ‎ שני ‎ הכללים ‎ האלה ‎ לא‎ 
יתנגדו ‎ זה ‎ לזה ‎ כלל, ‎ יען ‎ כי ‎ יש ‎ עוד ‎ כלל ‎ שלישי ‎ לחז״ל ‎ "ספק ‎ נפשות ‎ להקל" ‎ וספק‎ 
נגעים ‎ הוא ‎ ספק ‎ נפשות ‎ ממש.‎ 

אבל, ‎ ישאל ‎ הקורא: ‎ האם ‎ לא ‎ באה ‎ ההלכה ‎ הזאת ‎ לעקור ‎ דבר ‎ מן ‎ התורה? ‎ אמנם‎ 
כי ‎ לו ‎ גם ‎ היתה ‎ כזאת, ‎ גם ‎ אז ‎ לא ‎ היינו ‎ קוראים ‎ תגר ‎ על ‎ ההלכה. ‎ הגר״א ‎ בפירושו‎ 
לתורה ‎ (פ' ‎ משפטים) ‎ אומר ‎ בפירוש: ‎ "או ‎ אל ‎ המזוזה, ‎ פשטיה ‎ דקרא ‎ גם ‎ המזוזה‎ 
כשרה, ‎ אבל ‎ ההלכה ‎ עוקרת ‎ את ‎ המקרא ‎ וכן ‎ ברובה ‎ של ‎ פרשה ‎ זו ‎ וכן ‎ בכמה ‎ פרשיות‎ 
שבתורה ‎ והן ‎ מגדולת ‎ תורה ‎ שבע״פ ‎ שהיא ‎ הל״מ ‎ והיא ‎ מתהפכת ‎ כחומר‎ 
חותם." ‎ מליצת ‎ הגר״א ‎ נשגבה ‎ מאד ‎ ובוקעת ‎ ועולה ‎ עד ‎ לרומו ‎ של ‎ עולם. ‎ רעיון‎ 
הציור ‎ שעל ‎ החומר ‎ הוא ‎ אותו ‎ הרעיון ‎ ממש ‎ של ‎ הציור ‎ המפותח ‎ על ‎ החותם, ‎ אעפ״י‎ 
שהציור ‎ בעצמו ‎ הוא ‎ ההיפך ‎ מן ‎ הקצה ‎ אל ‎ הקצה ‎ מן ‎ הציור ‎ שעל ‎ החותם. ‎ רעיון‎ 
המצוה ‎ שבתורה ‎ הוא ‎ קיום ‎ האומה ‎ ואשרה ‎ ורעיון ‎ המצוה ‎ שבההלכה ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ אושר‎ 
העם ‎ וקיומו, ‎ אעפ״י ‎ שתמונת ‎ המצוה ‎ היא ‎ אחרת, ‎ וד״ל.‎ 

אבל ‎ באמת ‎ לא ‎ באה ‎ ההלכה ‎ במסכת ‎ נגעים ‎ לעקור ‎ דבר ‎ מן ‎ התורה, ‎ וכמו ‎ שהעיר‎ 
בצדק ‎ בעל ‎ "זר ‎ זהב ‎ ומנחת ‎ בכורים" ‎ שעיקר ‎ המצוה ‎ היא ‎ לטהר ‎ ולא ‎ לטמא ‎ את‎ 
המצורע. ‎ והדבר ‎ הזה ‎ יובן ‎ רק ‎ על ‎ פי ‎ דברי ‎ הרמב״ם ‎ במורה ‎ נבוכים ‎ (חלק ‎ ג׳ ‎ פ' ‎ מ״ז>‎ 
וז״ל: ‎ "זאת ‎ תורת ‎ השם ‎ אשר ‎ נצטוה ‎ בה ‎ משה ‎ רבינו ‎ והתיחסה ‎ אליו ‎ לא ‎ באה ‎ רק‎ 
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צרורות ‎ ורסיסים.‎ 

א. ‎ טומאת ‎ צרעת ‎ וטהרת ‎ מצורעים.‎ 

בגמרא ‎ ברכות ‎ ד״ה ‎ יע״ב ‎ גרסינן: ‎ "א׳׳ר ‎ יוחנן ‎ ן  יגעים ‎ ובנים ‎ אינם ‎ יסורין ‎ של‎ 
אהבה. ‎ ונגעים ‎ לא? ‎ והתניא ‎ כל ‎ מי ‎ שיש ‎ בו ‎ אהד ‎ מארבעה ‎ מראות ‎ נגעים ‎ חללו ‎ אינן‎ 
אלא ‎ מזבח ‎ כברה? ‎ מזבח ‎ כברה ‎ הוו, ‎ יסורין ‎ של ‎ אהבה ‎ לא ‎ הוו. ‎ ואי ‎ בעית ‎ אימא: ‎ הא‎ 
לן ‎ והא ‎ להו". ‎ בירש ‎ רער׳י: ‎ ,,לבני ‎ ארץ ‎ ישראל ‎ שצריכין ‎ שלוח ‎ חוץ ‎ לשלש ‎ מהנות ‎ לא ‎ הוו‎ 
יסורין ‎ של ‎ אהבה". ‎ ומקשין ‎ התוסבות: ‎ "ותימה ‎ דשילוח ‎ מחנות ‎ לא ‎ היה ‎ נוהג ‎ אלא‎ 
בזמן ‎ שהיובל ‎ נוהג ‎ ובתי ‎ ערי ‎ חומה, ‎ ובימי ‎ האמוראים ‎ לא ‎ היה ‎ היובל ‎ נוהג ‎ וכו/ ‎ והאיד‎ 
היה ‎ מדבר ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ מדבר ‎ שלא ‎ היה ‎ נוהג ‎ בימיו? ‎ וי״מ: ‎ הא ‎ לן ‎ והא ‎ להו ‎ לעניו ‎ טומאה‎ 
שנזהרין ‎ בארץ ‎ ישראל ‎ ולא ‎ בבבל".‎ 

לדעתי ‎ צדק ‎ רש״י ‎ בבירושו, ‎ הנני ‎ מודה ‎ כי ‎ נעלם ‎ ממני ‎ המקור ‎ לדברי ‎ התוסבות‎ 
ששילוח ‎ מחנות ‎ לא ‎ היה ‎ כוהג ‎ אלא ‎ בזמן ‎ שהיובל ‎ היה ‎ נוהג. ‎ ממשנה ‎ ז׳ ‎ ב״א ‎ דמסכת‎ 
כלים ‎ למדנו ‎ רק ‎ ששילוח ‎ מחנות ‎ נוהג ‎ רק ‎ בעיירות ‎ המוקבות ‎ חומה, ‎ ואם ‎ דין ‎ מכירת‎ 
בתי ‎ חומה ‎ נוהג ‎ רק ‎ בזמן ‎ שהיובל ‎ נוהג, ‎ הלא ‎ זה ‎ הוא ‎ רק ‎ מבני ‎ שנאמר ‎ שם ‎ "לא ‎ יצא‎ 
ביובל" ‎ (ויקרא ‎ כ״ה ‎ ל׳), ‎ ואם ‎ גם ‎ נאמר ‎ (כדעת ‎ הר״ש ‎ שם) ‎ שילבינן ‎ מצורע ‎ מבתי ‎ ערי‎ 
חומה ‎ דבעינן ‎ מוקבות ‎ חומה, ‎ גם ‎ אז ‎ אין ‎ ראיה ‎ שאחר ‎ ביטול ‎ דיני ‎ יובל ‎ יבוטל ‎ ג״כ ‎ דין‎ 
שילוח ‎ מצורע ‎ מחוץ ‎ למחנה, ‎ אחרי ‎ אשר ‎ דיני ‎ מצורע ‎ בכלל ‎ לא ‎ בטלו ‎ אחר ‎ חורבן‎ 
הבית, ‎ והלכה ‎ מבורשת ‎ היא ‎ (בתוסבתא ‎ נגעים ‎ ב״ח ‎ והובאה ‎ לדינא ‎ בהרמב״ם ‎ ה׳‎ 
טומאת ‎ צרעת ‎ ב׳ ‎ י״א): ‎ "טהרת ‎ מצורע ‎ נוהגת ‎ בארץ ‎ ובחוץ ‎ לארץ, ‎ בבני ‎ הבית ‎ ושלא‎ 
בבני ‎ הבית". ‎ וגם ‎ אחרי ‎ שבסק ‎ אבר ‎ ברה ‎ לא ‎ בסקה ‎ טהרת ‎ מצורעין, ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ (שם)‎ : 
"והכל ‎ כשרין ‎ לטהר ‎ את ‎ המצורע ‎ אבילו ‎ זב ‎ ואבילו ‎ טמא ‎ מת".‎ 

אבל ‎ תהיה ‎ ההלכה ‎ כמו ‎ שתהיה ‎ —  על ‎ שאלת ‎ בעלי ‎ התוסבות ‎ "האיד ‎ היה ‎ מדבר‎ 
ר׳ ‎ יוחנן ‎ מדבר ‎ שלא ‎ היה ‎ נוהג ‎ בימיו?" ‎ נוכל ‎ להשיב ‎ בהחלט ‎ ששילוח ‎ מצורעין ‎ היה‎ 
נוהג ‎ בימיו ‎ בארץ ‎ ישראל ‎ ואולי ‎ גם ‎ בערים ‎ שלא ‎ היו ‎ מוקבות ‎ חומה. ‎ בויקרא ‎ רבה‎ 
(ס׳ ‎ ט״ז) ‎ נאמר: ‎ "ר' ‎ יוחנן ‎ אמר: ‎ אסור ‎ לילך ‎ במזרחו ‎ של ‎ מצורע ‎ ד׳ ‎ אמות. ‎ ור״ש ‎ אמר:‎ 
אבילו ‎ מאה ‎ אמה ‎ (בשעה ‎ שהרוח ‎ נושב ‎ מן ‎ המקום ‎ ההוא). ‎ ר׳ ‎ מאיר ‎ לא ‎ אכיל ‎ ביעי ‎ מן‎ 
מבואה ‎ דמצורע, ‎ ר׳ ‎ אמי ‎ ור׳ ‎ אסי ‎ לא ‎ הוו ‎ עיילי ‎ למבואתו ‎ של ‎ מצורע. ‎ ריש ‎ לקיש ‎ כד‎ 
הוה ‎ חמי ‎ חד ‎ מנהוןבמדינתא ‎ מרגם ‎ להון‎ באבניה. ‎ א״ל: ‎ בוק ‎ לאתרך ‎ לא ‎ תזהם‎ 
ברייתא, ‎ דתני ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ בדד ‎ ישב ‎ לבדו ‎ ישב" ‎ וכו׳.‎ 

לדעתי ‎ ראוי ‎ לדקדק ‎ בדברי ‎ הרמב״ם ‎ שהבאתי ‎ למעלה ‎ "טהרת ‎ מצורע ‎ נוהגת‎ 
בארץ ‎ ובחו״ל"; ‎ ולא ‎ כתב ‎ "טומאת ‎ צרעת ‎ נוהגת ‎ וכו׳". ‎ כמו ‎ כן ‎ דקדק ‎ הגר״א ‎ בביאורו‎ 
לתוסבתא: ‎ "בארץ ‎ ובחו״ל, ‎ בי׳ ‎ שנוהג ‎ בארץ ‎ ובחו״ל ‎ טהרת ‎ מצורע" ‎ מה ‎ שהוא ‎ נגד‎ 
הגירסא ‎ שהביא ‎ הר״ש ‎ בבידושו‎ (נגעים ‎ בי״ד ‎ מ״א) ‎ ״לטהרו ‎ ולטמאו ‎ —  בארץ ‎ ובחו״ל",‎ 
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להקל, ‎ להקל ‎ ולהקל.1) ‎ תהה ‎ כל ‎ שיני ‎ הנגבים ‎ הרבים ‎ שהיו ‎ בקראים ‎ לביים ‎ בשם‎ 
"ברבת" ‎ הבשידו ‎ את ‎ הצרבת ‎ בל ‎ הויטיליגה ‎ לבדה, ‎ שתקרה ‎ רק ‎ לבתים ‎ רחוקוה‎ 
שאד, ‎ וגם ‎ את ‎ הויטיליגה ‎ הגבילו ‎ בהלכות ‎ רבות ‎ אין ‎ שספר ‎ בד ‎ שלא ‎ נשאר ‎ ששבה‎ 
כל ‎ שאושה.‎ 

שובן ‎ שאליו ‎ כי ‎ הבדוקים ‎ שלשראית ‎ בין ‎ אחזו ‎ בתורת ‎ ששה ‎ והתנגדו ‎ לדבות‎ 
הפרושים ‎ בכלל, ‎ התנגדו ‎ להם ‎ גם ‎ בביאור ‎ חוקי ‎ הנגבים. ‎ ויבן ‎ רוב ‎ הבדוקים ‎ היו ‎ בין‎ 
הכהבים ‎ שלהם ‎ נתנה ‎ התורה ‎ את ‎ הזכות ‎ לחרוץ ‎ ששפט ‎ ולטהר ‎ ולטשא ‎ את ‎ !השנוגבים,‎ 
לפיכך ‎ כשגברה ‎ יד ‎ הפרושים, ‎ בשו ‎ לחוק: ‎ הכל ‎ כשרים ‎ לראות ‎ את ‎ הנגבים, ‎ אלא‎ 
שהטושאה ‎ והטהרה ‎ בידי ‎ כהן; ‎ אושרים ‎ לח ‎ אשור ‎ "טשא" ‎ והוא ‎ אושר ‎ "טשא", ‎ אשור‎ 
"טהור" ‎ והוא ‎ אושר ‎ טהור. ‎ והתוספתא ‎ שוספת: ‎ "ובל ‎ דבר ‎ זה ‎ בלה ‎ הלל ‎ שבבל"‎ 
(סרק ‎ פרק ‎ א׳).‎ 

גרוש ‎ השבורבים ‎ שחוץ ‎ לשחנה ‎ היה ‎ דבר ‎ נהוג ‎ בהאושה ‎ שישים ‎ קדשוכים, ‎ ולא‎ 
בפבם ‎ אחת ‎ נבחה ‎ ההלכה ‎ החדשה ‎ את ‎ השנהג ‎ הנושן. ‎ ובל ‎ כן ‎ נפגוש ‎ בוד ‎ בישי‎ 
האשוראים ‎ הראשונים ‎ את ‎ בבלי ‎ הראתן ‎ שחוץ ‎ לברי ‎ ארץ ‎ ישראל, ‎ כאשר ‎ יספרו ‎ זאת ‎ לנו‎ 
חכשי ‎ האגדה. ‎ אשנם ‎ כי ‎ אין ‎ כל ‎ התנגדות ‎ בין ‎ דברי ‎ הששנה ‎ ובין ‎ דברי ‎ האגדה.‎ 
חכשי ‎ האגדה ‎ יספרו ‎ לנו ‎ את ‎ הדברים ‎ כשו ‎ שהיו, ‎ וחכשי ‎ ההלכה ‎ יביבו‎ 
לפנינו ‎ את ‎ הדברים ‎ כשו ‎ שהם ‎ בריכים ‎ להיות, ‎ אבל ‎ סוק ‎ סוק ‎ נבחה ‎ ההלכה‎ 
את ‎ השנהג ‎ ודיני ‎ נגבים ‎ שבל ‎ פי ‎ הדין ‎ הם ‎ נוהגים ‎ גם ‎ בזשן ‎ הזה ‎ וגם ‎ בחוץ ‎ לארץ ‎ וגם‎ 
בטשאי ‎ שתים2), ‎ חדלו ‎ להיות ‎ אורח ‎ להם ‎ בחיים, ‎ שבלי ‎ אשר ‎ יבטל ‎ אותם ‎ סנהדרין‎ 
או ‎ חכם ‎ גדול ‎ אחד. ‎ ורק ‎ כששונה ‎ או ‎ כתשב ‎ שאות ‎ שנה ‎ אחר ‎ החורבן ‎ נששב ‎ את‎ 
אחד ‎ הגאונים ‎ בבבל ‎ ששיח ‎ לפי ‎ תושו ‎ לאשר*. ‎ "כי ‎ אבל ‎ אנשי ‎ השזרח ‎ ר״ל ‎ בבבל ‎ בזשן‎ 
הזה ‎ אם ‎ ח״ו ‎ יהיה ‎ ת״ח ‎ שבורב ‎ אין ‎ דוחין ‎ אותו ‎ לא ‎ שביהכ״נ ‎ ולא ‎ שביה״ש ‎ דליכא‎ 
השתא ‎ והיה ‎ שחנך ‎ קדוש"3)‎ 

בכשיו ‎ שכבר ‎ אין ‎ אנו ‎ שגרשים ‎ את ‎ השבורבים ‎ אל ‎ שחוץ ‎ לביר, ‎ כי ‎ אם ‎ שולחים‎ 
אותם ‎ אל ‎ בתי ‎ החולים, ‎ בכשיו ‎ אין ‎ אנו ‎ שתיראים ‎ בוד ‎ פן ‎ בבואנו ‎ לבאר ‎ את ‎ דברי‎ 
הכתוב ‎ נגלה ‎ פנים ‎ בתורה ‎ שלא ‎ כהלכה. ‎ כי ‎ ההלכה ‎ כבר ‎ בשתה ‎ את ‎ שלה‎ 
ואיננה. ‎ בכשיו ‎ נוכל ‎ לבאר ‎ את ‎ הכתוב ‎ בל ‎ פי ‎ פשוטו, ‎ וזאת ‎ בשיתי ‎ בשאשרי ‎ זה ‎ ככל‎ 
אשר ‎ השיגה ‎ ידי.‎ 


0  "וראהו: ‎ בולו ‎ באפלת, ‎ שאם‎ היד. ‎ בראש ‎ הוטמי ‎ שופע ‎ הולך‎ וחולך‎ בראש ‎ אצבעו ‎ שופע ‎ הולך‎ 
והולך, ‎ איבו ‎ טמא, ‎ מבאן‎ אמרו: ‎ ב״דראשי ‎ אברים ‎ שבאדם ‎ שאינם ‎ פלטפלאים ‎ בלשום ‎ פלחיה ‎ ובר. ‎ וטבלא‎ 
אותו: ‎ אותו ‎ הוא ‎ מטמא ‎ ואינו ‎ מטמא ‎ את ‎ התולש ‎ סמני ‎ טומאה ‎ מתוך ‎ נגעו ‎ עד ‎ שלא ‎ בא ‎ לכהן ‎ וכר. ‎ יכל‎ 
יהא ‎ הפשיון ‎ מטמא ‎ בתחלה? ‎ ת״ל ‎ אחרי ‎ הראתו ‎ אל ‎ הכהן" ‎ וכר. ‎ (ספרא ‎ לפרשה ‎ תזריע).‎ 

0  תוהפתא ‎ נגעים, ‎ פ׳ ‎ ח׳ ‎ ג,.‎ 

ג> ‎ תשובת ‎ הגאונים, ‎ שערי ‎ תשובה ‎ קע״ו.‎ 
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בשקום ‎ אחר ‎ ע  טומאה ‎ וטהרה ‎ בדת ‎ ששת ‎ וישראל") ‎ כבדתי ‎ בשרם ‎ לב ‎ כל ‎ כל ‎ חוקי‎ 
טושאה ‎ וטהרה, ‎ והראיתי ‎ כי ‎ בדברים ‎ רבים ‎ הוציאו ‎ חכשי ‎ התלשוד ‎ את ‎ הכתובים ‎ שידי‎ 
בשוטם ‎ —  ובכל ‎ בירושיהם ‎ הם ‎ נוטים ‎ להקל, ‎ שם ‎ גם ‎ בארתי ‎ את ‎ הסבות ‎ הגדולות‎ 
והנכבדות ‎ שהביאו ‎ את ‎ הראשונים ‎ לבאר ‎ את ‎ החוקים ‎ האלה ‎ לא ‎ לפי ‎ בשוטו ‎ של ‎ שקרא,‎ 
בה ‎ נסתפק ‎ לתת ‎ רק ‎ רשז ‎ קל ‎ ששטתי ‎ בענין ‎ הנכבד ‎ הזה.‎ 

השחוקק ‎ האלהי ‎ בצוותו ‎ עלינו ‎ חוקי ‎ טושאה ‎ וטהרה ‎ בכלל ‎ וחוקי ‎ נגעים ‎ בברט ‎ — 

רק ‎ שטרה ‎ אחת ‎ היתה ‎ לבניו: ‎ לששור ‎ את ‎ שלום ‎ כל ‎ איש ‎ ואיש ‎ בברט ‎ ואת ‎ שלום ‎ העם‎ 
הנבחר ‎ בכלל, ‎ לשען ‎ לא ‎ יעשו ‎ החלאים ‎ הרעים ‎ והנוראים ‎ ששות ‎ בהם, ‎ כשו ‎ שהיה ‎ זה‎ 
דבר ‎ דגיל ‎ שאד ‎ בישים ‎ הקדשונים. ‎ "וששרתם ‎ את ‎ שצותי ‎ ואת ‎ חוקותי, ‎ אשר ‎ יעשה‎ 
אותם ‎ האדם ‎ וחי ‎ בהם'/‎ 

החוקים ‎ הטובים ‎ האלה, ‎ שנתנו ‎ שאת ‎ האלהים ‎ לטובת ‎ האושה ‎ ולאשרה, ‎ נהבכו‎ 
ברבות ‎ הישים ‎ לרועץ ‎ לה. ‎ בסרק ‎ ישי ‎ הבית ‎ השני ‎ יחם ‎ הכתות ‎ והשבלגות ‎ בתוך ‎ העם‎ 
בנישה ‎ ויחס ‎ העם ‎ אל ‎ עשי ‎ הארץ ‎ אשר ‎ שסביב, ‎ היו ‎ נסיבה ‎ כי ‎ שחוקי ‎ טושאה ‎ וטהרה‎ 
ששלטונם ‎ בחיי ‎ העם ‎ היה ‎ חזק ‎ שאד, ‎ היתה ‎ נשקבת ‎ סכנה ‎ גדולה ‎ ועצושה ‎ לקיום ‎ העם‎ 
ולקיום ‎ דתו. ‎ לולא ‎ בטלו ‎ בעוד ‎ שועד ‎ דיני ‎ טושאה ‎ וטהרה, ‎ שי ‎ יודע ‎ אם ‎ היה ‎ נשאר‎ 
ששונאיהם ‎ של ‎ ישראל ‎ שריד ‎ ובליט.‎ 

זאת ‎ ראו ‎ גדולי ‎ האושה ‎ ושנהיגיה. ‎ אבל ‎ לעשות ‎ ת  קו ‎ ני ‎ ם  בדת ‎ חשבו ‎ לדבר‎ 
שאין ‎ להאדם ‎ הזכות ‎ והששבט ‎ על ‎ זה. ‎ הדת ‎ היא ‎ שאת ‎ האלהים ‎ ושי ‎ הוא ‎ האדם ‎ אשר‎ 
יבוא ‎ אחריו ‎ לתקן ‎ את ‎ אשר ‎ עשה. ‎ אולם ‎ התורה ‎ בעצשה ‎ נתנה ‎ לראשי ‎ האושה ‎ את‎ 
הששבט ‎ ואת ‎ הזכות ‎ לבאר ‎ את ‎ הדת, ‎ ובשצות ‎ השאשר: ‎ "לא ‎ תסור ‎ שן ‎ הדבר ‎ אשר‎ 
יגידו ‎ לך ‎ ישין ‎ וששאל", ‎ ששה ‎ לחובה ‎ על ‎ העם ‎ לששוע ‎ בקול ‎ ראשיה, ‎ כאלו ‎ היו ‎ דבריהם‎ 
דברי ‎ הדת ‎ בעצשה; ‎ וראשי ‎ האושה ‎ לכבודם ‎ ולתבארתם ‎ גם ‎ ידעו ‎ להשתשש ‎ בזכות‎ 
שנתנה ‎ להם ‎ הדת ‎ לאושר ‎ העם ‎ ולקיושו.‎ 

כי ‎ קיום ‎ העם ‎ היה ‎ יקר ‎ בעיני ‎ האנשים ‎ הגדולים ‎ ההם ‎ יותר ‎ שכל ‎ כללי ‎ הדקדוק.‎ 

השה ‎ ראו ‎ כי ‎ חוקי ‎ טושאה ‎ וטהרה, ‎ הטובים ‎ לאנשים ‎ ברטיים ‎ לששור ‎ את ‎ שלושם ‎ ואת‎ 
בריאותם, ‎ יזיקו ‎ להעם ‎ כולו ‎ —  ועל ‎ כן ‎ דרשו ‎ את ‎ הכתובים ‎ והוציאו ‎ אותם ‎ לבעשים‎ 
שידי ‎ בשוטם, ‎ ויוסיבו ‎ הלכות ‎ על ‎ הלכות ‎ ששטרתם ‎ היתה ‎ להקטין ‎ ולהשעיט ‎ את‎ 
בעולת ‎ החוקים ‎ האלה ‎ בתוך ‎ העם, ‎ עד ‎ שברבות ‎ הישים ‎ נתבטלו ‎ החוקים ‎ האלה‎ 
שעצשם, ‎ שבלי ‎ אשר ‎ נשא ‎ איש ‎ אחד ‎ או ‎ הסנהדרין ‎ כולו ‎ את ‎ ידו ‎ עליהם ‎ לבטלם ‎ בבירוש‎ 
וביד ‎ רשה.‎ 

ובדבר ‎ חוקי ‎ הנגעים ‎ בברט, ‎ שלבד ‎ הסכנה ‎ שהיתה ‎ נשקבה ‎ שהם ‎ להעם ‎ כלו ‎ (את‎ 
כל ‎ זה ‎ הוכחתי ‎ בשקום ‎ אחר ‎ בראיות), ‎ חדלו ‎ להביא ‎ תועלת ‎ גם ‎ לאנשים ‎ ברטיים. ‎ שצב‎ 
השכלת ‎ העם ‎ כבר ‎ הגיע ‎ בישים ‎ ההם ‎ לשדרגה ‎ גבוהה, ‎ עד ‎ שלא ‎ היה ‎ עוד ‎ צורך ‎ לו‎ 
באבוטרופסים ‎ שיוחדים ‎ (הכהבים) ‎ לששור ‎ על ‎ בריאותו. ‎ כל ‎ איש ‎ ברטי ‎ הבין ‎ אז ‎ לששור‎ 
את ‎ עצשו ‎ שכל ‎ נגע ‎ ושחלה ‎ —  עד ‎ שלא ‎ היה ‎ עוד ‎ כל ‎ צורך ‎ לגרש ‎ את ‎ השצורעים‎ 
האושללים ‎ שקרב ‎ בני ‎ ששפהתם, ‎ בשעה ‎ ששדת ‎ הרחשים ‎ דורשת ‎ כי ‎ צאצאיהם ‎ וקרוביהם‎ 
ידאגו ‎ לשלושם‎ . 

אז ‎ החלו ‎ חכשינו ‎ בכח ‎ הששבט ‎ שנתן ‎ להם ‎ "הלאו ‎ דלא ‎ תסור" ‎ לדרוש ‎ את‎ 
השקראות, ‎ ויוסיבו ‎ הלכות ‎ על ‎ הלכות ‎ ויצברו ‎ הלכות ‎ רבות ‎ שאד, ‎ שכולן ‎ באו ‎ רק‎ 
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רואים ‎ כי ‎ פחד ‎ פחד ‎ פן ‎ תביא ‎ הצרעת ‎ את ‎ בורים ‎ כידי ‎ בוכות ‎ טריות ‎ ולידי ‎ חמקת‎ 
הבשר. ‎ האם ‎ לא ‎ ידע ‎ אהרן ‎ כי ‎ הויטיליגה ‎ לא ‎ תביא ‎ בעקבותיה ‎ דברים ‎ כאלה?‎ 

6. ‎ הפרופיסור ‎ שמך ‎ לא ‎ ישים ‎ לב ‎ לזה, ‎ כי ‎ ע׳ ‎ הזקנים ‎ יתרגטו ‎ את ‎ השם ‎ צרעת‎ 
תשיד ‎ בשם ‎ לעפרא‎ .  אל ‎ ע׳ ‎ הזקנים ‎ הוספנו ‎ אנחנו ‎ עוד ‎ עד ‎ כאשן ‎ אחד, ‎ את ‎ יוסק‎ 
פלאויוס ‎ הכהן. ‎ ה׳ ‎ שינך ‎ יאשר ‎ כי ‎ לא ‎ נדע ‎ היום ‎ איזה ‎ שחלה ‎ היתה ‎ נקראת ‎ אצל‎ 
היפוקראט ‎ והרופאים ‎ הקדשונים ‎ בשם ‎ לעפרא, ‎ וע״כ ‎ לא ‎ נוכל ‎ גם ‎ לדעת ‎ אל ‎ איזה ‎ שחלה‎ 
כיונו ‎ ע׳ ‎ הזקנים. ‎ לא ‎ פה ‎ השקום ‎ להרחיב ‎ את ‎ הדברים ‎ בביאור ‎ השקושות ‎ בספרי‎ 
היפוקראט ‎ ששם ‎ נזכר ‎ השם ‎ הזה. ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ כי ‎ ביאורו ‎ תשיד ‎ פשוטו ‎ כשששעו,‎ 
^©1, ‎ הוראתו ‎ ,8ג311ןן^8 ‎ או ‎ קשקשים ‎ על ‎ העור. ‎ אם ‎ קשה ‎ לנו ‎ לשצוא ‎ שחלה‎ 
אחת ‎ שיכונו ‎ אליה ‎ כל ‎ השקושות, ‎ אשר ‎ יזכור ‎ בו ‎ היפוקראט ‎ את ‎ השם ‎ הזה, ‎ הוא‎ 
שאשר ‎ היפוקראט ‎ לא ‎ כיון ‎ בשם ‎ לעפרא ‎ אל ‎ שום ‎ שחלה ‎ בעולם, ‎ כי ‎ אם ‎ אל ‎ ס  ישן‎ 
כולל ‎ לשחלות ‎ רבות ‎ ושונות, ‎ ובכלל ‎ עד ‎ אריטאוס ‎ הקפודקאי ‎ לא ‎ היו ‎ שחלות ‎ בעולם,‎ 
כי ‎ אם ‎ סשני ‎ שחלות. ‎ אחד ‎ שן ‎ הסשנים ‎ האלה ‎ היתה ‎ הלעפרא ‎ של ‎ היונים ‎ והצרעת‎ 
של ‎ העברים.‎ 

יב.‎ 

אבל, ‎ ישאל ‎ הקורא, ‎ סוק ‎ סוק ‎ שה ‎ נעשה ‎ להששנה ‎ אשר ‎ לא ‎ תזכיר ‎ לא ‎ את ‎ הספחת‎ 
ולא ‎ את ‎ הסשן ‎ של ‎ שראה ‎ עשוק, ‎ ותבדיל ‎ בין ‎ ארבעה ‎ השראות ‎ של ‎ נגעים ‎ לא ‎ שחלות‎ 
שונות ‎ שסוישות ‎ בסשניהן, ‎ כי ‎ אם ‎ ארבע ‎ שדרגות ‎ של ‎ צבע ‎ הלבן. ‎ שה ‎ נעשה ‎ להששנה‎ 
שתחשוב ‎ את ‎ הצרעת ‎ לשחלה ‎ בלתי ‎ שתדבקת ‎ ותתיר ‎ להחתן ‎ ללכת ‎ אל ‎ חופתו ‎ בטרם‎ 
ילך ‎ אל ‎ הכהן ‎ להראות ‎ לו ‎ את ‎ נגעו?‎ 

אבל ‎ האם ‎ זו ‎ בלבד ‎ עשו ‎ החכשים ‎ בעלי ‎ הששנה? ‎ הנה ‎ לפניכם ‎ ששל ‎ אחד. ‎ לאיש‎ 
אחד ‎ נגלה ‎ כתם ‎ לבן ‎ של ‎ וויטיליגה ‎ על ‎ השצח, ‎ סשוך ‎ אל ‎ הראש ‎ ושער ‎ לבן ‎ אין ‎ בו,‎ 
שפני ‎ שבכלל ‎ לא ‎ היו ‎ שערות ‎ על ‎ שצחו. ‎ לו ‎ שאל ‎ הכהן ‎ עצה ‎ שהפרופיסור ‎ שינך, ‎ כי‎ 
עתה ‎ הגיד ‎ לו ‎ בלתי ‎ ספק ‎ לסגור ‎ את ‎ השנוגע ‎ שבעת ‎ ישים, ‎ ואם ‎ יפשה ‎ הנגע ‎ לשעלה‎ 
לפאת ‎ הקדקוד, ‎ אז ‎ יהיו ‎ לו ‎ שני ‎ סשני ‎ טושאה ‎ כאחד, ‎ פשיון ‎ ושער ‎ לבן, ‎ וההלכה‎ 
שטהרת ‎ אותו ‎ שיד ‎ שפני ‎ "שנאשר ‎ וראה ‎ הכהן ‎ את ‎ הנגע ‎ בעור ‎ הבשר, ‎ שיהא ‎ כל‎ 
החוצה ‎ לו ‎ סשוך ‎ לעור ‎ הבשר ‎ וראוי ‎ לפשיון, ‎ שאם ‎ היה ‎ סשוך ‎ לראש ‎ ולזקן ‎ ולשכוה‎ 
ולקדח ‎ השורד ‎ אינו ‎ טשא" ‎ (ספרא ‎ פ״ב).‎ 

אם ‎ נעריך ‎ את ‎ חוקי ‎ הנגעים ‎ שבתורה ‎ עם ‎ דיני ‎ הנגעים ‎ שבששנה ‎ אלה ‎ שול ‎ אלה,‎ 

עוד ‎ נוסיק ‎ להתפלא. ‎ התורה ‎ שבדלת ‎ בין ‎ בהרת ‎ ובין ‎ שאת. ‎ בפסקא ‎ הראשונה ‎ היא‎ 
נותנת ‎ לנו ‎ סישני ‎ טושאה ‎ של ‎ בהרת ‎ (שער ‎ לבן, ‎ שראה ‎ עשוק ‎ ופשיון) ‎ ובהפסקא ‎ השניה‎ 
היא ‎ נותנת ‎ סישני ‎ טושאה ‎ של ‎ שאת ‎ (שער ‎ לבן ‎ ושחית ‎ בשר ‎ חי) ‎ וא״כ ‎ חושבת ‎ אותן ‎ לסוג‎ 
שחלות ‎ שונות ‎ עם ‎ סישנים ‎ שונים, ‎ אין ‎ בשר ‎ חי ‎ בבהרת ‎ ואין ‎ פשיון ‎ בשאת, ‎ והששנה ‎ רק‎ 
בתחנת ‎ השסכת ‎ שזכרת ‎ בהרת ‎ ושאת, ‎ ובכל ‎ השסכת ‎ כולה ‎ אין ‎ גם ‎ זכר ‎ לשאת, ‎ כשו‎ 
שאין ‎ זכר ‎ לספחת ‎ ולשראה ‎ עשוק. ‎ וכל ‎ הקאזואיסטיקה ‎ השסובכה ‎ שבשסכת ‎ נגעים‎ 
סובבת ‎ רק ‎ שסביב ‎ לבהרת ‎ כאלו ‎ אין ‎ שאת ‎ בעולם. ‎ ואם ‎ נתבונן ‎ בשום ‎ לב ‎ אל‎ 
קאזואיסטיקה ‎ זו, ‎ אז ‎ נוכח ‎ כי ‎ כלה ‎ רק ‎ שטרה ‎ אחת ‎ לה ‎ —  להקל ‎ ולהקל. ‎ די ‎ לנו‎ 
להזכיר ‎ רק ‎ דברים ‎ אחדים ‎ בכל ‎ שילי ‎ דאורייתא ‎ ספיקא ‎ לחושרא, ‎ וספק ‎ נגעים ‎ טהור,‎ 
כ״ד ‎ ראשי ‎ אברין ‎ אינם ‎ שטשאין ‎ ששום ‎ שחיה. ‎ ערום ‎ ונתגייר ‎ ונראה ‎ בו ‎ בהרת ‎ טהור,‎ 
היתה ‎ בקשט ‎ ונגלה ‎ על ‎ ידי ‎ פשיון ‎ טהור ‎ וכו׳ ‎ וכו׳‎ 
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בשר־־חי ‎ —  ערר ‎ בריא. ‎ מדרע ‎ יהיה ‎ ערר ‎ בריא ‎ סמן ‎ של ‎ טומאה, ‎ מדוע ‎ יהיה ‎ ערר ‎ בריא‎ 
סמן ‎ של ‎ צרעה ‎ בושנה, ‎ זאת ‎ לא ‎ נוכל ‎ להבין. ‎ גם ‎ אין ‎ מן ‎ הצורך ‎ להבין ‎ ־ואה, ‎ אחרי ‎ כי‎ 
הצרעה ‎ שבהורה ‎ איננו ‎ דבר ‎ שיסודהו ‎ בחכמה ‎ הרפואה ‎ וידיעה ‎ המחלרה ‎ וסגולותיהן,‎ 
כי ‎ אם ‎ גזירת ‎ המחוקק, ‎ גזירה ‎ היא ‎ ואין ‎ אתה ‎ רשאי ‎ להרהר ‎ אחריה.‎ 

אבל ‎ אנחנו ‎ נרהיב ‎ בנפשנו ‎ עוז ‎ להרהר ‎ אחריה, ‎ ועל ‎ כן ‎ נשאל ‎ אה ‎ ה, ‎ מינך ‎ את‎ 
השאלות ‎ האלה ‎ 5 

1. ‎ מדוע ‎ בחר ‎ המחוקק ‎ מכל ‎ נגעי ‎ העור ‎ בהויטיליגה ‎ לבדה, ‎ שהיא ‎ מחלה ‎ בלתי‎ 
מצויה ‎ ורק ‎ לעתים ‎ רחוקות ‎ יקרה ‎ לרופאים ‎ לראות ‎ אותה. ‎ מדוע ‎ תהיה ‎ הויטיליגה‎ 
שהיא ‎ גם ‎ איננה ‎ מחלה, ‎ כי ‎ אם ‎ מום ‎ בלבד ‎ —  לאות ‎ עונש ‎ מאת ‎ האלהים. ‎ מינך‎ 
אומר: ‎ יען ‎ כי ‎ היא ‎ תשחית ‎ את ‎ תואר ‎ פני ‎ האדם. ‎ אבל ‎ הזאבה ‎ והשנהבת ‎ של‎ 
היונים, ‎ וגם ‎ הגרב ‎ הפשוט ‎ הלא ‎ ישימו ‎ את ‎ המיוגע ‎ לשמה ‎ ולזועה ‎ אלק ‎ פעמים‎ 
יותר ‎ מן ‎ הויטיליגה, ‎ והשתים ‎ הראשונות, ‎ הן ‎ גם ‎ מחלות ‎ מהדבקות ‎ ומסוכנות ‎ לכל‎ 
הנוגע ‎ בהן.‎ 

2. ‎ מדוע ‎ מכל ‎ נגעי ‎ עור ‎ הבשר ‎ בחר ‎ המחוקק ‎ רק ‎ בהויטיליגה ‎ הבלתי ‎ מתדבקת‎ 
ומנגעי ‎ הראש ‎ והזקן ‎ בחר ‎ המחוקק ‎ בהאבעבועה ‎ הגוזזת ‎ שהיא ‎ מתדבקת? ‎ האם‎ 
הגרב ‎ והספחת ‎ של ‎ הראש ‎ (,01:69^1 ‎ ^118*01) ‎ יפים ‎ ממנה? ‎ אם ‎ היתה ‎ האבעבועה‎ 
הגוזזת ‎ מצויה ‎ אצל ‎ העברים ‎ הקדמונים ‎ —  (וזהו ‎ לדעתי ‎ דבר ‎ שאיבנו ‎ מוטל ‎ בספק)‎ 
הלא ‎ היתה ‎ כראיה ‎ לפעמים ‎ גם ‎ על ‎ עור ‎ הבשר. ‎ ובבגע ‎ הזה ‎ הלא ‎ נמצאים ‎ כל ‎ שלשת‎ 
הסמנים ‎ האמורים ‎ בתורה: ‎ שער ‎ לבן, ‎ מראה ‎ עמוק ‎ ופשיון ‎ וגם ‎ בשר ‎ חי ‎ ימצא ‎ בו,‎ 
במובן ‎ של ‎ כל ‎ המפרשים ‎ וגם ‎ במובן ‎ של ‎ הפרופיסור ‎ מינך ‎ (עור ‎ הבריא ‎ במרכז ‎ הנגע),‎ 
ובמה ‎ נופלת ‎ היא ‎ הגזזת ‎ מן ‎ הויטיליגה?‎ 

3. ‎ התורה ‎ אומרת ‎ (ויקרא ‎ י״ד ‎ ג׳): ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ והנה ‎ נרפא ‎ נגע ‎ הצרעת‎ 
מן ‎ הצר‎ ועי/ ‎ והויטיליגה ‎ הלא ‎ לא ‎ תרפא ‎ לעולם. ‎ האומנם ‎ יצוה ‎ המחוקק ‎ דבר ‎ שאי‎ 
אפשר ‎ שיבוא ‎ לעולם, ‎ דבר ‎ שאיננו ‎ בטבע ‎ המציאות ‎ כי ‎ אם ‎ יוכל ‎ לבוא ‎ על ‎ ידי ‎ מעשה‎ 
נסים? ‎ ואם ‎ יאמר ‎ כן ‎ הפרופיסור ‎ מינך, ‎ אז ‎ נוכיח ‎ לו ‎ כי ‎ היה ‎ הדבר ‎ הזה ‎ במציאות‎ 
ומעשים ‎ בכל ‎ יום.‎ 

אחד ‎ התנאים, ‎ רבי ‎ טרפון, ‎ הנודע ‎ לנו ‎ במדותיו ‎ הנעלות ‎ ובאהבתו ‎ להאמת, ‎ העיד‎ 
בעצמו ‎ כי ‎ טהר ‎ שלשה ‎ מצורעים ‎ במקל ‎ ברוש ‎ אחד, ‎ ואת ‎ המקל ‎ הזה ‎ הראה ‎ לתלמידו,‎ 
למען ‎ ילמד ‎ ממנו ‎ הלכה ‎ בדבר ‎ שכבר ‎ חדל ‎ להיות ‎ לו ‎ אורח ‎ בחיים. ‎ ועדות ‎ איש ‎ כרבי‎ 
טרפון ‎ נאמנה ‎ עלינו ‎ מאד.‎ 

4. ‎ נאמנה ‎ עלינו ‎ גם ‎ עדות ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ (עיין ‎ לעיל) ‎ כי ‎ בעלי ‎ הראתן ‎ היו‎ 
נקראים ‎ מצורעים ‎ והיו ‎ יושבים ‎ מחוץ ‎ לעיר ‎ ובני ‎ האדם ‎ היו ‎ בורחים ‎ מהם ‎ למען ‎ לא‎ 
תגע ‎ בהם ‎ המחלה‎ . 

אנחנו ‎ נחשוב ‎ את ‎ הראתן ‎ למחלת ‎ השנהבת; ‎ אבל ‎ יהיה ‎ הראתן ‎ מה ‎ שיהיה, ‎ בכל‎ 
אופן ‎ בעלי ‎ ראתן ‎ אינם ‎ בעלי ‎ ויטיליגה. ‎ בעלי ‎ הראתן ‎ הם ‎ מוכי ‎ שחין ‎ והויטיליגה ‎ אין‎ 
בה ‎ שחין, ‎ בעלי ‎ הראתן ‎ עיניהם ‎ זולגות ‎ דמעה, ‎ מנחיריהם ‎ תזל ‎ לחה, ‎ וריר ‎ יורד‎ 
מפי־הם. ‎ ובעלי ‎ הויטיליגה ‎ הם ‎ אנשים ‎ בריאים ‎ ושלמים ‎ בכל ‎ אבריהם.‎ 

5. ‎ בראות ‎ אהרן ‎ את ‎ מרים ‎ אחותו ‎ מצורעת ‎ כשלג ‎ אמר ‎ אל ‎ משה: ‎ "אל ‎ נא‎ 
תהי ‎ כמת, ‎ אשר ‎ בצאתו ‎ מרחם ‎ אמו ‎ ויאכל ‎ חצי ‎ בשרו". ‎ מדבריו ‎ אלה ‎ אנחנו‎ 
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לדעתנו ‎ אנחנו, ‎ כיוהו ‎ גם ‎ שתיהן ‎ התורה ‎ הכתובה ‎ וחמיסורה ‎ גם ‎ יחד ‎ לדעה ‎ רופאי‎ 
זמננו. ‎ הבוחוקק ‎ האלהי ‎ צוה ‎ להרחיק ‎ בון ‎ החברה ‎ את ‎ החולים ‎ שיוכלו ‎ להזיק ‎ לה,‎ 
וחכמינו ‎ בעלי ‎ התלמוד ‎ בוו ‎ להכריז ‎ ולהודיע ‎ כי ‎ כל ‎ איש ‎ פרטי ‎ יזהר ‎ בלזבובי ‎ בעלי־־‎ 
ראתן ‎ (שהם ‎ לדעתנו ‎ בעלי ‎ השכהבת) ‎ ושלא ‎ ישב ‎ איש ‎ במקום ‎ שינשב ‎ הרוח ‎ העובר‎ 
עליהם, ‎ ושלא ‎ לאכול ‎ דברים ‎ הבאים ‎ מן ‎ המבואות ‎ שישבו ‎ שם ‎ בעלי ‎ הראתן.‎ 

כאשר ‎ בארנו, ‎ הצרעת ‎ שבתורה ‎ כוללת ‎ מחלות ‎ רבות ‎ ושונות ‎ וחכמינו ‎ בעלי‎ 
המשנה, ‎ מטעמים ‎ שנבאר ‎ להלן, ‎ בררו ‎ מכלן ‎ רק ‎ מחלה ‎ אחת ‎ וקראו ‎ לה ‎ בשם ‎ צרעת,‎ 
או ‎ יותר ‎ נכון ‎ בשם ‎ בהרת.‎ 

יא.‎ 

מחורבתו ‎ של ‎ הד״ר ‎ ראבינאוויץ ‎ ז״ל ‎ לקח ‎ רופא ‎ אחר ‎ אבנים ‎ לבנות ‎ את ‎ שטתו‎ 
בבאור ‎ הפרשה ‎ השלש ‎ עשרה, ‎ שטה ‎ השונה ‎ משטת ‎ ראבינאוויץ ‎ מן ‎ הקצה ‎ אל ‎ הקצה.‎ 
הפרופיסור ‎ מינך ‎ בספרו ‎ שהזכרנו ‎ פעמים ‎ רבות, ‎ יאמר ‎ גם ‎ הוא ‎ כי ‎ הצרעת ‎ שבתורה‎ 
היא ‎ רק ‎ מחלה ‎ אחת, ‎ ולא ‎ סוג ‎ של ‎ מחלות, ‎ אבל ‎ היא ‎ איננה ‎ השנהבת ‎ (וזה‎ 
אמת ‎ ונכון: ‎ אם ‎ הצרעת ‎ היא ‎ מחלה ‎ אחת ‎ אז ‎ לא ‎ תוכל ‎ להיות ‎ השנהבת) ‎ כי ‎ אם‎ 
הויטיליגה, ‎ אשר ‎ קראנו ‎ אנחנו ‎ בשם ‎ בהקת, ‎ יען ‎ כי ‎ לפי ‎ דעתנו ‎ היא ‎ היא ‎ הבהק‎ 
האמור ‎ בתורה.‎ 

לדעת ‎ ה׳ ‎ מינך ‎ הצרעת ‎ שבתורה ‎ איננה ‎ מחלה ‎ מתדבקת; ‎ את ‎ בעלי; ‎ הויטיליגה‎ 
צוה ‎ המחוקק ‎ האלהי ‎ לגרש ‎ מהסתפח ‎ בנחלת ‎ החברה, ‎ לא ‎ מאשר ‎ יזיקו ‎ לאחרים, ‎ כי‎ 
אם ‎ מאשר ‎ הכתמים ‎ הלבנים ‎ על ‎ עור ‎ בשרם ‎ נחשבים ‎ לאות ‎ עונש ‎ מאת ‎ האלהים. ‎ השער‎ 
הלבן ‎ אשר ‎ יראה ‎ לפעמים ‎ בכתמי ‎ הויטיליגה ‎ הוא ‎ הסימן ‎ המובהק ‎ והיחידי ‎ לנגע ‎ זה.‎ 
השאת ‎ והבהרת ‎ הם ‎ שמות ‎ נרדפים ‎ לכתמים ‎ לבנים. ‎ והספחת? ‎ הלא ‎ בכל ‎ אופן ‎ יורה‎ 
השם ‎ הזה ‎ על ‎ דבר ‎ נוסק ‎ ונספח ‎ אל ‎ הנגע, ‎ והויטיליגה ‎ הלא ‎ נקיה ‎ היא ‎ כעצם ‎ השמים‎ 
לטוהר. ‎ על ‎ זה ‎ יענה ‎ ה׳ ‎ מינך ‎ בשם ‎ הד״ר ‎ ה׳ ‎ קולישער, ‎ כי ‎ הספחת ‎ לא ‎ נזכרה ‎ גם‎ 
פעם ‎ אחת ‎ בכל ‎ מסכת ‎ נגעים. ‎ אבל ‎ התורה ‎ הלא ‎ תזכיר ‎ שני ‎ סמנים ‎ שיבואו ‎ תמיד‎ 
תכופים ‎ זה ‎ אצל ‎ זה: ‎ שער ‎ בנגע ‎ הפך ‎ לבן ‎ ומראה ‎ הנגע ‎ עמוק ‎ מעור ‎ בשרו, ‎ ואם‎ 
הצרעת ‎ היא ‎ רק ‎ מחלה ‎ אחת, ‎ אז ‎ על ‎ כרחנו ‎ אנו ‎ צריכים ‎ לאמר, ‎ כי ‎ הסמנים ‎ האלה‎ 
יוכלו ‎ לבוא ‎ בה ‎ או ‎ שניהם ‎ יחד ‎ או ‎ לכל ‎ הפחות ‎ כל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ בפני ‎ עצמו.‎ 
ובהויטיליגה ‎ הכתם ‎ הוא ‎ בשטח ‎ העור ‎ לא ‎ גבוה ‎ ולא ‎ נמוך ‎ ממנו. ‎ למען ‎ צאת ‎ מן‎ 
המבוכה ‎ הזאת ‎ יפנה ‎ ה׳ ‎ מינך ‎ לעזרת ‎ המבארים ‎ הקדמונים. ‎ "מראה ‎ הנגע ‎ יראה‎ 
עמוק ‎ מעור ‎ הבשר, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ לבן ‎ כמראה ‎ חמה ‎ העמוקה ‎ מן ‎ הצל^. ‎ וישען ‎ על‎ 
מאמר ‎ התלמוד ‎ (כמו ‎ שהבאנו ‎ לעיל, ‎ עיין ‎ לעיל) ‎ שהעורב ‎ הלבן ‎ יקרא ‎ בשם ‎ עורב‎ 
העמקי. ‎ אבל ‎ כבר ‎ הוכחנו ‎ כי ‎ דרך ‎ הביאור ‎ הזה ‎ מלאה ‎ חתחתים ‎ ופחים ‎ אין ‎ ספורות.‎ 
אבל ‎ יש ‎ עוד ‎ ביאור ‎ אחד ‎ להמאמר ‎ ומראה ‎ הנגע ‎ עמוק, ‎ כי ‎ הרואה ‎ את ‎ הנגע ‎ ידמה‎ 
לו ‎ כי ‎ הנגע ‎ יוצא ‎ מעומקו ‎ של ‎ העור, ‎ יען ‎ כי ‎ השער ‎ הלבן ‎ יצמח ‎ מעומק ‎ העור, ‎ ויהיה‎ 
פירושו ‎ של ‎ נגע ‎ עמוק ‎ כמו ‎ ים ‎ עמוק ‎ שאין ‎ מובנו ‎ כי ‎ שטח ‎ הים ‎ הוא ‎ שפל ‎ מן ‎ החוץ, ‎ כי‎ 
אם ‎ שהמים ‎ הם ‎ עמוקים. ‎ אבל ‎ מה ‎ יעשה ‎ ה׳ ‎ מינך ‎ עם ‎ המאמר ‎ ומראה ‎ שפל ‎ מן‎ 
העור ‎ (פסוק ‎ כ׳ ‎ כ״א ‎ כ״ו), ‎ האם ‎ יאמר ‎ כי ‎ שפל ‎ הוא ‎ כמו ‎ שהים ‎ הוא ‎ שפל? ‎ כן ‎ לא‎ 
יאמר ‎ איש ‎ בשפת ‎ עבר.‎ 

את ‎ השם ‎ ״בשר ‎ חי" ‎ יבאר ‎ ה׳ ‎ מינך ‎ לא ‎ כדעת ‎ כל ‎ המפרשים ‎ —  מכה ‎ טריה, ‎ כי ‎ אם‎ 
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דבר ‎ הלעפרא ‎ (ובדבר ‎ הזה ‎ הראה ‎ בפיאות ‎ נפלאה ‎ מאד), ‎ ולא ‎ ידע ‎ ולא ‎ יבין ‎ כי ‎ הלעפרא‎ 
עול ‎ הרופאים ‎ ההם ‎ איהנה ‎ העונהבת ‎ כלל, ‎ כי ‎ אם ‎ נוחלות ‎ אחרות ‎ הרחוקות ‎ מהשכהבת‎ 
כרחוק ‎ כוזרח ‎ ממערב.‎ 

אבל ‎ ראביהאוויץ ‎ יחשוב, ‎ כי ‎ גם ‎ הצרעת ‎ עובבופוכה ‎ היא ‎ בוחלת ‎ העונהבת ‎ ולא ‎ אחרת,‎ 

כי ‎ היוכל ‎ לעלות ‎ על ‎ דעת ‎ איש ‎ שבעלי ‎ הנושנה ‎ ידברו ‎ בבוחלה ‎ אפור ‎ לא ‎ כתובה ‎ בתורה?‎ 
ובבואו ‎ לפרש ‎ את ‎ דברי ‎ המשכה ‎ והבה ‎ הגלה ‎ לפניו ‎ דבר ‎ בפלא ‎ נואד. ‎ בעלי ‎ הנושנה‎ 
יחשבו ‎ את ‎ הצרעת ‎ לבוחלה ‎ בלתי ‎ בותדבקת, ‎ בשעה ‎ שהתורה ‎ תחשוב ‎ אותה ‎ לנוחלה‎ 
נותדבקת, ‎ כנוו ‎ שבראה ‎ ברור ‎ נוכל ‎ החוקים ‎ והמשפטים ‎ ע״ד ‎ הצרעת.‎ 

ראיותיו ‎ של ‎ הד״ר ‎ ראביבאוויץ ‎ חזקות ‎ ובכוחות ‎ בואד, ‎ ואלו ‎ הן:‎ 

1. ‎ המשנה ‎ (נגעים ‎ פ״ג ‎ מ״א) ‎ אובורת: ‎ "הכל ‎ מטמאין ‎ בנגעים ‎ חוץ ‎ מן ‎ העכו״ם ‎ וגר‎ 
תושב,/ ‎ ואם ‎ נוהלה ‎ נותדבקת ‎ היא, ‎ מה ‎ לי ‎ עכו״ם ‎ מה ‎ לי ‎ ישראל? ‎ אין ‎ זאת ‎ כי ‎ אם‎ 
חשבי ‎ את ‎ חוקי ‎ הצרעת ‎ רק ‎ לענין ‎ דתי ‎ בלבד.1 * *)‎ 

2. ‎ "חתן ‎ שבראה ‎ בו ‎ נגע ‎ כותבים ‎ לו ‎ שבעת ‎ ינוי ‎ המשתה7 ‎ (נגעים ‎ פ״ג ‎ מ״ב), ‎ ואם‎ 
מחלה ‎ נותדבקת ‎ היא ‎ איד ‎ יתנו ‎ לו ‎ לזהם ‎ את ‎ אשתו ‎ החדשה.‎ 

3. ‎ המשנה ‎ (שם ‎ פ״ה ‎ מ״א) ‎ אומרת: ‎ "כל ‎ ספק ‎ נגעים ‎ טהור7/ ‎ ואם ‎ מתדבקת ‎ היא‎ 
הלא ‎ ספק ‎ נפשות ‎ הוא, ‎ כי ‎ יוכל ‎ לזהם ‎ אחרים.‎ 

4. ‎ ״התולש ‎ סמכי ‎ טומאה ‎ עד ‎ שלא ‎ בא ‎ אצל ‎ כהן ‎ טהור‎ 77  (שם ‎ פ״ז ‎ מ׳ ‎ ד׳), ‎ אבל‎ 
על ‎ ידי ‎ תלישה ‎ הן ‎ לא ‎ הכחיד ‎ המכוגע ‎ את ‎ המחלה ‎ המתדבקת ‎ מהיד ‎ גופו, ‎ ומדוע ‎ זה‎ 
יהיה ‎ טהור?‎ 

אל ‎ ארבע ‎ הראיות ‎ האלה ‎ נוכל ‎ להוסיק ‎ עוד ‎ כהנה ‎ וכהנה, ‎ אבל ‎ גם ‎ הראיות ‎ האלה‎ 
מספיקות ‎ מאד. ‎ ומה ‎ עשה ‎ ראבינאוויץ?‎ 

בימי ‎ ראביבאוויץ ‎ חשבו ‎ רוב ‎ הרופאים ‎ כי ‎ השנהבת ‎ היונית ‎ היא ‎ מחלה ‎ בלתי‎ 
מתדבקת, ‎ ועל ‎ כן ‎ ישמח ‎ החכם ‎ הזה ‎ לראות ‎ כי ‎ כיונו ‎ חכמי ‎ המשנה ‎ לדעת ‎ רופאי ‎ זמנו,‎ 
ועל ‎ פי ‎ זה ‎ הוציאו ‎ את ‎ הכתוב ‎ מידי ‎ פשוטו ‎ על ‎ פי ‎ דרך ‎ הדרוש, ‎ למען ‎ יתאימו ‎ חוקי‎ 
התורה ‎ עם ‎ הרעיון ‎ כי ‎ הצרעת ‎ היא ‎ מחלה ‎ בלתי ‎ מתדבקת.‎ 

כותב ‎ המאמר ‎ הזה ‎ ידע ‎ את ‎ האיש ‎ היקר ‎ הזה ‎ זכרונו ‎ לברכה, ‎ וידע ‎ כי ‎ האמין‎ 
המנוח ‎ בכל ‎ לבו ‎ בקדושת ‎ התורה ‎ הכתובה ‎ והמסורה, ‎ ועל ‎ כן ‎ יתפלא ‎ מאד ‎ איד ‎ יכול‎ 
להוציא ‎ דבר ‎ זר ‎ כזה ‎ מעטו. ‎ חכמינו ‎ בעלי ‎ המשנה ‎ כיונו ‎ לדעת ‎ רופאי ‎ זמננו, ‎ והמחוקק‎ 
האלהי ‎ לא ‎ כיון ‎ לדעתם?! ‎ אם ‎ השנהבת ‎ איבנה ‎ מתדבקת ‎ והמצורעים ‎ לא ‎ יוכלו ‎ הזיק‎ 
לאיש, ‎ מדוע ‎ צוה ‎ המחוקק ‎ האלקי ‎ להרחיקם ‎ מביתם ‎ ומצאצאיהם ‎ ולהנחילם ‎ גורל ‎ מר‎ 
כזה ‎ על ‎ לא ‎ חמס ‎ עשו?‎ 

עוד ‎ לא ‎ הספיק ‎ הד״ר ‎ ראבינאוויץ ‎ לפרסם ‎ את ‎ דבריו ‎ בדפוס ‎ (1880), ‎ וכבר‎ 
בא ‎ הרופא ‎ נייסער ‎ (1879) ‎ והוכיח ‎ לעין; ‎ כל ‎ כי ‎ סבת ‎ מחלת ‎ השבהבת ‎ הוא ‎ המתג‎ 
(86־!ק16 ‎ 68,0111118) ‎ שמצא ‎ כבר ‎ לפני ‎ זה ‎ הרופא ‎ האבסען. ‎ למן ‎ היום ‎ ההוא ‎ קימו ‎ וקבלו‎ 
הרופאים ‎ לחשוב ‎ את ‎ השנהבת ‎ למחלה ‎ מתדבקת.‎ 

לו ‎ היה ‎ הד״ר ‎ ראביבאוויץ ‎ חי ‎ אתנו ‎ היום, ‎ כי ‎ עתה ‎ שאלנו ‎ אותו: ‎ מי ‎ איפוא ‎ כיון‎ 
לדעת ‎ רופאי ‎ זמננו, ‎ התורה ‎ הכתובה ‎ או ‎ המסורה?‎ 

1) ‎ 11166)11(1311 ‎ 1018  168  ,1116)0(61 ‎ :16111 ‎ 8י£1> ‎ 10110> ‎ £6118816114  11118011118  ,18 ‎ 16) ‎ 10046111:8) ‎ 1168 

-18^116) ‎ 0616111011161168  1018  001111316  116!> ‎ 161:668)001181 ‎ 6416  816114ז\16) ‎ 116  16£16  18  118114־0011061‎ 

.(403 ‎ .£ ‎ .י!, ‎ .640 ‎ 1)1118111111׳ ‎ 111) ‎ 1841011 
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לט) ‎ "ריאה ‎ הכהן ‎ וחכה ‎ בערר ‎ בשדם ‎ בהירה ‎ כהות/ ‎ שאין ‎ בה ‎ קשקשים‎ 
לבררה, ‎ אע״פ ‎ שהן ‎ לבלדה, ‎ "בוהק ‎ הרא ‎ פרח ‎ בערר'/ ‎ זאה ‎ היא ‎ הויטיליגה ‎ שהיהה‎ 
נקראה ‎ אבל ‎ הידיים ‎ הקדשושם ‎ בשם ‎ 8^ב1(!1^, ‎ כשר ‎ שתדגשו ‎ שבעים ‎ הזקנים‎ —  "טהרר‎ 
הוא" ‎ שפני ‎ שהריטיליגה ‎ איהנה ‎ שחלה ‎ שהדבקת.‎ 

שה) ‎ "והצרוע ‎ אשר ‎ בר ‎ הנגע ‎ בגדיו ‎ יהיה ‎ פררשים ‎ רראשר ‎ יהיה ‎ פררע, ‎ רעל ‎ שפם‎ 
יעטה ‎ (שלא ‎ יזיק ‎ בהבל ‎ פיר ‎ —  הראב״ע) ‎ רטשא ‎ טשא ‎ יקרא", ‎ כדי ‎ להזהיר ‎ אה ‎ העם ‎ לבל‎ 
יקרבר ‎ אליר ‎ להגרע ‎ בר.‎ 

שר) ‎ "כל ‎ ישי ‎ אשר ‎ הנגע ‎ בר ‎ יטשא", ‎ רלא ‎ שאשר ‎ גזר ‎ עליר ‎ הכהן ‎ יטשא ‎ כי‎ 
אם ‎ "טשא ‎ הוא" ‎ שפאה ‎ עצשו. ‎ "בדד ‎ ישב ‎ (רלא ‎ עם ‎ אשהר1) ‎ שחרץ ‎ לשח ‎ כ  ה 
שושבו".‎ 

ל 

♦ 

אחרי ‎ אשר ‎ ערכהר ‎ אה ‎ פיררשנר ‎ על ‎ הפרשה ‎ השלש ‎ עשרה ‎ שהדיה ‎ כהנים, ‎ יחשוב‎ 
לא ‎ לשרהר ‎ להביא ‎ בזה ‎ דעה ‎ שני ‎ ררפאים ‎ שכהבר ‎ בשנים ‎ האחררנרה ‎ אה ‎ פיררשם ‎ לפרשה‎ 
זר, ‎ ראשי ‎ דערהיהם ‎ שרנרה ‎ שדעהנר ‎ שאד.‎ 

הראשרן ‎ הרא ‎ החכם ‎ השירה ‎ הד״ר ‎ י״ש ‎ ראבינאוויץ ‎ ז״ל ‎ בהרגרשר ‎ הצרפתי ‎ של‎ 
ההלשרד ‎ שסכה ‎ נגעים. ‎ כשריד ‎ יחשרב ‎ גם ‎ הרא, ‎ כי ‎ הצרעת ‎ היא ‎ הגע ‎ של ‎ קשקשים ‎ על‎ 
הערר, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שלא ‎ יבאר ‎ אה ‎ היסרדרת ‎ אשר ‎ הרא ‎ נשען ‎ עליהם. ‎ בלהי ‎ ספק ‎ השען‎ 
הד״ר ‎ ראבינארריץ ‎ על ‎ הרראת ‎ השם ‎ שבר ‎ יהרגשר ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ אה ‎ השם‎ 

צרעת. ‎ כשרני ‎ יחשרב ‎ גם ‎ הרא ‎ כי ‎ "בשר ‎ חי" ‎ הרראהר ‎ שכה ‎ טריה ‎ רזאת ‎ ירכיח ‎ בראירה‎ 
הכרחרת ‎ שאין ‎ עליהם ‎ לפי ‎ דעתי ‎ כל ‎ השרבה, ‎ רכשרני ‎ יחשרב ‎ גם ‎ הרא ‎ כי ‎ הספחת ‎ היא‎ 
קליפה ‎ של ‎ קשקשים. ‎ ארלם ‎ רק ‎ עד ‎ פה ‎ אנחהר ‎ הרלכים ‎ שלרבי ‎ יד, ‎ שכאן ‎ ראילך ‎ דרכינו‎ 
שהחלקרה. ‎ ראבינארריץ ‎ יחשרב ‎ כי ‎ הצרעה ‎ היא ‎ שחלה ‎ אחה ‎ רלא ‎ סרג ‎ של ‎ שחלרת.‎ 
רהשחלה ‎ הזאה ‎ היא ‎ השיהבה ‎ של ‎ הירנים ‎ שחשבה ‎ השחרקק ‎ האלהי ‎ לשחלה‎ 
שהדבקת, ‎ רשדרע ‎ רק ‎ השחלה ‎ הזאה? ‎ יען ‎ כי ‎ השההבה ‎ של ‎ הידיים ‎ הקרא ‎ הירם ‎ בפי‎ 
הררפאים ‎ גם ‎ כן ‎ בשם ‎ לעפרא. ‎ בדבר ‎ הזה ‎ הראה ‎ ראבינארריץ ‎ לעין ‎ כל, ‎ כי ‎ נעלשר ‎ ששנר‎ 
הרלדרת ‎ השם ‎ הזה ‎ רשרצאר. ‎ ארלם ‎ החכם ‎ הזה ‎ בררב ‎ ידיערהיר ‎ השצרינרה ‎ בכל ‎ ענפי‎ 
הדעת ‎ נכשל ‎ בפעם ‎ הזאה. ‎ בכל ‎ שנרה ‎ עברדהר ‎ בשדה ‎ הספירה ‎ ישב ‎ האיש ‎ בפאריז, ‎ רכפי‎ 
הנראה ‎ לא ‎ ראה ‎ חדלה ‎ בשחלה ‎ השנהבה ‎ שערדר, ‎ רעל ‎ כן ‎ בבראר ‎ לישי ‎ אה ‎ שיטהר ‎ על‎ 
סדר ‎ הפסרקים, ‎ יכשל ‎ על ‎ כל ‎ שעל ‎ רשעל ‎ רגם ‎ לא ‎ ידע ‎ בשה ‎ יכשל. ‎ בבראר ‎ לבאר ‎ פסרק‎ 
זה ‎ אר ‎ אחר, ‎ יביא ‎ לר ‎ לראיה ‎ שאשרים ‎ שקבילים ‎ שדברי ‎ הררפאים ‎ הירשם ‎ הקדשרנים ‎ על‎ 

0  בתוספתא ‎ נגעים ‎ (פ״ח ‎ מ׳ ‎ ד) ‎ נמצא ‎ ;  "  מצורע ‎ מותר ‎ בתד.׳׳מ ‎ בימי ‎ גמרו ‎ ואסור ‎ בימי ‎ ספרר‎ 
(דכתיב ‎ וישב ‎ מחוץ ‎ לאתלו ‎ ז׳ ‎ ימים ‎ ודרשינך ‎ אד.לו ‎ זד ‎ אשתו), ‎ רבי ‎ יוסי ‎ ב״ר ‎ יתודת ‎ אומר; ‎ אק ‎ בימי‎ 
ספרו ‎ אסור, ‎ קל ‎ וחומר ‎ בימי ‎ גמרו. ‎ אמר ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ אמירתי ‎ לפני ‎ רבי; ‎ למדתנו ‎ רבינו ‎ שלא ‎ היד. ‎ יותם‎ 
לעוזיהו ‎ אלא ‎ בימי ‎ הלוטו, ‎ אמר ‎ לי: ‎ אק ‎ אני ‎ הך ‎ אמרתי׳/ ‎ ובחולין ‎ קמ״א ‎ נאמר ‎ סתם; ‎ "מצורע ‎ אסור‎ 
בתשמיש ‎ המטה׳/ ‎ ובירושלמי ‎ שבת ‎ (פ״א ‎ ח׳ ‎ ג׳): ‎ "תני, ‎ ר״ש ‎ ב״ר ‎ אליעזר ‎ אומר: ‎ עד ‎ חיסן ‎ פרצח ‎ טחרח‎ 
שנא׳ ‎ כי ‎ מעט ‎ אשר ‎ היה ‎ לך ‎ לפני ‎ ויפרוץ ‎ לרוב, ‎ שלא ‎ גזרד ‎ לאמר ‎ שלא ‎ יאכל ‎ טהור ‎ עם ‎ הטמא, ‎ אלא‎ 
אמרו ‎ לא ‎ יאכל ‎ הזב ‎ עם ‎ הזבה, ‎ הזב ‎ עם ‎ מצורעת ‎ מותר,' ‎ "וישב ‎ מחוץ ‎ לאהלו" ‎ ולא ‎ מחוץ ‎ לאהלה,‎ 
מצורע ‎ עם ‎ זבח ‎ אסור ‎ מצורע ‎ עם ‎ מצורעת ‎ אסור׳/ ‎ המאמר ‎ הזה ‎ ראוי ‎ לשים ‎ אליו ‎ לב. ‎ חכתוב ‎ השוה‎ 
בענין ‎ הצרעת ‎ תמיד ‎ את ‎ חאשח ‎ לאיש, ‎ ורבותינו ‎ דרשו ‎ וישב ‎ מחוץ ‎ לאהלו ‎ כדי ‎ להתיר ‎ תשמיש‎ 
למצורעת. ‎ אעפ״י ‎ שכל ‎ הפרשה ‎ כלה ‎ נכתבה ‎ בלשון ‎ זכר. ‎ במקום ‎ אחר ‎ אבאר ‎ מה ‎ ראו ‎ חכמינו ‎ להוציא‎ 
בדרושם ‎ את ‎ הכתוב ‎ מידי ‎ פשוטו.‎ 
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לעולם, ‎ בעת ‎ אפור ‎ על ‎ הקרחה ‎ הלשארת ‎ אחרי ‎ הגזזת ‎ יוכל ‎ סוער ‎ סוחרר ‎ לשוב ‎ ולצמוח,‎ 
אחרי ‎ אפור ‎ מיקומו ‎ לא ‎ יעפוה ‎ צלקת ‎ • 

עתה ‎ אבאר ‎ את ‎ הדברים ‎ על ‎ סדר ‎ הכתובים.‎ 

כט) ‎ "ואיש ‎ או ‎ אפוה ‎ כי ‎ יהיה ‎ בו ‎ נגע ‎ בראפו ‎ או ‎ בזקן7/ ‎ דקדק ‎ הכתוב‎ 
להזכיר ‎ פה ‎ את ‎ האשה. ‎ יען ‎ כי ‎ הסמן ‎ של ‎ שער ‎ לבן ‎ בלגעת ‎ עור ‎ הבשר ‎ יוכל ‎ להיות‎ 
לראה ‎ רק ‎ על ‎ עור ‎ האיש, ‎ ששערות ‎ העור ‎ הדקות ‎ כמוך ‎ לכרות ‎ בו, ‎ בשעה ‎ שבעור ‎ האשה‎ 
אין ‎ השער ‎ הזה ‎ לכר ‎ כלל, ‎ ורק ‎ בלגעי ‎ הראש ‎ האיש ‎ והאשה ‎ שרים ‎ זה ‎ לזו.‎ 

ל) ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ את ‎ הל ‎ גע ‎ והכה ‎ מראהו ‎ (במקום ‎ שלקלפו ‎ הקשקשים)‎ 
עמוק ‎ מן ‎ העור ‎ ובו ‎ שער ‎ צהוב ‎ דק ‎ (במקום ‎ שלא ‎ לקלפו ‎ עוד ‎ הקשקשים) ‎ וטמא‎ 
אותו ‎ הכהן'/ ‎ מפלי ‎ שמחלה ‎ מתדבקת ‎ היא ‎ מאד; ‎ "נתק ‎ הוא, ‎ צרעת ‎ הראש ‎ או‎ 
הזקן ‎ הואי' ‎ ר״ל ‎ ¥118^! ‎ ,11111(11211.‎ 

לא) ‎ "וכי ‎ יראה ‎ הכהן ‎ את ‎ כ  גע ‎ הלתק", ‎ את ‎ הלגע ‎ שלתקו ‎ ולגזזו ‎ השערות‎ 
בו ‎ "והלה ‎ אין ‎ מראהו ‎ עמוק ‎ מן ‎ העור'/ ‎ כמו ‎ שיהיה ‎ זה ‎ במחלת ‎ הגזזת,‎ 
ובתחנת ‎ המחלה ‎ גם ‎ בצרעת ‎ הראש, ‎ אבל ‎ גם ‎ "שער ‎ שחור ‎ אין ‎ בו'/ ‎ ועל ‎ כן ‎ לא‎ 
לוכל ‎ לדעת ‎ אם ‎ לרפאה ‎ המחלה ‎ כבר ‎ או ‎ לא, ‎ "והסגיר ‎ הכהן ‎ את ‎ הנגע‎ 
שבעת ‎ ימים".‎ 

לב) ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ את ‎ הכגע ‎ ביום ‎ השביעי ‎ והכה ‎ לא ‎ פשה ‎ הלתק ‎ (כי‎ 
הפשיון ‎ הוא ‎ סמן ‎ לשתי ‎ המחלות ‎ שזכרכו ‎ גם ‎ יחד) ‎ ולא ‎ היה ‎ בו ‎ שער ‎ צהוב ‎ ומראה‎ 
הכתק ‎ אין ‎ עמוק ‎ מן ‎ העור".‎ 

לג) ‎ "והתגלח, ‎ ואת ‎ הלתק ‎ לא ‎ יגלח1), ‎ והסגיר ‎ הכהן ‎ את ‎ הלתק ‎ שבעת‎ 
ימים ‎ שלית", ‎ יען ‎ כי ‎ המחלות ‎ האלה ‎ יש ‎ אשר ‎ תתרחבלה ‎ אך ‎ לאט ‎ לאט, ‎ וביחוד‎ 
תתרחב ‎ כך ‎ צרעת ‎ הראש.‎ 

לד) ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ את ‎ הלתק ‎ ביום ‎ השביעי ‎ והכה ‎ לא ‎ פשה ‎ הלתק ‎ בעור‎ 
ומראהו ‎ איללו ‎ עמוק ‎ מן ‎ העור", ‎ ואם ‎ כן ‎ אין ‎ כאן ‎ גם ‎ צלקת, ‎ ולכן ‎ ברור ‎ הדבר‎ 
שהיתה ‎ פה ‎ האבעבועה ‎ הגוזזת ‎ שלרפאה ‎ כלה ‎ "וטהר ‎ אותו ‎ הכהן, ‎ וכבס ‎ בגדיו‎ 
(פן ‎ דבקו ‎ בהם ‎ הקשקשים ‎ עם ‎ חוטי ‎ הפטריאות ‎ שבהן ‎ שיוכלו ‎ להזיק ‎ גם ‎ לאלשים‎ 
אחרים) ‎ וטהר".‎ 

לה) ‎ "ואם ‎ פשה ‎ יפשה ‎ הלגען ‎ בעור ‎ אחרי ‎ טהרתו", ‎ מפלי ‎ שזרע ‎ הפטריאות‎ 
לשאר ‎ כמוס ‎ באחת ‎ הגומות ‎ של ‎ השער, ‎ ואחרי ‎ כן ‎ שב ‎ לתחיה ‎ ויצץ ‎ ציץ ‎ ויגמול‎ 
פטריאות ‎ חדשות.‎ 

לו) ‎ "וראהו ‎ הכהן ‎ והלה ‎ פשה ‎ הבגע ‎ בעור, ‎ לא ‎ יבקר ‎ הכהן ‎ לשער‎ 
הצהוב", ‎ מפלי ‎ שהשער ‎ הצהוב ‎ איללו ‎ סמן ‎ מובהק, ‎ ולפעמים ‎ יחסר ‎ הסמן ‎ הזה ‎ לגמרי,‎ 
ומלבד ‎ זה ‎ אין ‎ הסמן ‎ הזה ‎ מצוי ‎ בהאבעבועה ‎ הגוזזת ‎ בשעה ‎ שהפשיון ‎ הוא ‎ סמן ‎ כולל‎ 
לשתי ‎ המחלות ‎ ולא ‎ יכזב ‎ לעולם, ‎ ועל ‎ כן ‎ "טמא ‎ הוא".‎ 

לז) ‎ "ואם ‎ בעיכיו ‎ עמד ‎ הלתק ‎ ושערשחורצמחבו ‎ לרפא ‎ הלתק...טהור ‎ הוא".‎ 

לח) ‎ "ואיש ‎ או ‎ אשה ‎ כי ‎ *היה ‎ בעור ‎ בשרם ‎ בהרות ‎ בהרות ‎ לבלות" ‎ (שאין ‎ מראה‎ 
הבגע ‎ עמוק ‎ מעור ‎ הבשר).‎ 


0  "כיצד ‎ מגלחין ‎ את ‎ הנתק? ‎ מגלח ‎ חוצח ‎ לו ‎ ומניח ‎ ב׳ ‎ שערות ‎ ספייד ‎ לר, ‎ לדי ‎ שיחא ‎ ניכר ‎ אם‎ 
פשה" ‎ (משנה ‎ נגעים ‎ פ״י ‎ מ, ‎ ח׳).‎ 
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אולם ‎ בשם ‎ שדרגה ‎ שלישיה ‎ יכנו ‎ הרופאים ‎ כל ‎ מכוח ‎ חזקה, ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ פעולרג‎ 
החום ‎ כשחהו ‎ ונהרסו ‎ לא ‎ לבד ‎ קרום ‎ הקרן ‎ והרשה ‎ של ‎ שלפיגי, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ הפיטשות‎ 
של ‎ עצם ‎ העור ‎ השרוקם ‎ לא ‎ שלשכות ‎ הרצפה ‎ כי ‎ אם ‎ מדקמיה ‎ החבור. ‎ כאשר ‎ הרפא‎ 
שכוה ‎ כזאה, ‎ אז ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ יצשח ‎ הבשר ‎ הבא ‎ לשלא ‎ אה ‎ חסרון ‎ העור ‎ בשדה ‎ הפרזה‎ 
שאד, ‎ ועל ‎ השכה ‎ יראו ‎ גבנונים ‎ של ‎ בשר ‎ בהשוהה ‎ הרים ‎ ועשקים. ‎ וגם ‎ הצלקה ‎ החדשה‎ 
ההיה ‎ לפי ‎ זה ‎ לא ‎ חלקה ‎ כשישור, ‎ כי ‎ אם ‎ שלאה ‎ גבנונים. ‎ נקל ‎ להבין ‎ גם ‎ זה, ‎ כי‎ 
בצלקה ‎ של ‎ שכוה ‎ ששדרגה ‎ שלישיה ‎ לא ‎ יצשחו ‎ שערוה ‎ לעולם, ‎ כי ‎ השערוה ‎ יצשחו ‎ רק‎ 
בשקום ‎ שעוד ‎ לא ‎ ההרס ‎ שכסה ‎ העור ‎ השרוקם ‎ שלשכוה ‎ הרצפה ‎ ועוד ‎ לא ‎ נהרסו ‎ גם ‎ כן‎ 
נרתיקי ‎ השערוה.‎ 

לפי ‎ זה ‎ שאשר ‎ הכתוב? ‎ "והנה ‎ נהפך ‎ שער ‎ לבן ‎ בבהרת ‎ ושראה ‎ עשוק‎ 
שן ‎ העור" ‎ לא ‎ יתכן ‎ בשכוה ‎ ששדרגה ‎ השלישית, ‎ כי ‎ אם ‎ בשכוה ‎ ששדרגה ‎ השניה.‎ 
אבל ‎ השדרגה ‎ השניה ‎ לא ‎ תשאיר ‎ אחריה ‎ צלקת ‎ לבנה ‎ לעולם ‎ —  ואיך ‎ יאשר ‎ הכתוב‎ 
"והיתה ‎ שחית ‎ השכוה ‎ בהרת ‎ לבנה"? ‎ אין ‎ זאת ‎ כי ‎ אם ‎ שאשר ‎ היא ‎ שכוסה‎ 
על ‎ פי ‎ רוב ‎ בקשקשים ‎ לבנות ‎ של ‎ הגלד ‎ ההקלק ‎ תשיד. ‎ ואת ‎ הקליפות ‎ האלה ‎ יקרא‎ 
השחוקק ‎ בשם ‎ צרבת ‎ השכוה.‎ 


ע״ד ‎ הנתק ‎ וגזזת ‎ הראש.‎ 

הנתק ‎ היא ‎ שחלה ‎ ידועה ‎ לנו, ‎ כי ‎ היא ‎ היא ‎ הגזזת ‎ אשר ‎ תהיה ‎ בעור ‎ הבשר,‎ 
והנקראת ‎ בשם ‎ 0081119,118* * ‎ 68(1*!106), ‎ כי ‎ תגוז ‎ ותנתק ‎ את ‎ השער ‎ בשקום ‎ השנוגע.‎ 
אולם ‎ לפי ‎ הנראה ‎ שן ‎ הסשנים ‎ שנותן ‎ לנו ‎ השחוקק ‎ האלהי ‎ שראה ‎ עשוק ‎ ושער‎ 
צהוב ‎ דק, ‎ יכולל ‎ השם ‎ נתק ‎ שתי ‎ שחלות ‎ שונות? ‎ את ‎ האבעבועה ‎ הגוזזת ‎ ואת ‎ צרעת‎ 
הראש ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ ¥118,03.‎ 

בנגע ‎ הגזזת ‎ שראה ‎ הנגע ‎ איננו ‎ עשוק ‎ שן ‎ העור, ‎ כי ‎ אם ‎ בשטח ‎ אחד ‎ עם ‎ העור‎ 
או ‎ גבוה ‎ שעט ‎ ששנו. ‎ השער ‎ איננו ‎ צהוב ‎ כי ‎ אם ‎ לבן ‎ כשו ‎ שכוסה ‎ באבק ‎ עשילן. ‎ וגם‎ 
איננו ‎ דק, ‎ ונהפוך ‎ הוא, ‎ הוא ‎ יראה ‎ עב ‎ שעט ‎ ששער ‎ בריא, ‎ שפני ‎ שחלל ‎ השער ‎ הוא ‎ שלא‎ 
בחוטי ‎ הפטריאות ‎ • 

צרעת ‎ הראש ‎ (118^0) ‎ היא ‎ ג״כ ‎ שחלה ‎ שתדבקת ‎ שאד ‎ ותלויה ‎ גם ‎ היא ‎ בצשחי‎ 
פטריאות, ‎ הדושות ‎ לחוטים ‎ דקים ‎ ושעוקלים ‎ הנשצאים ‎ בשספר ‎ עצום ‎ שאד ‎ בקשקשי‎ 
הנגע ‎ הזה. ‎ קשקשי ‎ הנגע ‎ הן ‎ ששראה ‎ צהוב ‎ כגפרית, ‎ ודושות ‎ בתבניתן ‎ לקערות ‎ קטנות‎ 
ששוליהן ‎ שוגבהים ‎ שעט ‎ לשעלה, ‎ ושקיפים ‎ כל ‎ שערה ‎ ושערה, ‎ עד ‎ שידשה ‎ כאלו ‎ השער‎ 
יוצא ‎ ששרכז ‎ הקערה. ‎ השערות ‎ יתדקקו ‎ וישתנו ‎ בשראיהן ‎ ולפעשים ‎ לשראה ‎ אדשדם‎ 
צהוב. ‎ גם ‎ ינתקו ‎ ויגזזו ‎ כאשר ‎ יגזזו ‎ השערות ‎ בנגע ‎ האבעבועה ‎ הגוזזת2), ‎ וכאשר‎ 
יתקלפו ‎ (על ‎ ידי ‎ חכוך ‎ בידים) ‎ הקשקשים ‎ השקערורות ‎ ששקושן, ‎ יפול ‎ אתן ‎ יחד ‎ גם‎ 
השער ‎ הדק ‎ והגזוז, ‎ ובשקושו ‎ תעשה ‎ צלקת ‎ ששראה ‎ שפל ‎ שן ‎ העור, ‎ ואשר ‎ תשאר ‎ קרחה‎ 

0  בך ‎ היא ‎ גם ‎ דעה ‎ הפרופיסור ‎ מינך, ‎ אולם ‎ היא ‎ יחשוב ‎ כי ‎ ירן ‎ בהגזזת ‎ לבדה ‎ הכתוב ‎ מדבר ‎ מה‎ 
שלא ‎ יתכך ‎ לדעתנו, ‎ וגם ‎ הרמב״ך ‎ מפרש ‎ שצרעת ‎ הראש ‎ היא ‎ טיכא ‎ בלעז, ‎ 1111611׳ ‎ שהיא ‎ ¥118,3ינ. ‎ בביאור‎ 
השם ‎ נתק ‎ לא ‎ נחלקו ‎ המבארים, ‎ בי ‎ הפעל ‎ נתק ‎ הוראתו ‎ קריעה ‎ ותלישה, ‎ במו ‎ "באשר ‎ ינתק ‎ פתיל‎ 
הנעורת" ‎ (שופטים ‎ ט״ז ‎ ט׳).‎ 

*) ‎ דק ‎ לקוי ‎ קצר ‎ דברי ‎ רבי ‎ עקיבא, ‎ ר״י ‎ בך ‎ נורי ‎ אומר ‎ אפילו ‎ ארוך ‎ (מסבת ‎ נגעים ‎ פרק‎ 
י׳ ‎ מ׳ ‎ א׳).‎ 
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יז) ‎ "וראהו ‎ הכהן ‎ והכה ‎ כהפך ‎ ה  כגת ‎ (האדום) ‎ ללבן, ‎ וטהר ‎ הכהן ‎ את‎ 
הנגע'/ ‎ אחרי ‎ שאין ‎ שקום ‎ לפחד ‎ פן ‎ יזיק ‎ לאחרים.‎ 

ת״ד ‎ השחין.‎ 

יח) ‎ "ובשר ‎ כי ‎ יהיה ‎ בו ‎ בתורו ‎ שחין ‎ ונרפא'/ ‎ שה ‎ שיקרה ‎ בהרבה ‎ בוחלות‎ 
בותדבקות, ‎ לכושל, ‎ בראשית ‎ התגלות ‎ השנהבת ‎ תראיכה ‎ תל ‎ התור ‎ אבתבותות ‎ גדולות‎ 
שכרפאות ‎ שהר, ‎ ובושאירות ‎ אחריהן ‎ כתבוים ‎ בתלי ‎ בבת ‎ שונים. ‎ כפור ‎ כן ‎ בהזאבת ‎ יש‎ 
שיתהפכו ‎ החרצנים ‎ שיולדו ‎ בהכגת ‎ שהר ‎ לשכות ‎ טריות, ‎ שתוכלנה ‎ להרפא ‎ גם ‎ הן. ‎ וגם‎ 
האבתבותה ‎ הגוזזת ‎ אם ‎ תבוא ‎ בשקום ‎ שיצשח ‎ שתר ‎ תב ‎ תתהפך ‎ לפתשים ‎ גם ‎ לשחין ‎ אנוש‎ 
שאד. ‎ אבל ‎ גם ‎ שחין ‎ שבא ‎ אחרי ‎ שכה ‎ בידי ‎ אדם ‎ יוכל ‎ לששוך ‎ אחריו ‎ התפתחות ‎ של‎ 
שפחת ‎ שצויה‎ . 

יט) ‎ "והיה ‎ בשקום ‎ השחין ‎ שאת ‎ לבבה", ‎ שה ‎ שאין ‎ דרכה ‎ בכך. ‎ כי ‎ השאת,‎ 

ר״ל ‎ הגלד ‎ החדש ‎ והרך ‎ בטרם ‎ יתהפך ‎ לצלקת ‎ גשו ‎ ר  ה, ‎ הוא ‎ תשיד ‎ אדום, ‎ ופה ‎ השאת‎ 
לבנה ‎ שפני ‎ שהיא ‎ שכוסה ‎ בקשקשי ‎ הגלד ‎ הכקלפות ‎ שתל ‎ התור. ‎ "או ‎ בהרת ‎ לבנה‎ 
א  דשדש ‎ ת'/ ‎ שפכי ‎ ששספר ‎ הקליפות ‎ והקשקשים ‎ הלבנות ‎ הוא ‎ שתט, ‎ ותל ‎ כן ‎ נשקה‎ 
שביניהן ‎ הגלד ‎ הרך ‎ והאדום.‎ 

כ) ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ והכה ‎ שראה ‎ (של ‎ השאת) ‎ שפל ‎ שן ‎ התור ‎ (כשו ‎ שיהיה‎ 
בכגת ‎ הגזזת ‎ והזאבת) ‎ "או ‎ שתרה ‎ הפך ‎ לבן‎ "  כשו ‎ שיהיה ‎ בכתשי ‎ השנהבת ‎ הבאים‎ 
אחרי ‎ שחין ‎ האבתבותות ‎ או ‎ בנגת ‎ הגזזת ‎ "ו ‎ ט  שא ‎ ו  הכהן, ‎ כגת ‎ צרתת ‎ היא‎ 
בשחין ‎ פרחה".‎ 

כא) ‎ "ואם ‎ יראכה ‎ הכהן ‎ והכה ‎ אין ‎ בה ‎ שתר ‎ לבן, ‎ ושפלה ‎ איננה ‎ שן‎ 
התור ‎ והיא ‎ כהה". ‎ ואם ‎ כן ‎ אין ‎ לחשוב ‎ את ‎ הבהרת ‎ גם ‎ לשפחת ‎ שצויה ‎ שדרכה‎ 
להיות ‎ לבנה ‎ כשלג ‎ —  "והסגירו ‎ הכהן ‎ שבתת ‎ ישים".‎ 

כב) ‎ "ואם ‎ פשה ‎ תפשה ‎ בתור ‎ וטשא ‎ הכהן ‎ אותו, ‎ כגת ‎ היא", ‎ כי ‎ הפשיון‎ 
היה ‎ כחשב ‎ תשיד ‎ לסישן ‎ של ‎ נגת ‎ או ‎ שחלה ‎ שתדבקת.‎ 

כ2) ‎ "ואם ‎ תחתיה ‎ תתשוד ‎ הבהרת ‎ לא ‎ פשתה, ‎ צרבת ‎ (קליפת) ‎ השחין‎ 
היא". ‎ כי ‎ בכל ‎ שחין, ‎ יהיה ‎ שאיזה ‎ סבה ‎ שתהיה, ‎ בטרם ‎ תתבשל ‎ הצלקת ‎ כל ‎ צרכה,‎ 
אפשר ‎ שיתקלק ‎ הגלד ‎ החדש ‎ והרך ‎ פתשים ‎ רבות ‎ שבלי ‎ אשר ‎ יורה ‎ הדבר ‎ הזה ‎ תל‎ 
שחלה ‎ שתדבקת.‎ 

פרשת ‎ השכוה ‎ (שפסוק ‎ כ״ד ‎ תד ‎ פסוק ‎ כ״ח) ‎ שפורשת ‎ כפרשת ‎ השחין ‎ בלי ‎ כל ‎ שנוי,‎ 

ורק ‎ שם ‎ אחד ‎ חדש ‎ תלינו ‎ לפרש ‎ בו, ‎ והוא ‎ השם ‎ שחיה: ‎ השם ‎ שחיה ‎ הוראתו ‎ גדול‎ 
הבשר ‎ שבא ‎ לשלא ‎ את ‎ החסרון ‎ בהתור. ‎ ככודת ‎ יבדילו ‎ הרופאים ‎ היום ‎ שלש ‎ שדרגות‎ 
בשכות ‎ האש. ‎ השדרגה ‎ הראשונה ‎ היא ‎ שכוה ‎ קלה ‎ שתתורר ‎ רק ‎ דלקת ‎ קלה ‎ בהתור‎ 
שיתאדם, ‎ ואחרי ‎ יום ‎ או ‎ יושים ‎ ישוב ‎ לאיתכו. ‎ השדרגה ‎ השניה ‎ היא ‎ אם ‎ החום ‎ יפתל‎ 
תל ‎ השטיח ‎ התליון ‎ של ‎ התור, ‎ והקרום ‎ התליון ‎ או ‎ קרום ‎ הקרן ‎ יתנשא ‎ שתל ‎ התור ‎ בתשונת‎ 
אבתבותות ‎ גדולות ‎ או ‎ קטנות ‎ שלאות ‎ נסיוב ‎ או ‎ שוגלה, ‎ רק ‎ השטיח ‎ השני ‎ הנקרא ‎ בשם‎ 
רשת ‎ של ‎ שלפיגי ‎ לא ‎ ישחת ‎ ולא ‎ יהרס. ‎ בשדרגה ‎ זו, ‎ אחרי ‎ אשר ‎ תקרת ‎ האבתבותה‎ 
ותתקלק, ‎ תתגלד ‎ השכוה ‎ בקרום ‎ חדש ‎ שלפתשים ‎ יתקלק ‎ גם ‎ הוא, ‎ אבל ‎ סוק ‎ סוק ‎ ישוב‎ 
התור ‎ לאיתכו ‎ שבלי ‎ אשר ‎ ישאר ‎ תליו ‎ כל ‎ רושם ‎ וכל ‎ צלקת.‎ 
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לפעמים ‎ במחלת ‎ הגזזת ‎ ובמחלת ‎ הספחת ‎ המצויה, ‎ ופלה ‎ שנראה ‎ כבתם ‎ תטיד ‎ בקליפות‎ 
של ‎ הגרב ‎ היבש ‎ שאין ‎ בו ‎ טוטאה ‎ כלל. ‎ "וטהרו ‎ הכהן, ‎ ט  ס  פח ‎ ת  היא" ‎ ר״ל ‎ קליפת‎ 
פשוטה ‎ (.011181:8) ‎ "וכבס ‎ בגדיו'/ ‎ טיראה ‎ טדבר ‎ פן ‎ דבקו ‎ בבגדיו ‎ קליפות ‎ וקשקשים ‎ של‎ 
האבעבועה ‎ הגוזזת ‎ שהיתה ‎ בגופו ‎ או ‎ של ‎ שאר ‎ טחלות, ‎ אם ‎ היו ‎ כל ‎ החולים ‎ הטעונים‎ 
בדיקה ‎ נסגרים ‎ בבית ‎ אחד ‎ שנקבע ‎ לדבר ‎ זה, ‎ "וטהר".‎ 

ז) ‎ "ואם ‎ פשה ‎ תפשה ‎ הטספחת ‎ בעור ‎ אחרי ‎ הראתו ‎ אל ‎ הכהן" ‎ טה ‎ שיקרה ‎ בכל‎ 
המחלות ‎ שהזכרנו ‎ לטעלה‎ . 

ח) ‎ ".‎ . .  וטטאו ‎ הכהן ‎ צרעת ‎ היא".‎ 

ע״ד ‎ השאת.‎ 

ט) ‎ "נגע ‎ צרעת ‎ כי ‎ תהיה ‎ באדם ‎ והובא ‎ אל ‎ הכהן".‎ 

י) ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ והכה ‎ שאת ‎ (צלקת) ‎ לבנה ‎ בעור ‎ והיא ‎ הפכה ‎ שער ‎ לבן",‎ 
באיזה ‎ טקום ‎ בעור ‎ בשרו ‎ כטו ‎ שיהיה ‎ זה ‎ בנגעי ‎ השנהבת, ‎ או ‎ שלא ‎ נראה ‎ שער ‎ לבן ‎ רק‎ 
"ו ‎ ט  חית ‎ בשר ‎ חי", ‎ כלוטר ‎ מכה ‎ טרי ‎ ה  "בשאת", ‎ כטו ‎ שיהיה ‎ זה ‎ בשנהבת ‎ כושנת ‎ או‎ 
בנגע ‎ הזאבת• ‎ בשאת ‎ לא ‎ זכרה ‎ התורה ‎ את ‎ הסיטן ‎ של ‎ טראה ‎ עטוק ‎ טפני ‎ שזה ‎ טובן‎ 
טעצטו, ‎ כי ‎ הוראת ‎ הטלה ‎ שאת ‎ היא ‎ עטיקתא ‎ כתרגומו ‎ של ‎ אונקלס, ‎ וכטו ‎ שנזכר‎ 
לטעלה. ‎ רק ‎ בבהרת ‎ יש ‎ שהנגע ‎ הוא ‎ עטוק ‎ טן ‎ העור, ‎ ויש ‎ שאיננו ‎ עמוק.‎ 

יא) ‎ "צרעת ‎ נושנת ‎ היא ‎ בעור ‎ בשרו" ‎ וכד.‎ 

ע״ד ‎ הספחת ‎ הכללית.‎ 

יב) ‎ "ואם ‎ פרוח ‎ תפרח"1) ‎ ביטים ‎ מעטים, ‎ "הצרעת ‎ בעור ‎ וכסתה ‎ הצרעת‎ 
את ‎ כל ‎ עור ‎ הנגע ‎ טראשו ‎ ועד ‎ רגליו ‎ לכל ‎ טראה ‎ עיני ‎ הכהן", ‎ טה‎ 
שיקרה ‎ לראות ‎ רק ‎ או ‎ בהשפחת ‎ הכללית ‎ (83118*761י11!ג1 ‎ 801:13.818?) ‎ או ‎ בהגרב ‎ הכללי‎ 

(83118:[11111¥6 ‎ 0261113?).‎ 

יג) ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ והנה ‎ כסתה ‎ הצרעת, ‎ (כלוטר ‎ הקשקשים), ‎ את ‎ כל ‎ בשרו‎ 
וטהר ‎ את ‎ הנגע, ‎ כלו ‎ הפך ‎ לבן ‎ טהור ‎ הוא". ‎ טפני ‎ שבכל ‎ המחלות ‎ הידועות‎ 
לנו ‎ אין ‎ גם ‎ אחת ‎ שיתכסה ‎ בה ‎ כל ‎ הגוק ‎ בקשקשים ‎ לבנות ‎ ובזמן ‎ קצר ‎ מלבד ‎ הגרב‎ 
והשפחת ‎ המצויה ‎ שהן ‎ בלתי ‎ טתדבקות ‎ כטו ‎ שהורה ‎ הנסיון.‎ 

ע״ד ‎ הבשר ‎ החי.‎ 

יד) ‎ "וביום ‎ הראות ‎ בו" ‎ כלוטר ‎ בהאדם ‎ הטנוגע ‎ באיזה ‎ נגע ‎ שיהיה ‎ "בשר‎ 
חי ‎ וטמא".‎ 

מו) ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ את ‎ הבשר ‎ החי ‎ וטמאו. ‎ הבשר ‎ החי ‎ טטא ‎ הוא" ‎ מפאת‎ 
עצמו, ‎ טפני ‎ שהלחה ‎ הארסית ‎ הנוזלת ‎ טטכה ‎ טריה ‎ תוכל ‎ להדביק ‎ את ‎ הטחלה ‎ לבכי‎ 
אדם ‎ אחרים.‎ 

טז) ‎ ״או ‎ כי ‎ ישוב ‎ הבשר ‎ החי ‎ ונהפך ‎ ללבן", ‎ טפכי ‎ שהתכסה ‎ בצלקת‎ . . . 


ג) ‎ הפעל ‎ פרוח ‎ בהשאלה ‎ להתגלות ‎ הנגעים ‎ חדנח ‎ רק ‎ על ‎ דבר ‎ אשר ‎ יתגלח ‎ בדמך ‎ קצר, ‎ בהמלה‎ 
הרומית ‎ 10*20013 ‎ שמשמשת ‎ לעניך ‎ זה, ‎ ולא ‎ יתכן, ‎ להשתמש ‎ במלה ‎ וו ‎ לנגע ‎ המתגלה ‎ על ‎ העור ‎ מעט‎ 
מעט ‎ במשך ‎ ימים ‎ רבים ‎ במו ‎ הוויטיליגה.‎ 
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3. ‎ הפשיון ‎ או ‎ ההרחבוה ‎ הנגע ‎ בון ‎ השרכז ‎ אל ‎ הסובב ‎ —  הוא ‎ סבון ‎ שובהק‎ 
להאבעבועה ‎ הגוזזת, ‎ ולהספחה ‎ הפשוטה ‎ ולהזאבת ‎ אעפ״י ‎ שיוכל ‎ לבוא ‎ גם ‎ בהבהקת.‎ 
אבל ‎ לעולם ‎ לא ‎ יבוא ‎ לא ‎ בהגרב ‎ ולא ‎ בנגעי ‎ העגבת ‎ השונים ‎ בבוראיהם ‎ שאד.‎ 

על ‎ דבר ‎ שחלת ‎ העגבת ‎ (1118ב1ק87), ‎ שיסו ‎ אחדים ‎ שהרופאים ‎ לשצוא ‎ את ‎ עקבותי־ה‎ 
בפרשת ‎ צרעת ‎ לא ‎ נוכל ‎ להגיד ‎ שאושה, ‎ כי ‎ כשם ‎ שלא ‎ יוכל ‎ להוכיח ‎ שן ‎ הכתוב‎ 
בשופתים ‎ האשכים ‎ את ‎ שציאותה ‎ בישי ‎ שתן ‎ התורה, ‎ כן ‎ לא ‎ נוכל ‎ גם ‎ להכחישה.‎ 
השחלה ‎ הזאת ‎ תגלה ‎ בשראות ‎ רבים ‎ שוכים ‎ שאד, ‎ ועל ‎ כן ‎ יוכלו ‎ גם ‎ דברי ‎ הכתוב ‎ לכוון‎ 
אליה, ‎ אם ‎ אך ‎ יודע ‎ ליו ‎ שן ‎ הצד ‎ כי ‎ היתה ‎ השחלה ‎ הזאת ‎ שצויה ‎ גם ‎ אצל ‎ השצרים‎ 
והיונים ‎ הקדשוכים.‎ 

ט.‎ 

כבסה ‎ כא ‎ עתה ‎ לעבור ‎ על ‎ פכי ‎ הכתובים ‎ ולראות ‎ אם ‎ שתישבים ‎ הם ‎ על ‎ פי‎ 
השערתנו.‎ 

ב) ‎ "אדם׳/ ‎ יהי ‎ שי ‎ שיהיה ‎ ואפילו ‎ אשה ‎ וקטן ‎ ואפילו ‎ גר ‎ תושב ‎ (הראב״ע) ‎ שכיון‎ 
שחלה ‎ בשחלה ‎ שתדבקת ‎ יוכל ‎ להזיק ‎ לאחרים. ‎ "כי ‎ יהיה ‎ בעור ‎ כשרוי' ‎ גם ‎ באיש‎ 
ובשקום ‎ שפא ‎ יצשחו ‎ שערות ‎ (ספרא) ‎ "שאת'/ ‎ ר״ל ‎ הריסה ‎ וחסרון ‎ בעור ‎ הבשר, ‎ כשו ‎ שכה‎ 
וצלקת ‎ עשוקה, ‎ "או ‎ ספחת'/ ‎ ר״ל ‎ קליפה ‎ של ‎ קשקשים ‎ הנספחות ‎ אל ‎ העור, ‎ "או ‎ בהרת,‎ 
והיה ‎ זה ‎ בעור ‎ בשרו ‎ לנגע ‎ צרעת", ‎ ר״ל ‎ לשחלה ‎ שתדבקת ‎ על ‎ ידי ‎ נגיעה ‎ ונקראת‎ 
בפי ‎ כל ‎ בשם ‎ צרעת ‎ שפכי ‎ שהיא ‎ לבנה ‎ ושחוספסת ‎ כשלג; ‎ ״והובא ‎ (בעל ‎ כרחו) ‎ אל‎ . . . 
ה  כ  ה  ן ..."‎ 

ע״ד ‎ הבהרת ‎ האדושה ‎ או ‎ הלבנה.‎ 

ג) ‎ ״וראה ‎ הכהן ‎ את ‎ הנגע ‎ ... ‎ ושער ‎ בנגע ‎ הסד" ‎ לבן ‎ כשו ‎ שיהיה ‎ זה ‎ בנגע‎ 
הגזזת, ‎ ולפעשים ‎ בכתשי ‎ השכהבת, ‎ או ‎ שיהיה ‎ "שראה ‎ הנגע ‎ עשוק ‎ שעור ‎ בשרו",‎ 
כשו ‎ שיהיה ‎ זה ‎ בנגעי ‎ הגזזת ‎ והזאבת, ‎ "נגע ‎ צרעת ‎ היא'/ ‎ שבאה ‎ על ‎ ידי ‎ נגיעה‎ 
ותוכל ‎ להזיק ‎ לאחרים, ‎ "וראהו ‎ הכהן ‎ וטשא ‎ אותו".‎ 

ד) ‎ ״ואם ‎ בהרת ‎ לבנה ‎ היא ‎ —  שכוסה ‎ בקשקשים ‎ —  בעור ‎ בשרו ‎ ועשוק ‎ אין‎ 
שראה ‎ שן ‎ העור", ‎ כשו ‎ שתהיה ‎ זאת ‎ לפעשים ‎ בנגעים ‎ האשורים ‎ לשעלה, ‎ ואשר ‎ תהיה‎ 
תשיד ‎ בהגרב ‎ ובהספחת ‎ השצויה ‎ (18818־801<!), ‎ וגם ‎ הסשן ‎ השני ‎ שער ‎ לבן ‎ יחסר,‎ 
"והסגיר ‎ הכהן ‎ את ‎ הנגע ‎ שבעת ‎ ישים".‎ 

ה) ‎ "וראהו ‎ הכהן ‎ ביום ‎ השביעי ‎ והנה ‎ הנגע ‎ עשד ‎ בעיניו" ‎ וכשאר ‎ כשות‎ 
שהוא, ‎ "לא ‎ פשה ‎ בעור" ‎ שסביב, ‎ כי ‎ אם ‎ פשה, ‎ אז ‎ ידע ‎ שהיא ‎ גזזת ‎ או ‎ ספחת‎ 
שצויה1). ‎ ואולי ‎ גם ‎ זאבת, ‎ "והסגירו ‎ הכהן ‎ שבעת ‎ ישים ‎ שנית".‎ 

ו) ‎ "וראה ‎ הכהן ‎ אותו ‎ ביום ‎ השביעי ‎ שנית ‎ והכה ‎ כהה ‎ הנגע", ‎ שכקלפו‎ 
ששנו ‎ הקשקשים ‎ הלבנות ‎ והעור ‎ שב ‎ לאיתכו, ‎ וגם ‎ "לא ‎ פשה ‎ הנגע ‎ בעור", ‎ אות‎ 
הוא ‎ כי ‎ נרפאה ‎ השחלה ‎ כלה, ‎ ולא ‎ תוסיק ‎ תת ‎ כחה ‎ בעור ‎ הבריא, ‎ כשו ‎ שנראה ‎ כזאת‎ 

0  ואעפ״י ‎ טהספחת ‎ המצויה ‎ היא ‎ מחלח ‎ בלתי ‎ מתדבקת, ‎ אכל ‎ לפעמים ‎ תדמה ‎ הגזזת ‎ להספחת‎ 
המצויה ‎ כל ‎ כך, ‎ עד ‎ טאי ‎ אפטר ‎ למראית ‎ עין ‎ להבדיל ‎ ביניהן ‎ ורק ‎ בעזר ‎ הטפופרת ‎ המגדלת ‎ נוכל‎ 
להבדיל ‎ ביניהן. ‎ כי ‎ בקטקטי ‎ הגזזת ‎ ימצאו ‎ החוטים ‎ הדקים ‎ טל ‎ הפטריאות ‎ טהך ‎ סבת ‎ המחלה, ‎ מה‎ 
טאין ‎ כמוהן ‎ בהטפחת. ‎ אולם ‎ בידי ‎ הכהנים ‎ הקדמונים ‎ לא ‎ היתד. ‎ עוד ‎ טפופרת ‎ מגדלת, ‎ ועל ‎ כן ‎ היתד.‎ 
נחטבת ‎ בעיניהם ‎ לנגע ‎ צרעת‎ . 
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לה׳ ‎ והארץ ‎ כהן ‎ לבני ‎ האדם ‎ לחקור ‎ ונדרוש ‎ בה ‎ סד ‎ שקום ‎ שכח ‎ סוכלו ‎ יגיע. ‎ חשחוקק‎ 
האלהי ‎ כתן ‎ לכו ‎ רק ‎ חוקים ‎ וששפטים ‎ "אשד ‎ יעשה ‎ אוהם ‎ האדם ‎ וחי ‎ בהם" ‎ ואשר ‎ יששרו‎ 
על ‎ האדם ‎ לשען ‎ לא ‎ תדבק ‎ בו ‎ הרעה, ‎ ועל ‎ כן ‎ כתכה ‎ התורה ‎ סשכים ‎ כוללים ‎ לכל ‎ השחלות‎ 
השתדבקות ‎ ובארה ‎ לכו ‎ את ‎ התכאים ‎ שעל ‎ פיהם ‎ יוכלו ‎ בעלי ‎ שחלות ‎ כאלה‎ 
להזיק ‎ לאחרים.‎ 

לא ‎ כל ‎ חולה ‎ בשחלה ‎ שתדבקת ‎ יזיק ‎ לאחרים, ‎ לששל ‎ החולה ‎ בשחלת ‎ העגבת‎ 
(111118^8) ‎ לא ‎ יזיק ‎ לאחרים ‎ בהבל ‎ פיו, ‎ ואם ‎ ישב ‎ אתו ‎ איש ‎ ישים ‎ רבים ‎ בחדר ‎ אחד ‎ לא‎ 
יחלה. ‎ אולם ‎ אם ‎ תהייכה ‎ על ‎ גופו ‎ שכות ‎ טריות ‎ ששוציאות ‎ שתוכן ‎ לחה ‎ האוצרת‎ 
בתוכה ‎ את ‎ ארס ‎ השחלה, ‎ אז ‎ אם ‎ תפול ‎ טפה ‎ קטכה ‎ שלחה ‎ זו ‎ על ‎ עור ‎ אדם ‎ בריא,‎ 
ותדבקתהו ‎ הרעה. ‎ ששעשים ‎ בכל ‎ יום ‎ ידעכו ‎ כי ‎ הילד ‎ החולה ‎ בשחפת ‎ הסקרלטיכה‎ 
יוכל ‎ להזיק ‎ לילדים ‎ אחרים ‎ בסרק ‎ שחלתו ‎ הרבה ‎ יותר ‎ שאשר ‎ בתחלתה. ‎ כי ‎ בסוק‎ 
השחלה ‎ יתקלק ‎ עור ‎ החולה ‎ וקשקשים ‎ לבכות ‎ כסובין ‎ או ‎ כקשקשת ‎ של ‎ דגים ‎ כושרות‎ 
ששכו, ‎ והקשקשים ‎ האלה ‎ הן ‎ הן ‎ שכושאות ‎ את ‎ ארס ‎ השחלה ‎ שן ‎ החולה ‎ אל ‎ הבריא. ‎ אם‎ 
כתבובן ‎ בקשקשי ‎ כגע ‎ הגזזת ‎ על ‎ ידי ‎ שפופרת ‎ שגדלת, ‎ אז ‎ כראה ‎ כי ‎ הן ‎ שלאות ‎ כלן‎ 
בצשחי ‎ הפטריאות ‎ הדקות ‎ שהן ‎ ורק ‎ הן ‎ לבדן ‎ הן ‎ סבת ‎ השחלה.‎ 

הספחת ‎ (ר״ל ‎ הקשקשים) ‎ והבשר ‎ החי ‎ (ר״ל ‎ שכה ‎ טריה), ‎ הם ‎ לפי ‎ זה ‎ הסשכים‎ 
היותר ‎ ככבדים ‎ בין ‎ סשכי ‎ הצרעת. ‎ או ‎ בדברים ‎ אחרים: ‎ הספחת ‎ ובשר ‎ החי ‎ הם‎ 
התכאים ‎ היותר ‎ כחוצים ‎ שעל ‎ פיהם ‎ יוכל ‎ השצורע ‎ להחשב ‎ לאיש ‎ שיוכל ‎ להזיק ‎ לאחרים.‎ 
אם ‎ אין ‎ אחת ‎ ששתי ‎ אלה ‎ —  לא ‎ יוכל ‎ השצורע ‎ להזיק ‎ לאחרים, ‎ ואז ‎ שדת ‎ הרחשים‎ 
דורשת ‎ לבלי ‎ הרחיק ‎ את ‎ החולה ‎ שקרוביו ‎ ושארי ‎ בשרו.‎ 

אבל ‎ יען ‎ כי ‎ כגעי ‎ ספחת ‎ וכגעי ‎ בשר ‎ חי ‎ יוכלו ‎ להיות ‎ גם ‎ בשחלות ‎ בלתי ‎ שתדבקות,‎ 

על ‎ כן ‎ שסר ‎ השחוקק ‎ להכהכים ‎ עוד ‎ שלשה ‎ סשכי ‎ ט  ו  שא ‎ ה: ‎ שער ‎ לבן, ‎ שראה ‎ עשוק‎ 
ופשיון.‎ 

1. ‎ שער ‎ לבן ‎ הוא ‎ סשן ‎ בלתי ‎ תשידי ‎ ביגעי ‎ עור ‎ הבשר. ‎ לא ‎ כל ‎ בכי ‎ האדם‎ 
שוים ‎ בדבר ‎ הזה; ‎ יש ‎ אכשים ‎ בעלי ‎ שער ‎ ויש ‎ אכשים ‎ שעורם ‎ הלק ‎ ושער ‎ עור ‎ בשרם‎ 
דושה ‎ לשוך ‎ דק, ‎ עד ‎ שקשה ‎ להבחין ‎ אם ‎ שחור ‎ הוא ‎ או ‎ לבן. ‎ על ‎ עור ‎ הכשים ‎ לא‎ 
יראה ‎ כשעט ‎ כל ‎ שער, ‎ ויש ‎ שקושות ‎ בגוק ‎ האדם ‎ שלא ‎ יצשח ‎ בהן ‎ שער ‎ לעולם ‎ כשו‎ 
העפעפים ‎ וכפות ‎ הידים ‎ והרגלים. ‎ שכל ‎ כגעי ‎ עור ‎ הבשר ‎ ידעכו ‎ היום ‎ רק ‎ שלשה‎ 
שיהפכו ‎ שער ‎ שחור ‎ ללבן. ‎ האבעבועה ‎ הגוזזת, ‎ שחלת ‎ השכהבת ‎ והבהקת ‎ (0§111;711).‎ 
אבל ‎ הבהקת ‎ לא ‎ תבוא ‎ עם ‎ ספחת ‎ של ‎ קשקשים ‎ ועל ‎ כן ‎ לא ‎ על ‎ כגעי ‎ הצרעת ‎ תחשב.1)‎ 

2. ‎ שראה ‎ עשוק ‎ הוא ‎ סשן ‎ שובהק ‎ לשחלת ‎ השכהבת ‎ ולשחלת ‎ הזאבת‎ 
ולהאבעבועה ‎ הגוזזת, ‎ אעפ״י ‎ שלפעשים ‎ יחסר ‎ בהן ‎ הסשן ‎ הזה. ‎ אבל ‎ הוא ‎ לא ‎ יראה‎ 
לעולם ‎ לא ‎ בהגרב ‎ ולא ‎ בהספחת ‎ הפשוטה ‎ ולא ‎ בהבהקת.‎ 

ג) ‎ איך ‎ כל ‎ ספק ‎ בעינינו ‎ כי ‎ לא ‎ בכל ‎ העתים ‎ והזמנים ‎ פללא ‎ העם ‎ אחרי ‎ בלצדת ‎ התורח, ‎ כי ‎ גרוש‎ 
המצורעים ‎ יהיה ‎ רק ‎ על ‎ פי ‎ כהנים ‎ מומחים ‎ לדבר ‎ —  ברבות ‎ הימים ‎ גרש ‎ העם ‎ מעצמו ‎ את ‎ האנשים‎ 
שנראו ‎ בעיניו ‎ כמצורעים, ‎ או ‎ המצורעים ‎ בעצמם ‎ התרחקו ‎ מך ‎ החברה, ‎ כמו ‎ שנראה ‎ זאת ‎ גם ‎ היום‎ 
במדינת ‎ טורקיסטאך‎ (כמו ‎ שמספר ‎ לנו ‎ הפרופיסור ‎ מינך) ‎ ובכל ‎ שאר ‎ מדינות ‎ המזרח. ‎ לכל ‎ הפחות ‎ לא‎ 
נשאר ‎ לנו ‎ גם ‎ ספור ‎ אחד ‎ בכתבי ‎ הקודש ‎ ובתלמודים, ‎ שיהא ‎ איש ‎ מובא ‎ אל ‎ הכהך ‎ למען ‎ יגזור ‎ עליו‎ 
לשבט ‎ או ‎ לחסד. ‎ במצב ‎ כזה ‎ נתערבה ‎ עם ‎ הצרעת ‎ האמתית ‎ גם ‎ צרעת ‎ מדומה, ‎ והבהקת ‎ (ויטיליגה)‎ 
שהיא ‎ לבנה ‎ ויש ‎ בה ‎ שער ‎ לבך ‎ נחשבה ‎ גם ‎ היא ‎ ברבות ‎ הימים ‎ בעיני ‎ העם ‎ לצרעת.‎ 
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ח.‎ 


כשאל ‎ עתה ‎ איפוא ‎ אל ‎ איזה ‎ שן ‎ הנגעים ‎ הבלכוסים ‎ בקשקשים, ‎ פותארכו ‎ אחדים‎ 
שהם ‎ למיעלה, ‎ קראה ‎ התורה ‎ בשם ‎ צרעת ‎ וצותח ‎ לשלח ‎ את ‎ החדלים ‎ בה ‎ לשבת ‎ בדד‎ 
שחרץ ‎ נטחנה?‎ 

הצרעת ‎ שבתורה ‎ לדעתי ‎ אייכה ‎ שחלה ‎ שיוחדת, ‎ כי ‎ אם ‎ קבוץ ‎ של ‎ שחלות ‎ שוכרת‎ 
זו ‎ שזו, ‎ שהצד ‎ השוה ‎ שבהן ‎ הוא ‎ כי ‎ תוכלנה ‎ ל  נו ‎ עש ‎ י  ם  להתדבק ‎ שאדם ‎ לאדם.‎ 

אבל ‎ שכל ‎ השחלות ‎ האלה, ‎ כנראה ‎ שקריאת ‎ הכתובים, ‎ שחלה ‎ אחת ‎ היתה ‎ ביחוד‎ 
לנגד ‎ עיני ‎ השחוקק ‎ ואליה ‎ כיון ‎ את ‎ רוב ‎ דבריו, ‎ והשחלה ‎ הזאת ‎ היא ‎ —  האבעבועה‎ 
ה  גו ‎ זזת, ‎ שבכי ‎ שבה ‎ כשצאים ‎ כל ‎ שלשת ‎ סישכי ‎ הטושאה ‎ ששסר ‎ השחוקק' ‎ להכהכים:‎ 
שראה ‎ היגע ‎ עשוק ‎ שן ‎ העור, ‎ השער ‎ יחפך ‎ ללבן, ‎ ועלולה ‎ היא ‎ גם ‎ לפפויון‎ 
שיתגלה ‎ על ‎ כי ‎ רוב ‎ בששך ‎ שבוע ‎ אחד ‎ או ‎ שברעים. ‎ השחלה ‎ הזאת ‎ תוכל ‎ לבוא ‎ גם‎ 
בעור ‎ הבשר ‎ וגם ‎ על ‎ הראש ‎ והזקן1) ‎ ועלולה ‎ היא ‎ גם ‎ להרפא. ‎ ויען ‎ כי ‎ השחלה‎ 
הזאת ‎ תשלוט ‎ תשיד ‎ בבתים ‎ שהחום ‎ והלחות ‎ שצויים ‎ שם ‎ בשדה ‎ שרובה, ‎ על ‎ כן‎ 
נראה ‎ תשיד ‎ על ‎ קירות ‎ בתים ‎ כאלה ‎ קושכית ‎ של ‎ פטריאות ‎ —  שהם ‎ בלי ‎ ספק ‎ צרעת‎ 
הבתים ‎ האשורה ‎ בתורה. ‎ קושיית ‎ כזאת ‎ תצשח ‎ גם ‎ על ‎ הבגדים ‎ ונעלי ‎ העור ‎ השוכחים‎ 
בבתים ‎ לחים ‎ כאלה ‎ (עיין ‎ שה ‎ שהבאכו ‎ לשעלה ‎ בשם ‎ 116111113-1111). ‎ יש ‎ לשער ‎ כי‎ 
השחלה ‎ הזאת ‎ היתה ‎ שצויה ‎ שאד ‎ אצל ‎ יוצאי ‎ שצרים, ‎ שישבו ‎ ישים ‎ רבים ‎ בארץ‎ 
גושן ‎ באקלים ‎ חם ‎ ובין ‎ יאורים ‎ ואגשי ‎ שים, ‎ ואפשר ‎ שהיה ‎ הכגע ‎ הזה ‎ שתגלה ‎ אצלם‎ 
בתשונה ‎ יותר ‎ חזקה ‎ ואכזריה ‎ שאשר ‎ אצלנו. ‎ אולם ‎ גם ‎ ההגיון, ‎ גם ‎ השעשים ‎ יוכיחו‎ 
לנו ‎ כי ‎ לא ‎ האבעבועה ‎ הגוזזת ‎ לבדה ‎ היא ‎ הצרעת ‎ שבתורה; ‎ כי ‎ הצרעת ‎ תכלול ‎ עוד‎ 
שחלות ‎ שתדבקות ‎ רבות.‎ 

שדוע ‎ לא ‎ תארה ‎ התורה ‎ לכו ‎ את ‎ כל ‎ השחלות ‎ האלה ‎ בסישכיהן ‎ השובהקים ‎ לשען‎ 
נוכל ‎ להכירן? ‎ אבל ‎ השחוקק ‎ האלהי ‎ לא ‎ חפץ ‎ לתת ‎ לכו ‎ פרק ‎ בדערשאטולוגיא, ‎ לא ‎ זאת‎ 
היא ‎ שטרת ‎ התורה ‎ ללשד ‎ את ‎ העם ‎ דעת ‎ בסדרי ‎ הטבע ‎ ובחזיוכותיה, ‎ הששים ‎ ששים‎ 


בחרקי ‎ האירידאציא, ‎ שלא ‎ פה ‎ המקדם ‎ לבארם, ‎ לא ‎ ראה ‎ מערלם ‎ טהנלרדבע ‎ הלבן ‎ יהיה ‎ נראה ‎ לר ‎ עמדק‎ 
מן ‎ הגלירן ‎ השתרר, ‎ רלהיפך. ‎ רב ‎ א  מה ‎ אם ‎ נשאל ‎ שלשה ‎ אנשים ‎ מן ‎ השרק: ‎ מה ‎ הרא ‎ גברה ‎ החמה ‎ אר‎ 
הצל? ‎ אז ‎ יאמר ‎ האחד ‎ כי ‎ החמה ‎ היא ‎ גברהה ‎ מן ‎ הצל, ‎ רהשני ‎ —  הי ‎ הצל ‎ הרא ‎ גברה ‎ מן ‎ החמה,‎ 
רהשלישי ‎ —  הי ‎ יראה ‎ את ‎ שניהם ‎ על ‎ שטח ‎ אחד, ‎ לא ‎ נמדך ‎ רלא ‎ גברה ‎ זה ‎ מזה. ‎ הנני ‎ ארמר ‎ זה ‎ על‎ 
פי ‎ ה  נסיר ‎ ן . 

השאני ‎ לעצמי ‎ הנני ‎ מבאר ‎ לי ‎ את ‎ מאמר ‎ הספרא ‎ על ‎ דרך ‎ זר. ‎ הנני ‎ משער ‎ הי ‎ אצל ‎ הררפאים‎ 
העברים ‎ הקדמרנים ‎ היר ‎ השמדת ‎ חמה ‎ רצל ‎ שמרת ‎ מלאכדתיים ‎ לסמך ‎ בהראשרן ‎ את ‎ המקדם ‎ הלבן‎ 
(הצלקת ‎ המרכזית) ‎ שבנגעי ‎ העדר, ‎ רבשני‎ —  את ‎ המקדם‎ .הכהה ‎ רהאדמדם ‎ שבהם, ‎ המד ‎ הטבעת ‎ האדרמה‎ 
רהזר ‎ של ‎ אבעברערת ‎ בנגעים ‎ העלרלים ‎ לפשירן, ‎ המר ‎ בנגע ‎ הזאבת ‎ רבנגע ‎ הגזזת. ‎ כזכרר ‎ נא ‎ הי ‎ הזר‎ 
האדרם ‎ המקיק ‎ את ‎ הנגע ‎ הדא ‎ באמת ‎ גברה ‎ מן ‎ הערר. ‎ דיהדל ‎ להירת ‎ הי ‎ אל ‎ הזר ‎ הזה ‎ כירן ‎ בעל ‎ המאמר‎ 
בתרספתא ‎ רקרא ‎ ארתד ‎ בשם ‎ שאת, ‎ רארמר: ‎ מה ‎ לשרן ‎ שאת? ‎ מרגבהת ‎ הפשרטה, ‎ המראה ‎ הצל ‎ (אדמדם‎ 
בהה ‎ אר ‎ אמרץ ‎ כהה) ‎ שבנגע, ‎ שחרא ‎ גברה ‎ ממראה ‎ החמה ‎ (הלרמר ‎ מן ‎ הצלקת ‎ הלבנה ‎ שבמרכז ‎ הנגע),‎ 
מה ‎ לשרן ‎ עמרק? ‎ עמרקה ‎ הפשרטה. ‎ המראה ‎ החמה, ‎ הלרמר ‎ הצלקת ‎ שהיא ‎ עמיקה ‎ מן ‎ הצל. ‎ מאמר‎ 
התרספתא ‎ "מראה ‎ הנגע ‎ עמרק ‎ רלא ‎ ממשד ‎ עמרק" ‎ יתכן ‎ רק ‎ בהגזזת ‎ שבה ‎ המקדם ‎ הלבן ‎ שבמרכז ‎ הנגע‎ 
איננר ‎ עמרק ‎ מן ‎ הערר, ‎ רק ‎ עמרק ‎ מן ‎ הזר ‎ האדרם ‎ שמסביב, ‎ אבל ‎ הדא ‎ נראה ‎ עמרק ‎ מן ‎ הערר.‎ 

1) ‎ גם ‎ הפררפיסדר ‎ מינך, ‎ שלפי ‎ דעתר ‎ צרעת ‎ הערר ‎ היא ‎ הדיטיליגה, ‎ מרדה ‎ כי ‎ צרעת ‎ הראש‎ 
דהזקן ‎ היא ‎ האבעברעה ‎ הגרזזת‎ . 
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אולם ‎ זו ‎ היא ‎ ששבה ‎ ראשונה. ‎ הבושכה ‎ האחרונה ‎ הטתה ‎ בון ‎ הדרך ‎ הזאת ‎ כלדז,‎ 
שטעמים ‎ ובל ‎ פי ‎ אובנים ‎ שנבארם ‎ להלן.‎ 

ופירשו ‎ אותה ‎ זה ‎ בכה ‎ וזה ‎ בבה. ‎ גם ‎ בהמשכה ‎ עצמה ‎ בבר ‎ נמצאה ‎ מחלוקת ‎ בין ‎ החכמים ‎ ובין ‎ רבי‎ 
מאיר ‎ אם ‎ השאת ‎ היא ‎ כצמר ‎ לבך ‎ או ‎ כקרום ‎ הביצה. ‎ אולם ‎ בהספרא ‎ לפרשה ‎ זו ‎ נמצא ‎ פירוש ‎ אחר‎ 
לתמונה ‎ הלימודית ‎ "  מראות ‎ נגעים ‎ שנים ‎ שהם ‎ ארבעה ‎ "  המשונה ‎ מאד ‎ מפירוש ‎ המשכה‎ ,  בפירוש‎ 
הספרא ‎ אין ‎ גם ‎ זכר ‎ לבל ‎ הדמיונות ‎ שהביאה ‎ המשכה. ‎ וז״ל: ‎ "שאת ‎ זו ‎ שאת, ‎ בהרת ‎ זו ‎ בהרת, ‎ ספחת‎ 
זו ‎ שני ‎ לבהרת, ‎ ומראהו ‎ עמוק ‎ שני ‎ לשאת. ‎ מה ‎ לשון ‎ שאת ‎ מוגבהת ‎ במראה ‎ הצל ‎ שהוא ‎ גבוה ‎ (כצ״ל)‎ 
ממראה ‎ החמה, ‎ מה ‎ לשון ‎ עמוק ‎ עמוקה ‎ במראה ‎ חמה ‎ שהיא ‎ עמוקה ‎ (כצ״ל) ‎ מן ‎ הצל, ‎ מה ‎ לשוך‎ 
ספחת ‎ טפילה, ‎ שנאמר ‎ ספחני ‎ נא ‎ אל ‎ אחת ‎ הבהונות‎ ". ‎ בעל ‎ המאמר ‎ הזה ‎ בנראה ‎ יפרש ‎ את ‎ השם‎ 
"שאת" ‎ ביב״ע ‎ (שומא ‎ זקיפא), ‎ גבנון ‎ המתנשא ‎ על ‎ שטח ‎ העור. ‎ פירוש ‎ המאמר ‎ "מראות ‎ נגעים ‎ ב׳ ‎ שהם‎ 
ד׳" ‎ לפי ‎ הספרא ‎ יהיה ‎ בך: ‎ השאת ‎ היא ‎ אבעבועה ‎ או ‎ גבנון ‎ המתנשא ‎ על ‎ העור ‎ יהיה ‎ מאיזה ‎ צבע‎ 
שיהיה, ‎ שניה ‎ להשאת ‎ היא ‎ מה ‎ שנמוך ‎ ושפל ‎ מן ‎ העור ‎ במו ‎ הצלקת ‎ העמוקה ‎ והלבנה. ‎ הבהרת ‎ הוא‎ 
כתם ‎ חלק, ‎ שניה ‎ לו ‎ היא ‎ הספחת ‎ המחוספסת ‎ והמכוסה ‎ בקשקשים ‎ שהן ‎ טפלות ‎ ונספהות ‎ להעור.‎ 
(והגאון ‎ מלבי״ם ‎ ואחרים ‎ שמפרשים ‎ טפלה ‎ בלשון ‎ רבוי, ‎ בלומר ‎ שצריך ‎ לרבות ‎ דבר ‎ מה ‎ ומתפלפלים‎ 
מה ‎ צריך ‎ לרבות ‎ אם ‎ קרום ‎ ביצה ‎ או ‎ צמר ‎ לבן, ‎ מרוב ‎ פלפולם ‎ לא ‎ שמו ‎ לב ‎ אל ‎ פירוש ‎ המלות).‎ 

אבל ‎ יש ‎ עוד ‎ פירוש ‎ קדמון ‎ אחד ‎ לארבעת ‎ המראות ‎ השונה ‎ מאד ‎ מפירוש ‎ בעלי ‎ המשנה ‎ והתוספתא.‎ 
המשכה ‎ אומרת ‎ כי ‎ ארבעת ‎ המראות ‎ שאמרו ‎ חכמים ‎ הם ‎ מראות ‎ של ‎ הנגע ‎ עצמו, ‎ אבל ‎ שער ‎ לבן‎ 
מטמא ‎ בבל ‎ המראות, ‎ ואפילו ‎ של ‎ שיבות ‎ (בלומר ‎ זקן ‎ המתחיל ‎ להלבין, ‎ שלבן ‎ ושחור ‎ מעורבים ‎ בו‎ 
יחד), ‎ והתרגום ‎ הירושלמי ‎ המיוחס ‎ ליונתן ‎ בן ‎ עוזיאל ‎ יפרש ‎ את ‎ הכתובים ‎ באופן ‎ כזה ‎ שארבעת‎ 
המראות: ‎ עז ‎ בשלג, ‎ כסיד ‎ ההיכל, ‎ בקרום ‎ הביצה ‎ ובצמח ‎ נאמרו ‎ על ‎ השער ‎ הלבן, ‎ וכן ‎ הוא ‎ מעתיק‎ 
את ‎ הכתובים ‎ "ושער ‎ בנגע ‎ הפך ‎ לבך": ‎ ושערא ‎ אתהפיך ‎ למיהור ‎ בתלגא, ‎ או ‎ איתהפיך ‎ למיחור ‎ בעמרא‎ 
או ‎ כקרומא ‎ דביצה ‎ ובו׳. ‎ מכל ‎ זה ‎ נראה ‎ כי ‎ הפירוש ‎ האמתי ‎ של ‎ המאמר ‎ הלימודי ‎ "מראות ‎ נגעים‎ 
שנים ‎ שהם ‎ ארבעה" ‎ בבר ‎ כשבח ‎ מלב ‎ תופשי ‎ התורה.‎ 

אולם ‎ דברי ‎ הספרא ‎ שאת ‎ מוגבהת ‎ במראה ‎ הצל ‎ שהוא ‎ גבוה ‎ ממראה ‎ החמה ‎ ובו׳ ‎ קשה ‎ מאד‎ 
לפרשם. ‎ אם ‎ נקח ‎ את ‎ הדברים ‎ במו ‎ שהם ‎ (כמו ‎ שעשו ‎ מפרשי ‎ התורה ‎ ואתם ‎ יחד ‎ הפרופיסור ‎ מינך),‎ 
כלומר ‎ השאת ‎ איננה ‎ גבוהה ‎ מן ‎ העור, ‎ והעמוק ‎ איננו ‎ עמוק ‎ מן ‎ העור, ‎ ורק ‎ הם ‎ נראים ‎ בך ‎ כמו ‎ שהחמה‎ 
נראית ‎ עמוקה ‎ מן ‎ הצל, ‎ והשאת ‎ שהיא ‎ צל ‎ (מדוע ‎ היא ‎ צל ‎ אם ‎ לשטתם ‎ היא ‎ לבנה?) ‎ נראית ‎ מוגבהת ‎ מעל‎ 
העור ‎ —  אז ‎ נסתבך ‎ בסבך ‎ של ‎ תהפוכות ‎ והפכים ‎ שלא ‎ כובל ‎ להחלץ ‎ מהם, ‎ במו! ‎ שבארתי ‎ למעלה.‎ 
כפלא ‎ הדבר, ‎ התורה ‎ אומרת: ‎ ״ואם ‎ בהרת ‎ לבנה ‎ היא ‎ .  .  .  ועמוק ‎ אין ‎ מראה ‎ מן ‎ העור׳/ ‎ והם‎ 
המפרשים ‎ אומרים, ‎ בי ‎ הבהרת ‎ היא ‎ עזה ‎ בשלג, ‎ וא״ב ‎ הלא ‎ היא ‎ צריכה ‎ להראות ‎ עמוקה ‎ מאד. ‎ התורה‎ 
כורכת ‎ את ‎ השאת ‎ ואת ‎ הבהרת ‎ יחד ‎ ואומרת: ‎ והיה ‎ במקום ‎ השחין ‎ שאת ‎ לבנה ‎ או ‎ בהרת ‎ לבנה ‎ — 
שפעם ‎ "מראה ‎ שפל ‎ מך ‎ העור", ‎ ופעם ‎ "שפלה ‎ איננה ‎ מן ‎ העור" ‎ והם ‎ אומרים ‎ בי ‎ השאת ‎ היא ‎ דומה‎ 
לצל, ‎ וא״ב ‎ איננה ‎ לבנה, ‎ והיא ‎ צריבה ‎ להראות ‎ תמיד ‎ רק ‎ גבוהה ‎ מך ‎ העור. ‎ אחדים ‎ מן ‎ המפרשים ‎ נסו‎ 
לרפא ‎ את ‎ השבר ‎ הזה ‎ לאמר, ‎ בי ‎ השאת ‎ בעצמה ‎ היא ‎ עמוקה ‎ (בלומר ‎ נראית ‎ עמוקה) ‎ מן ‎ העור ‎ מפני‎ 
שהיא ‎ לבנה. ‎ אבל ‎ היא ‎ נראית ‎ גבוהה ‎ בערך ‎ אל ‎ הבהרת ‎ שהיא ‎ עוד ‎ לבנה ‎ ממנה. ‎ אמנם ‎ ריח ‎ של ‎ פלפול‎ 
חזק ‎ נודק ‎ מן ‎ התירוץ ‎ הזה, ‎ עד ‎ שאיך ‎ אדם ‎ של ‎ טעם ‎ יבול ‎ לעמוד ‎ מפני ‎ ריחו. ‎ הגע ‎ בעצמך: ‎ העם ‎ שדבר‎ 
עברית ‎ (והתורה ‎ הלא ‎ דברה ‎ בלשון ‎ בני ‎ אדם) ‎ קרא ‎ לבתם ‎ לבן ‎ ממדרגה ‎ ידועה ‎ בשם ‎ שאת, ‎ בלומר‎ 
מוגבהת ‎ (לשיטתם) ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהוא ‎ נראה ‎ עמוק ‎ מן ‎ העור ‎ שמסביב, ‎ אלא ‎ שאם ‎ נעריך ‎ אותו ‎ מול ‎ בתם‎ 
אחר ‎ שהוא ‎ לבן ‎ יותר ‎ ממנו, ‎ וא״ב ‎ עוד ‎ עמוק ‎ ממנו, ‎ אז ‎ יתראה ‎ הכתם ‎ הזה ‎ גבוה ‎ ונשא ‎ מאד, ‎ ועל ‎ כן‎ 
יקרא ‎ בפי ‎ העם ‎ שאינו ‎ מעריך ‎ בלל ‎ את ‎ הנגע ‎ הזה ‎ אל ‎ אחר ‎ —  שאת, ‎ כלומר ‎ מוגבהת.‎ 

אבל ‎ מלבד ‎ זאת, ‎ הרעיון ‎ הזה ‎ בכלל ‎ (ר״ל ‎ בי ‎ החמה ‎ היא ‎ נראית ‎ עמוקה ‎ מן ‎ הצל ‎ והלבן ‎ הוא‎ 
נראה ‎ עמוק ‎ מך ‎ השחור) ‎ אע״פ ‎ שהפרופיסור ‎ מינך ‎ מעיד ‎ על ‎ אמיתתו ‎ —  אין ‎ לו ‎ בל ‎ יסוד ‎ ובל ‎ שורש‎ 
בחוקי ‎ הראות ‎ (,103^0) ‎ ובטבע ‎ העצבים ‎ שמסתעפים ‎ בתוך ‎ העין. ‎ כנודע ‎ יש ‎ מחזה ‎ אחד ‎ בטבע ‎ הראות‎ 
נפלא ‎ מאד. ‎ אם ‎ נקח ‎ שני ‎ מרובעים ‎ ברוחב ‎ אצבע ‎ שוים ‎ בצמצום ‎ זה ‎ לזה, ‎ אחד ‎ מכיר ‎ לבך ‎ ואחד ‎ מניר‎ 
שחור, ‎ ונדבק ‎ את ‎ המרובע ‎ השחור ‎ על ‎ גליון ‎ של ‎ ניר ‎ לבך ‎ ואת ‎ המרובע ‎ הלבן ‎ על ‎ גליוך ‎ של ‎ ניר ‎ שחור,‎ 
אז ‎ המרובע ‎ הלבן ‎ יגדל ‎ בעינינו ‎ מן ‎ המרובע ‎ השחור, ‎ אעפ״י ‎ שיאם ‎ נמדוד ‎ אותם ‎ במחוגה ‎ כובה ‎ כי ‎ שוים‎ 
המה ‎ זה ‎ לזה ‎ בדיוק. ‎ החכם ‎ אלבערט ‎ שהרבה ‎ לחקור ‎ על ‎ דבר ‎ המחזה ‎ הזה, ‎ והוכיח ‎ בי ‎ סבתו ‎ הוא‎ 
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אבל ‎ מאמר ‎ יחסר ‎ במקום ‎ הכהם ‎ חומר ‎ הצבע, ‎ על ‎ כן ‎ יהיה ‎ מכסה ‎ הערר ‎ מם ‎ יותר‎ 
מקוק ‎ מאמר ‎ הרא ‎ בערר ‎ בריא, ‎ רעל ‎ כן ‎ יזרח ‎ מם ‎ ארדם ‎ הדם ‎ מבעד ‎ מכסה ‎ הערר‎ 
בכל ‎ חקפו ‎ והליה ‎ לר ‎ לבכוכית ‎ היוטה ‎ בצבעה ‎ לעין ‎ המומן, ‎ מאינכה ‎ דרמה ‎ כלל‎ 
ללבנה ‎ השלג.1)‎ 

למעלה ‎ בארנו ‎ כי ‎ מאת, ‎ ספחת ‎ ובהרת ‎ הם ‎ ממרת ‎ מל ‎ סמנים ‎ כוללים ‎ רלא ‎ ממרת‎ 

מל ‎ מחלות ‎ מיוחדות, ‎ גם ‎ אמרנו ‎ כי ‎ הממרת ‎ האלה ‎ לא ‎ ירכלו ‎ לסמן ‎ סמנים ‎ דקים‎ 

הטעונים ‎ טביעת ‎ עין ‎ יתירה ‎ מל ‎ מומחה ‎ ובעל ‎ נסיון ‎ להבחין ‎ ביניהם, ‎ כי ‎ אם ‎ סמנים‎ 
פמוטים ‎ ונכרים ‎ גם ‎ להמון ‎ העם. ‎ בעזר ‎ התרגומים ‎ העתיקים ‎ התבאר ‎ לכו ‎ כי ‎ המאת‎ 
היא ‎ צלקת ‎ מהיא ‎ עמוקה ‎ מעור ‎ הבמר ‎ (ע׳ ‎ זקנים ‎ ואונקלוס), ‎ כי ‎ הספחת ‎ היא ‎ קליפה‎ 
מל ‎ קמקמים ‎ מהיא ‎ טפילה ‎ ונספחה ‎ אל ‎ העור ‎ (יב״ע ‎ והפמיטא) ‎ והבהרת ‎ היא ‎ כגע‎ 
הדומה ‎ לכתם ‎ בהיר. ‎ והנה ‎ באה ‎ הקבלה ‎ העתיקה, ‎ מהיתה ‎ מסורה ‎ בידי ‎ החכמים‎ 
כנראה ‎ עוד ‎ מימי ‎ הסופרים ‎ הראמונים, ‎ כי ‎ באמת ‎ אין ‎ פה ‎ מלמה ‎ מראות ‎ נגעים ‎ כי‎ 
אם ‎ מנים ‎ בלבד.2 3 * *) ‎ או ‎ בדברים ‎ אחרים: ‎ הספחת ‎ איננה ‎ מראה ‎ בפני ‎ עצמה, ‎ כי* ‎ אם‎ 
טפילה ‎ להמאת ‎ ולבהרת, ‎ יען ‎ כי ‎ המאת ‎ והבהרת ‎ רק ‎ אז ‎ תהיינה ‎ לנגע ‎ צרעת, ‎ אם‎ 
תהיינה ‎ מכוסות ‎ בספחת ‎ מל ‎ קמקמים ‎ לבנות. ‎ "בטתכיתא ‎ תכא ‎ —  יאמר ‎ התלמוד‎ 
(מבוערת ‎ ו׳) ‎ הטיל ‎ הכתוב ‎ לספחת ‎ בין ‎ מאת ‎ לבהרת, ‎ לומר ‎ לך: ‎ כמם ‎ מטפילה ‎ למאת‎ 

כך ‎ טפילה ‎ לבהרת." ‎ אולם ‎ יען ‎ יקרה ‎ כי ‎ המאת, ‎ ר״ל ‎ הצלקת ‎ העמוקה, ‎ תהיה‎ 

לפעמים ‎ חלקה ‎ בלי ‎ ספחת ‎ ולפעמים ‎ יהיו ‎ גם ‎ כתמים ‎ בלי ‎ ספחת ‎ מל ‎ קמקמים, ‎ על ‎ כן‎ 
יהיו ‎ מראות ‎ הנגעים ‎ מנים ‎ מהן ‎ ארבעה": ‎ מני ‎ מראות ‎ מחוספסים ‎ ומכוסים ‎ בקמקמים,‎ 
האחת ‎ עזה ‎ כמלג ‎ (לממל ‎ הפסאריאזיס), ‎ מניה ‎ לה ‎ כסיד ‎ ההיכל ‎ (מאר ‎ הנגעים‎ 
המתקלפים) ‎ ומני ‎ מראות ‎ חלקים ‎ ובלתי ‎ מחוספסים ‎ —  כקרום ‎ הביצה ‎ מהוא ‎ חלק‎ 
ואינו ‎ מבריק ‎ (לממל ‎ הויטיליגה) ‎ והמנית ‎ כצמר ‎ לבן ‎ מהוא ‎ חלק ‎ ומבריק ‎ (לממל ‎ צלקת‎ 
כומנת ‎ מל ‎ מכה).8)‎ 


הוראתו ‎ —  £11111!, ‎ !3.8£6. ‎ שורש ‎ חשם ‎ חסק, ‎ שהוראתו ‎ בסורית ‎ חרם ‎ רמוה ‎ מחרספם ‎ =  הירחי ‎ דרמה‎ 
לחרם, ‎ כלומר ‎ בלתי ‎ הלח. ‎ ומזה ‎ גם ‎ השם ‎ חספכיתא ‎ דנונא ‎ —  קשקשת ‎ של ‎ דגים, ‎ שהושאל ‎ גם ‎ על‎ 
קליפות ‎ הקשקשים ‎ שעל ‎ עור ‎ האדם ‎ המכוגע. ‎ בשבת ‎ (קל״ג ‎ -  קל״ד) ‎ נמצא: ‎ "אמי ‎ שמואל; ‎ האי ‎ מאך‎ 
דמשי ‎ אפיה ‎ ולא ‎ נגיב ‎ טובא ‎ נקטא ‎ ליה ‎ חספניתא", ‎ ר״ל ‎ הגרב ‎ היבש ‎ או ‎ החרם. ‎ אגב ‎ אורחא ‎ כעיר ‎ כי‎ 
מאמר ‎ שמואל ‎ וה ‎ לא ‎ אבד ‎ את ‎ ערכו ‎ עד ‎ היום.‎ 

0  אחותו ‎ בת ‎ אמו ‎ של ‎ כותב ‎ המאמר ‎ הזה ‎ חלתה ‎ במחלת ‎ הויטיליגה ‎ בשנת ‎ השלש ‎ עשרה ‎ לימי‎ 
חייה ‎ אחרי ‎ מחלה ‎ אנושה ‎ מאד. ‎ רק ‎ כעשר ‎ שנים ‎ אחרי ‎ חלותה ‎ ראיתי ‎ אותה ‎ בפעם ‎ הראשונה, ‎ ואו‎ 
כבר ‎ כתפשטה ‎ הבהקת ‎ כמעט ‎ בכל ‎ עור ‎ בשרה. ‎ לאשרה ‎ כסתה ‎ הבהקת ‎ את ‎ כל ‎ ראשה ‎ ואת ‎ פניה ‎ וגם‎ 
את ‎ חלקת ‎ צוארה. ‎ ועל ‎ כך ‎ אק ‎ כי ‎ היתה ‎ שחרחורת ‎ (ברוניטה) ‎ מיום ‎ הולדה, ‎ נשתנה ‎ מראה ‎ פניה‎ 
ותהי ‎ לבכבונת ‎ (בלאנדינה), ‎ כל ‎ שער ‎ ראשה ‎ מלבד ‎ קווצות ‎ אחדות ‎ שנשארו ‎ שחורות ‎ כעורב ‎ הפכו ‎ לבך‎ 
ככסק ‎ טהור, ‎ איש ‎ לא ‎ יאמר ‎ עליה ‎ כי ‎ היא ‎ מצורעת ‎ כשלג. ‎ ולוא ‎ היינו ‎ בומך ‎ שבית ‎ המקדש ‎ היה ‎ קים,‎ 
מסופק ‎ אני ‎ מאד, ‎ אם ‎ היה ‎ נמצא ‎ כחך ‎ אחד ‎ בעולם ‎ שהיה ‎ גוזר ‎ עליה ‎ לשבת ‎ בדד ‎ מחוץ ‎ למחנה.‎ 

2) ‎ פה ‎ נזכיר ‎ לקדראינו ‎ כי ‎ ע׳ ‎ הזקנים ‎ יתרגמו ‎ שאת ‎ או ‎ ספחת ‎ או ‎ בחרת ‎ כך; ‎ ן7,ג06‎ 

$ן7ץ(1*%{7;ך ‎ !ד, ‎ כאלו ‎ היתה ‎ חסרה ‎ אצלם ‎ המלה ‎ "או" ‎ ביך ‎ שאת ‎ ובין ‎ ספחת ‎ (בס״א ‎ חסרה ‎ גם ‎ מלת‎ 
החבור ‎ ?ל) ‎ ויהיה ‎ לפי ‎ תרגומם ‎ שיעור ‎ הכתוב ‎ כך; ‎ שאת ‎ של ‎ ספחת ‎ או ‎ בהרת, ‎ מה ‎ שמתאים ‎ עם ‎ הקבלה;‎ 
מראות ‎ נגעים ‎ שנים ‎ וכו׳.‎ 

3) ‎ כאשר ‎ כתבוכך ‎ בשום ‎ לב ‎ בדברי ‎ רז״ל ‎ בעכיני ‎ הנגעים ‎ אז ‎ נוכח ‎ כי ‎ התמונה ‎ הלימודית ‎ "מראות‎ 

נגעים ‎ שנים ‎ שהם ‎ ארבעה" ‎ היא ‎ עתיקדי‎ לימים ‎ מאד ‎ (הדמיוך ‎ "כסיד ‎ ההיכל" ‎ בה׳ ‎ הידיעה ‎ שפירושו‎ 

בית ‎ המקדש, ‎ כבר ‎ יוכיח ‎ על ‎ זה). ‎ אולם ‎ בימי ‎ חבור ‎ המשכה ‎ כבר ‎ נסתפקו ‎ החכמים ‎ בפירושה,‎ 
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אחרי ‎ אשר ‎ נבקש ‎ פלאה ‎ קרראבר ‎ סליחה ‎ על ‎ אפור ‎ הלאינו ‎ ארחו ‎ בפרקים ‎ הקודשים‎ 
בדברי ‎ חלאים ‎ ונגעים, ‎ :שרב ‎ אל ‎ שאלתנו.‎ 

בספרי ‎ היפוקראט ‎ ובספרי ‎ שאר ‎ הרופאים ‎ הקדמיוכים ‎ נפגוש ‎ שלשה ‎ שיני ‎ נגעי‎ 
העור ‎ כשעט ‎ תשיד ‎ ביחד. ‎ 161106, ‎ (בהרה ‎ לבנה) ‎ 11011611, ‎ (אבעבועה),‎ ,3־1^16 ‎ (קשקשה).‎ 
שדוע ‎ זה ‎ בחרו ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ ויוסק ‎ פלאויוס ‎ ששלשה ‎ השכורה ‎ האלה ‎ רק ‎ בלעפרא‎ 
לבדה ‎ להרגם ‎ בו ‎ השיד ‎ אה ‎ השם ‎ ברעה ‎ בכל ‎ שקום ‎ שיזכר ‎ בכהבי ‎ הקודש? ‎ או‎ 
נהפוך ‎ אה ‎ השאלה ‎ הזאה ‎ ונשאלנה ‎ באופן ‎ אחר: ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ ויוסק ‎ פלאויוס‎ 
אשנם ‎ הרגשו ‎ אה ‎ השם ‎ צרעה ‎ בהשם ‎ לעפרא, ‎ יען ‎ ראו ‎ יום ‎ יום ‎ כי ‎ שצורעים ‎ באלה‎ 
יגורשו ‎ שחוץ ‎ לשחנה. ‎ אבל ‎ שה ‎ היה ‎ לו ‎ אבדו ‎ לכו ‎ הרגום ‎ של ‎ ע׳ ‎ הזקנים ‎ וספרי‎ 
יוסק ‎ פלאויוס, ‎ כשו ‎ שאבדו ‎ או ‎ נגנזו ‎ ספרים ‎ רבים ‎ אחרים, ‎ פרי ‎ עבודה ‎ סופרינו‎ 
בישים ‎ שקדם ‎ —  הנה ‎ נשאל, ‎ האם ‎ ההיה ‎ לנו ‎ הצדקה, ‎ בקראנו ‎ בשים ‎ לב ‎ אה ‎ כהבי‎ 
הקודש ‎ לאשר: ‎ כי ‎ הצרעה ‎ הוא ‎ נגע ‎ שכוסה ‎ בקשקשים, ‎ כי ‎ צרעה ‎ ולעפרא ‎ שניהם ‎ דבר‎ 
אחד ‎ הם? ‎ ההורה ‎ אושרה ‎ כי ‎ הצרעה ‎ היא ‎ נגע ‎ לבן, ‎ אבל ‎ הלא ‎ גם ‎ הויטיליגה ‎ (161106)‎ 
היא ‎ לבנה.‎ 

יש ‎ לובן ‎ ויש ‎ לובן; ‎ פצע ‎ כי ‎ יהיה ‎ בעור ‎ אדם ‎ או ‎ שכה ‎ טריה ‎ שהשחיתה ‎ לא‎ 
לבד ‎ אה ‎ שכסה ‎ העור ‎ השרוקם ‎ שלשכות ‎ הרצפה, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ את ‎ רשה־שלפיגי ‎ עם‎ 
פיטשותיה, ‎ אם ‎ תעלה ‎ ארוכה ‎ לשכה ‎ כזאת, ‎ אז ‎ העור ‎ החדש ‎ אשר ‎ ישלא ‎ אה ‎ חסרון‎ 
העוד ‎ הנשחת ‎ לא ‎ ירוקם ‎ עוד ‎ שלשכות ‎ הרצפה ‎ (אפטליה), ‎ כי ‎ אם ‎ שרקשה ‎ החבור‎ 
של ‎ שטיח ‎ עצם ‎ העור. ‎ כאשר ‎ הגליד ‎ הצלקת ‎ אז ‎ בראשונה ‎ תהיה ‎ לבנה ‎ אדשדשה,‎ 
שפני ‎ שצינורים ‎ של ‎ דם ‎ רבים ‎ עוברים ‎ בתוכה, ‎ אבל ‎ שטבע ‎ רקשת ‎ החבור ‎ הוא ‎ להתכווץ‎ 
ולהצטשצם, ‎ ובשדה ‎ שהתכווץ ‎ הצלקת ‎ יתכוצו ‎ וילחצו ‎ גם ‎ צינורי ‎ הדם ‎ העוברים ‎ בה,‎ 
ועל ‎ כן ‎ התהפך ‎ הצלקת ‎ שעט ‎ שעט ‎ ללובן ‎ החלב, ‎ אלא ‎ שהוא ‎ כוצץ ‎ שעט. ‎ נקל ‎ להבין‎ 
כי ‎ על ‎ הצלקת ‎ הנרקשה ‎ כלה ‎ שרקשה ‎ החבור ‎ לא ‎ יוכלו ‎ השערות ‎ לשוב ‎ ולצשוח, ‎ כי‎ 
גזעי ‎ השערות ‎ הלא ‎ ירוקשו ‎ גם ‎ כן ‎ שלשכות ‎ הרצפה ‎ השההפכוה ‎ לחושר ‎ הקרן, ‎ ובאשר‎ 
אין ‎ לשכות ‎ הרצפה ‎ שם ‎ לא ‎ יצשח ‎ גם ‎ השער. ‎ נקל ‎ להבין ‎ גם ‎ כן ‎ כי ‎ הצלקת ‎ צבעה ‎ לבן‎ 
שצבע ‎ העור ‎ הבריא, ‎ יען ‎ כי ‎ יחסר ‎ לה ‎ אבק ‎ חושר ‎ הצבע ‎ השפוזר ‎ בלשכות ‎ הרצפה ‎ של‎ 
שכסה ‎ העור.‎ 

הנה ‎ כי ‎ כן ‎ שלשה ‎ שיני ‎ לבנונית ‎ הם; ‎ לבנונית ‎ הויטיליגה, ‎ לבנונית ‎ הצלקת‎ 
ולבנונית ‎ של ‎ בהרת ‎ שכוסה ‎ בקשקשים. ‎ והנה ‎ רואים ‎ אנחנו ‎ כשה ‎ פעשים ‎ בכתבי‎ 
הקודש ‎ את ‎ הגיון ‎ הלשון ‎ "שצורעת ‎ כשלג".1) ‎ עתה ‎ נשאל ‎ איפוא! ‎ איזה ‎ ששלשת‎ 
השינים ‎ האלה ‎ דושה ‎ יותר ‎ אל ‎ לובן ‎ השלג? ‎ שי ‎ שראה ‎ רק ‎ פעם ‎ אחת ‎ בישי ‎ חייו ‎ את‎ 
שחלת ‎ הפסאריאזיס, ‎ לא ‎ יפסח ‎ גם ‎ רגע ‎ אחד ‎ על ‎ שתי ‎ הסעיפים. ‎ הנוכל ‎ לאשר ‎ על‎ 
כתם ‎ הויטיליגה ‎ כי ‎ הוא ‎ לבן ‎ כשלג? ‎ לא ‎ ולא, ‎ על ‎ כתם ‎ כזה ‎ נוכל ‎ לאשר ‎ כי ‎ הוא ‎ לבן‎ 
כקרום ‎ הביצה, ‎ כי ‎ הוא ‎ לבן ‎ כצשר, ‎ אבל ‎ לא ‎ כשלג. ‎ הויטיליגה ‎ היא ‎ חלקלקת, ‎ והשלג‎ 
הוא ‎ שחוספם2) ‎ (61ק38 ‎ ,131111, ‎ י0231^)3[16ס). ‎ הויטיליגה ‎ לא ‎ תשנה ‎ את ‎ טבע ‎ העור,‎ 


0  שמרת ‎ ד׳ ‎ ו,, ‎ במדבר ‎ י״ב ‎ י/ ‎ מלכים ‎ ב, ‎ ה׳ ‎ כ׳׳ז.‎ 

0  ימים ‎ רבים ‎ נצטערתי ‎ כי ‎ לא ‎ מצאתי ‎ מלת ‎ עברית ‎ להמושג ‎ ל01ק38 ‎ שמתנגד ‎ להמושג ‎ תלכן, ‎ עד‎ 
שבא ‎ אוהבי ‎ הנכבד ‎ הבלשן ‎ הגדול ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ בן ‎ ישראל ‎ איזראילסאן ‎ והראה ‎ לי ‎ כי ‎ שם ‎ התואר ‎ מחרספם‎ 
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ו) ‎ סוד ‎ נגס ‎ אחד ‎ נתאר ‎ מוני ‎ הקורא, ‎ נגס ‎ שיסו ‎ לר ‎ יחס ‎ אל ‎ סנץ ‎ חקירתנו ‎ אם‎ 
סל ‎ פי ‎ שלא ‎ אל ‎ שפלגת ‎ נגסי ‎ הספחת ‎ ;יחשב. ‎ הנגס ‎ הזה ‎ נקרא ‎ בשם ‎ בחקת,‎ 
¥111%0  ,161106 ‎ בפי ‎ הקדמונים, ‎ <601מ, ‎ בספרו ‎ של ‎ הפרופיסור ‎ בלינך.* 1) ‎ סל ‎ סור‎ 
הבשר ‎ יולדו ‎ כתמים ‎ לבנים ‎ וסגולים ‎ שהולכים ‎ ומתרחבים ‎ מסביב. ‎ וכאשר ‎ יפגשו‎ 
הכתמים ‎ זה ‎ בזה ‎ יתאחדו ‎ יחד, ‎ וכן ‎ יכסו ‎ הלק ‎ גדול ‎ מהגוק ‎ ולפסמים ‎ יכסו ‎ כמסט ‎ את ‎ כלו.‎ 
אם ‎ יגיס ‎ הכתם ‎ אל ‎ מקום ‎ מכוסה ‎ בשסר, ‎ סל ‎ הראש ‎ או ‎ סל ‎ הזקן ‎ או ‎ בבית] ‎ השחי, ‎ אז‎ 
יהפך ‎ השסר ‎ לבן ‎ כשסר ‎ איש ‎ זקן. ‎ המחלה ‎ הזאת, ‎ שיקרה ‎ לרופאים ‎ לראות ‎ אותה ‎ רק‎ 
לסתים ‎ רחוקות ‎ מאד, ‎ אין ‎ בה ‎ לא ‎ כאב ‎ ולא ‎ סכנה, ‎ איננה ‎ מתנחלת ‎ מאבות ‎ לבנים‎ 
ואיננה ‎ מתדבקת ‎ מאדם ‎ לאדם, ‎ סד ‎ שיותר ‎ נאה ‎ לה ‎ השם ‎ "מום" ‎ מהשם ‎ מחלה. ‎ הסוד‎ 
במקום ‎ הבהרות ‎ איננו ‎ משתנה ‎ בסגולותיו ‎ כלל, ‎ איננו ‎ שפל ‎ מן ‎ הסוד ‎ ולא ‎ גבוה ‎ ממנו,‎ 
.לא ‎ רך ‎ ולא ‎ קשה ‎ ממנו, ‎ לא ‎ לח ‎ ולא ‎ יבש ‎ ממנו ‎ ואין ‎ סליו ‎ לא ‎ קליפות ‎ ולא ‎ קשקשים.‎ 
כל ‎ סקרה ‎ של ‎ מחלה ‎ זו ‎ הוא, ‎ כי ‎ סל ‎ פי ‎ סבות ‎ בלתי ‎ ידוסות ‎ לנו ‎ יכלה ‎ ויאבד ‎ אבק‎ 
הצבס ‎ השחור, ‎ הנמצא ‎ בלשכות ‎ השסר ‎ ובלשכות ‎ מכסה ‎ הסוד ‎ של ‎ אדם ‎ בריא, ‎ וסל ‎ כן‎ 
ילבין ‎ הסור ‎ במקום ‎ הנגס ‎ וגם ‎ השסרות ‎ השחורות ‎ יהפכו ‎ סל ‎ פי ‎ רוב ‎ לבנות. ‎ ובדבר‎ 
הזה ‎ לבד ‎ דומה ‎ הנגס ‎ הזה ‎ אל ‎ הכתמים ‎ שנגלו ‎ לפסמים ‎ במחלת ‎ השנהבת. ‎ זולת ‎ זאת‎ 
אין ‎ כל ‎ יחם ‎ ביניהן. ‎ הבהקת ‎ לא ‎ תרפא ‎ לסולם ‎ והבהרות ‎ הלבנות ‎ תשארנה ‎ כמו ‎ שהן‎ 
סד ‎ ימי־ ‎ זקנה ‎ ושיבה.‎ 

כבין ‎ מדוע ‎ אמרו ‎ חכמים ‎ שקשה ‎ התשמיש ‎ מאד ‎ לבעל ‎ ראתן‎ .  אם ‎ התאדה ‎ עודפת ‎ על ‎ היכולת ‎ — 
אין ‎ לך ‎ דבר ‎ קשה ‎ מזח.‎ 

חכמי ‎ התלמיד ‎ חשבו ‎ את ‎ מחלת ‎ הראתו ‎ גם ‎ למחלה ‎ מתדבקת ‎ מאד, ‎ ובכתובות ‎ (שם) ‎ נאמר:‎ 
"מבריז ‎ ר׳ ‎ יוחנן: ‎ הזהרו ‎ מזבובי ‎ בעלי ‎ ראתן! ‎ (ובדבר ‎ הזה ‎ כיון ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ שהי ‎ במאה ‎ השלישית‎ 
לסה״נ ‎ לדעת ‎ רופאי ‎ הדור ‎ הזה, ‎ שנמנו ‎ וגמרו ‎ שהזבובים ‎ השוכנים ‎ על ‎ איש ‎ חולה ‎ במחלה ‎ מתדבקת‎ 
יוכלו ‎ להביא ‎ את ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ על ‎ איש ‎ אחר). ‎ ר׳ ‎ זירא ‎ לא ‎ הוי ‎ יתיב ‎ בזיקיה ‎ (במקום ‎ שיוכל ‎ להגיע‎ 
הרוח ‎ המנשב ‎ מן ‎ המקום ‎ שיושב ‎ בעל ‎ הראתן), ‎ ר׳ ‎ אליעזר ‎ לא ‎ עייל ‎ באהליה, ‎ ר׳ ‎ אמי ‎ ור׳ ‎ אסי ‎ לא ‎ הוו‎ 
אכלי ‎ מביעי ‎ דההיא ‎ מבואה". ‎ עד ‎ כה ‎ גדל ‎ פחדם ‎ מפני ‎ המחלה ‎ המסוכנת ‎ הזאת, ‎ ועד ‎ כה ‎ גם ‎ גדלה‎ 
ידיעתם ‎ מהדרכים ‎ שתתפשט ‎ מחלה ‎ מתדבקת ‎ בכלל.‎ 

פה ‎ עלי־ ‎ להעיר ‎ עוד ‎ דבר ‎ אחד. ‎ למעלה ‎ ראינו ‎ כי ‎ הז״ל ‎ כנו ‎ בשם ‎ צרעת ‎ את ‎ הפסאריאזיס‎ 
שהיא ‎ מחלה ‎ מתנחלת, ‎ עתה ‎ אוכיח ‎ כי ‎ גם ‎ הראתן ‎ היתד. ‎ נקראת ‎ בשם ‎ צרעת. ‎ במדרש ‎ רבה ‎ (בראשית‎ 
מ״א) ‎ נאמר: ‎ "וינגע ‎ ה׳ ‎ את ‎ פרעה ‎ נגעים ‎ גדולים, ‎ ר״ל ‎ בשם ‎ בר ‎ קפרא ‎ (בר ‎ קפרא ‎ כנודע ‎ היה ‎ רופא)‎ 
אמר: ‎ פרעה ‎ בראתן ‎ לקה. ‎ אמר ‎ רשב״ג: ‎ מצאני ‎ זקן ‎ אחד ‎ מוכה ‎ שחין ‎ בצפורן ‎ ואמר ‎ לי: ‎ כ״ד ‎ מיני ‎ שחין‎ 
הם, ‎ ואין ‎ לך ‎ קשה ‎ מכלם ‎ שהאשה ‎ רעה ‎ לו ‎ אלא ‎ ראתן ‎ בלבד, ‎ ובו ‎ לקה ‎ פרעה. ‎ ר״א ‎ תני ‎ לה ‎ בשם ‎ ר״א‎ 
בן ‎ יעקב: ‎ שמענו ‎ בפרעה ‎ שלקה ‎ בצרעת". ‎ ובויקרא ‎ רבה ‎ (פט״ז) ‎ הובאו ‎ הדברים ‎ שנאמרו ‎ בגמרא ‎ על‎ 
בעלי ‎ ראתן ‎ —  ונקראים ‎ שם ‎ בשם ‎ מצורעים: ‎ "ר׳ ‎ יוחנן ‎ אמר: ‎ אסור ‎ לילך ‎ במזרחו ‎ של ‎ מצורע ‎ ד׳ ‎ אמות,‎ 
ור״ש ‎ אמר: ‎ אפילו ‎ מאה ‎ אמה ‎ (בשעה ‎ שהרוח ‎ יוצא ‎ מן ‎ המקום ‎ ההוא). ‎ ר״מ ‎ לא ‎ אכיל ‎ ביעי ‎ מן ‎ מביאה‎ 
דמצורע, ‎ ר׳ ‎ אמי ‎ ור׳ ‎ אסי ‎ לא ‎ הדו ‎ עיילי ‎ למבואתו ‎ של ‎ מצורע, ‎ ריש ‎ לקיש ‎ כד ‎ הוה ‎ חמי ‎ חד ‎ מנהון‎ 
ב  מדיג ‎ ת  א  מרגם ‎ להון ‎ באבנייא, ‎ א״ל: ‎ פוק ‎ לאתרך ‎ לא ‎ תזהם ‎ ברייתא, ‎ דתנא ‎ ר׳ ‎ הייא ‎ "בדד ‎ ישב",‎ 
"לבדו ‎ ישב" ‎ וכד. ‎ הננו ‎ רואים ‎ פה ‎ בפירוש ‎ שבעלי ‎ ראתן ‎ הם ‎ הם ‎ המצורעים, ‎ והם ‎ הם ‎ שישבו ‎ חוץ‎ 
למדינתא, ‎ ועליהם ‎ קראו ‎ את ‎ הכתוב ‎ בתורה ‎ "בדד ‎ יושב" ‎ וחשבו ‎ את ‎ הראתן ‎ למחלה ‎ מתדבקת.‎ 

1) ‎ את ‎ החלק ‎ השני ‎ מספרו ‎ ל60ס ‎ 0  ,8,38ע0(ןס ‎ שהזכרנו ‎ כמה ‎ פעמים, ‎ הקדיש ‎ הפרופיסדר ‎ הנכבד‎ 
לשאלת ‎ הצרעת ‎ האמורה ‎ בתורה, ‎ ואחרי ‎ הביאו ‎ בכור ‎ הבקדרת ‎ את ‎ כל ‎ דברי ‎ החכמים ‎ שקדמוהו‎ 
בשאלה ‎ זו‎ ,  חרץ ‎ משפט ‎ כי ‎ הצרעת ‎ היא ‎ הויטיליגה' ‎ לברה ‎ שאיננה ‎ לא ‎ מחלה ‎ מתנחלת ‎ ולא ‎ מחלה‎ 
מתדבקת, ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ ישען ‎ על ‎ דברי ‎ חכמי ‎ המשנה ‎ שלפי ‎ דעתם ‎ הצרעת ‎ היא ‎ רק ‎ כתמים ‎ לבנים.‎ 
האמת ‎ נתנה ‎ להאמר ‎ כי ‎ ראיות ‎ חזקות ‎ מצא ‎ לו ‎ הפרופיסור ‎ בדברי ‎ בעלי ‎ המשנה. ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ היה ‎ לו‎ 
לעזר ‎ זקן ‎ חכמינו, ‎ הרופא ‎ והסופי ‎ הנעלה ‎ ד״ר ‎ ראובן ‎ קולישער. ‎ אל ‎ ההשערה ‎ הזאת ‎ עוד ‎ נשוב ‎ להלן.‎ 
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ההרגשה ‎ גם ‎ על ‎ מקרם ‎ חגביויים. ‎ בועט ‎ בועט ‎ יחפעוט ‎ אבדן ‎ חהרגפוח ‎ מסביב ‎ גם ‎ על‎ 
המקומוה ‎ שלא ‎ העוחיו ‎ כללי‎ 

אל ‎ אבדן ‎ ההרגשה ‎ ילדה ‎ מעט ‎ מעט ‎ גק ‎ קלקול ‎ פרכסה ‎ האברים, ‎ בכמה ‎ (,113[1[0*},3)‎ . 

העור ‎ במקום ‎ הכגעים ‎ יהדקק ‎ ריהיבש ‎ ריהכסה ‎ בקמטים ‎ כעור ‎ של ‎ זקנים ‎ באים ‎ בימים.‎ 
אחרי ‎ כן ‎ יהדקקו ‎ ויהקשו ‎ גם ‎ שרירי ‎ הבשר ‎ שמהחת ‎ להעור, ‎ ואם ‎ יהיה ‎ זאה ‎ על ‎ הפכים‎ 
אז ‎ תשובה ‎ חזות ‎ פכי ‎ החולה ‎ מאד ‎ לעורר ‎ שמה ‎ וזרעה ‎ בעיכי ‎ כל ‎ רואיו. ‎ "מאשר ‎ יאבדו‎ 
ויכלו ‎ שרירי ‎ העפעפים, ‎ העפעק ‎ העליון ‎ תלוי ‎ למטה ‎ ויכסה ‎ את ‎ העין, ‎ העפעק ‎ התחתון‎ 
ירד ‎ מטה ‎ גם ‎ הוא ‎ ויתרחק ‎ מגלגל ‎ העין, ‎ והעיכים ‎ הגלויות ‎ תמיד ‎ כעשרת ‎ טרוטות‎ 
וזולגות ‎ דמעה, ‎ בתוך ‎ החוטם ‎ תגליכה ‎ גם ‎ כן ‎ מכות ‎ טריות ‎ שמביאות ‎ לידי ‎ הריסת‎ 
סחוס ‎ החוטם ‎ והוא ‎ כעשה ‎ חרום. ‎ על ‎ ידי ‎ כליון ‎ שרירי ‎ השפתים ‎ המקיפים ‎ את ‎ הפה,‎ 
השפה ‎ התחתוכה ‎ מתרחקת ‎ מן ‎ השכים ‎ וכופלת ‎ למטה. ‎ הריר ‎ יורד ‎ וכוזל ‎ מן ‎ הפה,‎ 
והדבר ‎ הזה ‎ יתן ‎ להחולה ‎ חזות ‎ פכים ‎ של ‎ חסר־דעה"1)‎ 

שרירי ‎ הידים ‎ יהרסו ‎ גם ‎ הם, ‎ פיסת ‎ היד ‎ תתדקק, ‎ והאצבעות ‎ המכוסות ‎ בגלד‎ 
דק ‎ וכוצץ ‎ מעין ‎ האפר ‎ תכפפכה ‎ כאגמון ‎ עד ‎ כי ‎ לא ‎ יוכל ‎ החולה ‎ להשתמש ‎ בהם. ‎ ויען‎ 
כי ‎ יחסר ‎ חוש ‎ ההרגשה ‎ בהאברים, ‎ על ‎ כן ‎ יפצע ‎ על ‎ כל ‎ אשר ‎ יפכה ‎ מבלי ‎ משים ‎ ומבלי‎ 
להרגיש ‎ זאת, ‎ ועור ‎ בשרו ‎ יכוסה ‎ במכות ‎ טריות ‎ (בשר ‎ חי) ‎ אשר ‎ תמאכה ‎ להרפא. ‎ מעט‎ 
מעט ‎ תלך ‎ המכה ‎ הלוך ‎ והתעמק, ‎ וביחוד ‎ בפרקי ‎ האברים, ‎ ומבלי ‎ אשר ‎ ירגיש ‎ החולה‎ 
כל ‎ כאב, ‎ ימותו ‎ ויפלו ‎ ממכר ‎ אברים ‎ אברים ‎ שלמים. ‎ זאת ‎ היא ‎ התמוכה ‎ האיומה ‎ של‎ 
השכהבת ‎ הגודמת ‎ (גדאם ‎ 113,118^01 ‎ £1־1ק;16)1 ‎ חולים ‎ כאלה ‎ היו ‎ כקראים ‎ בפי ‎ חכמי‎ 
התלמוד ‎ בשם ‎ הכללי ‎ "מוכי ‎ שחין" ‎ וכאשר ‎ כשער ‎ גם ‎ בשם ‎ "בעלי ‎ ראתן'/2)‎ 


*) ‎ הדברים ‎ האלה ‎ לקוחים ‎ מספרם ‎ של ‎ העברא ‎ וקאפאזי ‎ שזכדנד ‎ למעלה ‎ צד ‎ 53.‎ 

2) ‎ בתוספתא ‎ אהלות ‎ פרק ‎ ט״ז: ‎ "התלוליות‎ (הגבעות) ‎ הקרובות ‎ בין ‎ לעיר ‎ בין ‎ לדרך, ‎ אחד ‎ חדשות‎ 
ואחד ‎ ישנות ‎ טמאין, ‎ מפני ‎ שהנשים ‎ קוברות ‎ שם ‎ את ‎ נפליהן ‎ ומוכי ‎ שחין ‎ את ‎ אבריהן" ‎ (בגמרא‎ 
כתובות ‎ הובא ‎ הטעם ‎ הזה ‎ בשם ‎ רבי ‎ חנינא). ‎ ברור ‎ הדבר ‎ כי ‎ במוכי ‎ שנהבת ‎ התוספתא ‎ מדברת; ‎ אבל‎ 
מזה ‎ אין ‎ עוד ‎ ראיה, ‎ כי ‎ בכל ‎ מקום ‎ שנזכר ‎ בתלמוד ‎ מוכי ‎ שחין ‎ הבונה ‎ רק ‎ על ‎ מחלת ‎ השנהבת. ‎ בתלמוד‎ 
(כתובות ‎ ע״ז) ‎ נמצא ‎ מפורש: ‎ "תניא ‎ א״ר ‎ יוסי: ‎ שח ‎ לי ‎ זקן ‎ אחד ‎ מאנשי ‎ ירושלים: ‎ "עשרים ‎ וארבעה‎ 
מוכי ‎ שחין ‎ הן, ‎ וכלן ‎ אמרו ‎ חכמים ‎ תשמיש ‎ קשה ‎ להן ‎ ובעלי ‎ ראתן ‎ קשה ‎ מכלם". ‎ במדרש ‎ רבה ‎ (ויקרא‎ 
פ׳ ‎ ט״ז) ‎ הובא ‎ מאמר ‎ דומה ‎ לזה: ‎ "ארשב״ג: ‎ פעם ‎ אחת ‎ הייתי ‎ מהלך ‎ בדרך ‎ מטבריא ‎ לציפורי, ‎ מצאני ‎ זקן‎ 
אחד ‎ ואמר ‎ לי: ‎ כ״ד ‎ מיני ‎ שחין ‎ הן ‎ ואין ‎ לך ‎ קשה ‎ לתשמיש ‎ המטה ‎ חוץ ‎ מבעלי ‎ ראתן ‎ בלבד". ‎ נתבונן‎ 
נא ‎ עתה ‎ איזה ‎ מחלה ‎ כנו ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ ראתן? ‎ ד״ר ‎ ראבינאוויץ ‎ בתרגומו ‎ הצרפתי ‎ לתלמוד‎ 
יאמר ‎ (209 ‎ .כן‎ .1 ‎ .י1) ‎ כי ‎ השם ‎ ראתן ‎ הוא ‎ מן ‎ ראה ‎ ויסמן ‎ מחלת ‎ העינים. ‎ אבל ‎ זה ‎ יתנגד ‎ למה ‎ שנאמר‎ 
בתלמוד ‎ בכתובות ‎ (שם): ‎ "ומאי ‎ סימנא? ‎ דלפן ‎ עיניה, ‎ ודייבי ‎ נחיריה ‎ ואייתי ‎ ליה ‎ רירא ‎ מפומיה‎ 
ורמי ‎ דידבי ‎ עליה". ‎ לפי ‎ זה ‎ צדק ‎ ד״ר ‎ לעדוי ‎ בםה״מ ‎ לתל׳ ‎ ומד׳ ‎ באמרו ‎ כי ‎ השם ‎ ראתן ‎ היא ‎ מלה ‎ יונית‎ 
1111111011  שהוראתה ‎ זיבת ‎ ריר. ‎ ד״ר ‎ בערגעל ‎ בספרו‎ (50 ‎ .8 ‎ ,1נ0;}118>1ך1ט131' ‎ ־161> ‎ 110111)16ג ‎ 16(1) ‎ יאמר‎ 
כי ‎ ראתן ‎ היא ‎ המחלה ‎ המסוכנת ‎ והנוראה ‎ 1118,16118  (0811), ‎ שמתדבקת ‎ מן ‎ הסוסים ‎ החולים ‎ בה ‎ אל‎ 
האדם. ‎ אבל ‎ מה ‎ עניו ‎ תשמיש ‎ אצל ‎ בעלי ‎ 1118,16118  החולים ‎ בקדחת' ‎ של ‎ רקבון ‎ מסוכנת ‎ מאד? ‎ אולם‎ 
אם ‎ נעריך ‎ אלה ‎ מול ‎ אלה: ‎ את ‎ סמני ‎ בעלי ‎ ראתך ‎ שנותן ‎ התלמוד ‎ עם ‎ סמני ‎ בעלי ‎ השנהבת ‎ שהבאנו‎ 
למעלה ‎ בשם ‎ העברא ‎ וקפאזי ‎ המשיחים ‎ לפי ‎ תומם, ‎ אז ‎ קרובה ‎ ההשערה ‎ מאד ‎ שבעלי ‎ הראתו ‎ הם ‎ הם‎ 
בעלי ‎ השנהבת ‎ הנושנת. ‎ כאשר ‎ אמרנו ‎ למעלה, ‎ חשבו ‎ הרופאים ‎ הקדמונים ‎ את ‎ בעלי ‎ השנהבת ‎ לשטופי‎ 
זימה, ‎ ועל ‎ כן ‎ גם ‎ קראו ‎ למחלה ‎ זו ‎ בשם ‎ סאטיריאזים• ‎ עתה ‎ אמנם ‎ ידענו ‎ כי ‎ הפריזו ‎ הקדמונים ‎ בדבר‎ 
הזה ‎ על ‎ המדה, ‎ אבל ‎ אם ‎ נזכור ‎ כי ‎ לחולים ‎ כאלה ‎ יחסר ‎ באברי ‎ המשגל ‎ חוש ‎ המישוש ‎ וההרגשה, ‎ אז‎ 
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בטוחפת ‎ הריאה ‎ ובפוחפת ‎ העור. ‎ בטרם ‎ תתגלח ‎ המחלה ‎ בכל ‎ סמגיה ‎ המובהקים ‎ יחרפו‎ 
החולה ‎ לפעמים ‎ רגפו ‎ הליאות ‎ בכל ‎ אבריו. ‎ מעת ‎ לעת ‎ הפרחכה ‎ בעור ‎ בטורו ‎ אבעבועות‎ 
פוחין ‎ גדולות, ‎ פוהן ‎ הרפאות ‎ אבל ‎ חוזרות ‎ וטובות ‎ אליו ‎ כמה ‎ פעמים. ‎ ויפו ‎ אפור ‎ תפרחנה‎ 
על ‎ העור ‎ בהרות ‎ אמוצות ‎ כהות, ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ לבהות, ‎ שעוברות ‎ וטובות ‎ גם ‎ הן, ‎ ורק‎ 
אחרי ‎ ימים ‎ רבים ‎ תתגלה ‎ המחלה ‎ באחת ‎ משלוש ‎ תמונותיה ‎ ו  א) ‎ שנהבת ‎ הגבהוהים;‎ 
ב) ‎ שההבת ‎ הכתמים; ‎ ג) ‎ שנהבת ‎ של. ‎ חסרון ‎ ההרגשה ‎ —  שעל ‎ פי ‎ רוב ‎ מעורבות ‎ הן ‎ זו‎ 
בזו ‎ בחולה ‎ אחד.‎ 

בשנהבת־הגבנונים ‎ (,088*61(1111 ‎ .1) ‎ יצמחו ‎ על ‎ עור ‎ הפנים ‎ ועל ‎ הידים ‎ והרגלים‎ 
יבלות ‎ עגולות, ‎ כחצי ‎ פלח ‎ האגוז; ‎ צבע ‎ הגבהונים ‎ צהוב ‎ או ‎ אדמדם ‎ כהה ‎ או ‎ כעין‎ 
נחושת־קלל, ‎ ביחוד ‎ יתנשאו ‎ גבנונים ‎ כאלה ‎ על ‎ המצח ‎ ועל ‎ גבות ‎ העינים ‎ ששערותיהן‎ 
נושרות ‎ והן ‎ נעשות ‎ תלולות, ‎ עד ‎ שפני ‎ החולה ‎ דומים ‎ למראה ‎ פני ‎ האריה. ‎ ומזה ‎ יצא ‎ השם‎ 
13,818*16011 ‎ למחלה ‎ זו. ‎ הגבנונים ‎ יש ‎ אשר ‎ ישארו ‎ שנים ‎ רבות ‎ בלי ‎ כל ‎ שנוי, ‎ ויש ‎ אשר‎ 
יתרככו ‎ הגבנונים ‎ ויאבדו ‎ וישאירו ‎ אחריהם ‎ רק ‎ ספחת ‎ דקה ‎ של ‎ קשקשים ‎ שנקלפות ‎ מעט‎ 
מעט ‎ מן ‎ העור, ‎ ועל ‎ מקומם ‎ תשאר ‎ בהרת ‎ כהה ‎ ועגולה ‎ שמראה ‎ שפל ‎ מן ‎ העור, ‎ במרכזה‎ 
היא ‎ לבנה, ‎ ועל ‎ סביבה ‎ היא ‎ אדמדמת ‎ כהה ‎ (העברא). ‎ אבל ‎ יש ‎ אשר ‎ יתהפכו‎ 
הגבנונים ‎ למכות ‎ טריות ‎ ולשחין ‎ מורד ‎ —  ובמצב ‎ כזה ‎ החולים ‎ נקראים ‎ בדברי ‎ חז״ל‎ 
בשם ‎ מוכי ‎ שחין.‎ 

שנהבת־‎ הכתמים ‎ (1130111083! ‎ .1 ‎ אלבארס, ‎ מורפיא ‎ בפי ‎ הרופאים ‎ העתיקים);‎ 
הכתמים, ‎ מגודל ‎ השקל ‎ עד ‎ גודל ‎ פיסת ‎ היד, ‎ יש ‎ שהם ‎ חלקלקים ‎ ונוצצים ‎ כמו ‎ משוחים‎ 
הם ‎ בשומן, ‎ ויש ‎ שהם ‎ מכוסים ‎ בקשקשים ‎ דקות ‎ כסובין, ‎ מראיהם ‎ איננו ‎ שפל ‎ מן ‎ העור,‎ 
ולפעמים ‎ גם ‎ יתנשאו ‎ מעט ‎ על ‎ העור. ‎ צבע ‎ הכתמים ‎ הוא ‎ שונה ‎ מאד: ‎ מעין ‎ הגפרית‎ 
ואדמדם ‎ כהה ‎ ועד ‎ הצבע ‎ השחור, ‎ אבל ‎ יש ‎ שהם ‎ לבנים, ‎ יען ‎ כי ‎ יחסר ‎ ויאבד ‎ במקום‎ 
הנגע ‎ אבק ‎ חומר ‎ הצבע ‎ (181116111<!) ‎ הנמצא ‎ אצל ‎ אנשים ‎ בריאים ‎ בלשכות ‎ הרצפה ‎ של‎ 
מכסה ‎ העור1), ‎ ואם ‎ יחסר ‎ חומר ‎ הצבע ‎ במכסה־העור, ‎ אז ‎ יחסר ‎ גם ‎ בהשערות ‎ שהן‎ 
מקבלות ‎ מזונן ‎ ממכסה ‎ העור, ‎ ועל ‎ כן ‎ ילבינו ‎ כשער ‎ איש ‎ שיבה.2)‎ 

שנהבת ‎ של ‎ חסרון ‎ ההרגשה ‎ (31136811161103 ‎ .1): ‎ במקום ‎ האבעבועות ‎ או ‎ על‎ 
הכתמים ‎ הלבנים ‎ אד ‎ הכהים ‎ שזכרנו ‎ למעלה ‎ יאבד ‎ חוש ‎ ההרגשה ‎ עד ‎ שנוכל ‎ לדקור‎ 
את ‎ המקדם ‎ המנוגע ‎ במחט ‎ או ‎ לכוות ‎ באש ‎ והחולה ‎ לא ‎ ירגיש ‎ כל ‎ כאב, ‎ כמו ‎ כן ‎ תאבד‎ 


1 )  כך ‎ יעידו ‎ העברא ‎ וקאפאזי ‎ בספרם ‎ שזכרנו ‎ למעלה! ‎ צד ‎ 42.‎ 

2) ‎ כך ‎ יעיד ‎ הרופא ‎ האמיריקני ‎ 011118  שעסק ‎ ימים ‎ רבים ‎ במחלה ‎ זו. ‎ (דבריו ‎ מובאים ‎ במאמרו‎ 
של ‎ לא0סער ‎ על ‎ לצי ‎ הציעה ‎ ^¥ 16  1.  X <ן111613׳ ‎ .11 ‎ 1010£16{3,1?1 ‎ 601611611(^8 ‎ *161) ‎ .(11)3 ‎ 216111886118).‎ 
אולם ‎ הפרופיסור ‎ מינך ‎ מקיוב ‎ בספרו ‎ .0601 ‎ 0  833ע0<ן3 ‎ שהזכרנו ‎ למעלה ‎ יעיד ‎ כי ‎ הרבה ‎ לחקור ‎ את‎ 
המחלה ‎ הזאת ‎ בקאוקז ‎ ובמדינת ‎ טורקיסמאך, ‎ ורק ‎ לעתים ‎ רחוקות ‎ ראה ‎ כתמים ‎ לבנים ‎ או ‎ שער ‎ לבך‎ 
במחלת ‎ השנהבת. ‎ ועל ‎ כך ‎ יגזור ‎ אומר ‎ כי ‎ כל ‎ הרופאים ‎ שראו ‎ כתמים ‎ לבנים ‎ כאלה ‎ טעו ‎ בדבר,‎ 
שנתחלפה ‎ להם ‎ המחלה ‎ הנקראת ‎ 0600  או ‎ 11111£0? ‎ בשנהבת. ‎ גם ‎ אני ‎ הכותב ‎ שלא ‎ הנחתי ‎ כמעט ‎ גם‎ 
מקרה ‎ אחד ‎ של ‎ שנהבת ‎ בפטרבורג ‎ שלא ‎ התבוננתי ‎ בו, ‎ לא ‎ עלתה ‎ בירי ‎ לראות ‎ אצל ‎ מוכי ‎ השנהבת‎ 
כתמים ‎ לבנים ‎ עם ‎ שער ‎ לבך, ‎ אבל ‎ "לא ‎ ראינו ‎ איננו ‎ ראיה‎ "  ויכול ‎ להיות ‎ כי ‎ מה ‎ שיקרה ‎ בימים ‎ אלה‎ 
רק ‎ לעתים ‎ רחוקות ‎ קרה ‎ יום ‎ יום ‎ בימים ‎ הראשונים‎ .  ואנחנו ‎ רואים ‎ כי ‎ אריטאוס ‎ היוני ‎ שלא ‎ נוכל‎ 
לחשוד ‎ אותו ‎ כי ‎ כתב ‎ את ‎ ספרו ‎ ברוח ‎ כתבי ‎ הקודש, ‎ אחרי ‎ אשר ‎ הוא ‎ קורא ‎ למחלה ‎ זו ‎ בשם ‎ שנהבת‎ 
ולא ‎ בשם ‎ לעפרא, ‎ גם ‎ הוא ‎ יזכיר, ‎ כי ‎ בכל ‎ מקום ‎ אשר ‎ יתפשט ‎ הנגע ‎ בעור ‎ הבשר ‎ ימותו ‎ השערות,‎ 
חך ‎ נעשות ‎ דקות ‎ ולבנות ‎ לפני ‎ בוא ‎ זקנה ‎ ואחר ‎ כך ‎ חך ‎ נושרות ‎ (ח^X ‎ .ק&ס ‎ ,11 ‎ .( 601. 111  .08,08 ‎ 36).‎ 
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התורה ‎ ואצל ‎ הרופאים ‎ בכלל ‎ שזו ‎ היא ‎ הצרעת ‎ האמורה ‎ בתורה1), ‎ עד ‎ שקמו ‎ העברא‎ 
וקפאזי ‎ והכניסו ‎ מעט ‎ אור ‎ בחשכת ‎ השאלה ‎ הזאת.2)‎ 

השנהבת ‎ איננה ‎ מחלת ‎ העור ‎ בלבד, ‎ כי ‎ אם ‎ מחלת ‎ כל ‎ חגוק. ‎ עיקר ‎ מושבה ‎ הוא‎ 
בהעצבים, ‎ אבל ‎ תתגלה ‎ על ‎ העור ‎ בנגעים ‎ שונים, ‎ ותשחית ‎ מעור ‎ ועד ‎ בשר, ‎ מן ‎ האברים‎ 
החיצוניים ‎ ועד ‎ האברים ‎ הפנימיים ‎ גם ‎ יחד. ‎ עוד ‎ מכבר ‎ חשבו ‎ רבים ‎ את ‎ השנהבת‎ 
למחלה ‎ מתדבקת, ‎ אך ‎ זה ‎ כחמש ‎ עשרה ‎ שנה ‎ עלתה ‎ בידי ‎ הרופא ‎ אדמונד ‎ האנזען ‎ לגלות‎ 
את ‎ המתג ‎ של ‎ מחלה ‎ זו ‎ המתקרב ‎ מעט ‎ בסגולותיו ‎ אל ‎ המתג ‎ שמצא ‎ החוקר ‎ קאך‎ 


ג) ‎ תו ‎ לשון ‎ הרב ‎ עובדיה ‎ מפורנו ‎ הרופא ‎ בפירושו ‎ על ‎ התורה: ‎ "שאת ‎ אד ‎ ספחת ‎ אד ‎ בחרת ‎ הלם‎ 
מיני ‎ צרעת ‎ הן, ‎ ומראיהך ‎ לבן ‎ המו ‎ שבא ‎ בקבלה, ‎ ואיך ‎ בהן ‎ ממיני ‎ הצרעת ‎ שספרו ‎ הרופאים, ‎ זולתי‎ 
המרפיא ‎ ואלבארם ‎ והנתק. ‎ אמנם ‎ שאר ‎ מיני ‎ הצרעת ‎ החזקים ‎ שספרו ‎ שהם ‎ סרטן ‎ להל ‎ הגוק, ‎ בהלל‎ 
הם ‎ נוטים ‎ אל ‎ האודם ‎ והשחרות, ‎ לא ‎ תטמאם ‎ התורה ‎ הלל". ‎ בשם ‎ מרפיא, ‎ האשר ‎ נראה ‎ להלך, ‎ היתה‎ 
נקראת ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ הקדמונים ‎ וגם ‎ אצל ‎ העברא ‎ וקאפאזי ‎ אחת ‎ מתמונות ‎ השנהבת.‎ 

2) ‎ בספרי ‎ היפוקראט ‎ לא ‎ נמצאו ‎ עקבות ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ הלל. ‎ צעלזוס‎ (53 ‎ לפני ‎ סה״נ) ‎ היה ‎ הראשון‎ 
שהזהיר ‎ את ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ בקיצור ‎ נמרץ ‎ וקרא ‎ אותה ‎ בשמה ‎ 13818;113111<!616. ‎ אבל ‎ צעלזום ‎ הנראה‎ 
מדבריו, ‎ לא ‎ ראה ‎ את ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ בעיניו, ‎ ויתאר ‎ אותה ‎ רק ‎ על ‎ פי ‎ השמועה. ‎ אריטעאוס ‎ הקפודקאי‎ 
(שמונים ‎ שנה ‎ לסה״נ) ‎ היד ‎ ההגיון ‎ והשרון ‎ ההתבוננות ‎ הטובים ‎ עליו, ‎ יתאר ‎ את ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ המעט‎ 
בהל ‎ סמניה ‎ המובהקים, ‎ ויקרא ‎ אותה ‎ ג״ה ‎ בשם ‎ שנהבת ‎ וגם ‎ בשם ‎ 7113-818^8, ‎ שפירושו ‎ "רוח‎ 
הזנות", ‎ מפני ‎ שהרופאים ‎ הקדמונים ‎ חשבו ‎ הי ‎ אצל ‎ החולים ‎ בשנהבת ‎ תגבר ‎ תאות ‎ המשגל ‎ מאד.‎ 
אולם ‎ בראשית ‎ ימי ‎ הבינים, ‎ האשר ‎ נשהחה ‎ החהמה ‎ היונית, ‎ והרופאים ‎ החלו ‎ לתרגם ‎ לשפת ‎ רומא ‎ את‎ 
ספרי ‎ חהמי ‎ הערבים, ‎ יצאה ‎ שגגה ‎ מאתם ‎ לתרגם ‎ את ‎ השמות ‎ גדאם ‎ אד ‎ אלבארס ‎ לא ‎ בשם ‎ שנהבת‎ 
הנאה ‎ להם ‎ הי ‎ אם ‎ בשם ‎ לעפרא, ‎ ואת ‎ השם ‎ שנהבת ‎ נתנו ‎ למחלה ‎ אהרת ‎ שהל ‎ עיקרה ‎ היא! ‎ התעבות‎ 
העור ‎ (16111113)3-0111<!) ‎ וביחוד ‎ עור ‎ השוקים, ‎ עד ‎ שבאמת ‎ דומות ‎ רגלי ‎ חולה ‎ הזה ‎ לרגלי ‎ השנהב, ‎ והשם‎ 
הזה ‎ נשאר ‎ להתעבות ‎ העור ‎ עד ‎ היום ‎ הזה. ‎ אולם ‎ השגגה ‎ הקטנה ‎ הזאת ‎ משבה ‎ אחריה ‎ שגגות ‎ אחרות‎ 
רבות ‎ וגדולות, ‎ הי ‎ בראות ‎ רופאי ‎ ימי ‎ הבינים ‎ הי ‎ שבעים ‎ הזקנים ‎ יתרגמו ‎ את ‎ השם ‎ צרעת ‎ שבהתבי‎ 
הקודש ‎ בשם ‎ 13<!16, ‎ חשבו ‎ לתומם ‎ הי ‎ הצרעת ‎ היא ‎ היא ‎ הגדאםאו ‎ הלעפרא ‎ האשר ‎ הנו ‎ אותה ‎ בשגגה,‎ 
ויען ‎ הי ‎ בימים ‎ ההם ‎ היה ‎ הבוד ‎ התורה ‎ גדול ‎ מאד ‎ בעיני ‎ הל ‎ הרופאים, ‎ ויען ‎ הי ‎ הרופאים ‎ בימים ‎ ההם‎ 
למדו ‎ לדעת ‎ את ‎ המחלות ‎ ואת ‎ סימניהן ‎ לא ‎ על ‎ פי ‎ הנסיון ‎ ומראה ‎ העינים, ‎ הי ‎ אם ‎ מפי ‎ ספרים ‎ ועל ‎ פי‎ 
דרהי ‎ הפלפול ‎ ושקול ‎ הדעת, ‎ על ‎ הן ‎ הוסיפו ‎ אל ‎ סמני ‎ השנהבת ‎ (83<!16) ‎ הידועים ‎ להם ‎ גם ‎ את ‎ הל‎ 
הסמנים ‎ שנתנה ‎ התורה ‎ לצרעת, ‎ ומזה ‎ יצאה ‎ מבוהה ‎ גדולה, ‎ הי ‎ חדלה ‎ השנהבת ‎ להיות ‎ מחלה ‎ מסוימת‎ 
בסמנים ‎ קבועים, ‎ והרופאים ‎ נאלצו ‎ לחשוב ‎ לשנהבת ‎ מחלות ‎ אחרות ‎ שאיך ‎ להן ‎ הל ‎ ענין ‎ והל ‎ יחס ‎ אליה,‎ 
ובלבד ‎ שתתאים ‎ השנהבת ‎ בהלל ‎ אל ‎ סמני ‎ הצרעת ‎ האמורים ‎ בתורה. ‎ ובראותם ‎ הי ‎ התורה ‎ תחשוב ‎ את‎ 
הצרעת ‎ למחלה ‎ שתדהל ‎ להרפא‎ ,  ויתרצו ‎ משפט ‎ מעוקל ‎ שגם ‎ הלעפרא ‎ או ‎ השנהבת ‎ היונית ‎ היא ‎ מחלה‎ 
שתוהל ‎ להרפא, ‎ אעפ״י ‎ שאיש ‎ לא ‎ ראה ‎ זאת ‎ מעולם. ‎ מזה ‎ יצא ‎ ג״ה ‎ הי ‎ מתרגמי ‎ התורה ‎ האחרונים,‎ 
(למשל ‎ לוטהער) ‎ מתרגמים ‎ את ‎ השם ‎ צרעת ‎ 41188312  והתרגום ‎ הסלאווי ‎ 1:333ס<!0‎ . 

אולם ‎ מימות ‎ העברא ‎ ואילך ‎ הסהימו ‎ הרופאים ‎ לקרוא ‎ להתעבות ‎ העור ‎ בשם ‎ "  שנהבת ‎ הערבים ‎ " 
11111(4131. ‎ 13818;113111<!616‎ ,  ולהמחלח ‎ הממארת ‎ גדאם ‎ ואל ‎ בארם ‎ (1:333ס<!0) ‎ בשם ‎ לעפרא ‎ או‎ 
"שנהב ‎ ת  יונית", ‎ ויען ‎ הי ‎ השם ‎ לעפרא ‎ הוראתו ‎ הנהונה ‎ הוא ‎ קליפות ‎ וקשקשים, ‎ על ‎ הן ‎ קראו‎ 
להמחלה ‎ אשר ‎ קראנו ‎ אנחנו ‎ בשם ‎ שפחת ‎ —  801:13818<! ‎ או ‎ הלעפרא ‎ של ‎ היונים, ‎ אעפ״י ‎ שבאמת ‎ השם‎ 
לעפרא ‎ אצל ‎ היונים, ‎ המד ‎ שנראה ‎ זאת ‎ משימוש ‎ השם ‎ הזה ‎ בספרי ‎ היפוקראטם, ‎ לא ‎ היה ‎ מיוחד ‎ למחלה‎ 
ידועה, ‎ הי ‎ אם ‎ היה ‎ שם ‎ הולל ‎ למחלות ‎ רבות ‎ שסימנן ‎ ההולל ‎ הוא ‎ ספחת ‎ של ‎ קליפות ‎ וקשקשים. ‎ ועל‎ 
הן ‎ יהול ‎ להיות ‎ שבימי ‎ שבעים ‎ הזקנים, ‎ שאז ‎ לא ‎ נודעה ‎ עוד ‎ השנהבת ‎ המחלה ‎ בפני ‎ עצמה, ‎ נהללה ‎ גם‎ 
היא ‎ בהמושג ‎ לעפרא, ‎ להל ‎ הפחדת ‎ אותם ‎ החולים ‎ שנראו ‎ קשקשים ‎ בנגעיהם. ‎ אבל ‎ קשה ‎ עלינו ‎ להסהים‎ 
להעברא ‎ וקאפאזי ‎ 11  £ס07ג81 ‎ 11  .1883 ‎ .<!06 ‎ .£0350 ‎ 50163060  (03716001 ‎ ע  71:080^0x20?)‎ 

2  .ק!0) ‎ האומרים ‎ בי ‎ השבעים ‎ השתמשו ‎ בתרגומם ‎ בהשם ‎ לעפרא ‎ במובן ‎ שנותנים ‎ לו ‎ רופאי‎ 
הזמן ‎ הזה. ‎ להשערה ‎ הזאת ‎ איך ‎ ידים ‎ לא ‎ מן ‎ התורה ‎ עצמה ‎ ולא ‎ מתרגום ‎ ע׳ ‎ הזקנים,‎ 
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ד) ‎ הגזזת ‎ אר ‎ האבעבועה ‎ הגוזזת ‎ (3118ז1ן8ן101 ‎ 88(ן,61ב1)‎ .  סבת ‎ המחלה ‎ הזאת‎ 
הוא ‎ צמח ‎ דק ‎ ממפלגת ‎ הפטריאות ‎ (011ז10110£111!*) ‎ הנראה ‎ רק ‎ על ‎ ידי ‎ שפופרת‎ 
מגדלת ‎ (עד ‎ כדי ‎ עולם ‎ מאות ‎ פעמים) ‎ בתמונת ‎ חוטים ‎ דקים ‎ מאד. ‎ הצמח ‎ הזה ‎ יכה‎ 
שרשיו ‎ בעור ‎ הקרן, ‎ וישתרג ‎ בין ‎ לשכות ‎ הרצפה ‎ שמהן ‎ נרקם ‎ הקרום ‎ הזה, ‎ וישלח‎ 
שרשיו ‎ גם ‎ בנרתיקי ‎ השערות ‎ ויפרה ‎ וירבה ‎ שם ‎ מאד, ‎ ומשם ‎ יעלה ‎ ויצמח ‎ גם ‎ בתוך‎ 
גזעי ‎ השער ‎ למעלה ‎ מן ‎ העור, ‎ וישחית ‎ וירכך ‎ אותן ‎ עד ‎ אשר ‎ ישברו ‎ בנקל ‎ כחציר‎ 
יבש ‎ ויגזזו.‎ 

על ‎ העור ‎ יגלו ‎ כתמים ‎ קטנים ‎ עגולים ‎ ואדמדמים, ‎ אשר ‎ יתנשאו ‎ רק ‎ מעט ‎ מאד‎ 
על ‎ שטח ‎ העור ‎ הבריא, ‎ ובימים ‎ אחדים ‎ יגיעו ‎ עד ‎ גודל ‎ אגורת ‎ כסק; ‎ ואז ‎ נראה ‎ כי‎ 
מרכז ‎ הנגע ‎ יתעמק ‎ מעט ‎ "כמו ‎ נלחץ ‎ באצבע" ‎ ויתכסה ‎ בקשקשים ‎ דקות ‎ כסובין, ‎ וזר‎ 
אדום ‎ מסביב ‎ לו ‎ כטבעת. ‎ בעור ‎ רך ‎ וענוג ‎ הטבעת ‎ האדומה ‎ משובצת ‎ לפעמים‎ 
באבעבועות ‎ קטנות ‎ בזרעוני ‎ הדוחן. ‎ במדה ‎ שילך ‎ הנגע ‎ הלוך ‎ ופשה ‎ מסביב, ‎ יכלו‎ 
הקשקשים ‎ ויאבדו ‎ במרכזו ‎ והעור ‎ ישוב ‎ שם ‎ לאיתנו, ‎ הזר ‎ האדום ‎ יהפך ‎ גם ‎ הוא ‎ לבן‎ 
ויתכסה ‎ בקשקשים ‎ המוקפות ‎ מסביב ‎ בטבעת ‎ אדומה ‎ של ‎ אבעבועות ‎ כאופן ‎ בתוך‎ 
האופן. ‎ לפעמים ‎ יגדל ‎ מספר ‎ הנגעים ‎ האלה ‎ מאד ‎ לכסות ‎ בטבעותיהם ‎ את ‎ כל ‎ עור‎ 
החולה, ‎ אשר ‎ מלבד ‎ רגש ‎ החיכוך ‎ לא ‎ ירגיש ‎ כל ‎ כאב ‎ בבשרו. ‎ זאת ‎ היא ‎ תמונת ‎ הנגע‎ 
על ‎ עור ‎ הבשר.‎ 

אולם ‎ אם ‎ יהיה׳ ‎ נגע ‎ הגזזת ‎ על ‎ הראש ‎ או ‎ על ‎ הזקן ‎ או ‎ בכל ‎ מקום ‎ מכוסה‎ 
בשער, ‎ אז ‎ העגולים ‎ המכוסים ‎ בקשקשים ‎ יעשו ‎ קרחה. ‎ אולם ‎ השערות ‎ לא ‎ ינתקו‎ 
משרשם, ‎ כי ‎ אם ‎ יגזזו ‎ למעלה ‎ משטח ‎ העור, ‎ עד ‎ כי ‎ היה ‎ למשל ‎ בפי ‎ הרופאים, ‎ כי ‎ דומה‎ 
מקום ‎ הכתק ‎ לשדמת ‎ בר ‎ אחרי ‎ הקציר. ‎ אולם ‎ גם ‎ השערות, ‎ שנשארו ‎ בתוך ‎ הנגע ‎ ואשר‎ 
מסביב ‎ להנגע, ‎ ישתנו ‎ במראיהן ‎ ויהפכו ‎ לבן ‎ כאלו ‎ שיבה ‎ זרקה ‎ בהם, ‎ או‎ 
כאלו ‎ כסה ‎ אותם ‎ איש ‎ באבק־עמילן, ‎ כמו ‎ כן ‎ ישתנו ‎ גם ‎ גזעי ‎ השערות ‎ הנגזזות ‎ אשר‎ 
בתוך ‎ הנגע. ‎ ואם ‎ פשה ‎ תפשה ‎ הגזזת ‎ מסביב, ‎ לא ‎ ישוב ‎ מרכזה ‎ לאיתנו, ‎ כאשר ‎ ראינו‎ 
זאת ‎ בעור ‎ הבשר ‎ שאין ‎ בו ‎ שער, ‎ ויש ‎ אשר ‎ ילך ‎ הנגע ‎ הלוך ‎ ופשה ‎ עד ‎ אשר ‎ יעשה ‎ כל‎ 
הראש ‎ קרחה.‎ 

הגזזת ‎ היא ‎ מחלה ‎ מתדבקת ‎ מאדם ‎ לאדם ‎ ומאדם ‎ לבהמה ‎ ומבהמה ‎ לאדם. ‎ ועל‎ 
כן ‎ תהיה ‎ לפעמים ‎ למחלה ‎ מהלכת ‎ (1113!16>1<!6)‎ ,  וביחוד ‎ תתפשט ‎ בבתי ‎ הספר ‎ ובבתי‎ 
המקלט ‎ לאנשי ‎ חיל. ‎ החום ‎ והליחות ‎ הן ‎ הסבות ‎ היותר ‎ מצויות ‎ להתפשטות ‎ המחלה‎ 
הזאת, ‎ ועל ‎ כן ‎ נמצא ‎ תמיד ‎ כי ‎ קירות ‎ הבתים ‎ ששם ‎ נמצאו ‎ חולים ‎ כאלה ‎ מכוסים‎ 
תמיד ‎ בכתמים ‎ ירקרקים ‎ של ‎ קומנית ‎ (8011111111161). ‎ כתמים ‎ כאלה ‎ נראים ‎ אז ‎ גם‎ 
כן ‎ על ‎ הבגדים ‎ ועל ‎ נעלי ‎ העור1) ‎ (צרעת ‎ הבתים ‎ וצרעת ‎ הבגדים). ‎ המחלה ‎ הזאת‎ 
תרפא ‎ בנקל, ‎ ולפעמים ‎ תרפא ‎ גם ‎ בלי ‎ עזרת ‎ רופאים.‎ 

הכנו ‎ מבקשים ‎ את ‎ קוראינו ‎ לשום ‎ עין ‎ ולב ‎ אל ‎ תמונת ‎ המחלה ‎ הזאת, ‎ כי ‎ עוד‎ 
נדבר ‎ על ‎ אודותיה ‎ הלאה ‎ בבואנו ‎ לדבר ‎ על ‎ הצרעת ‎ האמורה ‎ בתורה.‎ 

ה) ‎ המחלה ‎ הממארת ‎ הנקראת ‎ היום ‎ בשם ‎ לעפרא ‎ או ‎ שנהבת ‎ של ‎ היונים,‎ (2^188!^‎ 
11111*6001^ ‎ 818ג1111^11<ן616) ‎ ,,301££138!מ ‎ ובלשון ‎ ערבי ‎ גדאם ‎ או ‎ אלבארס ‎ ואשר ‎ נקראנה‎ 

אנחנו ‎ בשם ‎ "שנהבת" ‎ סתם, ‎ נחשבה ‎ בימי ‎ הבינים ‎ ועד ‎ הימים ‎ האחרונים ‎ אצל ‎ מפרשי‎ 


0  .536 ‎ .8 ‎ ,1873 ‎ 611;}0101[051311.ט03 ‎ •161) ‎ .(06110 ‎ ,0111113,1111 ‎ .1‎ 
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ימיים ‎ אחדים ‎ יכהה ‎ הנגע, ‎ והקשקשים ‎ תתרופפנה, ‎ רעל ‎ ידי ‎ חכוך ‎ קל ‎ תתקלפיה‎ 
מין ‎ הערר. ‎ הנגע ‎ הזה ‎ עלול ‎ הרא ‎ גם ‎ לפשיון! ‎ הטפות ‎ יש ‎ אשר ‎ הלככה ‎ הלוך‎ 
והתרחב ‎ על ‎ סביבותיהן, ‎ בשעה ‎ שבמרכזן ‎ ישוב ‎ *העור ‎ לאיתכו, ‎ ראז ‎ יקבל ‎ כל ‎ כגע‎ 
ונגע ‎ תמונת ‎ טבעה ‎ (18־1111181!!8 ‎ .<!); ‎ ואם ‎ תפגושבה ‎ טבעות ‎ שתים ‎ או ‎ שלש ‎ בסביביותיהן‎ 
זו ‎ את ‎ זו, ‎ אז ‎ ינומר ‎ הגוק ‎ בציורים ‎ ותמונות ‎ שונות, ‎ כמראה ‎ האופן ‎ בתוך ‎ האופן.‎ 
אבל ‎ יש ‎ אשר ‎ תתרחב ‎ המחלה ‎ על ‎ פני ‎ הגוק ‎ לא ‎ על ‎ ידי ‎ פשיון ‎ של ‎ כל ‎ נגע ‎ ונגע,‎ 
כי ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ שיפרחו ‎ נגעים ‎ חדשים ‎ על ‎ המקומות ‎ הבריאים ‎ ולפעמים ‎ פרוח ‎ תפרח‎ 
הצרעת ‎ וכסתה ‎ את ‎ כל ‎ עור ‎ המנוגע ‎ מראשו ‎ ועד ‎ רגליו ‎ לכל ‎ מראה ‎ עיני ‎ הרואים,‎ 
עד ‎ שיהיה ‎ כולו ‎ הפך ‎ לבן. ‎ ואז ‎ תקרא ‎ המחלה ‎ בשם ‎ שפחת ‎ כללית ‎ (־1111! ‎ 18818־£801‎ 
88118־¥01).‎ 

המחלה ‎ הזאת ‎ לא ‎ תסבב ‎ כל ‎ מכאוב ‎ וכל ‎ צער ‎ להחולה ‎ מלבד ‎ מה ‎ שתקוץ ‎ נפשו‎ 
בה ‎ מאד, ‎ ויש ‎ אשר ‎ תרפא ‎ המחלה ‎ מבלי ‎ להשאיר ‎ אחריה ‎ כל ‎ רושם ‎ על ‎ גוק ‎ החולה,‎ 
אבל ‎ אחרי ‎ ימים ‎ רבים ‎ או ‎ מעטים ‎ תשוב ‎ שנית ‎ וכלה ‎ לא ‎ תרפא ‎ לעולם.‎ 

אחרי ‎ הגרב ‎ —  השפחת ‎ היא ‎ מחלת ‎ העור ‎ היותר ‎ מצויה. ‎ המחלה ‎ הזאת‎ 
איננה ‎ מתדבקת ‎ מאדם ‎ לאדם. ‎ אמנם ‎ כי ‎ בשנת ‎ 1880  הודיע ‎ הרופא ‎ לאנג ‎ מעיר ‎ וויען‎ 
כי ‎ צלחה ‎ בידו ‎ למצוא ‎ בקשקשי ‎ הפסוריאזיס ‎ את ‎ המתג ‎ המעורר ‎ מחלה ‎ זו; ‎ אבל‎ 
קול ‎ לאנג ‎ היה ‎ כקול ‎ קורא ‎ במדבר, ‎ כי ‎ לא ‎ הסכימו ‎ רופאי ‎ הדור ‎ לדעתו. ‎ אבל ‎ לזאת‎ 
הסכימו ‎ כל ‎ הרופאים, ‎ כי ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ מתנחלת ‎ מאבות ‎ לבנים, ‎ ובדבר ‎ ההתנחלות‎ 
היא ‎ כמעט ‎ היחידה ‎ בכל ‎ נגעי ‎ העור. ‎ ואם ‎ נמצא ‎ את ‎ חכמי ‎ התלמוד1) ‎ מיעצים‎ 
"לא ‎ ישא ‎ אדם ‎ אשה ‎ לא ‎ ממשפחת ‎ נכפין ‎ ולא ‎ ממשפחת ‎ מצורעין", ‎ אז ‎ קרוב ‎ הדבר‎ 
לשער ‎ כי ‎ רק ‎ אל ‎ מחלה ‎ זו ‎ כונו ‎ בעצתם. ‎ אמת ‎ הדבר ‎ כי ‎ גם ‎ מחלת ‎ העגבת ‎ (87£111113)‎ 
מחלה ‎ מתנחלת ‎ היא, ‎ אבל ‎ את ‎ העגבת ‎ יוכל ‎ להנחיל ‎ לבניו ‎ רק ‎ איש ‎ שנפגע ‎ בעצמו‎ 
במחלה ‎ זו, ‎ ולא ‎ אשה ‎ שקרוביה ‎ מכוגעים ‎ בה. ‎ את ‎ מחלת ‎ השנהבת ‎ היונית ‎ (־016‎ 
11111*186001§ ‎ 11811118818<!) ‎ או ‎ הלעפרא ‎ של ‎ רופאי ‎ זמננו ‎ חשבו ‎ לפנים ‎ גם ‎ כן ‎ למחלה‎ 
מתנחלת, ‎ ולא ‎ למחלה ‎ הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ נגיעה ‎ (10§118!00) ‎ כמו ‎ שנחשבת ‎ היום. ‎ ועל‎ 
כן ‎ יכול ‎ להיות ‎ שכוונו ‎ בעלי ‎ התלמוד ‎ למחלה ‎ זו, ‎ ובאמת ‎ כאשר ‎ נוכיח ‎ להלן ‎ נגועי‎ 
השנהבת ‎ היונית ‎ היו ‎ נקראים ‎ בפי ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ פעם ‎ בשם ‎ מוכי־שהין ‎ ופעם ‎ בשם‎ 
מצורעין ‎ ואולי ‎ גם ‎ בשם ‎ "בעלי ‎ ראתן". ‎ בכל ‎ אופן ‎ הדבר ‎ מוטל ‎ בספק ‎ אם ‎ כוונו‎ 
להפסוריאזיס ‎ לבדה ‎ או ‎ לשתי ‎ המחלות ‎ גם ‎ יחד.‎ 

עוד ‎ סגולה ‎ אחת ‎ יש ‎ למחלה ‎ זו, ‎ אשר ‎ נחשוב ‎ לנחוץ ‎ למשוך ‎ לב ‎ הקוראים ‎ אליה.‎ 

איש ‎ כי ‎ ינגע ‎ פעם ‎ אחת ‎ בימי ‎ חייו ‎ בנגע ‎ הפסוריאזיס, ‎ או ‎ אם ‎ גם ‎ לא ‎ התכגע ‎ מעודו‎ 
ורק ‎ שהוא ‎ ממשפחה ‎ שהנגע ‎ הזה ‎ מצוי ‎ בה, ‎ אז ‎ אם ‎ יהיה ‎ שחין ‎ או ‎ מכות ‎ אש ‎ בעורו,‎ 
או ‎ כי ‎ יעשה ‎ בו ‎ פצע ‎ וחבורה ‎ בידי ‎ אדם ‎ —  מיד ‎ יתכסה ‎ מקום ‎ הגירוי ‎ בעור ‎ בשרו‎ 
בקשקשים ‎ לבנות ‎ של ‎ מחלה ‎ זו. ‎ ואם ‎ יעמיד ‎ לו ‎ למשל ‎ האומן ‎ קרכי־דם, ‎ אז ‎ יתגלה‎ 
הנגע ‎ במקום ‎ ההוא ‎ בתמונת ‎ מבעת ‎ עגולה.‎ 

עוד ‎ עלינו ‎ להוסיק ‎ כי ‎ המחלה ‎ אשר ‎ תארנו ‎ עד ‎ הכה, ‎ תקרא ‎ בפי ‎ הרופאים ‎ בשם‎ 
שפחת ‎ פשוטה ‎ (81:18§¥111 ‎ .8<!), ‎ להבדילה ‎ משפחת ‎ העגבת ‎ (ג87£11111110 ‎ .8כן) ‎ הדומה‎ 
אליה ‎ לפעמים ‎ בכל ‎ פרטיה, ‎ עד ‎ כי ‎ נחוצה ‎ טביעת ‎ עין ‎ של ‎ רופא ‎ מומחה ‎ להבדיל ‎ בין‎ 
שתי ‎ המחלות ‎ האלה.‎ 

0  יבמות ‎ דק ‎ ם׳׳ד ‎ ע׳׳ב. ‎ עיין ‎ מאמלנד ‎ זיבת ‎ דם ‎ מתנחלת.‎ 
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ואל ‎ גרב ‎ בוורד ‎ כזה ‎ כיון ‎ הכתוב1): ‎ ובגרב ‎ ובחרס ‎ אשר ‎ לא ‎ תרכל ‎ להרפא ‎ (דברים‎ 
כ״ח ‎ כ״ז).‎ 

ב) ‎ שחפת ‎ העור ‎ או ‎ הנגע ‎ הנורא ‎ חנקרא ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ זאבת, ‎ (28ק12,‎ 

או ‎ 32:83^.30 ‎ בלשון ‎ רוסיא) ‎ ואשר ‎ ישים ‎ לפעשים ‎ ששות ‎ בפני ‎ האדם ‎ ויאכל ‎ שעור ‎ ועד‎ 
בשר ‎ וגם ‎ עד ‎ העצשות ‎ יגיע2), ‎ כאשר ‎ ידענו ‎ היום ‎ סבת ‎ הנגע ‎ הזה ‎ הם ‎ הם ‎ השתגים‎ 
(300130(1) ‎ ששצא ‎ החוקר ‎ הגדול ‎ קאך ‎ בכיחם ‎ וניעם ‎ של ‎ החולים ‎ בשחפת ‎ הריאה,‎ 
ועל ‎ כן ‎ תחשב ‎ בצדק ‎ לשחלה ‎ שתדבקת. ‎ תחת ‎ שכסה ‎ העור ‎ יגלו ‎ גבנונים ‎ (01111*61(£21)‎ 
קטבים ‎ שאד, ‎ שגודל ‎ גרעוני ‎ דוחן ‎ עד ‎ גודל ‎ עדשים, ‎ בשספר ‎ רב ‎ צפופים ‎ זה ‎ אצל ‎ זה,‎ 
עד ‎ שיהיו ‎ יחד ‎ לנגע ‎ אדשדם ‎ אחד. ‎ אחרי ‎ כן ‎ יקבל ‎ הנגע ‎ הזה ‎ אחת ‎ ששתי ‎ התשונות:‎ 
א) ‎ הגבכונים ‎ יתרככו ‎ וישקו ‎ והנגע ‎ יהפך ‎ לשכה ‎ טריה ‎ (338* 12£.  6x111061 ), ‎ ויען ‎ כי ‎ על‎ 
גבול ‎ השכה ‎ בעור ‎ הבשר ‎ הבריא ‎ יולדו ‎ יום ‎ יום ‎ גבנונים ‎ חדשים ‎ אשר ‎ ישקו ‎ גם ‎ הם, ‎ על‎ 
כן ‎ תאכל ‎ השכה ‎ על ‎ כל ‎ סביביה; ‎ או ‎ אם ‎ פשה ‎ תפשה ‎ חשכה ‎ רק ‎ אל ‎ עבר ‎ אחד, ‎ אז‎ 
תהיה ‎ לשכה ‎ זוחלת ‎ (£1£130828*!86 ‎ 12£28). ‎ ב) ‎ יש ‎ אשר ‎ יתרככו ‎ הגבנונים ‎ וישקו,‎ 
אבל ‎ לא ‎ יפתחו ‎ החוצה, ‎ כי ‎ אם ‎ יבלעו ‎ בתוך ‎ הבשר. ‎ ושקרם ‎ הנגע ‎ שבלי ‎ אשר ‎ יהפך‎ 
שתחלה ‎ לשכה ‎ טריה, ‎ יעשה ‎ צלקת ‎ שכוסה ‎ בקשקשים ‎ שנקלפות ‎ ונופלות ‎ שעליה, ‎ עד‎ 
שתהפך ‎ הצלקת ‎ לבהרת ‎ לבנה ‎ ששראה ‎ שפל ‎ שן ‎ העור, ‎ אפס ‎ כי ‎ על ‎ גבול ‎ הצלקת‎ 
שסביב ‎ יולדו ‎ בתוך ‎ העור ‎ חרצנים ‎ חדשים, ‎ שישקו ‎ ויהפכו ‎ גם ‎ הם ‎ לצלקת ‎ לבנה ‎ השכוסה‎ 
בקשקשים. ‎ וכן ‎ תלך ‎ הבהרת ‎ הלבנה ‎ הלוך ‎ ופשה, ‎ הלוך ‎ וגדול. ‎ התשונה ‎ הזאת ‎ היא‎ 
אשר ‎ ותקרא ‎ בשם ‎ זאבה ‎ נקלפת ‎ ( 13])38  6x£01113£1¥28 ).‎ 

ג) ‎ יש ‎ שחלתי ‎ העור ‎ שכל ‎ עיקרה ‎ הוא ‎ רק ‎ בהקשקשים ‎ האלה ‎ שזכרנו, ‎ ואשר ‎ לה‎ 
יאות ‎ באשת ‎ השם ‎ 3*1^16 ‎ של ‎ היונים, ‎ השחלה ‎ הזאת ‎ תקרא ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ היום ‎ בשם‎ 
13818*£801 ‎ או ‎ 212*36001־£1 ‎ 3*16£1, ‎ ואנחנו ‎ נקראנה ‎ בשם ‎ שפחת8). ‎ על ‎ עור ‎ הבשר ‎ וביחוד‎ 
על ‎ השרפק ‎ ועל ‎ הברכים ‎ יגלו ‎ חרצנים ‎ אדשדשים ‎ וקטנים ‎ שאד ‎ כזרעוני ‎ דוחן, ‎ שיתרחבו‎ 
שהרה ‎ עד ‎ גודל ‎ עדשה ‎ או ‎ עד ‎ גודל ‎ אגורת ‎ כסק. ‎ שיד ‎ אחרי ‎ הגלותם ‎ יתכסו ‎ החרצנים‎ 
בקליפה ‎ עבה ‎ של ‎ קשקשים ‎ לבנות ‎ ונוצצות ‎ ככסק ‎ או ‎ כשבלולי ‎ פנינים. ‎ הקשקשים‎ 
שרוקשות ‎ שלשכות ‎ של ‎ עור ‎ הקרן ‎ שתפרינה ‎ ותרבינה ‎ בשחלה ‎ זו ‎ לשאד ‎ שאד. ‎ שספר‎ 
הנגעים ‎ יגדל ‎ שהרה ‎ ואחרי ‎ ישים ‎ אחדים ‎ שראה ‎ עור ‎ הבשר ‎ של ‎ החולה ‎ דרשה ‎ כשו‎ 
זרקו ‎ על ‎ כל ‎ גופו ‎ שי־סיד ‎ ונקלטו ‎ עליו ‎ טפות ‎ של ‎ סיד ‎ רבות ‎ (£2££3£3 ‎ .<!). ‎ בראשית‎ 
השחלה ‎ הקשקשת ‎ שחוברת ‎ אל ‎ העור ‎ היטב ‎ ולא ‎ בנקל ‎ תקלק ‎ ששנו, ‎ אך ‎ אחרי ‎ עבור‎ 


£  השם ‎ גרב ‎ מוצאו ‎ מן ‎ הפעל ‎ גרק, ‎ שענינו ‎ גריפה ‎ וחכוך ‎ באצבעות ‎ היד ‎ הנכפפות ‎ כעין ‎ מגרפה,‎ 

ועל ‎ כן ‎ גם ‎ תקרא ‎ היד ‎ הכפופה ‎ בשם ‎ אגרוק, ‎ ע, ‎ הזקנים ‎ יתרגמו ‎ את ‎ השם ‎ גרב ‎ —  ,£801:3 ‎ שפירושו ‎ ג״ה‎ 
גריפה ‎ וחכוך, ‎ הוולגאטה ‎ מתרגמת ‎ גרב ‎ —  168(803,1 ‎ מן ‎ הפעל ‎ 6:נ6<803,1 ‎ שענינו ‎ ג״כ ‎ גרק' ‎ וחכך. ‎ כנודע‎ 
יקרא ‎ היום ‎ בשם ‎ 168(803,1 ‎ (בל״ר ‎ ,3ע6001!י) ‎ נגע ‎ הדומה ‎ במראהו ‎ לגרב, ‎ רק ‎ שסבתו ‎ הוא ‎ מין ‎ כנה ‎ או‎ 
שממית ‎ ידועה ‎ הנכנסת ‎ תחת ‎ עור ‎ הקרן, ‎ ואשר ‎ תעורר ‎ גרוי ‎ וחכוך ‎ נורא ‎ מאד ‎ בעור ‎ הבשר. ‎ למען‎ 
הבדיל ‎ בין ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ ובין ‎ הגרב ‎ הפשוט, ‎ הנני ‎ מציע ‎ לקרוא ‎ את ‎ המחלה ‎ הנקראה ‎ היום ‎ אצל‎ 
הרופאים ‎ בשם ‎ 803,15168, ‎ גרבת. ‎ פה ‎ אמצא ‎ מקום ‎ להעיר, ‎ כי ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ כבר ‎ ידעו ‎ כי ‎ הגרב‎ 
היבש ‎ והגרב ‎ הלח ‎ הן ‎ רק ‎ תמונות ‎ שונות ‎ של ‎ מחלה ‎ אחת ‎ (עיין ‎ מסכת ‎ בכורות ‎ מ״א).‎ 

0  רופאי ‎ העור ‎ הגדולים ‎ העברא ‎ וקאפאזי ‎ מצאו ‎ עקבות ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ גם ‎ בספרי ‎ היפוקרט ‎ ובספרי‎ 
צעלזוס ‎ וישערו ‎ כי ‎ היתה ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ מצויה ‎ מאד ‎ אצל ‎ המצרים ‎ הקדמונים.‎ 

ג) ‎ יותר ‎ מכל ‎ נגעי ‎ העור ‎ ראויה ‎ היא ‎ הפסוריאזוס ‎ להקרא ‎ בשם ‎ ספחת‎ ,  אבל ‎ למען ‎ הבדילה ‎ מן‎ 
הספחת ‎ הכתובה ‎ בתורה, ‎ קראנו ‎ לה ‎ "שפחת" ‎ בשין ‎ שמאלית.‎ 
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א) ‎ בוחלת ‎ הגרב ‎ (602611181) ‎ השכיחה ‎ בואד ‎ ביהוד ‎ בעור ‎ הילדים, ‎ תתגלה ‎ לפנינו‎ 
בתמונות ‎ שונות. ‎ התנוונה ‎ הראשונה ‎ היא ‎ גרב ‎ של ‎ אבעבועות ‎ (־681? ‎ ׳60261113‎ 
01110811111). ‎ על ‎ ידי ‎ פעולת ‎ הדלקת ‎ יזיעו ‎ צינורי ‎ הדם ‎ שבהעור ‎ בותוכם ‎ בוים, ‎ שבותכנסים‎ 
בין ‎ עור ‎ הקרן ‎ ובין ‎ רשת ‎ של ‎ בולפיגי, ‎ ועל ‎ כן ‎ יתנשא ‎ עור ‎ הקרן ‎ כאבעבועה. ‎ אם ‎ יגדל‎ 
שטק ‎ הבוים ‎ בוצינורי ‎ הדם ‎ ועור ‎ הקרן ‎ הרך ‎ יקרע, ‎ אז ‎ נראה ‎ לפנינו ‎ את ‎ התבוונה ‎ השניה:‎ 
הגרב ‎ הלח ‎ או ‎ הילפת1) ‎ (13118)11)113! ‎ ,60261113), ‎ שבו ‎ עור ‎ הנגע ‎ בותאדם ‎ בואד ‎ ובוזיע‎ 
בותוכו ‎ זוב ‎ של ‎ בוים ‎ זכים ‎ או ‎ עכורים ‎ בבודה ‎ בורובה ‎ בואד. ‎ הזוב ‎ הזה ‎ יתיבש ‎ בופעולת‎ 
האויר ‎ עליו ‎ ויתהפך ‎ לקליפה ‎ צהובה ‎ עבה ‎ ובוכוערת ‎ בואד. ‎ התבווכה ‎ הזאת ‎ היא‎ 
הנקראת ‎ בלשון ‎ הבוקרא ‎ בשם ‎ החרס ‎ (01-11810811111 ‎ ,60261113), ‎ בופני ‎ שדובוה ‎ הקליפה‎ 
לנבלי ‎ חרס. ‎ אבל ‎ יש ‎ אשר ‎ שלא ‎ תגיע ‎ הדלקת ‎ לידי ‎ זיבה, ‎ ורק ‎ עור ‎ הקרן ‎ יתרכך‎ 
ויתחיל ‎ להתפצל ‎ ולהתקלח, ‎ ואז ‎ נראה ‎ לפנינו ‎ את ‎ הגרב ‎ היבש ‎ או ‎ גרב ‎ הקשקשת‎ 
(1131110811111^8 ‎ ,60261113) ‎ יבש ‎ ובוכוסה ‎ בקליפות ‎ וקשקשים ‎ לבנים. ‎ בולבד ‎ החכוך‎ 
הנורא ‎ שתעורר ‎ הבוחלה ‎ הזאת, ‎ אין ‎ בה ‎ כל ‎ סכנה ‎ לא ‎ להחולה ‎ ולא ‎ להאנשים ‎ הסובבים‎ 
אותו. ‎ הגרב ‎ שנתרפא ‎ לא ‎ ישאיר ‎ אחריו ‎ כל ‎ רושם ‎ וצלקת ‎ בהעור. ‎ אולם ‎ יש ‎ שיבוא‎ 
הגרב ‎ בתבוונת ‎ בוחלה ‎ בוורדת ‎ (01110111011111 ‎ .6) ‎ אשר ‎ לא ‎ תרפא ‎ ליבוים ‎ רבים;‎ 

נוחה ‎ להתפשט ‎ ועשויה ‎ מעשה ‎ רשת, ‎ בתוך ‎ עניבות ‎ הרשת ‎ מונחים ‎ אשכלות ‎ של ‎ רקמת ‎ השובל ‎ ך 
(לשכות ‎ גדולות ‎ מלאות ‎ חלב). ‎ בתוך ‎ השטיח ‎ הזה ‎ נמצאים ‎ ג" ‎ כ  מעיני ‎ הזיעה. ‎ מעיך ‎ הזיעה‎ 
דומה ‎ לכדור ‎ קטך ‎ צנוק ‎ מצינור ‎ דק ‎ מקופל ‎ הרבה ‎ פעמים, ‎ והצינור ‎ הולך ‎ ומתארך ‎ למעלה ‎ מעוקל‎ 
עקלתון ‎ כתמונת ‎ השלשלת ‎ ופתוח ‎ על ‎ שטח ‎ העור ‎ החיצון. ‎ השטיח ‎ הזה ‎ שביך ‎ עצם ‎ העור ‎ ובין‎ 
בשר ‎ השרירים ‎ הוא ‎ עב ‎ אצל ‎ אנשים ‎ בריאים ‎ ושמנים ‎ ודק ‎ אצל ‎ אנשים ‎ כחושים ‎ ועל ‎ מקומות ‎ הבוק‎ 
ששם ‎ איך ‎ שומן ‎ מצוי ‎ כמו ‎ על ‎ עפעפי ‎ העינים.‎ 

ג) ‎ השטיח ‎ העליון ‎ או ‎ מכסה ‎ העור ‎ יחלק ‎ גם ‎ הוא ‎ לשני ‎ שטיחים, ‎ התחתון ‎ יקרא‎ 
בשם ‎ רשת ‎ של ‎ מלפיגי ‎ (על ‎ שם ‎ המנתח ‎ הגדול ‎ מלפיגי ‎ שחקר ‎ על ‎ חדות ‎ אדבר ‎ הזה) ‎ והוא‎ 
מרוקם ‎ מרקמת ‎ הרצפה, ‎ מלשבות ‎ עגולות ‎ העומדות ‎ צפופות ‎ זו ‎ אצל ‎ זו. ‎ הרקמה ‎ הזאת ‎ תכסה‎ 
את ‎ הפיטומות ‎ של ‎ עצם ‎ העור ‎ ותמלא ‎ את ‎ המקום ‎ הפנוי ‎ בין ‎ הפיטומות. ‎ השטיח ‎ העליון ‎ יקרא‎ 
בשם ‎ עור ‎ הקרן, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ מרוקם ‎ מלשכות ‎ הרצפה ‎ שנתיבשו ‎ מפעולת ‎ האויר ‎ עליהן ‎ ונתהפכו‎ 
לחומר ‎ הקרן. ‎ הלשכות ‎ האלה ‎ הן ‎ עגולות ‎ ודקות ‎ בקשקשים ‎ של ‎ דג ‎ קטנות ‎ מאד ‎ ומונחות ‎ זו ‎ על‎ 
גב ‎ זו ‎ כאריח ‎ על ‎ גבי ‎ לבנה.‎ 

מכמה ‎ העור ‎ יורד ‎ ומתקפל ‎ גם ‎ אל ‎ הגומות ‎ שבהעור ‎ ומרצק ‎ את ‎ נרתיק ‎ השערות, ‎ ולפיכך‎ 
אק ‎ על ‎ פי ‎ ששרשי ‎ השערות ‎ נעוצים ‎ בתוך ‎ השטיח ‎ האמצעי, ‎ בכל ‎ זאת ‎ השערות ‎ מקבלות ‎ את‎ 
מזונן ‎ ואת ‎ גידולן ‎ מלשכות ‎ הרצפה ‎ שנתקפלו ‎ למטה‎ ,  ועל ‎ כן ‎ השער ‎ כלו ‎ בנוי ‎ גם ‎ הוא ‎ מלשכות‎ 
הרצפה ‎ שנתהפכו ‎ לחומר ‎ הקרן. ‎ השער ‎ הוא ‎ בנוי ‎ כשפופרת ‎ חלולה ‎ ומלאה ‎ חומר ‎ דך ‎ כפלוח.‎ 
בשרשו ‎ יתעבה ‎ השער ‎ כמין ‎ בצל, ‎ מנוקב ‎ בתחתיתו ‎ ומהודק ‎ על ‎ פיטומה ‎ היוצאת ‎ מתחתיתו ‎ של‎ 
הנרתק. ‎ הבצל ‎ הוא ‎ כלו ‎ מרוקם ‎ מלשכות ‎ עגולות ‎ של ‎ רקמת ‎ הרצפה, ‎ ובמדה ‎ שהלשכות ‎ האלה ‎ הן‎ 
פרות ‎ ורבות ‎ ידחק ‎ גזע ‎ השער ‎ למעלה, ‎ וזהו ‎ גידולו ‎ של ‎ השער.‎ 

מזה ‎ נראה ‎ שגידולו ‎ של ‎ השער ‎ הוא ‎ משרשו ‎ ולא ‎ מצמרתו, ‎ מה ‎ שכבר ‎ ידעו ‎ גם ‎ חז״ל ‎ (עקרו‎ 
מלבין ‎ וראשו ‎ משחיר ‎ טמא, ‎ עקרו ‎ משחיר ‎ וראשו ‎ מלבין ‎ טמא‎ —  נגעים ‎ פ״ד ‎ ד׳). ‎ מצדי ‎ השער ‎ נמצאים‎ 
מעיני ‎ השומן, ‎ שצינוריהם ‎ נפתחים ‎ אל ‎ נרתיק ‎ השער. ‎ מן ‎ חמעינות ‎ האלה ‎ יוצא ‎ שומן ‎ למשוח ‎ את‎ 
השער ‎ לבל ‎ יתקלקל ‎ מחום ‎ האויר. ‎ עוד ‎ עלינו ‎ להזכיר ‎ כי ‎ בלשכות ‎ הרצפה ‎ של ‎ רשת ‎ מלפיגי ‎ ובלשכות‎ 
השער ‎ נמצאים ‎ גרגירים ‎ של ‎ חומר ‎ הצבע ‎ (;16111!1§1<ן), ‎ הגרעינים ‎ דקים ‎ כאבק ‎ ולפי ‎ רבות ‎ חומר ‎ הצבע‎ 
או ‎ מיעוטו ‎ ישתנה ‎ צבע ‎ העור ‎ והשערות ‎ אצל ‎ בני ‎ האדם. ‎ לעת ‎ הזקנה ‎ יכלה ‎ ויאבד ‎ אבק ‎ הצבע ‎ מגזע‎ 
השער, ‎ ועל ‎ כן ‎ ילבין.‎ 

0  לפי ‎ ביאור ‎ התלמוד ‎ (בכורות ‎ מ״א) ‎ ומסכים ‎ עם ‎ כל ‎ התרגומים‎ ,  ילפת ‎ זו ‎ חזזית ‎ שפירושה‎ 
אבעבועות. ‎ והגמרא ‎ מוסיק ‎ שם ‎ שהוא ‎ יבש ‎ מבפנים ‎ ולח ‎ מבחוץ.‎ 
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המם ‎ ^מ6ג ‎ מוצאו ‎ מן ‎ 01$^1x ‎ שפירושו ‎ קליפה ‎ וקשקפות ‎ בכלל ‎ (^7ח61^‎ 
611<ן3[1ע801 ‎ ,03,1116[!! ‎ 8011131111113) ‎ והוכח ‎ על ‎ הקמקמים ‎ שיצמחו ‎ בכגעים ‎ רביב ‎ על ‎ עור‎ 
האדם, ‎ ובמובן ‎ זה ‎ ישתמש ‎ בהמם ‎ הזה ‎ בכל ‎ מקום ‎ אבי ‎ הרופאים ‎ חיפוקדאט1) ‎ וכל‎ 
הרופאים ‎ מבאו ‎ אחריו, ‎ ובמובן ‎ זה ‎ המהממו ‎ בו ‎ גם ‎ מבעים ‎ הזקנים, ‎ כמו ‎ מיבאר‎ 
דבריהם ‎ המפרמ ‎ איסידוד ‎ הספרדי ‎ (84 ‎ 60£מ ‎ 0  01£333(ן11) ‎ 18!נן0 ‎ 0־761 ‎ 0* *נ3ן16‎ 

{3811[811111 ‎ 110111611  {61 ‎ 16)1111 ‎ ,811111118 ‎ 36(1־1161 ‎ 136)1(^16 ‎ 113111083^)8 ‎ 611138(ן38. ‎ כאמר‎ 

אמרנו ‎ למעלה ‎ צמיחת ‎ קליפות ‎ וקמקמים ‎ כאלה ‎ היא ‎ היא ‎ הנקראת ‎ ספחת ‎ בלמון‎ 
הכתוב ‎ (לפי ‎ תרגום ‎ יב״ע ‎ והפמיטא), ‎ עתה ‎ כמאל ‎ את ‎ עצמנו ‎ באיזה ‎ מחלה ‎ תעלה‎ 
ספחת ‎ כזאת ‎ על ‎ העור?‎ 


ו.‎ 

ידיעת ‎ הנגעים ‎ תלמדנו ‎ כי ‎ מחלות ‎ העור, ‎ מבהן ‎ יתכסה ‎ הנגע ‎ בספחת ‎ מל‎ 
קשקשים, ‎ רבות ‎ מאד ‎ ומוכות ‎ זו ‎ מזו ‎ תכלית ‎ מינוי, ‎ ימ ‎ מהן ‎ מסוככות ‎ וימ ‎ מאינן‎ 
מסוככות, ‎ ימ ‎ מהן ‎ מתדבקות ‎ וימ ‎ מהן ‎ בלתי ‎ מתדבקות; ‎ ועל ‎ כן ‎ לא ‎ למותר ‎ כחמוב‎ 
להביא ‎ פה ‎ ממלים ‎ אחדים ‎ לתועלת ‎ הקוראים ‎ מאין ‎ להם ‎ ידיעה ‎ במקצוע ‎ מל ‎ חכמה‎ 
זו2), ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ יתברר ‎ להם ‎ גם ‎ כן ‎ מה ‎ הוא ‎ עמוק ‎ מן ‎ העור? ‎ מה ‎ הוא ‎ פמיון‎ 
הנגע? ‎ ומאר ‎ מומגי ‎ הנגעים.‎ 


0  חפררפיסור ‎ מינך, ‎ בפרק ‎ הראשון ‎ מספרר ‎ הנ״ל, ‎ אסק ‎ אחד ‎ לאחד ‎ את ‎ כל ‎ המקומות‎ 
בספרי ‎ חיפרקראט ‎ שמכר ‎ בחם ‎ חשם ‎ לעפרא ‎ ומסיים, ‎ כי ‎ לא ‎ נוכל ‎ לרדת ‎ לסרק ‎ דעתו ‎ של‎ 
היפוקרט: ‎ איזח ‎ מ  ח  לח ‎ יכנח ‎ בשם ‎ לעפרא. ‎ לא ‎ ידענו ‎ אם ‎ באמת ‎ לא ‎ ידע ‎ זאת ‎ ח׳ ‎ מינך ‎ או‎ 
בצדיה ‎ עשח ‎ את ‎ עצמו ‎ כאינו ‎ יודע ‎ שהיפוקרט ‎ לא ‎ כירך ‎ לשום ‎ מ  ח  לח, ‎ כי ‎ אם‎ 
לסמן־ ‎ של ‎ מחלות ‎ רבות. ‎ הקדמונים ‎ עד ‎ ארימעאוס ‎ לא ‎ ידעו ‎ בכלל ‎ לתאר ‎ מחלה ‎ שלמת‎ 
מסוימת ‎ בכל ‎ סמניח. ‎ ובכל ‎ המקומות ‎ בחיפוקרט ‎ שהביא ‎ ח׳ ‎ מינך, ‎ השם ‎ לעפרא ‎ ביאורו ‎ תמיד‎ 
קשקשים ‎ על ‎ העור ‎ או ‎ גם ‎ בכים ‎ חשתן.‎ 

*) ‎ למען ‎ הקל ‎ על ‎ הקורא ‎ את ‎ הבנת ‎ הדברים ‎ אשר ‎ יבואו ‎ הלאה, ‎ הנני ‎ לבאר ‎ בדרך‎ 
קצרה ‎ את ‎ בנין ‎ העור ‎ בכלל ‎ ואת ‎ תבנית ‎ הלשכות ‎ שמהן ‎ הוא ‎ נרקם. ‎ העור ‎ הוא ‎ הקרום ‎ המכסה‎ 
את ‎ כל ‎ הגוק ‎ ומשמש ‎ לשני ‎ דברים: ‎ א) ‎ להגיך ‎ על ‎ העצמות ‎ ועל ‎ שרירי ‎ הבשר ‎ שהוא ‎ מחובר‎ 
אליהם; ‎ ב) ‎ על ‎ ידי ‎ עצבי ‎ ההרגשה ‎ חמסתעפים ‎ בו ‎ היה ‎ יהיה ‎ גם ‎ כן ‎ לאבר ‎ של ‎ חוש ‎ המישוש. ‎ על‎ 
שטח ‎ העור ‎ מלמעלה ‎ יראו ‎ בו ‎ קמטים ‎ ושרטוטים ‎ דקים, ‎ ביחוד ‎ על ‎ כפות ‎ הידים ‎ והרגלים, ‎ וגם‎ 
גומות ‎ קטנות ‎ מאד ‎ שהן ‎ פתחי ‎ הצינורים ‎ של ‎ מעינות ‎ הזיעה ‎ ושל ‎ נרתיקי ‎ השערות ‎ הצומחות‎ 
על ‎ פני ‎ כל ‎ חגוק, ‎ עבות ‎ על ‎ הראש ‎ והזקן ‎ ודקות ‎ כמוך ‎ (0§בע!13) ‎ על ‎ שאר ‎ חלקי ‎ העור, ‎ מלבד‎ 
כפות ‎ הידים‎ .  והרגלים‎ .  אם ‎ נגזור ‎ בסכין ‎ את ‎ העור ‎ מלמעלה ‎ למטה ‎ ונביט ‎ על ‎ הגזרה ‎ הדקה‎ 
בעד ‎ זכוכית ‎ מגדלת, ‎ אז ‎ נראה ‎ כי ‎ העור ‎ בכלל ‎ הוא ‎ בנוי ‎ משלשה ‎ שטיחים ‎ שונים ‎ זה ‎ מזה,‎ 
השטיח ‎ האמצעי ‎ יקרא ‎ בשם ‎ עצם ‎ העור ‎ (001:111111) ‎ והעליון ‎ יקרא ‎ בשם ‎ מכסה ‎ העור‎ 
(16111118)1^6) ‎ והתחתון ‎ יקרא ‎ בשם ‎ תחתית ‎ העור ‎ (161:11118)0(1171).‎ 

א) ‎ עצם ‎ העור ‎ מרוקם ‎ מרקמת ‎ החבור. ‎ עיין ‎ לעיל ‎ "רמ״ח ‎ אברים" ‎ ששם ‎ בארתי ‎ את ‎ עניני‎ 
הרקמות ‎ חמשוזרות ‎ מחוטים ‎ דקים ‎ מאד ‎ המהודקים ‎ זה ‎ עם ‎ זה. ‎ על ‎ שטחו ‎ העליון ‎ יתנשאו ‎ עליו‎ 
גבנונים ‎ קטנים ‎ כעין ‎ פיטומות ‎ של ‎ דדים. ‎ הפיטומות ‎ הן ‎ שני ‎ מינים: ‎ יש ‎ שיכנסו ‎ בהן ‎ ראשי‎ 
פצולי ‎ העצבים, ‎ וישמשו ‎ להרגשה, ‎ ויש ‎ שיכנסו ‎ בהן ‎ צינורי ‎ ;הדם ‎ הדקים ‎ וישמשו ‎ להספיק‎ 
מזון ‎ למכסה ‎ העור ‎ מלמעלה, ‎ הנבנה ‎ מרקמת ‎ הרצפה ‎ (161111111!11<ן6) ‎ שאין ‎ צנורי ‎ הדם ‎ מתפצלין‎ 
בתוכה. ‎ מלמטה ‎ למעלה ‎ יעברו ‎ בשטיח ‎ של ‎ עצם ‎ העור ‎ צנורות ‎ של ‎ מעיני ‎ הזיעה ‎ ושרשי‎ 
השערות.‎ 

ב) ‎ השטיח ‎ התחתון, ‎ הנקרא ‎ ג׳‎ ׳כ ‎ המשבצת ‎ שתחת ‎ העור, ‎ מרוקם ‎ מרקמת־־חבור ‎ רכה‎ 
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בבי ‎ השון ‎ העם ‎ בשם ‎ כולל ‎ "ברתת'/ ‎ להבדילם ‎ ששאר ‎ שחלות ‎ שהיו ‎ נקראות ‎ במם ‎ גרב‎ 
או ‎ ילפת ‎ וכר. ‎ שן ‎ הכתובים: ‎ והכה ‎ ידו ‎ שצרעת ‎ כשלג ‎ (ששות ‎ ד׳ ‎ ו׳), ‎ והכה ‎ שרים‎ 
שבדעת ‎ כשלג ‎ (בשדבר ‎ י״ב ‎ י׳), ‎ ויבא ‎ שלבניו ‎ מצרע ‎ כשלג ‎ (שלכים ‎ ב׳ ‎ ה׳ ‎ כ״ז) ‎ — 
אנחנו ‎ לשדים, ‎ כי ‎ הוכח ‎ השם ‎ ברעת ‎ בלשון ‎ העברים ‎ על ‎ נגע ‎ לבן ‎ הדושה ‎ בשראהו‎ 
ללבנת ‎ השלג.1)‎ 

שבעים ‎ הזקנים ‎ והוולגטא ‎ דקדקו ‎ לתרגם ‎ את ‎ השם ‎ בדעת ‎ לא ‎ בשובנו ‎ הכולל‎ 
כי ‎ אם ‎ בשובנו ‎ המסוים. ‎ בשקום ‎ הזה ‎ כשו ‎ בכל ‎ הכתובים ‎ שבאו ‎ אחריו ‎ בברשה ‎ זו,‎ 
ובכל ‎ שאר ‎ השקושות ‎ שנזכר ‎ שם ‎ זה ‎ בכתבי ‎ הקודש2 *), ‎ יתרגשו ‎ תשיד ‎ את ‎ השם ‎ ברעת‎ 
לא ‎ בשם ‎ כולל ‎ לכל ‎ הנגעים ‎ ,6x31111161113, ‎ או ‎ בשאר ‎ ששות ‎ של ‎ נגעים ‎ שכשבאים‎ 
לרוב ‎ בלשון ‎ יון, ‎ כי ‎ אם ‎ בשם ‎ 3־1<!16 ‎ שהוא ‎ שם ‎ לשין ‎ או ‎ לסוג ‎ ידוע ‎ של ‎ נגעים.‎ 
ובזכרנו ‎ כי ‎ התרגום ‎ היוני ‎ על ‎ התורה ‎ כעשה ‎ בזשן ‎ שבית ‎ השקדש ‎ היה ‎ קים ‎ —  יותר‎ 
ששלש ‎ שאות ‎ שכה ‎ לפני ‎ החורבן ‎ —  בזשן ‎ שדיני ‎ הברעת ‎ היו ‎ עוד ‎ כששרים ‎ ונעשים ‎ יום‎ 
יום ‎ על ‎ פי ‎ שבות ‎ התורה, ‎ והשבורעים ‎ הטשאים ‎ ישבו ‎ שחוץ ‎ לעיר, ‎ הכל ‎ היו ‎ רואים‎ 
אותם; ‎ בזכרנו ‎ כי ‎ בישים ‎ ההם ‎ ישבו ‎ היונים ‎ והיהודים ‎ בערבוביה ‎ בארץ ‎ ישראל,‎ 
ואי ‎ אפשר ‎ היה ‎ שלא ‎ ידעו ‎ היונים ‎ איזה ‎ מין ‎ נגע ‎ קראו ‎ היהודים ‎ בשם ‎ ברעת, ‎ ואיזה‎ 
שבורעים ‎ הרחיקו ‎ שן ‎ השחכה ‎ —  בזכרנו ‎ את ‎ כל ‎ אלה, ‎ על ‎ כרחכו ‎ אנו ‎ בריכים‎ 
להודות, ‎ כי ‎ ידעו ‎ המתרגשים ‎ ליונית ‎ איזה ‎ שחלה ‎ או ‎ איזה ‎ סוג ‎ שחלות ‎ יקרא‎ 
בפי ‎ היהודים ‎ בשם ‎ צרעת, ‎ ואיך ‎ תקרא ‎ השחלה ‎ הזאת ‎ בפי ‎ היונים. ‎ אם ‎ גם ‎ כאשר‎ 
ששתרגשי ‎ התורה ‎ ליונית ‎ ישבו ‎ לא ‎ בארץ ‎ ישראל, ‎ כי ‎ אם ‎ באלכסכדריא ‎ של ‎ שצרים,‎ 
אם ‎ גם ‎ כאשר ‎ שלא ‎ היו ‎ המתרגשים ‎ בקיאים ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ ולא ‎ היו ‎ יכולים ‎ להבדיל‎ 
בין ‎ שחלה ‎ לשחלה, ‎ גם ‎ אז ‎ יכולים ‎ אנחנו ‎ להטיל ‎ ספק ‎ באמיתת ‎ תרגומם ‎ רק ‎ בנוגע‎ 
לדברים ‎ פרטיים ‎ ולאשר ‎ שטעו ‎ ותרגמו ‎ למשל ‎ את ‎ השם ‎ ילפת ‎ בשם ‎ הכאה ‎ לגרב, ‎ או‎ 
להיפך; ‎ אבל ‎ בנוגע ‎ לצרעת, ‎ דבר ‎ שהיה ‎ נראה ‎ וגלוי ‎ לעין ‎ כל, ‎ דבר ‎ שהיה ‎ נוגע ‎ לא ‎ רק‎ 
לאנשים ‎ פרטיים ‎ כי ‎ אם ‎ לחיי ‎ החברה ‎ כלה, ‎ דבר ‎ כזה ‎ אי ‎ אפשר ‎ שיעלם ‎ גם ‎ שאדם ‎ פשוט‎ 
ואין ‎ צריך ‎ לאשר ‎ מאנשים ‎ גדולים, ‎ שתרגושם ‎ מעיד ‎ רוב ‎ חכמתם.‎ 

יוסק ‎ פלאויוס ‎ בספרו ‎ "קדמוניות ‎ היהודים"8) ‎ בדברו ‎ על ‎ דתי ‎ בכי ‎ ישראל ‎ על‎ 
פי ‎ תורת ‎ ששה ‎ יאשר, ‎ כי ‎ המחוקק ‎ צוה ‎ להרחיק ‎ שן ‎ הערים ‎ את ‎ כל ‎ האנשים ‎ שתהיה‎ 
צרעת ‎ בבשרם ‎ ... ‎ כי ‎ להשצורעים ‎ (?!ס^ג) ‎ לא ‎ היה ‎ כל ‎ שיח ‎ ושיג ‎ עם ‎ יתר‎ 

בכי ‎ האדם, ‎ כי ‎ הם ‎ נחשבו ‎ כשתים ‎ . . .  בכל ‎ פעם ‎ ופעם ‎ ישתמש ‎ בהשם ‎ לעפרא. ‎ והנה‎ 
זה ‎ האיש ‎ יוסק ‎ בן ‎ מתתיהו ‎ הלא ‎ חי ‎ בזמן ‎ שבית ‎ המקדש ‎ היה ‎ קים ‎ והוא ‎ היה ‎ כהן‎ 
ובקי ‎ שאד ‎ בתורת ‎ הפרושים, ‎ וישב ‎ בארץ ‎ ישראל, ‎ ועל ‎ כן ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ ידע ‎ איזה‎ 
שחלה ‎ או ‎ איזה ‎ שין ‎ שחלות ‎ היה ‎ כקרא ‎ אצל ‎ העברים ‎ בשם ‎ צרעת ‎ ואצל ‎ היונים‎ 
בשם ‎ לעפרא.‎ 

הכה ‎ כי ‎ כן ‎ למען ‎ דעת ‎ איזה ‎ שחלה, ‎ או ‎ איזה ‎ מין ‎ שחלות ‎ היה ‎ נקרא ‎ בפי‎ 
היהודים ‎ בשם ‎ צרעת, ‎ עלינו ‎ לחקור ‎ איזה ‎ שחלה ‎ או ‎ איזה ‎ שין ‎ שחלות ‎ היה ‎ כקרא ‎ בפי‎ 
היונים ‎ בשם ‎ 3*נק10.‎ 

1) ‎ הרעיון ‎ הזה ‎ לא ‎ חדש ‎ הוא, ‎ וכבר ‎ הביאו ‎ החכם ‎ האנגלי ‎ 0:נ111!>8 ‎ 11113110*6; ‎ הפרופיסור ‎ מילך‎ 
(בספרו ‎ הנ״ל ‎ 63) ‎ דחה ‎ את ‎ הרעיון ‎ הזה ‎ רק ‎ בקש.‎ 

2) ‎ במדבר ‎ י׳׳ב, ‎ מלכים ‎ ב, ‎ ה׳ ‎ ב״ז, ‎ מלכים ‎ ט״ו ‎ ה,, ‎ דברי ‎ הימים ‎ ב׳ ‎ כ״ו ‎ י״ט ‎ כ״א.‎ 

ג) ‎ ... ‎ 2  ,11 ‎ ,111 ‎ ,1ז1>1111^‎ 
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הזקנים ‎ יתרגמו ‎ את ‎ הבולה ‎ הזאת ‎ (00X7 ‎ מענינו ‎ מכה ‎ נלגכדת ‎ או ‎ :צלקת. ‎ חתרגום‎ 
הסורי ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ פפויטא ‎ יתרגם ‎ שאת ‎ —  שומתא, ‎ שפירושו ‎ מכה ‎ או ‎ גלד ‎ שעל‎ 
המכה, ‎ כי ‎ גם ‎ את ‎ השם ‎ :צרבת ‎ יתרגם ‎ הפשיטא ‎ בשם ‎ שומתא. ‎ ואונקלוס ‎ יתרגם‎ 
את ‎ השם ‎ פעם ‎ עמםא ‎ יפעם ‎ עמיקתא ‎ ופעם ‎ עומק1). ‎ ורק ‎ יונתן ‎ בן ‎ עוזיאל ‎ שתרגם ‎ שאת ‎ — 
שומא ‎ זקיפא, ‎ ר״ל ‎ יבלת ‎ נשאה, ‎ כנראה ‎ דרך ‎ אחרת ‎ לו ‎ בביאור ‎ השם ‎ הזה־‎ 

לצודק ‎ על ‎ רקמת ‎ העור ‎ יחשבו: ‎ א) ‎ יבלת ‎ על ‎ העור ‎ (•1111101*); ‎ ב) ‎ אבעבועה ‎ מלאה‎ 
מים ‎ או ‎ מוגלא ‎ (113!*18!£); ‎ ג) ‎ :צרבת ‎ (3*8!ת0) ‎ על ‎ מכה ‎ שעוד ‎ לא ‎ הגלידה ‎ והיא‎ 
מכוסה ‎ בקליפה ‎ עבה ‎ כהה ‎ או ‎ לבנה, ‎ שסופה ‎ לפול ‎ בהגלד ‎ המכה; ‎ ד) ‎ קליפות ‎ לבנות‎ 
כשלג ‎ הנוצצדח ‎ לפעמים ‎ כעין ‎ השבלול ‎ והננומחות ‎ בנגעים ‎ ידועים ‎ על ‎ העור ‎ ונקלפות‎ 
ממנו ‎ על ‎ נקלה ‎ כסובין ‎ או ‎ כקשקשת ‎ של ‎ דגים ‎ דקה ‎ (18<ן16 ‎ בלשון ‎ יון, ‎ ו3.ט 1181111 1 ] 8 € 
בלשון ‎ רומית, ‎ 611(1(8011111 ‎ בל״א, ‎ 1711פ56י ‎ בלשון ‎ רוסית) ‎ כמו ‎ שנראה ‎ זאת ‎ ביחוד‎ 
במחלת ‎ העור ‎ הנקראת ‎ היום ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ 13818*£801, ‎ —  כל ‎ זה ‎ יכול ‎ להיות‎ 
נכלל ‎ בשם ‎ ספחת; ‎ אולם ‎ כאשר ‎ נראה ‎ להלן, ‎ בשמוש ‎ הלשון ‎ הונח ‎ השם ‎ הזה ‎ רק ‎ על‎ 
הקליפות ‎ והקשקשים ‎ לבד. ‎ הפשיטא ‎ יתרגם ‎ את ‎ השם ‎ ספחת ‎ ק  ל  פי ‎ ת  א  ויונתן ‎ בן‎ 
עוזיאל ‎ יתרגמו ‎ קילופא ‎ —  שהוראתם ‎ מה ‎ שיקלק ‎ מן ‎ העור ‎ כקשקשים ‎ של ‎ דגים.8)‎ 
אונקלם ‎ יתרגם ‎ ספחת ‎ עדיא, ‎ שפירושו ‎ דבר ‎ שמתנשא ‎ על ‎ העור ‎ ונספח ‎ אליו. ‎ ורק‎ 
הוולגטא ‎ יתרגם ‎ ספחת ‎ —  1113*18!£, ‎ וע׳ ‎ הזקנים ‎ יתרגמוהו ‎ 0018^2, ‎ שפירושו ‎ סמן‎ 
של ‎ איזה ‎ נגע. ‎ והתרגום ‎ האחרון ‎ הזה ‎ אם ‎ אין ‎ להביא ‎ ראיה ‎ ממנו ‎ על ‎ פירושנו, ‎ הנה‎ 
גם ‎ לא ‎ יתנגד ‎ לו.‎ 

בפירוש ‎ השם ‎ בהרת ‎ לא ‎ נחלקו ‎ התרגומים, ‎ כי ‎ הוא ‎ יורה ‎ על ‎ כתמים ‎ לבנים,‎ 
בהירים ‎ או ‎ אדמדמים.‎ 

ה.‎ 

במאמר ‎ הכתוב ‎ "והיה ‎ בעור ‎ בשרו ‎ לנגע ‎ צרעת" ‎ נוכל ‎ להבין ‎ את ‎ השם ‎ צרעת‎ 
על ‎ שני ‎ פנים, ‎ או ‎ במובנו ‎ הכולל ‎ —  נגעים ‎ זרועים ‎ על ‎ פני ‎ עור ‎ האדם, ‎ או ‎ במובנו‎ 
המסוים ‎ למחלה ‎ ונגע ‎ ידוע, ‎ או ‎ יותר ‎ נכון ‎ לסוג ‎ של ‎ מחלות ‎ ידועות ‎ שהיו ‎ נקראות‎ 

מפני ‎ שבהפפירום ‎ המעדיציני ‎ של ‎ עבערם ‎ בהעתקתו ‎ האשכנזית ‎ מצאתי ‎ המה ‎ פעמים ‎ את ‎ המלה ‎ *8213‎ 
בהוראת ‎ מכה ‎ טריה, ‎ כמו ‎ שנראה ‎ בדור ‎ מהמשך ‎ העניו".‎ 

0  הוראת ‎ השמות ‎ עמקא, ‎ עומק‎ —  ברורה ‎ מאד ‎ עד ‎ שאי," ‎ כל ‎ ספק ‎ שדעת ‎ אונקלום ‎ מתנגדת‎ 
למאמר ‎ הספרא: ‎ "מה ‎ לשון ‎ שאת? ‎ מוגבהת, ‎ כמראה ‎ הצל ‎ שהם ‎ גבוהים ‎ ממראה ‎ חמה, ‎ מה ‎ לשון‎ 
עמוק? ‎ עמוקה, ‎ כמראה ‎ חמה ‎ שהם ‎ עמוקים ‎ מן ‎ הצל". ‎ ולחנם ‎ יגע ‎ הרב ‎ נתךאדלער ‎ בפירוש ‎ לאונקלוס‎ 
להתאים ‎ את ‎ דבריו ‎ עם ‎ מאמר ‎ הספרא, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ נאמר ‎ שעמקא ‎ של ‎ אונקלום ‎ איננו ‎ כמשמעו, ‎ כי ‎ אם‎ 
הוראתו ‎ לבנונית ‎ יתירה, ‎ הלא ‎ סוק ‎ סוק ‎ יהיו ‎ פה ‎ שני ‎ הפכים ‎ בנושא ‎ אחד: ‎ השאת ‎ הוא ‎ גבוה‎ 
ועמוק ‎ כחמה ‎ וצל ‎ בבת ‎ אחת. ‎ גם ‎ ממה ‎ שנמצא ‎ בגמרא ‎ (חולין ‎ ס״ג): ‎ "ת״ר ‎ עורב, ‎ זה ‎ עורב; ‎ כל ‎ העורב‎ 
להביא ‎ עורב ‎ העמקי", ‎ ומפרש ‎ שם ‎ הגמרא ‎ "עמקי ‎ —  חיוורא ‎ כמראה ‎ חמה ‎ עמוקה ‎ מן ‎ הצל", ‎ איך ‎ מזה‎ 
ראיה ‎ כי ‎ המלה ‎ "העמקי" ‎ הוראתה ‎ לבן ‎ יותר ‎ מדאי, ‎ אמת ‎ הוא ‎ כי ‎ עורב ‎ העמקי‎ (כלומר ‎ העורב ‎ הדר‎ 
בעמקים ‎ ובנחלים) ‎ הוא ‎ לבן, ‎ אבל ‎ דברי ‎ הגמרא ‎ אינם ‎ אלא ‎ לסימן ‎ וחידוד ‎ בעלמא. ‎ כי ‎ מן ‎ שם ‎ התואר‎ 
עמוק ‎ לא ‎ יתכן ‎ לעשות ‎ שם ‎ היחס ‎ "עמקי"; ‎ שם ‎ היחס ‎ בלשון ‎ המשנה ‎ יבנה ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ רק ‎ משם ‎ עצם‎ 
המסמן ‎ שם ‎ איזה ‎ מקום ‎ כמו ‎ ביתי ‎ מן ‎ בית, ‎ מדברי ‎ מן ‎ מדבר, ‎ ועל ‎ כן ‎ גם ‎ עמקי ‎ מן ‎ עמק, ‎ אבל ‎ לא ‎ יתכן‎ 
לבנות ‎ למשל ‎ משם ‎ התואר ‎ ארוך ‎ שם ‎ היחס ‎ ארוכי ‎ או ‎ משם ‎ התאר ‎ קצר‎ —  קצרי.‎ 

0  סנפיר ‎ וקשקשת ‎ (ויקרא ‎ י״א ‎ י,) ‎ מתרגם ‎ אונקלוס ‎ ציצין ‎ וקלפין, ‎ יב״ע ‎ מתרגם ‎ ציצין ‎ וקילופין,‎ 
הפשיטא ‎ מתרגם ‎ גפא ‎ וקלפא ‎ וע, ‎ הזקנים ‎ מתרגמים‎ 
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אם ‎ כן ‎ ברור ‎ הדבר, ‎ כי ‎ שאת ‎ ספחת ‎ ובהרת ‎ הם ‎ שלשה ‎ סבוכים ‎ כופלים ‎ לנגעים‎ 
שוכים, ‎ עד ‎ שאין ‎ כגע ‎ בעולם ‎ שלא ‎ יהיה ‎ בו ‎ אחד ‎ ששלשת ‎ הסבוכים ‎ האלה, ‎ והסבוכים‎ 
האלה ‎ פשוטים ‎ שאד, ‎ ונראים ‎ לעין ‎ כל, ‎ עד ‎ שיוכל ‎ להכירם ‎ גם ‎ איש ‎ בוהבוון ‎ העם.‎ 

כל ‎ כגעי ‎ העור ‎ לשיניהם, ‎ הטשאים ‎ והטהורים, ‎ שיש ‎ בהם ‎ סככה ‎ ושאין ‎ בהם‎ 
סככה, ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ יהיה ‎ בהם ‎ אחד ‎ ששלשה ‎ דברים ‎ אלה‎ 5  או ‎ שיראה ‎ חסרון‎ 
בעור ‎ הבשר, ‎ או ‎ שיהיה ‎ בשקום ‎ הנגע ‎ איזה ‎ דבר ‎ עודן? ‎ על ‎ עור ‎ הבשר ‎ ששסביב, ‎ או‎ 
שלא ‎ יהיה ‎ לא ‎ חסרון ‎ ולא ‎ עודן?, ‎ כי ‎ אם ‎ שכוי ‎ הצבע ‎ בלבד. ‎ השאת ‎ הוא ‎ החסרון‎ 
בעור ‎ הבשר, ‎ הספחת ‎ הוא ‎ שה ‎ שנספח ‎ ועודן? ‎ עליו ‎ והבהרת ‎ הוא ‎ שינוי‎ 
הצבע ‎ בלבד•‎ 

אולם ‎ לא ‎ את ‎ כל ‎ שי ‎ שיראה ‎ בעורו ‎ חסרון, ‎ עודן? ‎ או ‎ שכוי ‎ הצבע ‎ יצוה ‎ השחוקק‎ 
האלהי ‎ להביא ‎ אל ‎ הכהן. ‎ התורה ‎ דורשת ‎ להביא ‎ אל ‎ הכהן ‎ את ‎ האדם ‎ שכשצא ‎ בו‎ 
אחד ‎ ששלשה ‎ דברים ‎ אלה ‎ רק ‎ אם ‎ יהיו ‎ לנגע ‎ צרעת. ‎ בשם ‎ "נגע" ‎ תקרא ‎ כל ‎ שחלה‎ 
הבאה ‎ על ‎ האדם ‎ בידי ‎ ששים, ‎ אבל ‎ לא ‎ בידי ‎ אדם ‎ ולא ‎ על ‎ ידי ‎ סבות ‎ כראות‎ 
לעין.1 2) ‎ אם ‎ יהיה ‎ בעור ‎ איש ‎ פצע ‎ (111118!!¥) ‎ על ‎ ידי ‎ חתוך ‎ בסכין ‎ או ‎ דקירה ‎ בחנית,‎ 
אם ‎ תעלה ‎ בעורו ‎ אבעבועה ‎ (^111*118?) ‎ שפכי ‎ שככוה ‎ באש ‎ או ‎ בשים ‎ רותחים, ‎ או ‎ אם‎ 
תעלה ‎ על ‎ בשרו ‎ חבורה ‎ (£001111110818) ‎ אדשדשת, ‎ או ‎ שעין ‎ תכלת ‎ שפכי ‎ הכאה ‎ באבן‎ 
או ‎ באגרון?, ‎ כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ וכיוצא ‎ בהם ‎ אינם ‎ לא ‎ נגע ‎ ולא ‎ צרעת, ‎ הדברים‎ 
האלה ‎ לא ‎ יתדבקו ‎ שעולם ‎ שאדם ‎ לאדם, ‎ ועל ‎ כן ‎ לא ‎ כחשב ‎ ל  ט  שא ‎ גם ‎ האדם ‎ אשר‎ 
ישצאו ‎ בגופו.‎ 

הכה ‎ כי־ ‎ כן ‎ אל ‎ סוג ‎ החסרון ‎ יחשבו: ‎ א) ‎ שכה ‎ טריה*) ‎ (110118!) ‎ שהיא ‎ הריסה‎ 
והשחתה ‎ ברקשת ‎ העור, ‎ עד ‎ שכראה ‎ בתוך ‎ השכה ‎ פכישה ‎ בשר ‎ חי3) ‎ הפולט ‎ בסיוב‎ 
(861*111x1) ‎ או ‎ שוגלה ‎ (118<!). ‎ ב) ‎ שכה ‎ שכרפאה ‎ והגלידה, ‎ אבל ‎ השאירה ‎ אחריה ‎ חסרון‎ 
ברקמת ‎ העור, ‎ ושראה ‎ הגלד ‎ או ‎ הצלקת ‎ (*1*1^010) ‎ הוא ‎ עשוק ‎ שעור ‎ הבשר ‎ ששסביב.‎ 
שני ‎ דברים ‎ אלו ‎ כפראים ‎ בשם ‎ שאת ‎ שענינו ‎ —  שריפה ‎ והריסה.4) ‎ אולם ‎ שבעים‎ 


נ) ‎ בלן־ ‎ הפהרקים: ‎ רינגע ‎ ה׳ ‎ את ‎ פרעה ‎ נגעים ‎ גדדלים ‎ דאת ‎ ביתד ‎ (בר׳ ‎ י׳׳ב ‎ י׳׳ז), ‎ רעם ‎ אדם ‎ לא‎ 
י  נד ‎ גע ‎ ר  (תה׳ ‎ ע״ג ‎ ה׳), ‎ יפרל ‎ מצדך ‎ אלן? ‎ דכד׳ ‎ —  רכגע ‎ לא ‎ יקרב ‎ באד״לך ‎ <שם ‎ צ״א), ‎ אנחנר ‎ למדים ‎ בי‎ 
השם ‎ נגע ‎ הדנה ‎ על ‎ מחלה ‎ מתהלבת ‎ רמדבקת ‎ מאדם ‎ לאדם. ‎ רבזברנד ‎ בי ‎ על ‎ פי ‎ התררה ‎ האיש ‎ החדלה‎ 
במחלת ‎ הזירב ‎ (0110111103,6§) ‎ אם ‎ יגע ‎ בד ‎ איש ‎ בריא ‎ יטמא, ‎ תעלה ‎ על ‎ לבנר ‎ ההשערה, ‎ שאדלי ‎ על ‎ בן‎ 
הרנה ‎ השם ‎ נגע ‎ על ‎ מחלרת ‎ מתדבקדת ‎ מפני ‎ שהם ‎ באים ‎ על ‎ ידי ‎ נגיעה ‎ (10§3*0011). ‎ ראם ‎ בן ‎ יהיה‎ 
פיררש ‎ השם ‎ נגע ‎ 8גן108§3*1!00 ‎ 8גונן:נ10ט. ‎ כך ‎ ישער ‎ ג״ב ‎ הד״ר ‎ גררזענבערג ‎ במאמרי ‎ (1גס£ס6ד0311(|) ‎ 0 
1894  <1ג6נן0^ ‎ 33  .![0603 ‎ .כן£3 ‎ .663נן60 ‎ 000100300).‎ 

2) ‎ לדעתי ‎ השם ‎ מבה ‎ טריה ‎ הדראתר ‎ מבה ‎ לחה, ‎ רמזלת ‎ מים ‎ אד ‎ מרגלא. ‎ רגם ‎ לחי ‎ חמדר ‎ טריה.‎ 
(שרפמים ‎ מ״ר ‎ ט״ר) ‎ הדראתה ‎ —  לחה ‎ רמזלת ‎ מים, ‎ בנראה ‎ מן ‎ הספרר ‎ שם. ‎ תמצית ‎ השררש ‎ טרד, ‎ רממנר‎ 
ארלי ‎ גם ‎ השם ‎ "מטר" ‎ לגשם, ‎ כלרמר ‎ הזלה ‎ רזילרן? ‎ של ‎ מים. ‎ דמן ‎ השררש ‎ הזה ‎ ארלי ‎ גם ‎ הפעל ‎ טךא‎ 
בהררית. ‎ במי ‎ "שקל ‎ מהנהר ‎ מיא ‎ טרא ‎ באפיה‎ "  (תמיד ‎ ל״ב).‎ 

*) ‎ בשר ‎ חי ‎ —  הרראתר ‎ בשר ‎ אדרם ‎ בלתי ‎ מברשל, ‎ רהעד: ‎ רלא ‎ יקה ‎ ממך ‎ בשר ‎ מברשל ‎ בי ‎ אם‎ 
חי‎ (שמראל ‎ א׳ ‎ ב׳ ‎ ט״ד). ‎ רמחית ‎ בשר ‎ חי ‎ בשאת ‎ יהיה ‎ ענינה ‎ גידרל ‎ רצמיחת ‎ בשר ‎ אדרם ‎ (10*3111113■!§)‎ 
בתרך ‎ הצלקת.‎ 

4) ‎ אבן ‎ עזרא ‎ יבאר ‎ שאת ‎ מלשון ‎ שריפה: ‎ רהמשאת ‎ החלה ‎ (שרפטים ‎ ב׳ ‎ מ׳), ‎ רישאם ‎ דרד ‎ ראנשיר‎ 
(ש״ב ‎ ה׳ ‎ כ״א). ‎ רמזה ‎ בלשרך ‎ המשנה: ‎ בראשרנה ‎ היד ‎ משיאין ‎ משראדת ‎ (רה״ש ‎ כ״ב). ‎ במקרא ‎ יש ‎ לנר‎ 
ג״ב ‎ שאת ‎ בשין ‎ ימנית ‎ בהרראת ‎ פצע ‎ אר ‎ מכה ‎ מריה: ‎ השאת ‎ רהשבר ‎ (איכה ‎ ג׳ ‎ מ״ז), ‎ שתברר ‎ מרכיח‎ 
עליד ‎ שהרא ‎ מכה ‎ רהריהה ‎ בגר!?. ‎ אבל ‎ אפשר ‎ הדבר, ‎ כי ‎ שאת ‎ היא ‎ מלה ‎ מצרית ‎ דהרראתה ‎ "מכה ‎ מריה";‎ 

312 


שכיוצא ‎ בו ‎ אנחנו ‎ מוצאים ‎ גם ‎ אצל ‎ היונים ‎ והרומיים, ‎ שגם ‎ הם ‎ קראו ‎ להתגלות ‎ הנגעים‎ 
בשם ‎ פריחה? ‎ 116818;} ‎ 6x8111  או ‎ 10;},3־6££01.‎ 


ד.‎ 

ננסה ‎ נא ‎ עתה ‎ לבאר ‎ לנו ‎ את ‎ שמות ‎ המחלות ‎ וסמניהן ‎ שבאו ‎ בפרשת ‎ נגעים.‎ 

"אדם ‎ כי ‎ יהיה ‎ בעור ‎ בשרו ‎ שאת ‎ ספחת ‎ או ‎ בהרת ‎ והיה ‎ בעור ‎ בשרו ‎ לנגע ‎ צרעת,‎ 
והובא ‎ אל ‎ אהרן ‎ הכהן ‎ או ‎ אל ‎ אחד ‎ מבניו ‎ הכהנים'.‎ 

אם ‎ יצוה ‎ המחוקק ‎ האלהי ‎ להביא ‎ אל ‎ הכהן ‎ את ‎ כל ‎ איש, ‎ אשר ‎ ימצא ‎ בו ‎ אחד‎ 
משלשת ‎ הדברים ‎ האלה, ‎ אז ‎ אי ‎ אפשר ‎ לאמר ‎ שיהיו ‎ שאת ‎ ספחת ‎ ובהרת ‎ שמות‎ 
מחלות ‎ ידועות ‎ הנבדלות ‎ אשה ‎ מרעותה ‎ ומכל ‎ שאר ‎ הנגעים ‎ שבעולם ‎ על ‎ ידי ‎ סמנים‎ 
מיוחדים ‎ לכל ‎ אחת ‎ מהן. ‎ הן ‎ מספר ‎ הנגעים ‎ שיוכלו ‎ לבוא ‎ על ‎ האדם ‎ רב ‎ הוא ‎ מאד,‎ 
ומאין ‎ ידע ‎ המון ‎ העם, ‎ שאותו ‎ יצוה ‎ המחוקק ‎ להביא ‎ את ‎ המנוגע ‎ אל ‎ הכהן, ‎ כי ‎ הנגע‎ 
הזה ‎ הוא ‎ שאת ‎ או ‎ ספחת, ‎ או ‎ גרב ‎ או ‎ ילפת ‎ או ‎ כל ‎ צרה ‎ שלא ‎ תבוא. ‎ הרי ‎ הדבר‎ 
הזה ‎ דומה ‎ למי ‎ שאומר ‎ לחברו: ‎ אם ‎ יחלה ‎ בנך ‎ בטיפוס ‎ הבטן ‎ או ‎ בטיפוס ‎ החוזר, ‎ או‎ 
בטיפוס ‎ הכתמים, ‎ וקראת ‎ לרופא ‎ למען ‎ יגיד ‎ לך ‎ באיזה ‎ טיפוס ‎ חלה ‎ בנך. ‎ היתכן ‎ לאמר‎ 
כדבר ‎ הזה?1)‎ 

כמו ‎ כן ‎ לו ‎ היו ‎ שאת ‎ ספחת ‎ ובהרת ‎ שלשתן ‎ סמני ‎ מחלה ‎ קרובים ‎ זה ‎ לזה‎ 
בסגולותיהם, ‎ ונבדלים ‎ זה ‎ מזה ‎ רק ‎ בהבדלים ‎ דקים ‎ מאד, ‎ עד ‎ שרק ‎ טביעת ‎ עין ‎ של‎ 
איש ‎ מומחה ‎ ובעל ‎ נסיון ‎ תוכל ‎ להבחין ‎ ביניהם; ‎ לו ‎ היו ‎ שאת, ‎ ספחת ‎ ובהרת, ‎ (כמו‎ 
שידמו ‎ רבים) ‎ שמות ‎ מיוחדים ‎ וקבועים ‎ בלשון ‎ הרופאים ‎ הקדמונים ‎ למדרגות ‎ שונות‎ 
של ‎ צבע ‎ הלבן ‎ —  איך ‎ ימסור ‎ המחוקק ‎ את ‎ הדבר ‎ הזה ‎ להמון ‎ העם, ‎ אשר ‎ לא ‎ למד‎ 
חכמת ‎ הרפואה, ‎ ואיננו ‎ יודע ‎ להבחין ‎ בין ‎ הסמנים ‎ הדקים ‎ האלה? ‎ אם ‎ הצבע ‎ הלבן‎ 
הוא ‎ הסימן ‎ היחידי ‎ של ‎ הצרעת ‎ הטמאה, ‎ מה ‎ לו ‎ להמון ‎ העם ‎ לדעת ‎ את ‎ שמות‎ 
המדרגות ‎ השונות ‎ של ‎ הצבע ‎ הזה, ‎ אשר ‎ לא ‎ ידע ‎ להבדיל ‎ ביניהן? ‎ די ‎ לו ‎ לדעת ‎ כי ‎ עליו‎ 
להביא ‎ אל ‎ הכהן ‎ את ‎ כל ‎ איש ‎ שתהיה ‎ בהרת ‎ לבנה ‎ בעור ‎ בשרו, ‎ ועל ‎ הכהן ‎ לשפוט ‎ אם‎ 
שאת ‎ הוא ‎ או ‎ ספחת ‎ או ‎ נגע ‎ אחר, ‎ שאינו ‎ מטמא ‎ את ‎ המנוגע.‎ 

0  רש״י ‎ מפרש: ‎ שאת ‎ וספחת ‎ וגו, ‎ —  שמות ‎ נגעים ‎ חן ‎ ולבנות ‎ זו ‎ מזו. ‎ וגם ‎ פלח ‎ שכתוב ‎ להלן‎ 
״ומראה ‎ הנגע ‎ עמוק ‎ מעור ‎ בשרו" ‎ מפרש ‎ רש״י ‎ —  "כל ‎ מדאה ‎ לבן ‎ עמוק ‎ הוא ‎ כמראה ‎ חמח ‎ עמוקה ‎ מך‎ 
הצל." ‎ בדבריו ‎ אלה ‎ נשען ‎ רש״י ‎ ושאר ‎ המפרשים ‎ שהלכו ‎ בעקבותיו ‎ על ‎ דברי ‎ הספרא: ‎ "מה ‎ לשון ‎ שאת?‎ 
מוגבהת, ‎ (מובהקת) ‎ כמראה ‎ הצל ‎ שהם ‎ גבוהים ‎ ממראה ‎ החמה. ‎ מה ‎ לשון ‎ עמוק? ‎ עמוקה ‎ כמראה‎ 
חמה ‎ שהם ‎ עמוקים ‎ מן ‎ הצל". ‎ אולם ‎ המאמר ‎ הזה ‎ אם ‎ נבין ‎ אותו ‎ כמו ‎ שהבינוהו ‎ המפרשים, ‎ מלבד‎ 
שהוא ‎ חתום ‎ וסתום ‎ מפאת ‎ עצמו ‎ ומתנגד ‎ לטבע ‎ המציאות, ‎ הנה ‎ הוא ‎ מתנגד ‎ גם ‎ כן ‎ למה ‎ שכתוב‎ 
בספרא ‎ לפני ‎ זה: ‎ "שאת ‎ זו ‎ שאת, ‎ בהרת ‎ זו ‎ בהרת; ‎ ספחת ‎ שני ‎ לבהרת ‎ ומראהו ‎ עמוק ‎ שני ‎ לשאת"; ‎ כי‎ 
אם ‎ נבאר ‎ את ‎ הדברים ‎ האלה ‎ לא ‎ כפשוטם ‎ כי ‎ אם ‎ עביק ‎ הוא ‎ מה ‎ שלבן ‎ ביותר, ‎ א,,כ ‎ תהיה ‎ התולדה ‎ של‎ 
שאת ‎ לבנת ‎ מך ‎ השאת, ‎ מה ‎ שיתנגד ‎ בכל ‎ אופן ‎ אל ‎ ההלכה ‎ שבמשנה. ‎ במקום ‎ אחר ‎ נשוב ‎ אל ‎ המאמרים‎ 
האלה‎ ,  ונבאר ‎ אותם ‎ לפי ‎ פשוטם‎ ,  ואז ‎ נוכיח ‎ כי ‎ דברי ‎ הספרא ‎ אינם ‎ דברי ‎ דרוש ‎ בעלמא‎ ,  כי ‎ אם‎ 
דברים ‎ עתיקים ‎ מיוסדים ‎ בחכמת ‎ הרפואה‎ .  אולם ‎ רש״י ‎ האומר ‎ כי ‎ כל ‎ מראה ‎ לבן ‎ עמוק ‎ הוא ‎ (וכן‎ 
היא ‎ גם ‎ דעת ‎ חרמב״סביד ‎ חזקה, ‎ הלכות ‎ טומאת ‎ צרעת ‎ פ,,א ‎ ו,) ‎ בהגיעו ‎ אל ‎ הפסוק, ‎ ואם ‎ בהרת ‎ לבנה‎ 
היא ‎ ועמוק ‎ אין ‎ מראה ‎ מן ‎ העור, ‎ נאלץ ‎ להודות ‎ על ‎ האמת ‎ ולאמר‎ :  ״לא ‎ ידעתי ‎ פירושו‎ .  כי ‎ אם ‎ לבנה‎ 
היא ‎ מדוע ‎ איך ‎ מראה ‎ עמוק? ‎ ואם ‎ השאת ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ לבנה ‎ מדוע ‎ היא ‎ גבוה ‎ כמראה ‎ הצל?" ‎ -  וכל ‎ עמל‎ 
הרמב״ן‎ (בפירושו ‎ על ‎ התורה) ‎ והכסק ‎ משנה ‎ ושאר ‎ המפרשים ‎ לצאת ‎ מן ‎ הסבך ‎ הזה ‎ נשאר ‎ מעל.‎ 
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ב) ‎ מצד ‎ סוני, ‎ נגעי ‎ העור ‎ המיונים ‎ הגדלים ‎ לפעמים ‎ ככמהין ‎ וכסטריאות ‎ צל ‎ גון;‎ 
האדם, ‎ הזכירו ‎ להאדם ‎ הקדמוני ‎ מחזוה ‎ מוכים ‎ מחיי ‎ הצמחים, ‎ ועל ‎ כן ‎ גם ‎ לקח‎ 
מהם ‎ מרמים ‎ לממות ‎ אמר ‎ יסמן ‎ בהם ‎ את ‎ הנגעים. ‎ את ‎ הגבנונים ‎ הגדולים ‎ או‎ 
הקטנים, ‎ אמר ‎ יצמחו ‎ ויתנמאו ‎ לפעמים ‎ על ‎ מטח ‎ העור, ‎ קרא ‎ במם ‎ יבלת ‎ (* *1111101;!‎ 
או ‎ בלמון ‎ רוסיא ‎ —  ימ>0<39-1) ‎ על ‎ מם ‎ מדומה ‎ ליבול ‎ וצמח ‎ חמדה. ‎ לנגעים ‎ רבים‎ 
אחרים, ‎ אמר ‎ יתנמאו ‎ על ‎ העור ‎ בתמונות ‎ קליפות ‎ עבות ‎ או ‎ דקות ‎ כקמקמת ‎ מל‎ 
דגים ‎ (3,8גן16 ‎ ,,8;!18תנ>) ‎ אמר ‎ בהקלפן ‎ מן ‎ העור ‎ ימובו ‎ לצמוח ‎ עליו ‎ מנית, ‎ קרא ‎ העברי‎ 
במם ‎ ספחת ‎ או ‎ מספחת, ‎ מפני ‎ מהם ‎ דומים ‎ ל  ס  פי ‎ ח  המדה ‎ הצומח ‎ מבלי ‎ אמר ‎ יזרע‎ 
מתחלה.1)‎ 

רוב ‎ הנגעים ‎ לא ‎ יבואו ‎ בתמונת ‎ מכה ‎ יחידה, ‎ כי ‎ אם ‎ במספר ‎ רב, ‎ ודומים‎ 
לזרעונים ‎ זרועים ‎ ומפוזרים ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ הגון; ‎ או ‎ חלק ‎ ממנו. ‎ לנגעים ‎ כאלה‎ 
קרא ‎ העברי ‎ במם ‎ צרעת, ‎ מם ‎ כגזר ‎ מן ‎ המרמ ‎ "זרע"8), ‎ ולפי ‎ זה ‎ יהיה ‎ המם ‎ צרעת‎ 
לא ‎ "מם ‎ המין" ‎ מיוחד ‎ למחלה ‎ ידועה, ‎ כי ‎ אם ‎ "מם ‎ הסוג", ‎ ר״ל ‎ מם ‎ כולל ‎ לכל ‎ הנגעים‎ 
המפוזרים ‎ בזרעונים ‎ זרועים ‎ על ‎ פני ‎ עור ‎ הגון;. ‎ אמנם ‎ אע״פ ‎ מהמם ‎ צרעת ‎ היה ‎ בעצם‎ 
וראמונה ‎ "מם ‎ הסוג", ‎ אין ‎ מן ‎ הנמנע ‎ מיתהפך ‎ אחרי ‎ כן ‎ בפי ‎ העם ‎ גם ‎ למם ‎ המין‎ 
לסמן ‎ נגע ‎ עור ‎ מיוחד, ‎ כמו ‎ מכראה ‎ לממל ‎ בהמם ‎ קדחת, ‎ מהמון ‎ העם ‎ ממתממ ‎ בו‎ 
לקדחת ‎ הבאה ‎ בסירוגין, ‎ בעת ‎ מבעצם ‎ וראמונה ‎ הוא ‎ מם ‎ כולל, ‎ או ‎ יותר ‎ נכון ‎ סמן ‎ כולל‎ 
לכל ‎ המחלות ‎ מבהן ‎ חום ‎ הגון; ‎ עולה ‎ על ‎ חום ‎ הגון; ‎ הבריא, ‎ והתורה ‎ הלא ‎ דברה ‎ בלמון‎ 
בני ‎ האדם.‎ 

גם ‎ להתגלות ‎ הנגעים ‎ על ‎ עור ‎ האדם ‎ ימתממ ‎ העברי ‎ במלה ‎ מאולה ‎ מחיי ‎ הצמחים,‎ 
ויאמר ‎ "אם ‎ פר ‎ ו  ח  תפרח ‎ הצרעת ‎ בעור" ‎ (ויקרא ‎ י״ג ‎ י״ב), ‎ או ‎ "נגע ‎ צרעת ‎ היא ‎ במחין‎ 
פרחה" ‎ (מם ‎ מם ‎ כ׳), ‎ או ‎ ״מחין ‎ אבעבועות ‎ פורח ‎ באדם" ‎ דכו׳ ‎ (ממות ‎ ט׳ ‎ י׳) ‎ —  דבר‎ 


0  השרש ‎ ספח ‎ —  הוראתו ‎ גידול, ‎ צמיחה ‎ והום&ח ‎ (י ‎ —  סן; ‎ =  ספ ‎ —  ח), ‎ וממנו ‎ יצא ‎ גם ‎ חמם‎ 
משפחה‎ .  פרופיסור ‎ קפאזי ‎ בהערה ‎ לספרו ‎ של ‎ העברא ‎ ״על ‎ מחלות ‎ העור" ‎ 325  §  ,  ישער ‎ הי ‎ השם‎ 
העברי ‎ ספחת ‎ הוראתו ‎ השם ‎ הערבי ‎ סחפאתי ‎ 1^11^88-11 ‎ (בסירוס ‎ האותיות) ‎ הנמצא ‎ אצל ‎ אבן ‎ סיני.‎ 
בשם ‎ הזה ‎ יהנה ‎ אבן ‎ סיני ‎ נגע ‎ הראש ‎ הנקרא ‎ אצלנו ‎ בשם ‎ 18;311[-03 ‎ ,60201113 ‎ או ‎ -18-01:68 ‎ ,1181:3־01, ‎ שבו‎ 
יהוסה ‎ עור ‎ הראש ‎ בקליפות ‎ וקשקשים.‎ —  אנהי ‎ לא ‎ לחלוק ‎ על ‎ קאפאדי ‎ באתי ‎ בי ‎ אם ‎ להוסיק ‎ על ‎ דבריו.‎ 
אמת ‎ הדבר ‎ הי ‎ השם ‎ ספחת‎ ,  (האשר ‎ אוהיח ‎ להלן) ‎ הוראתו ‎ קליפות ‎ וקשקשים‎ ,  אבל ‎ שורש ‎ השם‎ 
הוא ‎ עברי, ‎ ויותר ‎ קרוב ‎ לשער ‎ הי ‎ התגלגל ‎ השם ‎ ובא ‎ בשינוי ‎ מעט ‎ לאבן ‎ סיני, ‎ מאשר ‎ נאמר ‎ ההפך,‎ 
בי ‎ אין ‎ לשם ‎ הזה ‎ שורש ‎ בלשון ‎ עברית ‎ ולקוח ‎ הוא ‎ בסירוס ‎ האותיות ‎ מלשון ‎ ערבית‎ .  ושפח ‎ ה׳ ‎ את‎ 
קדקוד ‎ בנות ‎ ציון ‎ פירושו ‎ ה׳ ‎ יהסה ‎ את ‎ קדקדן‎ בקליפות ‎ וקשקשים, ‎ ולא ‎ במו ‎ שיפרש ‎ הפרופיסור ‎ מינך‎ 
(ספר ‎ הנ״ל ‎ צד ‎ 93) ‎ בשם ‎ געזעניוס ‎ שישיר ‎ ה׳ ‎ את ‎ שערותיהן‎ . 

•״■ ‎ י• ‎ •  ו 

*) ‎ בל ‎ מי ‎ שיש ‎ לו ‎ רק ‎ ידיעה ‎ מעטה ‎ בשפת ‎ עבר, ‎ יודע ‎ הוא ‎ הי ‎ יש ‎ שרשים ‎ רבים ‎ שבהם ‎ ז, ‎ צ 
מתחלפות ‎ זו ‎ בזו, ‎ המו ‎ זדה ‎ =  צדה‎ ;  זעק ‎ =  צעק‎ ;  יזהירו ‎ =  יצהירו‎ ;  מזער ‎ =  מצער; ‎ זרב=צרב; ‎ עלז ‎ = 
עלץ; ‎ נתז ‎ =  נתץ‎ ;  פרז‎ = פרץ ‎ (עיין ‎ שני ‎ השרשים ‎ האחרונים ‎ האלה ‎ בספרו ‎ של ‎ בך־־זאב), ‎ ועל ‎ הן ‎ הבין‎ 
לא ‎ אוהל ‎ מה ‎ זה ‎ הניע ‎ את ‎ חוקרי־הלשון ‎ לגזור ‎ אומר ‎ הי‎ !אין ‎ לשם ‎ צרעת ‎ שורש ‎ בשפה ‎ העברית‎ ,  ועל‎ 
הן ‎ יאלצו ‎ לנוע ‎ אל ‎ השפות ‎ המצרית ‎ והערבית ‎ למצוא ‎ לו ‎ שם ‎ שורש. ‎ געזעניום ‎ ופירשט ‎ וההולכים‎ 
בעקבותם ‎ יאמרו ‎ הי ‎ שורש ‎ השם ‎ הוא ‎ בערבית ‎ צרע ‎ שהוראתו ‎ —  הפיל ‎ לארץ, ‎ דכא ‎ לארץ. ‎ ומזה‎ 
השם ‎ צריע ‎ בערבית ‎ —  שבט ‎ ושוט ‎ לסוס, ‎ מן ‎ המקור ‎ הזח ‎ יצא ‎ גם ‎ השם ‎ למחלת ‎ הנכפה ‎ ומן ‎ המקור‎ 
הזה ‎ יצא ‎ גם ‎ השם ‎ צרעת ‎ לנגע ‎ ידוע, ‎ בלומר ‎ שה׳ ‎ חפץ ‎ דכאו ‎ ושלח ‎ עליו ‎ את ‎ הנגע ‎ הזה. ‎ יאמרו ‎ נא‎ 
מביני ‎ דבר ‎ איזה ‎ משני ‎ הביאורים ‎ יותר ‎ מתקבל ‎ על ‎ הלב.‎ 
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עלבת ‎ אמכם ‎ איככו ‎ עם ‎ מחלת ‎ אדם, ‎ אבל ‎ כעיירת ‎ עלי ‎ העצים ‎ בימי ‎ החורף ‎ חולמות‎ 
האיליות ‎ היא ‎ ומחלתם, ‎ ועל ‎ כן ‎ יסמן ‎ העברי ‎ אותה ‎ במעקל ‎ פעלת ‎ כמו ‎ עיסמן ‎ את‎ 
מחלות ‎ בכי ‎ האדם.‎ 

ב.‎ 

אם ‎ כתבוכן ‎ אל ‎ הערעים, ‎ עהעתמע ‎ בהם ‎ העברי ‎ הקדמוכי ‎ לבכות ‎ מהם ‎ עמות ‎ כל‎ 
המחלות ‎ למיכיהן, ‎ אז ‎ כראה, ‎ כי ‎ כמעט ‎ כלם ‎ עאולים ‎ המה ‎ מעכי ‎ עולמות ‎ על ‎ מושגים:‎ 
ממועגי ‎ האע ‎ והחום ‎ וממועגי ‎ עולם ‎ הצמחים. ‎ א) ‎ עוד ‎ בטרם ‎ למד ‎ האדם ‎ להבדיל ‎ בין‎ 
מחלה ‎ למחלה ‎ על ‎ פי ‎ מועבה ‎ בגוף? ‎ האדם ‎ פכימה, ‎ עוד ‎ בטרם ‎ ידע ‎ להכיר ‎ את ‎ כל ‎ הסמכים‎ 
העוכים ‎ אער ‎ בהם ‎ תגליכה ‎ המחלות ‎ הפכימיות ‎ לעיכים, ‎ כבר ‎ ידע ‎ את ‎ הסמן ‎ היותר‎ 
מובהק ‎ לכל ‎ המחלות, ‎ עאיכן ‎ כמעכות ‎ לימים ‎ רבים. ‎ רגע ‎ החום ‎ אער ‎ ירגיע ‎ החולה,‎ 
כמו ‎ היתה ‎ אע ‎ יוקדת ‎ בקרבו, ‎ רגע ‎ החום ‎ אער ‎ ירגיע ‎ כל ‎ איע ‎ בתתו ‎ את ‎ ידו ‎ על ‎ ראע‎ 
החולה, ‎ וביחוד ‎ בתתו ‎ את ‎ ידו ‎ על ‎ עחין ‎ קודח ‎ אער ‎ יצמח ‎ בבערו ‎ —  הכריח ‎ כבר ‎ את‎ 
האדם ‎ לקרוא ‎ למחלות ‎ כאלה ‎ בעם ‎ חרחור, ‎ קדחת, ‎ דלקת1 2 3 * * * *), ‎ 10(£13/111311‎ מ! ‎ , 18*1(£61‎ ,  כן‎ 
קראו ‎ היוכים ‎ לעחין ‎ הרע ‎ הבוער ‎ כגחלי ‎ אע, ‎ בעם ‎ 3x־1;11^ 11110111, 3 (1־031 ‎ בלעון ‎ רומית,‎ 
ש16210\1ץ ‎ בלעון ‎ רוסיא, ‎ והראוי ‎ להקרא ‎ בעפת ‎ עבר ‎ בעם ‎ גחלת.*) ‎ כמו ‎ כן ‎ כראה ‎ כי‎ 
את ‎ הקליפה ‎ העחורה ‎ כפחם8), ‎ 3*6801131, ‎ המכסה ‎ לפעמים ‎ מכה ‎ טריה ‎ או ‎ מכות ‎ אע,‎ 
קרא ‎ העברי ‎ בעם ‎ צרבת, ‎ עם ‎ עכגזר ‎ מן ‎ הערע ‎ צרב ‎ הדומה ‎ בהוראתו ‎ אל ‎ הערעים‎ 
הקרובים ‎ אליו ‎ במבטא ‎ —  זרב, ‎ צרף, ‎ ערף. ‎ וכן ‎ כקרא ‎ בלעון ‎ המעכה ‎ הגלד ‎ הרך‎ 
והאדום, ‎ אער ‎ כראה ‎ על ‎ פכי ‎ כל ‎ מכה ‎ עכרפאה ‎ זה ‎ מעט ‎ בעם ‎ צלקת, ‎ עלדעתי ‎ הוא ‎ מן‎ 
הערע ‎ עלק, ‎ כלומר ‎ עור ‎ מבועל ‎ ועלוק ‎ ולהבדילה ‎ מן ‎ המכה ‎ עלא ‎ כגלדה ‎ עוד ‎ הכקראת‎ 
בעם ‎ "בער ‎ חיי/‎ 


0  בלשון* ‎ ארמית ‎ תקרא ‎ הקדחת ‎ בשם ‎ צמירתא ‎ (פסחים ‎ כ״ה ‎ ובשאר ‎ מקופלות) ‎ בלן־ ‎ הפעל‎ 
צמר ‎ =  חמם‎ ,  התחמם‎ .  אל ‎ השם ‎ הזה ‎ תקביל ‎ התמונה ‎ העברית ‎ צמרת‎ ,  שאולי ‎ היתה ‎ לפנים ‎ כנוי‎ 
למחלת ‎ הקדחת‎ ,  ואח״ב ‎ הוסב ‎ השם ‎ לגזע ‎ עץ ‎ הארז ‎ (יחזקאל ‎ י״ז ‎ ג׳)‎ .  מה ‎ עניך ‎ קדחת ‎ או ‎ מחלה‎ 
בכלל ‎ אצל ‎ עץ ‎ ארז ‎ —  זאת ‎ לא ‎ נוכל ‎ עתה ‎ לדעת, ‎ מפני ‎ שקשה ‎ עתה ‎ להבין, ‎ את ‎ היחס ‎ ואת‎ 
קרבת-הרעיץ ‎ שהיה ‎ אצל ‎ הקדמונים ‎ בין ‎ שני ‎ המושגים ‎ האלה. ‎ כי ‎ דרך ‎ ההשאלה ‎ היא ‎ כדרך‎ 
האניה ‎ בלב ‎ ים. ‎ אולי ‎ נקרא ‎ הארז ‎ בשם ‎ צמרת, ‎ על ‎ שם ‎ שראוי ‎ הוא ‎ להסקה ‎ ולחמם, ‎ כמו ‎ שנקרא‎ 
שער ‎ הרחלים ‎ בשם ‎ צמר, ‎ על ‎ שם ‎ שהוא ‎ מחמם ‎ את ‎ הגוף‎ .  פה ‎ נעיר ‎ עוד ‎ כי ‎ הפשיטא ‎ מתרגם ‎ דלקת‎ 
(דברים ‎ כ״ח ‎ ב״ב) ‎ בשם ‎ שלהביתא‎ ,  שהוא ‎ מקביל ‎ אל ‎ השם ‎ העברי ‎ שלהבת‎ .  גם ‎ השם ‎ העברי ‎ ברקת‎ 
יש ‎ לו ‎ בלשון* ‎ סורי ‎ שם ‎ מקביל ‎ לו ‎ לסמן* ‎ מהלת ‎ עינים ‎ ידועה ‎ ג  ברקת ‎ =  קטרקטה‎ . 

2) ‎ יש ‎ לשער, ‎ כי ‎ כך ‎ היה ‎ באמת ‎ שם ‎ הנגע ‎ הזה ‎ בעברית, ‎ ורק ‎ אח״כ ‎ הוסב ‎ השם ‎ הזה ‎ בדרך‎ 
מליצה ‎ לגחלי ‎ אש ‎ ממש, ‎ ואולי ‎ גם ‎ השם ‎ להבת ‎ היה ‎ נרדף ‎ לקדחת ‎ או ‎ לדלקת, ‎ ואח״כ ‎ הוסב ‎ גם ‎ ללהב ‎ אש‎ 
ממש ‎ ולראש ‎ החנית. ‎ יש ‎ להעיר ‎ ג״כ, ‎ כי ‎ בשמות: ‎ צמרת, ‎ גחלת ‎ להבת ‎ ושלהבת ‎ ישתמשו ‎ רק‎ 
הנביאים ‎ האחרונים‎ . 

3) ‎ השם ‎ 3*31!£801 ‎ (עשער, ‎ בראנדשארף‎ ,  1ך(1ן?0) ‎ לדעתי ‎ הוא ‎ שם ‎ עברי ‎ במקורו‎ ,  ושרשו ‎ סכר,‎ 

ומזה ‎ השם ‎ אסכרה ‎ (ע״מ ‎ אזכרה) ‎ לחמחלח ‎ הממארת ‎ 18;)1ז116;}11(ן11>‎ ,  על ‎ שם ‎ הקרומים ‎ והקליפות,‎ 

המוכרות ‎ במחלה ‎ זו ‎ את ‎ בית ‎ הבליעה ‎ ואת ‎ הגרון), ‎ ועד ‎ נאמן ‎ לי ‎ על ‎ זה‎ :  אריטאום ‎ הקפדדקאי ‎ בספרו‎ 

הנזכר ‎ למעלה, ‎ בדברו ‎ על ‎ הדיפטריטיס ‎ יאמר: ‎ כי ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ אשר ‎ תקרא ‎ בשם ‎ אסכרה ‎ (.8*68011311)‎ 
נמצאת ‎ רק ‎ בארץ ‎ מצרים ‎ ובארץ ‎ סוריא, ‎ ועל ‎ כן ‎ תקרא ‎ בשם ‎ מכת ‎ סוריא ‎ (.(1*1101! ‎ . 61 81£11  .03118 ‎ 6(1‎ 

.(!03 ‎ .;30111) ‎ .  מזה ‎ נראה ‎ ברור ‎ כי ‎ ידיעת ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ עם ‎ שמה ‎ יחד ‎ באה ‎ להיונים ‎ מארץ‎ 

ישראל, ‎ ורק ‎ ברבות ‎ הימים ‎ הוסב ‎ השם ‎ אסכרה ‎ (68011313) ‎ גם ‎ לקליפות ‎ שעל ‎ המכות ‎ בכלל, ‎ אף‎ 
שאינן ‎ נמצאות ‎ בתוך ‎ הגרון‎ . 
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אם ‎ נספר ‎ אחד ‎ לאחד ‎ את ‎ כל ‎ השמות ‎ הבכוים ‎ על ‎ משקל ‎ פעלת ‎ שבא ‎ זכרם ‎ בכתבי‎ 
הקודש, ‎ אז ‎ נמצא ‎ אותם ‎ עשרים ‎ ושמונת ‎ במספר ‎ ואלו ‎ הן:‎ 


1) ‎ בהרת ‎ (ויקרא ‎ י״ג ‎ ב׳)‎ 

2) ‎ גבחת ‎ (שם ‎ שם ‎ מ״ב)‎ 

3) ‎ דבשת ‎ (ישעיה ‎ ל׳ ‎ ו,)‎ 

4) ‎ דלקת ‎ (דברים ‎ כ״ח ‎ ה״ב)‎ 

5) ‎ דבלת ‎ (ויקרא ‎ כ״ב ‎ כ׳׳ב)‎ 

6) ‎ ולפת ‎ (שם ‎ ל״א ‎ ב,)‎ 

7) ‎ ספחת ‎ (שם ‎ י״ג ‎ ב׳)‎ 

8) ‎ עדך ‎ ת  (שם ‎ ל׳׳ב ‎ כ״ב)‎ 

9) ‎ עצבת ‎ (משלי ‎ י׳ ‎ י,)‎ 

10) ‎ פחתת, ‎ תחם ‎ פחתת‎ (ויקרא ‎ י׳׳ג ‎ נ״ד.)‎ 
•  •  •* ‎ *•״ ‎ *•*‎ 

11) ‎ צרבת ‎ (שם ‎ י׳׳ג ‎ ל״ז, ‎ משלי ‎ ם׳׳ז ‎ כ׳׳ז)‎ 

ז  *.׳ ‎ ד 

12) ‎ צרעת ‎ (ויקרא ‎ י״ג ‎ ב׳)‎ 

13) ‎ קדחת ‎ (שם ‎ ל״ו ‎ ם׳׳ז)‎ 

14) ‎ קרחת ‎ (שם ‎ י׳׳ג ‎ מ״ב)‎ 


15) ‎ שחפת ‎ (שם ‎ כ׳׳ז ‎ ט׳׳ז)‎ 

16) ‎ שרטת ‎ (ויקרא ‎ ל״א ‎ ה׳)‎ 

17) ‎ שלכת ‎ (ישעיה ‎ ו׳ ‎ י״ג)‎ 

18) ‎ אדרת ‎ (בראשית ‎ ל״ה ‎ ל״ה)‎ 

19) ‎ אילת ‎ (ירמיה ‎ י״ד ‎ דו׳)‎ 

20) ‎ ברקת ‎ (שמות ‎ ל״ח ‎ י״ז)‎ 

21) ‎ גחלת ‎ (ישעיה ‎ מ״ז ‎ י״ד)‎ 

22) ‎ טבעת ‎ (שמות ‎ ל״ד ‎ ל״ז)‎ 

23) ‎ יבשת ‎ (תהלים ‎ צ״ה ‎ ה׳)‎ 
—  •  •  •  • 

*  • 

24) ‎ להבת־שלהבת ‎ (יחזקאל ‎ ל״א ‎ ג׳)‎ 

7  7  •  7  7 

25) ‎ צלחת ‎ (מ״ב ‎ ל״א ‎ י״ג, ‎ משלי ‎ י״ט ‎ ל״ד>‎ 

26) ‎ צמרת ‎ (יחזקאל ‎ י״ז ‎ ג׳)‎ 

—  •• ‎ •* ‎ ו 

•  • 

27) ‎ צפחת ‎ (ש״א ‎ ל״ד ‎ י״א)‎ 

28) ‎ קלחת ‎ (ש״א ‎ ב׳ ‎ י״ד)‎ . 


אם ‎ כוסיק ‎ אל ‎ הרשימה ‎ הזאת ‎ גם ‎ את ‎ השם ‎ צלקת1) ‎ (שפירושו ‎ —  מכה ‎ שהגלדה‎ 
זה ‎ מעט, ‎ אבל ‎ לא ‎ כל ‎ צרכה), ‎ הנזכר ‎ רק ‎ בדברי ‎ בע^י ‎ המשכה ‎ (ספרא ‎ תזריע ‎ ה׳ ‎ ד),‎ 
אז ‎ נראה ‎ כי ‎ מן ‎ העשרים ‎ ותשעה ‎ שמות ‎ הבנויים ‎ על ‎ משקל ‎ פעלת, ‎ שמונה ‎ עשר‎ 
מהם ‎ הם ‎ שמות ‎ מחלות ‎ שונות ‎ שרובן ‎ בגוק ‎ האדם ‎ בכלל ‎ או ‎ בעור ‎ בשרה ‎ על ‎ דבר‎ 
ביאור ‎ השמות ‎ האלה ‎ לפרטיהם ‎ עוד ‎ כדבד ‎ להלן. ‎ אולם ‎ על ‎ שלשה ‎ שמות ‎ יוכל ‎ להיות‎ 
כי ‎ ימצאו ‎ עוררים ‎ על ‎ אשר ‎ העמדנו ‎ אותם ‎ במערכת ‎ שמות ‎ המחלות, ‎ ועל ‎ כן ‎ עלינו‎ 
להצטדק.‎ 

בשם ‎ דבשת ‎ תקרא ‎ חטוטרת ‎ הגמלים; ‎ לא ‎ מפני ‎ שהיא ‎ בעצמה ‎ תחשב ‎ למום‎ 
ומחלה, ‎ כי ‎ אם ‎ מפני ‎ שדרכה ‎ להיות ‎ תמיד ‎ ככתשת ‎ וכפצעת ‎ מהמשא ‎ שנותנים ‎ עליה,‎ 
ומפני ‎ שהיה ‎ מנהגם ‎ לרפא ‎ את ‎ פצעי ‎ החטוטרה ‎ בדבש ‎ שהדביש2), ‎ ולפי ‎ זה ‎ יסמן ‎ השם‎ 
דבשת ‎ לא ‎ את ‎ החטוטרה ‎ הבריאה, ‎ כי ‎ אם ‎ את ‎ החטוטרה ‎ הכפצעה.‎ 

השם ‎ עצבת ‎ הוא ‎ לדעתי ‎ גם ‎ שם ‎ מכה ‎ כואבת. ‎ השרש ‎ עצב ‎ ענינו ‎ לא ‎ רק ‎ תוגה‎ 
ואבל, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ כאב ‎ בבשר ‎ הגוק, ‎ כמו: ‎ בעצב ‎ תלדי ‎ בכים ‎ (בראשית ‎ ג׳ ‎ ט״ז), ‎ שברור‎ 
הדבר ‎ שהאשה ‎ תרגיש ‎ בלדתה ‎ כאב ‎ בגופה ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ ששמחה ‎ היא ‎ בלבה. ‎ ומזה ‎ השם‎ 
עצבת ‎ —  לא ‎ רק ‎ יגון ‎ ודאבון ‎ לבב, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ פצע ‎ וחבורה ‎ בבשר ‎ האדם. ‎ והעד ‎ על ‎ זה‎ 
היא ‎ המליצה: ‎ ומחבש ‎ לעצבותם ‎ (תחלים ‎ קמ״ז ‎ ג׳), ‎ מפני ‎ שיש ‎ חבוש ‎ לפצע ‎ ומכה ‎ מריה,‎ 
ואין ‎ חבוש ‎ ליגון ‎ ודאבון ‎ נפש.‎ 


0  כן ‎ לפי ‎ דעתי ‎ הקריאה ‎ הכלוכה, ‎ ולא ‎ צלקת ‎ למר ‎ שמכקד ‎ הרב ‎ חד״ר ‎ לעורי ‎ בספר ‎ המלין‎ 
לתלמודים ‎ ומדרשים‎ ,  גם ‎ בדבר ‎ שררש ‎ המלה ‎ כראה ‎ לי ‎ שאיכר ‎ מך ‎ השרש ‎ צלק ‎ =  בקרע‎ ,  כי ‎ אם ‎ כגזר ‎ מן‎ 
שלק ‎ שפירושו ‎ בשל ‎ יותר ‎ מדאי.‎ 

0  שבת ‎ קכ״ד ‎ ע״ב‎ :  הדביש ‎ למאי ‎ חזיא ‎ ?  לכתיתא ‎ דגמלא‎ . 
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א) ‎ אל ‎ שורש ‎ השם ‎ בלשון ‎ יון‎ (או ‎ רוסית) ‎ יוסיפו ‎ בסוסו ‎ את ‎ הסירם ‎ 11:18* ‎ לבועל,‎ 

השם ‎ -3*16111? ‎ הוראתו: ‎ צלע, ‎ דופן ‎ החזה, ‎ והוסב ‎ אח״כ ‎ גם ‎ להקרום ‎ הבותוח ‎ על ‎ הצלעות‎ 
מבפנים ‎ וגם ‎ על ‎ הקרום ‎ המכסה ‎ את ‎ הריאה. ‎ אם ‎ בוסיןם ‎ אל ‎ שורש ‎ השם ‎ את ‎ ההברה ‎ 1118,‎ 
והיתה ‎ 16111-1118? ‎ —  כאב ‎ הדופן ‎ או ‎ דלקת ‎ קרום ‎ הריאה־ ‎ הגרון ‎ יכונה ‎ בשם ‎ ^317?,‎ 
ומזה ‎ 1£1118נ7־!3;1 ‎ —  דלקת ‎ הגרון־ ‎ הכבד ‎ תכונה ‎ בשם ‎ -31ב[36, ‎ ומזה ‎ 311118(ן30 ‎ — 
דלקת ‎ הכבד. ‎ 38־11{6£^ ‎ הוראתו ‎ —  הכליה, ‎ ומזה ‎ 1118*ע6£1^ ‎ —  דלקת ‎ הכליות.‎ 

ב) ‎ אל ‎ שורש ‎ השם ‎ יוסיפו ‎ את ‎ הסיום ‎ 0818  או ‎ 3818* ‎ למשל ‎ השנהב ‎ או ‎ הפיל ‎ יקרא‎ 
בלשון ‎ יון ‎ —  113118(11161; ‎ ומן ‎ השם ‎ הזה ‎ נגזר ‎ השם ‎ 11311113818<ן316, ‎ שבו ‎ קראו ‎ היונים‎ 
הקדמונים ‎ לנגע ‎ הצרעת, ‎ הנקרא ‎ היום ‎ בשם ‎ 1-3^16, ‎ מפני ‎ שיש ‎ במחלה ‎ זו ‎ דברום ‎ דומים‎ 
לסגולות ‎ השנהב. ‎ השם ‎ 3611111118  הוראתו ‎ בלשון ‎ יונית ‎ תולעה, ‎ וממנו ‎ נגזר ‎ השם‎ 
36101111113818  למחלת ‎ התולעים ‎ בבני ‎ מעיים, ‎ או ‎ בהאברים ‎ הפנימיים ‎ בכלל. ‎ השם‎ 
011111111־61(111(1 ‎ בלשון ‎ רומי ‎ —  הוראתו ‎ גבנון ‎ קטן ‎ או ‎ יבלת ‎ קטנה, ‎ הצומחת ‎ על ‎ העור‎ 
או ‎ בהאברים ‎ הפנימיים ‎ של ‎ האדם, ‎ ומזה ‎ נהגו ‎ הרופאים ‎ (בהוסיפם ‎ אל ‎ המלה ‎ הרומית‎ 
את ‎ הסיום ‎ היוני ‎ 0818) ‎ לסמן ‎ בשם ‎ 01110818־61(1111׳ ‎ את ‎ מחלת ‎ השחפת, ‎ שמקורה‎ 
ביבלות ‎ קטנות ‎ מאד, ‎ אשר ‎ תצמחנה ‎ במחלה ‎ זו ‎ לאלפים ‎ ולרבבות ‎ בהריאה ‎ או ‎ בשאר‎ 
האברים.‎ 

מן ‎ המלים ‎ המעטות ‎ האלו ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ כי ‎ בהסיום ‎ 1118  משתמשים ‎ אנחנו ‎ לציין‎ 
דלקת ‎ אבר ‎ ידוע ‎ על ‎ ידי ‎ שנוסיק ‎ אל ‎ שם ‎ האבר ‎ את ‎ הסיום ‎ הזה, ‎ בעת ‎ אשר ‎ בהסיום ‎ 0818 
נשתמש ‎ בחפצנו ‎ לסמן ‎ מחלה ‎ בלתי ‎ תלויה ‎ באבר ‎ ידוע, ‎ כי ‎ אם ‎ מחלת ‎ הגוק ‎ בכלל,‎ 
בקחתנו ‎ לשורש ‎ השם ‎ סבה ‎ קרובה ‎ או ‎ רחוקה ‎ של ‎ המחלה ‎ הזאת, ‎ או ‎ שם ‎ בעל ‎ חי ‎ או‎ 
צמח ‎ הדומה ‎ בסגולותיו ‎ לסמני ‎ מחלה ‎ זו.‎ 

את ‎ שתי ‎ התמונות ‎ האלה ‎ נחלו ‎ להם ‎ רופאי ‎ הזמן ‎ עוד ‎ מרופאי ‎ יון ‎ הקדמונים‎ ; 

אבל ‎ בעת ‎ שהרופאים ‎ היום ‎ ישתמשו ‎ במשקלי ‎ השמות ‎ האלה ‎ תדיר ‎ —  לסמן ‎ בהם‎ 
כמעט ‎ את ‎ כל ‎ המחלות ‎ הנודעות ‎ לנו ‎ היום, ‎ השתמשו ‎ בהם ‎ הרופאים ‎ הקדמונים ‎ רק‎ 
לעתים ‎ רחוקות. ‎ סבת ‎ הדבר ‎ הוא ‎ כי ‎ הקדמונים ‎ לא ‎ ידעו ‎ את ‎ נתוח ‎ האברים ‎ הפנימיים‎ 
בכלל, ‎ ועל ‎ כן ‎ לא ‎ יכלו ‎ גם ‎ להכיר ‎ ולהבדיל ‎ את ‎ המחלות ‎ למיניהן ‎ על ‎ פי ‎ מושבן‎ 
באבר ‎ זה ‎ או ‎ באבר ‎ אחר. ‎ וגם ‎ את ‎ סבות ‎ המחלות ‎ ואת ‎ סגולותיהן ‎ ידעו ‎ רק ‎ מעט‎ 
מאד, ‎ ועל ‎ כן ‎ נמצא ‎ למשל ‎ בכל ‎ שמונת ‎ ספרי ‎ צעלזום ‎ הרומי ‎ הקורא ‎ בשמות ‎ יונים‎ 
לכל ‎ המחלות ‎ הנודעות ‎ בימיו, ‎ רק ‎ כעשרה ‎ שמות ‎ הבנויים ‎ במשקל ‎ אחת ‎ משתי ‎ התמונות‎ 
אשר ‎ זכרנו.‎ 

ועל ‎ כן ‎ מה ‎ נתפלא ‎ מאד ‎ לראות ‎ כי ‎ העברים ‎ הקדמונים, ‎ עוד ‎ בראשית ‎ ימי ‎ היותם‎ 
לעם, ‎ כבר ‎ ידעו ‎ להשתמש ‎ בתמונה ‎ ידועה ‎ ובמשקל ‎ קבוע ‎ לציין ‎ בו ‎ את ‎ שמות ‎ רוב‎ 
המחלות ‎ הנודעות ‎ להם. ‎ בשימנו ‎ לב ‎ אל ‎ שמות ‎ המחלות ‎ שבא ‎ זכרן ‎ בכתבי ‎ הקודש,‎ 
אז ‎ נראה ‎ כי ‎ רובם ‎ בנויים ‎ על ‎ משקל‎ 'פעלת, ‎ כמו: ‎ בהרת, ‎ דלקת, ‎ $חפת ‎ וכד. ‎ נקל‎ 
להבין ‎ כי ‎ לפי ‎ חקי ‎ ההברה ‎ העברית ‎ ישתנה ‎ המשקל ‎ הזה ‎ על ‎ שני ‎ פנים: ‎ אם ‎ תהיה‎ 
האות ‎ השניה ‎ של ‎ השורש ‎ (ע׳ ‎ הפעל) ‎ ר׳ ‎ שאיננה ‎ מקבלת ‎ דגש, ‎ אז ‎ יבוא ‎ תחת ‎ האות‎ 
הראשונה ‎ של ‎ השורש ‎ (פ׳ ‎ הפעל) ‎ קמץ ‎ תחת ‎ פתח, ‎ כמו: ‎ צרבת, ‎ שרטת, ‎ ואם ‎ תהיה‎ 
האות ‎ האחרונה ‎ של ‎ השורש ‎ (ל׳ ‎ הפעל) ‎ ע׳ ‎ או ‎ ח/ ‎ אז ‎ יבאו' ‎ שני ‎ פתחים ‎ תחת ‎ שני‎ 
סגולים, ‎ כמו: ‎ ספחת, ‎ קדחת ‎ וכד.‎ 
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לבוען ‎ הגיע ‎ אל ‎ הבכת ‎ השמות ‎ המלאכותיים, ‎ כשמות ‎ הנוחלות ‎ וסמכיהן, ‎ שבאר ‎ בכתבי‎ 
הקודש; ‎ ושתי ‎ הדרכים ‎ האלה ‎ גם ‎ יחד ‎ יוכלו ‎ להוביל ‎ ארתכר ‎ לפעבוים ‎ תוהו ‎ לא ‎ דרך.‎ 
הדרך ‎ האחת ‎ היא ‎ —  חקירת ‎ השרשים ‎ שבוהם ‎ כבכו ‎ הבולים ‎ האלה, ‎ אבל ‎ החקירה ‎ הזאת‎ 
תהיה ‎ לפעמים ‎ רק ‎ לבושעכת ‎ קכה ‎ רבוץ ‎ לכו. ‎ כזכור ‎ כא ‎ כי ‎ "דרך ‎ ההשאלה‎ "  שבושתבושים‎ 
בה ‎ כל ‎ עכוי ‎ הארץ ‎ בויבוי ‎ קדם ‎ עד ‎ היום ‎ הזה ‎ להרבות ‎ את ‎ אוצר ‎ שפתם, ‎ יסודה ‎ לא ‎ בשכל‎ 
האדם ‎ כי ‎ אם ‎ ברוח ‎ דבויוכו, ‎ אשר ‎ ישתכה ‎ ויתחלק ‎ בודור ‎ לדור. ‎ "דרך ‎ ההשאלה" ‎ לא ‎ תדע‎ 
כל ‎ בועצור ‎ וכל ‎ גבול, ‎ היא ‎ תקרב ‎ רחוקים ‎ ותרחק ‎ קרובים ‎ לא ‎ על ‎ פי ‎ בושפטי ‎ ההגיון‎ 
העובודים ‎ לעולם, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ פי ‎ רוח ‎ בכי ‎ הדור ‎ החי, ‎ והדור ‎ הבא ‎ אחריו ‎ ישתובום ‎ וישאל,‎ 
מידוע ‎ כקרא ‎ דבר ‎ פלוכי ‎ בשם ‎ פלוכי, ‎ בובלי ‎ לדעת ‎ איזה ‎ יחס ‎ יש ‎ בין ‎ שורש ‎ השם ‎ ובין‎ 
הדבר ‎ שכקרא ‎ השם ‎ הזה ‎ עליו.‎ 

הדרך ‎ השכית ‎ היא ‎ —  העיון ‎ בתרגובוי ‎ כתבי ‎ הקודש ‎ הקדבווכים, ‎ שככתבו ‎ בעת‎ 
שהיתה ‎ עוד ‎ שפת ‎ עבר ‎ כמעט ‎ שפה ‎ מדוברת. ‎ ובאמת ‎ מאושרים ‎ אכחכו ‎ שאד ‎ שיש ‎ לכו‎ 
תרגומים ‎ ישכים ‎ רבים ‎ לכתבי ‎ הקודש ‎ מה ‎ שאין ‎ כמוהם ‎ לשאר ‎ הספרים ‎ העתיקים. ‎ יש‎ 
לכו ‎ תרגום ‎ יוכי ‎ של ‎ שבעים ‎ הזקכים ‎ שככתב ‎ יותר ‎ משלש ‎ מאות ‎ שבה ‎ לפכי ‎ חורבן‎ 
הבית; ‎ יש ‎ לכו ‎ שלשה ‎ תרגומים ‎ עתיקים ‎ בלשון ‎ ארמית? ‎ תרגום ‎ אוכקלס ‎ ותרגום ‎ ירושלמי‎ 
ותרגום ‎ הסורי ‎ הכקרא ‎ בשם ‎ "פשיטא" ‎ ויש ‎ לכו ‎ גם ‎ תרגום ‎ בלשון ‎ רומי ‎ הכקרא ‎ בשם‎ 
׳3^1!!^ ‎ שכגמר ‎ כשלש ‎ מאות ‎ שכה ‎ אחר ‎ החורבן‎ . . .  אבל ‎ בבואכו ‎ להשתמש ‎ בתרגומים‎ 
האלה, ‎ והכה ‎ מכשולים ‎ חדשים ‎ עומדים ‎ לשטן! ‎ לכו. ‎ ר  א  שוב ‎ ה: ‎ לפעמים ‎ לא ‎ רחוקות‎ 
כראה ‎ כי ‎ מתכגדים ‎ המה ‎ התרגומים ‎ זה ‎ לזה ‎ בהעתקת ‎ השמות ‎ והוראתם, ‎ וזה ‎ לכו‎ 
האות, ‎ כי ‎ בזמן ‎ שככתבו ‎ התרגומים ‎ כבר ‎ כעלמה ‎ ההוראה ‎ העתיקה ‎ של ‎ השמות, ‎ או‎ 
שחדלו ‎ השמות ‎ להיות ‎ שגורים ‎ בפי ‎ עם ‎ הארץ. ‎ שכית: ‎ אק ‎ כי ‎ היו, ‎ לפי ‎ הכראה,‎ 
המתרגמים ‎ אכשים ‎ גדולים ‎ מאד, ‎ אבל ‎ אין ‎ מן ‎ הבמכע ‎ שיהיה ‎ מתרגם ‎ זה ‎ או ‎ אחר ‎ בלתי‎ 
בקי ‎ למשל ‎ בעביכי ‎ רפואה, ‎ ועל ‎ כן ‎ לא ‎ יכל ‎ לדקדק ‎ בלשוכו ‎ כראוי. ‎ ועוד ‎ שלישית:‎ 
בבואכו ‎ להשתמש ‎ באחד ‎ התרגומים ‎ להביא ‎ ממכו ‎ ראיה ‎ על ‎ הוראת ‎ השם ‎ הכדון, ‎ הכה‎ 
בצדק ‎ יוכלו ‎ לאמר ‎ לכו: ‎ אבל ‎ ערבך ‎ ערבא ‎ צריד! ‎ כי ‎ מכין ‎ אתה ‎ יודע ‎ את ‎ ההוראה‎ 
הככוכה ‎ שהיתה ‎ בימי ‎ המתרגם ‎ לשם ‎ הזה ‎ בלשון ‎ יון ‎ או ‎ בלשון ‎ רומי, ‎ שממכו ‎ אתה ‎ מביא‎ 
ראיה ‎ לדבריך. ‎ למען ‎ הסיר ‎ את ‎ המכשול ‎ השלישי ‎ הזה, ‎ עליכו ‎ להביא ‎ עצות ‎ מרחוק‎ 
ולהעמיק ‎ חקר ‎ בדברי ‎ חכמי ‎ הרופאים ‎ שחיו ‎ בזמן ‎ המתרגם, ‎ למען ‎ מצוא ‎ את ‎ ההוראה‎ 
שהיתה ‎ אז ‎ להשם ‎ הזה. ‎ אבל, ‎ כאשר ‎ אמרתי ‎ למעלה, ‎ לפעמים ‎ גם ‎ הערב ‎ הזה ‎ לערב ‎ הוא‎ 
צריך, ‎ ואין ‎ לדבר ‎ סוק.‎ 

אחרי ‎ אשר ‎ ערככו ‎ לפכיכו ‎ את ‎ כל ‎ המכשולים, ‎ אשר ‎ כוכל ‎ לפגוש ‎ על ‎ דרככו, ‎ כחשוב‎ 
למשפט ‎ כי ‎ בכל ‎ זאת ‎ אין ‎ אכו ‎ בכי ‎ חורין ‎ להבטל ‎ מן ‎ המלאכה ‎ הזאת. ‎ לא ‎ כרגיע ‎ את‎ 
רוחכו ‎ בתקות ‎ שוא ‎ כי ‎ ככוון ‎ בחקירותיכו ‎ אל ‎ האמת ‎ עצמה, ‎ אבל ‎ אם ‎ יצלח ‎ בידיכו ‎ רק‎ 
להתקרב ‎ מעט ‎ אל ‎ האמת, ‎ הכה ‎ לא ‎ לשוא ‎ יהיה ‎ עמלכו.‎ 


ב.‎ 

עוד ‎ משכבר ‎ הימים ‎ כהגו ‎ חכמי ‎ הרפואה ‎ להשתמש ‎ בתמוכות ‎ קבועות ‎ ומסוימות,‎ 

לציין ‎ בהן ‎ את ‎ שמות ‎ המחלות ‎ למיכיהן. ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ יבכו ‎ השמות ‎ האלה ‎ בלשון ‎ יוכית‎ 
(ובעקבותיה ‎ גם ‎ בלשון ‎ רומית ‎ שמשתמשים ‎ בה ‎ הרופאים) ‎ על ‎ שכי ‎ פכים:‎ 
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אמכם ‎ מיה ‎ שקרה ‎ לכתבי ‎ הקודש ‎ קרה ‎ גם ‎ לכתבי ‎ ההול. ‎ הספרים ‎ חטיוחסים‎ 
לאבי ‎ הרופאים, ‎ להיפוקרט ‎ היוני1), ‎ נכתבו ‎ רק ‎ מחמש ‎ עד ‎ שלש ‎ מאות ‎ שנה ‎ לפני ‎ סח״כ,‎ 
ואם ‎ כן ‎ בזמן ‎ יותר ‎ קרוב ‎ אלינו ‎ מכתבי ‎ הקודש; ‎ ספרי ‎ היפוקרט ‎ בכל ‎ אופן ‎ כתובים‎ 
הם ‎ בידי ‎ רופאים, ‎ בידי ‎ אנשים ‎ מומחים ‎ לאותו ‎ דבר, ‎ והאמת ‎ נתנה ‎ להאמר, ‎ כי ‎ כתובים‎ 
הם ‎ כמעט ‎ כלם ‎ ביתרון ‎ הכשר ‎ ודעת, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ בקראנו ‎ את ‎ סמכי ‎ המחלות ‎ אשר ‎ יתאר‎ 
לפנינו ‎ היפוקרט, ‎ נוכל ‎ רק ‎ לעתים ‎ רחוקות ‎ להבין ‎ באיזה ‎ מחלה ‎ הוא ‎ מדברי‎ 

בנוגע ‎ לספרי ‎ היפוקרט ‎ הנה ‎ נוכל ‎ לאמר, ‎ כי ‎ הרופאים ‎ הקדמונים, ‎ עד ‎ אריטעאוס2),‎ 

לא ‎ חששו ‎ בכלל ‎ להבחין ‎ בין ‎ מחלה ‎ למחלה ‎ על ‎ פי ‎ סגולותיהן ‎ המיוחדות ‎ להן. ‎ הם‎ 
השתדלו ‎ רק ‎ למצוא ‎ סמנים ‎ כוללים ‎ לכל ‎ המחלות, ‎ להבחין ‎ על ‎ פיהם, ‎ אם ‎ מסוכן ‎ הוא‎ 
מצב ‎ החולה ‎ או ‎ לאי ‎ בדברים ‎ אחרים? ‎ בבית ‎ ספרו ‎ של ‎ היפוקרט ‎ לא ‎ שמו ‎ לב ‎ אל‎ 
הדיאגנוזה, ‎ כי ‎ אם ‎ אל ‎ הפרוגנוזה. ‎ אבל ‎ בנוגע ‎ אל ‎ הפרשה ‎ השלש ‎ עשרה ‎ מתורת‎ 
כהכים ‎ לא ‎ נוכל ‎ לאמר ‎ כזאת, ‎ הלא ‎ כל ‎ עיקרה ‎ של ‎ הפרשה ‎ הזאת ‎ לא ‎ בא ‎ אלא ‎ ללמד‎ 
אותנו ‎ דיאגנוזה, ‎ פי ‎ נדע ‎ להבחין ‎ בין ‎ נגע ‎ טמא ‎ לנגע ‎ טהור. ‎ ועל ‎ פי ‎ התורה ‎ הזאת‎ 
הלא ‎ הורו ‎ הכהנים ‎ ימים ‎ רבים ‎ כל ‎ ימי ‎ עמוד ‎ המקדש ‎ על ‎ מכונו, ‎ ולכל ‎ הפחות ‎ כחמשים‎ 
שכה ‎ אחרי ‎ חורבן ‎ הבית3) ‎ —  האומנם ‎ נשתנה ‎ כל ‎ כך ‎ מבע ‎ בכי ‎ האדם, ‎ ואתו ‎ יחד ‎ גם‎ 
הנגעים ‎ אשר ‎ יחלה ‎ בהם, ‎ עד ‎ כי ‎ לא ‎ נוכל ‎ עוד ‎ להכירם?‎ 

בין ‎ הסבות ‎ הרבות ‎ העומדות ‎ לשטן ‎ לכו ‎ להבין ‎ את ‎ ספרי ‎ הרופאים ‎ הקדמונים,‎ 
הסבה ‎ היותר ‎ חזקה ‎ היא ‎ —  חסרון ‎ ידיעת ‎ הלשון ‎ שהשתמשו ‎ בה ‎ הקדמונים. ‎ מתפארים‎ 
הפילולוגים ‎ היום ‎ כי ‎ ידעו ‎ את ‎ הלשון ‎ היונית ‎ על ‎ בוריה; ‎ אבל ‎ שוא ‎ יתהללו. ‎ ידיעתם‎ 
תספיק ‎ להם ‎ להבין ‎ דברי ‎ שיר ‎ ומליצה, ‎ אבל ‎ לא ‎ דברי ‎ חכמה ‎ ומדע. ‎ בדברי ‎ שיר‎ 
ומליצה ‎ לא ‎ תזיק ‎ "דרך ‎ ההשאלה" ‎ (ר״ל ‎ הפקעת ‎ המובן ‎ של ‎ מלה ‎ אחת ‎ מעכין ‎ זה ‎ לעכין‎ 
אחר), ‎ אבל ‎ בדברי ‎ חכמה ‎ ומדע ‎ תזיק ‎ מאד, ‎ אם ‎ לא ‎ נסיים ‎ בדברים ‎ ברורים ‎ ומדויקים‎ 
את ‎ המובן ‎ החדש ‎ אשר ‎ נתן ‎ למלה ‎ השאולה. ‎ ולדאבון ‎ לבנו ‎ היום ‎ לא ‎ חששו ‎ הקדמונים‎ 
לדבר ‎ הזה. ‎ בימיהם ‎ הביכו ‎ אותם ‎ הקוראים ‎ כל ‎ צרכם, ‎ יען ‎ כי ‎ הם ‎ השתמשו ‎ במלים‎ 
שהיו ‎ שגורות ‎ על ‎ שפתי ‎ קוראיהם, ‎ ולנו ‎ החיים ‎ כאלפים ‎ או ‎ כשלשת ‎ אלפים ‎ שכה ‎ אחריהם‎ 
לא ‎ דאגו ‎ כלל.‎ 

ואם ‎ בשפת ‎ יון ‎ כך, ‎ שהניחה ‎ אחריה ‎ ספרות ‎ גדולה ‎ ורחבה ‎ מאד ‎ בכל ‎ מקצעות ‎ ידיעת‎ 
בכי ‎ האדם ‎ בימים ‎ הקדמונים, ‎ על ‎ אחת ‎ כמה ‎ וכמה ‎ בשפת ‎ עבר, ‎ שאין ‎ לנו ‎ ממכה ‎ רק‎ 
השיור ‎ הזה ‎ —  מעט ‎ המלים ‎ שבאו ‎ במקרה ‎ בכתבי ‎ הקודש. ‎ הכה ‎ שתי ‎ דרכים ‎ לפנינו‎ 


0  היפוקרט ‎ חי ‎ כחמש ‎ מאות ‎ שכה ‎ לפני ‎ 0ד.״נ‎ .  אולם ‎ הבקורת ‎ לבר ‎ חוכיחח ‎ במופתים ‎ חותכים,‎ 

כי ‎ לא ‎ כל ‎ הספרים ‎ המיוחסים ‎ לו ‎ נכתבו ‎ בידיו, ‎ ויש ‎ ספרים ‎ הנקראים ‎ על ‎ שמו, ‎ אשד ‎ נכתבו ‎ בידי‎ 
תלמידי ‎ תלמידיו ‎ כמאתים ‎ שנה ‎ אחרי ‎ מדתו‎ . 

*) ‎ הרופא ‎ הידני ‎ אריטעאוס ‎ הקפודקאי ‎ חי ‎ כחמשים ‎ שנה ‎ לספה״נ, ‎ או ‎ כעשרים ‎ שנה ‎ לפני ‎ חוה״ב‎ . 

בספרו ‎ ,,על ‎ סבות ‎ המחלות ‎ וסמניהך" ‎ (111גר01<3011ם ‎ 1118§81 ‎ 64  03,11818  6(1) ‎ יתאר ‎ לפנינו ‎ את ‎ תמונות‎ 
המחלות ‎ למיניהן ‎ בצבעים ‎ מזהירים ‎ ומדויקים ‎ כל ‎ כך, ‎ עד ‎ שידמה ‎ לנו ‎ כי ‎ נראה ‎ את ‎ החולים ‎ כמו‎ 
חיים ‎ לפנינו.‎ 

0  א״ר ‎ יהודה ‎ שבת ‎ היה ‎ והלכתי ‎ אחרי ‎ רבי ‎ טרפו ‎ ן  לביתו, ‎ אמר ‎ לי: ‎ יהודה ‎ בני, ‎ תן ‎ לי ‎ סנדלי,‎ 

ונתתי ‎ לו; ‎ ופשט ‎ ידו ‎ לחלון ‎ ונתן ‎ לי ‎ ממכה ‎ מקל, ‎ אמר ‎ לי: ‎ יהדדה ‎ בני ‎ בזה ‎ טהרתי ‎ ג׳ ‎ מצורעים,‎ 
דלמדתי ‎ ממנו ‎ שבע ‎ הלכות: ‎ שהוא ‎ של ‎ ברוש ‎ (מין ‎ ארז, ‎ 00003)‎ . . .  ומטהרין ‎ בפני ‎ הבית ‎ ושלא ‎ בפני‎ 
הבית ‎ ומטהריך ‎ בגבולין‎ (תוספתא ‎ נגעים ‎ ח׳ ‎ ג׳ ‎ —  והובא ‎ ג״כ ‎ בספרא ‎ פרשה ‎ מצורע ‎ ובירושלמי ‎ סוטה‎ 
פ״ב ‎ הלכה ‎ ב׳)‎ . 
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טמות ‎ הנגעים ‎ בכתבי ‎ הקדט.‎ 

א.‎ 

פרשת ‎ נגעים ‎ כחכה ‎ שאז ‎ ושעולם, ‎ וחתן ‎ עוד ‎ עד ‎ חיום ‎ חזה ‎ לחוקרי ‎ כתבי ‎ חקודש‎ 
ענין ‎ קשה ‎ לענות ‎ בו. ‎ אם ‎ נאשר ‎ לאסוק ‎ יחד ‎ את ‎ כל ‎ הפירושים ‎ שנכתבו ‎ עליה ‎ בידי‎ 
חכשי ‎ היהודים ‎ שישי ‎ הכבוי ‎ הנושנה ‎ ועד ‎ היום, ‎ ואת ‎ כל ‎ הביאורים ‎ שנכתבו ‎ עליה‎ 
בידי ‎ חכשי ‎ אושות ‎ העולם ‎ ללשונותם ‎ לגוייהם ‎ —  אז ‎ יהיה ‎ לנו ‎ אובר ‎ ספרים ‎ גדול ‎ שאד,‎ 
אשר ‎ לא ‎ יספיקו ‎ חיי ‎ איש ‎ אחד ‎ לעבור ‎ על ‎ פני ‎ כלם. ‎ בלי ‎ ספק ‎ עוד ‎ ישים ‎ רבים ‎ יעבורו,‎ 
והפרשה ‎ הסתושה ‎ הזאת ‎ תשאר ‎ חתושה ‎ לפנינו ‎ בשבעה ‎ חותשות ‎ כשו ‎ שהיא ‎ היום, ‎ ושדי‎ 
נקרא ‎ בה ‎ בשום ‎ לבב ‎ לא ‎ נוכל ‎ להתאפק ‎ שקרוא ‎ עם ‎ קהלת ‎ יחד! ‎ "אשרתי ‎ אחכשה ‎ והיא‎ 
רחוקה ‎ ששני"!‎ 

הננו ‎ רואים ‎ כי ‎ השחוקק ‎ האלקי ‎ יבדיל ‎ בין ‎ נגעים ‎ לנגעים. ‎ יש ‎ נגעים ‎ טשאים ‎ ויש‎ 
נגעים ‎ טהורים. ‎ כפי ‎ הנראה ‎ שפשט ‎ הכתוב, ‎ נגעים ‎ טהורים ‎ הם ‎ שחלות ‎ בלתי ‎ שתדבקות‎ 
שאיש ‎ לאיש, ‎ ונגעים ‎ טשאים ‎ הם ‎ שחלות ‎ שתדבקות, ‎ ששזהישות ‎ את ‎ כל ‎ הקרב ‎ להשנוגע‎ 
וגם ‎ את ‎ כל ‎ הדברים ‎ אשר ‎ נגע ‎ בהם ‎ החולה, ‎ ועל ‎ כן ‎ צוה ‎ השחוקק ‎ האלקי ‎ להרחיק‎ 
שנוגעים ‎ כאלה ‎ שיתר ‎ בני ‎ האדם, ‎ ולהושיבם ‎ בדד ‎ שחוץ ‎ לשחנה.1) ‎ להכהנים ‎ בני ‎ אהרן,‎ 
שבישים ‎ הקדשונים ‎ היו ‎ הם ‎ לבדם ‎ תופשי ‎ התורה ‎ והחכשה, ‎ להם ‎ שסרה ‎ התורה ‎ סשנים‎ 
קבועים ‎ לשען ‎ ידעו ‎ להבדיל ‎ בין ‎ נגע ‎ לנגע. ‎ והסשנים ‎ האלה ‎ שבוארים ‎ לשראית ‎ עין‎ 
בשפה ‎ ברורה ‎ ובסגנון ‎ טהור ‎ וקל ‎ להבין ‎ שאד. ‎ ובכל ‎ זאת, ‎ אנחנו ‎ הרופאים, ‎ היודעים ‎ על‎ 
פי ‎ הלשוד ‎ והנסיון ‎ את ‎ כל ‎ שיני ‎ השחלות ‎ שבעולם, ‎ את ‎ כל ‎ שראות ‎ הנגעים ‎ שבכל ‎ הארצות‎ 
והשדיכות, ‎ אנחנו ‎ הרופאים, ‎ בקראנו ‎ את ‎ הפרשה ‎ השלש; ‎ עשרה ‎ בספר ‎ ויקרא, ‎ נעשוד‎ 
ונשתושם ‎ שבלי ‎ לדעת ‎ עד ‎ שה ‎ באיזה ‎ שחלה ‎ הכתוב ‎ שדבר. ‎ יען ‎ כי ‎ שכל ‎ שיני ‎ הצרעת,‎ 
אשר ‎ ידענו ‎ ואשר ‎ ראינו, ‎ אין ‎ גם ‎ אחד ‎ אשר ‎ יתאים ‎ אל ‎ כל ‎ הסשנים ‎ אשר ‎ שעריד ‎ לפנינו‎ 
השחוקק ‎ האלקי.‎ 

0  במדרש ‎ רכח ‎ (ויקרא ‎ פ׳ ‎ ט״ז): ‎ "ריש ‎ לקיש ‎ כד ‎ חוח ‎ חמי ‎ חד ‎ מנהוך ‎ במדינתא ‎ מרגם ‎ לתוך‎ 
באבכייא, ‎ א״ל: ‎ פוק ‎ לאתרך ‎ לא ‎ תזחם ‎ ברייתא'" ‎ עיין ‎ שם. ‎ והאבן ‎ עזרא ‎ אומר: ‎ "אדם ‎ וה׳ ‎ ולא ‎ אמר ‎ איש‎ 
איש ‎ מבית ‎ ישראל ‎ לתכנים ‎ הגרים... ‎ אחר ‎ כי ‎ הצרעת ‎ היא ‎ מהחליים ‎ הנדבקים ‎ מהחולה ‎ אל ‎ השלם".‎ 
בדרך ‎ זו ‎ הלכו ‎ רוב ‎ המפרשים, ‎ עד ‎ האחרון* ‎ הרב ‎ ר׳ ‎ מ׳ ‎ ד״ר ‎ ראבינאוויץ ‎ ז״ל ‎ בהערותיו ‎ לתרגומו‎ 
הצרפתי ‎ של ‎ מסכת ‎ נגעים‎ .  אולם ‎ הוא ‎ היה ‎ גם ‎ הראשון ‎ לראות ‎ כי ‎ הלבות ‎ נגעים ‎ כמו ‎ שהן ‎ מבוארות‎ 
במשנה ‎ לא ‎ יתאימו ‎ עם ‎ הרעיון ‎ שהצרעת ‎ היא ‎ מחלה ‎ מתדבקת. ‎ בשנת ‎ 1890  הוציא ‎ לאור ‎ הפרופיסור‎ 
מינך ‎ מקיוב ‎ ספר ‎ בשם ‎ ".11601 ‎ 0  3£1^0(!ח" ‎ שבו ‎ יתאמץ ‎ לבאר ‎ כי ‎ הצרעת ‎ שבתורה ‎ איננה ‎ מחלה‎ 
מתדבקת‎ ,  כי ‎ אם ‎ המחלה ‎ הנקראת ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ היום ‎ בשם ‎ ויטיליגה, ‎ אבל ‎ יען ‎ כי ‎ פשט ‎ הכתוב‎ 
ועדות ‎ דברי ‎ הימים ‎ מתנגדים ‎ להשערתו, ‎ על ‎ כן ‎ יסמוך ‎ א״ע ‎ על ‎ המשנה; ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ היה ‎ לו ‎ לעזר‎ 
זקן ‎ חכמינו ‎ הרב ‎ הד״ר ‎ ראובן ‎ קולישער. ‎ במקום ‎ אחר ‎ נעביר ‎ את ‎ דבריו ‎ תחת ‎ שבט ‎ הבקורת.‎ 
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במקומה ‎ עומדת, ‎ הלא ‎ זה ‎ א״א ‎ (כדעתי) ‎ שתהיה ‎ העצם ‎ האמצעית ‎ נקראת ‎ בשם‎ 
שוק ‎ מכל ‎ הלין ‎ הראיות ‎ שסדר ‎ לו ‎ מחליצה ‎ ומבתי ‎ שוקים ‎ וכר'.‎ 

אשובה ‎ נא ‎ עתה ‎ אל ‎ מבקרי, ‎ אל ‎ ה׳ ‎ אקסילראד. ‎ הוא ‎ מצא ‎ בהערתי ‎ את ‎ המלים‎ 
האלה: ‎ "סובל ‎ של ‎ רגל ‎ כרדק ‎ עם ‎ השם ‎ צומת ‎ הגידים ‎ שהוא ‎ אצל ‎ הקרסולים" ‎ ודמה‎ 
בנפשו ‎ שדעתי ‎ היא ‎ כסלקא־דעתו ‎ של ‎ החתם ‎ סופר, ‎ ועל ‎ כן ‎ יעצכי ‎ למחול ‎ ולעיין‎ 
בשו״ת ‎ החתם ‎ סופר ‎ למען ‎ אראה ‎ עד ‎ כמה ‎ רחוקים ‎ דברי. ‎ שמעתי ‎ לעצתו ‎ ונוכחתי‎ 
באמת, ‎ כי ‎ דברי ‎ רחוקים ‎ מאד, ‎ אבל ‎ לא ‎ מן ‎ האמת, ‎ כי ‎ אם ‎ מבינת ‎ מתפלפלים ‎ בנתוח.‎ 
צומת ‎ הגידים ‎ היא ‎ אצל ‎ הקרסולים ‎ ומבשרו ‎ יחזה ‎ זאת ‎ ה' ‎ אקסילראד ‎ אם ‎ "ימחול‎ 
לעיין ‎ "  ברגלו ‎ בתחתית ‎ השוק ‎ מאחורי ‎ הקרסולים, ‎ ורק ‎ אצל ‎ הבהמה ‎ שקרסוליה‎ 
(קופץ ‎ התחתון) ‎ גבוהות ‎ מן ‎ הארץ, ‎ גם ‎ צומת ‎ הגידים ‎ גבוהה ‎ מן ‎ הארץ. ‎ וכל ‎ דברי‎ 
חכמים ‎ קיימים.‎ 

יסלח ‎ כא ‎ לי ‎ המבקר ‎ הנכבד ‎ ה' ‎ אקסילראד ‎ על ‎ אשר ‎ הטחתי ‎ מעט ‎ דברים ‎ כנגדו.‎ 

לא ‎ לקנתר ‎ באתי ‎ ולא ‎ לפגוע ‎ בכבודו ‎ חלילה ‎ וביחוד ‎ אחרי ‎ אשר ‎ הראיתי ‎ לדעת, ‎ כי‎ 
חטאתו ‎ חטאת ‎ הקהל ‎ היא ‎ וחטאת ‎ דיד ‎ הלמוד ‎ בבתי ‎ ספרי ‎ התלמוד ‎ בכלל. ‎ הנה‎ 
הוא ‎ נותן ‎ את ‎ עצתו ‎ לי ‎ לבלי ‎ למהר ‎ להדפיס ‎ דברים ‎ בעניכים ‎ הנוגעים ‎ לתלמוד ‎ בטרם‎ 
אתישב ‎ היטב ‎ בזה ‎ עם ‎ אחד ‎ מגדולי ‎ בעלי ‎ התלמוד. ‎ כזאת ‎ עשיתי ‎ לא ‎ אחת ‎ ולא‎ 
שתים, ‎ ולא ‎ אחת ‎ ולא ‎ שתים ‎ נקרה ‎ לי ‎ לשמוע ‎ מפי ‎ תורנים ‎ גדולים ‎ תודה ‎ מקרב ‎ לב‎ 
עמוק, ‎ כי ‎ במעט ‎ חכמת ‎ הנתוח ‎ אשר ‎ בידי ‎ הארתי ‎ את ‎ עיניהם ‎ בתורתנו. ‎ יש ‎ דברים‎ 
וידיעות ‎ שקטני ‎ הרבנים ‎ עבה ‎ בהם ‎ ממתני ‎ הרופאים, ‎ אבל ‎ יש ‎ בתורתנו ‎ דברים‎ 
שידיעת ‎ הקטן ‎ שברופאים ‎ היתה ‎ יכולה ‎ להביא ‎ תועלת ‎ גדולה ‎ להרבנים ‎ בהבנתם.‎ 
עמיד ‎ ישראל ‎ צריכים ‎ פרנסה ‎ רוחנית ‎ —  לכו ‎ והתפרנסו ‎ זה ‎ מזה!‎ 
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וידוע ‎ בלה״ק ‎ הקיאו ‎ בחי ‎ שוקיים ‎ אותן ‎ קהכלס ‎ שלובשים ‎ על ‎ הרגלים ‎ התחתויים‎ 
ואלו ‎ שלובשין ‎ על ‎ שקום ‎ השושב ‎ נקראו ‎ שככסים ‎ לכסוח ‎ אח ‎ הערוה. ‎ א׳׳כ ‎ שוכח ‎ שזה‎ 
הרגל ‎ בקרא ‎ שוק, ‎ שכל ‎ הלין ‎ ראיות ‎ היה ‎ בראה ‎ בפשיטות ‎ כי ‎ כאן ‎ הוא ‎ שקום ‎ צושת‎ 
הגידין ‎ וילדות ‎ היתה ‎ בי ‎ והעזתי ‎ פכי ‎ להציע ‎ כן ‎ לפני ‎ רבי, ‎ וגער ‎ בי ‎ להוציאני ‎ חלק‎ 
שבלי ‎ ששים ‎ לדחות ‎ ראיותי ‎ כלל ‎ כי ‎ היה ‎ בראה ‎ לו ‎ אפקרותא ‎ להרהר ‎ ח״ו ‎ על ‎ דבר‎ 
שקובל, ‎ ועל ‎ ידי ‎ כך ‎ לא ‎ חש ‎ להשיבני ‎ על ‎ קושייתי ‎ ולהרצה, ‎ עד ‎ שהאיר ‎ ה' ‎ עיני‎ 
בתום׳ ‎ שכחות ‎ ל״ז ‎ ע״א ‎ ד״ה ‎ קבורת ‎ שהעלו ‎ דשוק ‎ של ‎ אדם ‎ איכבו ‎ שוק ‎ של ‎ בהשה‎ 
ואשרתי ‎ ברוך ‎ שבחר ‎ בהם ‎ ובדבריהם". ‎ ע״כ.‎ 

הקורא ‎ הבכבד ‎ בשושו ‎ אל ‎ לבו ‎ את ‎ הדברים ‎ אשר ‎ בארנו ‎ לשעלה ‎ יבין ‎ בבקל ‎ את‎ 
שקור ‎ טעותו ‎ של ‎ הגאון ‎ חתם ‎ סופר. ‎ הוא ‎ חשב ‎ את ‎ הפרסות ‎ של ‎ הבהשה ‎ לפיסת‎ 
הרגל ‎ של ‎ האדם, ‎ ואת ‎ העצם ‎ התחתונה ‎ כלושר ‎ הכרעים ‎ לשוק ‎ של ‎ האדם ‎ ודשה‎ 
בנפשו ‎ שהקרסולים ‎ של ‎ הבהשה ‎ הן ‎ קרובות ‎ לארץ ‎ כשו ‎ אצל ‎ האדם. ‎ ויען ‎ כי ‎ שקום‎ 
צושת ‎ הגידים ‎ הוא ‎ בתחתית ‎ השוק, ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ שצאו ‎ חן ‎ בעיכיו ‎ דברי ‎ הטור ‎ יו״ד‎ 
שצושת ‎ הגידים ‎ היא ‎ לשעלה ‎ שן ‎ הארכובה ‎ הכשכרת ‎ עם ‎ הראש ‎ ויאשר ‎ כי ‎ זה ‎ אי‎ 
אפשר ‎ להיות. ‎ ובכח ‎ הסברא ‎ חפץ ‎ לשכות ‎ סדר ‎ שעשה ‎ בראשית ‎ ולהעתיק ‎ את ‎ צושת‎ 
הגידים ‎ ששקושה ‎ וישצא ‎ לה ‎ שכוחה ‎ בכוכה ‎ אצל ‎ הפרסות, ‎ ששילא ‎ שובן ‎ כי ‎ כל‎ 
הראיות ‎ שסדר ‎ לו ‎ לשטרה ‎ זו ‎ איכן ‎ שוכיחות ‎ ולא ‎ כלום. ‎ ובאשת ‎ שה ‎ עכין ‎ השם ‎ "בתי‎ 
שוקים" ‎ שנקראו ‎ בו ‎ הפוזשקאות ‎ בלה״ק ‎ אצל ‎ צושת ‎ הגידים? ‎ אשת ‎ הוא ‎ כי ‎ השם‎ 
"בתי ‎ שוקים" ‎ איבכו ‎ בשצא ‎ לא ‎ בהקוכקורדבציא ‎ ולא ‎ בהערוך, ‎ כי ‎ אם ‎ החכובים ‎ קוראים‎ 
להפוזשקאות ‎ כך. ‎ אבל ‎ השם ‎ הזה ‎ עולה ‎ יפה ‎ שאוד, ‎ שהפוזשקאות ‎ אשכם ‎ שכסות ‎ את‎ 
השוקים. ‎ אולם ‎ הבהשות ‎ הלא ‎ איבן ‎ לובשות ‎ לא ‎ פוזשקאות ‎ ולא ‎ שכבסים, ‎ ושדוע ‎ זה‎ 
יעקרו ‎ גידיהן ‎ על ‎ לא ‎ דבר?‎ 

לוא ‎ הואיל ‎ הרב ‎ הזה ‎ בילדותו, ‎ תחת ‎ לסדר ‎ לו ‎ ראיות ‎ ברורות ‎ שספרי ‎ הקדשוכים‎ 
והאחרונים, ‎ לוא ‎ הואיל ‎ ללכת ‎ אל ‎ בית ‎ השטבחים ‎ ולראות ‎ רק ‎ פעם ‎ אחת ‎ את ‎ צושת‎ 
הגידים, ‎ כי ‎ אז ‎ לא ‎ "העיז ‎ פניו" ‎ להציע ‎ דבר ‎ זר ‎ כזה ‎ לפני ‎ רבו ‎ ולששוך ‎ על ‎ עצשו‎ 
קו ‎ של ‎ חשד ‎ באפקרותא ‎ ר״ל. ‎ אבל ‎ הוא ‎ לא ‎ עשה ‎ זאת ‎ כשו ‎ שלא ‎ עשו ‎ כן ‎ כל ‎ שאר‎ 
לושדי ‎ התלשוד ‎ בישים ‎ ההם ‎ וגם ‎ בזשן ‎ הזה. ‎ שרוע ‎ גער ‎ בו ‎ רבו ‎ ודחה ‎ אותו ‎ שבלי‎ 
ששים ‎ לתרץ ‎ את ‎ קושיתו? ‎ יוכל ‎ היות ‎ כי ‎ הרב ‎ לא ‎ ידע ‎ יותר ‎ שן ‎ התלשוד ‎ והסתיר‎ 
בגערתו ‎ את ‎ חסרון ‎ ידיעתו. ‎ אבל ‎ יכל ‎ להיות ‎ כי ‎ לא ‎ הבין ‎ הרב ‎ בכלל ‎ את ‎ שאלת‎ 
תלשידו, ‎ שפכי ‎ שנראה ‎ לו ‎ כדבר ‎ זר ‎ שיאשר ‎ איש ‎ על ‎ דבר ‎ הכשצא ‎ בטבע ‎ שזה ‎ אי‎ 
אפשר ‎ להיות.‎ 

אבל ‎ גם ‎ זאת ‎ פליאה ‎ דעת ‎ ששכי, ‎ איך ‎ נחה ‎ דעתו ‎ שדברי ‎ התוספות ‎ בשכחות ‎ ל״ז?‎ 

הלא ‎ אין ‎ הכידון ‎ דושה ‎ לראיה. ‎ שם ‎ כאשר ‎ רק, ‎ כי ‎ לענין ‎ שתכות ‎ כהונה ‎ שצריכה‎ 
להיות ‎ בעין ‎ יפה ‎ השוק ‎ היא ‎ לדעת ‎ חכשים ‎ (ולפירוש ‎ הקונטרס ‎ והרשב״ם) ‎ שכי‎ 
אברים ‎ שעורין ‎ זה ‎ בזה: ‎ העצם ‎ האשצעית ‎ והקולית; ‎ אבל ‎ בכל ‎ שאר ‎ השקושות ‎ שוק‎ 
של ‎ בהשה ‎ הוא ‎ לדברי ‎ הכל ‎ שוה ‎ לשוק ‎ של ‎ אדם. ‎ תדע ‎ לך ‎ שהרי ‎ הטור ‎ (יור״ד ‎ סי׳ ‎ ב״ה)‎ 
קורא ‎ בשם ‎ שוק ‎ את ‎ העצם ‎ האשצעית ‎ עם ‎ הקולית ‎ ביחד. ‎ ועוד ‎ הלא ‎ לדעת ‎ ר׳ ‎ יהודה‎ 
השוק ‎ גם ‎ לפירש״י ‎ הוא ‎ רק ‎ העצם ‎ האשצעית ‎ לבד, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ כאשר ‎ שם ‎ בתוספות‎ 
כי ‎ לדעת ‎ ר' ‎ יהודה ‎ שוק ‎ של ‎ בהשה ‎ שוה ‎ לשוק ‎ של ‎ אדם. ‎ א״כ ‎ קושית ‎ החתם ‎ סופר‎ 

302 


לעמת ‎ העצם ‎ הזאת ‎ בהחהית ‎ העורק ‎ טאחריו ‎ כטצא ‎ גיד ‎ עב ‎ רקעוה ‎ טאד ‎ הבקיא ‎ בשם‎ 
צומת ‎ הגידים ‎ (אצל ‎ הטכתחים ‎ יקרא ‎ בעום ‎ גיד ‎ עול ‎ אכילוס). ‎ לפי ‎ זה ‎ אצל ‎ האדם‎ 
כרכל ‎ לטעועו ‎ את ‎ צרטת ‎ הגידים ‎ באחורי ‎ הרגל ‎ לטעלה ‎ טן ‎ העקב ‎ לעבות ‎ הקרסרלים‎ 
ואצל ‎ הבהטה ‎ הוא ‎ נראה ‎ לטעלה ‎ טהארכובה ‎ הכטכרת ‎ עם ‎ הראעו, ‎ והטבחים ‎ יעותטעוו‎ 
בה ‎ לתלות ‎ עליה ‎ את ‎ הירך ‎ על ‎ האונקלי.‎ 

החבור ‎ שבין ‎ השוק ‎ (העצם ‎ האטצעית) ‎ והירך ‎ או ‎ הקולית ‎ כקרא ‎ בשם ‎ ברכים‎ 
בלשון ‎ הטקרא ‎ או ‎ ארכובא ‎ בלשון ‎ חכטים, ‎ ואצל ‎ הבהטה ‎ כקרא ‎ ג'׳כ ‎ בשם ‎ קופץ‎ 
העליון. ‎ אולם ‎ הארכובה ‎ הזאת ‎ הנכרת ‎ היטב ‎ אצל ‎ האדם ‎ איככה ‎ נראית ‎ יפה ‎ אצל‎ 
רוב ‎ טיכי ‎ הבהטות ‎ טפני ‎ שהיא ‎ אצלם ‎ בגובה ‎ הבטן ‎ ורק ‎ אצל ‎ הגטל ‎ היא ‎ ככרת‎ 
יפה, ‎ ולפיכך ‎ יקראו ‎ אותה ‎ חז״ל ‎ גם ‎ בשם ‎ "ארכובה ‎ שכנגדו ‎ בגטל ‎ נכרי/‎ 

טכל ‎ זה ‎ אכחכו ‎ רואים, ‎ כי ‎ הכרעים ‎ או ‎ הארכובדת ‎ היטכרות ‎ עם ‎ הראש ‎ איכן‎ 
טקבילות ‎ אל ‎ שוקי ‎ האדם ‎ כי ‎ אם ‎ לפיסות ‎ הרגלים, ‎ ופרסות ‎ הבהטה ‎ איכן ‎ טקבילות‎ 
לפיסות ‎ הרגלים ‎ כי ‎ אם ‎ להאצבעות. ‎ וטה ‎ שנראה ‎ בגובה ‎ רגל ‎ הבהטה ‎ כטין ‎ ברכים‎ 
בין ‎ העצם ‎ התחתונה ‎ להשוק ‎ איבן ‎ ברכים ‎ טטש ‎ כי ‎ אם ‎ הקרסולים ‎ של ‎ האדם. ‎ תדע‎ 
לך ‎ שהרי ‎ בברכי ‎ האדם ‎ הרגל ‎ נכפפת ‎ לאחוריה ‎ ולא ‎ כלפי ‎ הפכים ‎ ובקופץ ‎ התחתון‎ 
של ‎ הבהטה ‎ הרגל ‎ נכפפת ‎ רק ‎ לצד ‎ הפכים ‎ ולא ‎ לאחור.‎ 

את ‎ כל ‎ זה ‎ ידעו ‎ היטב ‎ רבותינו ‎ חכטי ‎ הטשכה ‎ והתלטוד, ‎ ועל ‎ כן ‎ גם ‎ קראו ‎ לכל‎ 
חלק ‎ וחלק ‎ של ‎ הרגל ‎ בשם ‎ נאה ‎ לו ‎ השוה ‎ אצל ‎ האדם ‎ ואצל ‎ הבהטה, ‎ את ‎ כל ‎ זה‎ 
ידעו ‎ גם ‎ הפוסקים ‎ הראשונים ‎ שקבלו ‎ את ‎ תורתם ‎ איש ‎ טפי ‎ איש ‎ לא ‎ בעל ‎ פה ‎ ולא‎ 
טפי ‎ ספרים ‎ לבד ‎ כי ‎ אם ‎ בטראה ‎ עיכים ‎ ובהוראת ‎ אצבע ‎ על ‎ רגל ‎ של ‎ בהטה ‎ חיה ‎ או‎ 
שחוטה. ‎ ועל ‎ כן ‎ צדקו ‎ טאד ‎ דברי ‎ בעל ‎ הטורים ‎ ביורה ‎ דעה ‎ שהעצם ‎ האטצעית‎ 
נקראת ‎ שוק, ‎ ובתחתיתה ‎ נטצאת ‎ צוטת ‎ הגידים ‎ לטעלה ‎ טהארכובה ‎ הכטכרת ‎ עם‎ 
הראש.‎ 

אבל ‎ בעוה״ר ‎ נתקלקל ‎ בטאות ‎ השכים ‎ האחרונות ‎ דרך ‎ הלטוד ‎ בבתי ‎ הישיבות‎ 
לתלטוד ‎ ופוסקים ‎ וטבשרי ‎ חזיתי ‎ זאת. ‎ זכורני ‎ כי ‎ בהיותי ‎ נער ‎ לוטד ‎ בבית ‎ הישיבה‎ 
טסכת ‎ חולין ‎ השתדלתי ‎ לדעת ‎ את ‎ כל ‎ חדושי ‎ הטהרש״א ‎ ודקדוקיו. ‎ אבל ‎ האם ‎ היה‎ 
לי ‎ גם ‎ טושג ‎ קל ‎ טעניני ‎ הדברים ‎ שלטדתי? ‎ טה ‎ הן ‎ אונות ‎ הריאה? ‎ העגולות ‎ הן‎ 
או ‎ טרובעות? ‎ וצוטת ‎ הגידים ‎ טה ‎ היא, ‎ הירוקה ‎ היא ‎ או ‎ שחורה? ‎ האדוטה ‎ היא‎ 
או ‎ לבנה? ‎ וכטה ‎ טחברי ‎ ביטים ‎ ההם ‎ היו ‎ לטורי ‎ הוראה ‎ בישראל! ‎ אטת ‎ הוא, ‎ כי‎ 
טריפות ‎ אינם ‎ טאכילים ‎ לישראל ‎ ח״ו, ‎ כי ‎ ת״ל ‎ יש ‎ לנו ‎ כלל ‎ גדול ‎ בתורה ‎ "ואכן ‎ דלא‎ 
בקיאיכן ‎ בבדיקה ‎ טרפיכן", ‎ אבל ‎ אם ‎ כה ‎ ואם ‎ כה ‎ את ‎ הפירוש ‎ האטתי ‎ של ‎ הגטרא‎ 
לא ‎ ידעתי ‎ ולא ‎ יכולתי ‎ לדעת ‎ אז.‎ 

דרך ‎ הלטוד ‎ הטקולקל ‎ היה ‎ ג״כ ‎ סבה ‎ לטבוכת ‎ הרב ‎ הגאון ‎ בעל ‎ חתם ‎ סופר,‎ 

הכני ‎ להעתיק ‎ פה ‎ את ‎ דבריו ‎ השייכים ‎ להעכין ‎ שאנחנו ‎ דכין ‎ בו.‎ 

"אמת ‎ הוא ‎ בדידי ‎ הוה ‎ עובדא, ‎ כר ‎ הויכא ‎ טליא ‎ לטדתי ‎ הלכות ‎ טריפות, ‎ ובהגיעי‎ 
להלכות ‎ צוטת ‎ הגידין ‎ וראיתי ‎ כי ‎ כל ‎ הנביאים ‎ מתנבאים ‎ בסגנון ‎ א' ‎ שהצוטות ‎ הן‎ 
בטקום ‎ חבור ‎ השוק ‎ עם ‎ הרגל, ‎ אטרתי ‎ זה ‎ אי ‎ אפשר ‎ להיות(!) ‎ כ״א ‎ טקום ‎ חבור ‎ הרגל‎ 
עם ‎ הפרסות, ‎ והארכובה ‎ היא ‎ הקרסולים ‎ שקורין ‎ קנעכעל, ‎ ובעוק ‎ הוא ‎ טקום ‎ חבור‎ 
הרגל ‎ אל ‎ טקום ‎ האצבעות. ‎ וסדרתי ‎ לי ‎ ראיות ‎ ברורות. ‎ א' ‎ טטקום ‎ חליצה, ‎ שצריך‎ 
להיות ‎ נקשר ‎ אל ‎ השוק, ‎ ש״ט ‎ שזה ‎ כקרא ‎ שוק, ‎ ופרסה ‎ התחתונה ‎ נקרא ‎ רגל ‎ יכו' ‎ רכו'‎ 
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לרגל ‎ שלאכתי ‎ בביאור ‎ רנל״ח ‎ אברים, ‎ קדה ‎ לי ‎ הרבה ‎ פעשים ‎ לעיין ‎ בדברי‎ 
השפרשים ‎ האחרונים; ‎ בשרי ‎ סכור ‎ שפחד ‎ לראות ‎ אנשים ‎ בעלי ‎ עוכל ‎ חד ‎ ויסור ‎ יסכסכו‎ 
אבר ‎ באבר, ‎ יסיעו ‎ עבשות ‎ פלפרקומין ‎ ויסגרו ‎ בשר ‎ תחתיהן, ‎ יבלבלו ‎ הכל ‎ בגוק ‎ הבהשה‎ 
ויעשו ‎ בה ‎ כאדם ‎ העושה ‎ בתוך ‎ שלו. ‎ נפשי ‎ דאבה ‎ בקרבי ‎ על ‎ כבוד ‎ תורתנו ‎ כי ‎ גלה‎ 
ששכה ‎ באששת ‎ הפלפול ‎ —  אבל ‎ שעולם ‎ לא ‎ עלה ‎ על ‎ לבי ‎ לכתוב ‎ השגות ‎ על ‎ רב ‎ פלוכי‎ 
או ‎ על ‎ גאון ‎ פלוכי. ‎ והכה ‎ זה ‎ בא ‎ ה׳ ‎ אקסילראד ‎ ויכריחכי ‎ לצאת ‎ שגדרי. ‎ טוב‎ 
איפוא, ‎ אשרתי ‎ בלבי, ‎ אדברה, ‎ אולי ‎ אשצא ‎ שושע ‎ לי ‎ בין ‎ התורכים ‎ אוהבי ‎ האשת,‎ 
אולי ‎ באה ‎ העת ‎ להחזיר ‎ את ‎ עטרת ‎ תורתכו ‎ ליושכה.‎ 

הקוראים ‎ הנכבדים ‎ ירשוני ‎ להעתיק ‎ בזה ‎ את ‎ דברי ‎ הטור ‎ יור״ד ‎ על ‎ דבר ‎ חלקי‎ 
הרגל ‎ של ‎ בהשה ‎ ולהעריך ‎ אותן ‎ שול ‎ חלקי ‎ הרגל ‎ של ‎ האדם ‎ כמו ‎ שהם ‎ שנויים ‎ בששנה‎ 
דאהלות, ‎ ואחרי ‎ הקדשה ‎ אחת ‎ קטנה ‎ שחכשת ‎ הכתוח ‎ כרא ‎ בעליל ‎ שהם ‎ שתאישים‎ 
אלה ‎ לאלה ‎ בכל ‎ פרטיהם, ‎ עד ‎ שאין ‎ כל ‎ שקום ‎ לטעות ‎ בדברי ‎ הפוסקים ‎ הראשונים‎ 
השזוקקים ‎ שבעתים. ‎ אבל ‎ ההקדשה ‎ הקטנה ‎ הזאת ‎ לא ‎ היתה ‎ נודעת ‎ להרב ‎ בעל‎ 
החתם ‎ סופר ‎ ועל ‎ כן ‎ כפל ‎ בישי ‎ חרפו ‎ בשבוכה ‎ אשר ‎ לא ‎ ידע ‎ להחלץ ‎ ששנה.‎ 

שלשה ‎ פרקים ‎ יש ‎ ברגל: ‎ התחתון, ‎ והוא ‎ שה ‎ שחותכים ‎ עם ‎ הפרסות ‎ כששפשיטים‎ 
הבהשה ‎ ונקראת ‎ ארכובה ‎ הכשכרת ‎ עם ‎ הראש; ‎ ולשעלה ‎ ששנו ‎ פרק ‎ שני ‎ והוא ‎ הנקרא‎ 
שוק ‎ וצושת ‎ הגידים ‎ בתחתיתן ‎ סשוך ‎ לארכובה ‎ הכשכרת ‎ עם ‎ הראש; ‎ ולשעלה ‎ ששנו‎ 
פרק ‎ שלישי ‎ והוא ‎ שחובר ‎ לגוק ‎ ונקרא ‎ קולית ‎ (שו״ע ‎ יור״ד ‎ ס, ‎ כ״ה).‎ 

אצל ‎ הבהשה ‎ נשצאים ‎ שלשה ‎ חלקים ‎ ברגל. ‎ כשה ‎ הם ‎ אצל ‎ האדם? ‎ הששכה‎ 
באהלות ‎ שונה ‎ אצל ‎ האדם, ‎ שלבד ‎ ,,פיסת ‎ הרגל" ‎ השוכחת ‎ על ‎ הארץ, ‎ רק ‎ שני ‎ חלקים‎ 
ארוכים, ‎ את ‎ השוק ‎ ואת ‎ הירך, ‎ אולי ‎ יש ‎ הבדל ‎ בזה ‎ בין ‎ אדם ‎ לבהשה?‎ 

לא! ‎ חכשת ‎ הכתוח ‎ תורנו ‎ לדעת, ‎ כי ‎ רגלי ‎ כל ‎ בעלי ‎ החיים ‎ היונקים ‎ והעופות‎ 
בדפוס ‎ אחד ‎ ובצביון ‎ אחד ‎ נבראו, ‎ אלא ‎ שנשתנו ‎ שעט ‎ בתשונתן ‎ החיצונה. ‎ בפיסת‎ 
הרגל ‎ של ‎ האדם ‎ כשצאות ‎ שלבד ‎ שבע ‎ עצשות ‎ העקב ‎ חשש ‎ עצשות ‎ דקות ‎ וארוכות‎ 
השוכחות ‎ לאורך ‎ הפיסה ‎ זו ‎ אצל ‎ זו ‎ והנקראות ‎ בשם ‎ גלילי ‎ הפיסה. ‎ אצל ‎ הבהשות‎ 
ואצל ‎ העופות ‎ חששה ‎ הגלילים ‎ נתכים ‎ ושוצקים ‎ לעצם ‎ אחת ‎ גדולה ‎ וארוכה ‎ שאיננה‎ 
שוכחת ‎ אצלם ‎ על ‎ הארץ ‎ כשו ‎ פיסת ‎ הרגל ‎ אצל ‎ האדם, ‎ כי ‎ אם ‎ עושדת ‎ כצבה, ‎ וזו ‎ היא‎ 
הארכובה ‎ הכשכרת ‎ עם ‎ הראש, ‎ שפכי ‎ שעורה ‎ איננו ‎ כפשט ‎ ששנה, ‎ כי ‎ אם ‎ שוחרך‎ 
להכין ‎ ששנו ‎ את ‎ תבשיל ‎ השקפא ‎ (סטודין ‎ בלע״ז). ‎ אצל ‎ העופות ‎ חלק ‎ הרגל ‎ הזח‎ 
שכוסה ‎ בקשקשים, ‎ ויש ‎ עופות ‎ שיתארך ‎ אצלם ‎ שאד ‎ עד ‎ אשה ‎ או ‎ יותר, ‎ כשו ‎ אצל‎ 
החסידה. ‎ בלשון ‎ השקרא ‎ נקראת ‎ הארכובה ‎ הנשברת ‎ עם ‎ הראש ‎ בשם ‎ כרעים. ‎ א" ‎ כ 
לפי ‎ זה ‎ הכרעים ‎ שקבילות ‎ לפיסת ‎ הרגל ‎ של ‎ האדם, ‎ והפרסות ‎ של ‎ הבהשה ‎ שקבילות‎ 
להאצבעות ‎ של ‎ האדם. ‎ (כקל ‎ להבין ‎ כי ‎ כל ‎ שה ‎ שאשרכו ‎ פה ‎ ביחוס ‎ אל ‎ הרגלים‎ 
האחרונות ‎ של ‎ הבהשה ‎ הוא ‎ הדין ‎ גם ‎ בהרגלים ‎ הקודשות: ‎ שקבילות ‎ לאצבעות ‎ האדם‎ 
והעצם ‎ התחתונה ‎ לפיסת ‎ ידו).‎ 

העצם ‎ האשצעית ‎ נקראת ‎ בשם ‎ שוק ‎ אצל ‎ האדם ‎ ואצל ‎ הבהשה, ‎ אלא ‎ שאצל‎ 
האדם ‎ היא ‎ שורכבת ‎ ששתי ‎ עצשות ‎ ארוכות ‎ השוכחות ‎ זו ‎ אצל ‎ זו ‎ לכל ‎ ארכן. ‎ החבור‎ 
שבין ‎ הכרעים ‎ או ‎ פיסת ‎ הרגל ‎ אל ‎ השוק ‎ כקרא ‎ אצל ‎ הבהשה ‎ בשם ‎ קופץ ‎ התחתון‎ 
ואצל ‎ האדם ‎ בשם ‎ קרסול; ‎ לפירוש ‎ התוספות ‎ בשכחות ‎ יקרא ‎ ג״כ ‎ בשם ‎ סובך ‎ של ‎ רגל.‎ 
בשקום ‎ זה ‎ כשצאת ‎ עצם ‎ קטנה ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ ערקום ‎ או ‎ אסתורא ‎ (קביליא ‎ בלע״ז).‎ 
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כפלותו, ‎ בדבר ‎ טיט ‎ נ״מ ‎ גדולה ‎ לדיכא, ‎ כי ‎ לרט״י ‎ ורמב״ם ‎ הזרוע ‎ והטוק ‎ הם ‎ לעכין‎ 
מתכת ‎ כהונה ‎ טכי ‎ אברים ‎ מעורים ‎ זה ‎ בזה, ‎ ולדברי ‎ התום׳ ‎ רק ‎ אבר ‎ אחד. ‎ ומטוס‎ 
הכי ‎ אמר ‎ רבנו ‎ תם ‎ טם: ‎ ,,טאין ‎ ראיה ‎ מזרוע ‎ דאדם ‎ לזרוע ‎ דבהמה ‎ כמו ‎ טאין ‎ ראיה‎ 
מטוק ‎ דאדם ‎ לטוק ‎ דבהמה", ‎ כלומר ‎ אצל ‎ האדם ‎ הזרוע ‎ הוא ‎ אבר ‎ אחד, ‎ היינו ‎ העצם‎ 
הסמוכה ‎ לכתק ‎ והטוק ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ אבר, ‎ היינו ‎ העצם ‎ טבין ‎ הברכים ‎ לבין ‎ הקרסוליים,‎ 
בטעח ‎ טאצל ‎ הבהמה ‎ (לעכין ‎ מתכות ‎ כהונה ‎ ורק ‎ לעכין ‎ זה) ‎ זה ‎ וזה ‎ טכי ‎ אברים ‎ הם‎ 
(לפי' ‎ רט״י). ‎ כאטר ‎ נראה ‎ להלן ‎ הטתמט ‎ הרב ‎ בעל ‎ חתם ‎ סופר ‎ בדברי ‎ ר״ת ‎ האלו,‎ 
כדי ‎ לצאת ‎ מן ‎ המבוכה ‎ הגדולה ‎ טכפל ‎ בה ‎ בימי ‎ נערותו. ‎ אבל ‎ כבוד ‎ תורתו ‎ במקומו‎ 
מוכח, ‎ והוא ‎ לא ‎ ירד ‎ לסוק ‎ דעת ‎ התוס' ‎ כראוי‎ 

בהערה ‎ 3  אמרתי ‎ אגב ‎ אורחא: ‎ ,,טהטם ‎ סובך ‎ טל ‎ רגל ‎ כרדק ‎ עם ‎ הטם ‎ צומת‎ 
הגידים ‎ טהוא ‎ אצל ‎ הקרסולים"1). ‎ הדברים ‎ האלה ‎ נאמרו ‎ ונטנו ‎ הרבה ‎ פעמים‎ 
במאמרי ‎ "רמ״ח ‎ אברים", ‎ וטם ‎ בארתי ‎ בפרוטרוט־ ‎ באיזה ‎ מקום ‎ נמצאו ‎ צומת ‎ הגידים‎ 
והקרסולים ‎ על ‎ רגל ‎ אדם ‎ ובאיזה ‎ מקום ‎ הם ‎ נמצאים ‎ על ‎ רגל ‎ הבהמות ‎ והעופות.‎ 
אולם ‎ ה' ‎ אקסילראד ‎ כנראה ‎ לא ‎ קרא ‎ את ‎ מאמרי ‎ ההוא, ‎ או ‎ קרא ‎ ולא ‎ טם ‎ את ‎ לבו‎ 
להבין ‎ את ‎ הדברים ‎ הפטוטים ‎ ההם, ‎ ופתאום ‎ ראה ‎ את ‎ המציאה ‎ וכפל ‎ עליה, ‎ ולמען‎ 
לא ‎ יכטל ‎ בנפילתו ‎ הטכיל ‎ להטען ‎ על ‎ עמוד ‎ חזק, ‎ על ‎ הגאון ‎ בעל ‎ החתם ‎ סופר ‎ ז״ל.‎ 
ימחול ‎ לי, ‎ יאמר ‎ ה' ‎ אקסילראד, ‎ לעיין ‎ דברי ‎ קדט ‎ וכו׳ ‎ החוצבים ‎ להבות ‎ אט".‎ 
מחלתי ‎ ועיינתי, ‎ והכה ‎ לא ‎ להבה ‎ ולא ‎ אור ‎ כי ‎ אם ‎ ...!!‎ 

ה' ‎ אקסילראד ‎ לא ‎ הבין ‎ לא ‎ את ‎ דברי ‎ אני ‎ ולא ‎ את ‎ דברי ‎ החתם ‎ סופר. ‎ הגאון‎ 
בעל ‎ החתם ‎ סופר ‎ לא ‎ ירד ‎ לסוק ‎ דעת ‎ הר״ת ‎ והטור ‎ יור״ד, ‎ וכל ‎ זה ‎ למה? ‎ האם‎ 
אעיז ‎ לאמר, ‎ כי ‎ בעל ‎ החתם ‎ סופר, ‎ אחד ‎ מגאוני ‎ התלמוד ‎ המפורסמים ‎ בדורנו, ‎ לא‎ 
היה ‎ בעל ‎ טכל ‎ חד ‎ והגיון ‎ יטר? ‎ זאת ‎ לא ‎ אומר; ‎ אבל, ‎ אדוני ‎ התורנים, ‎ יט ‎ דברים‎ 
בתלמוד ‎ טאיכם ‎ נלמדים ‎ מן ‎ העיון ‎ והסברא ‎ לבד, ‎ כי ‎ אם ‎ דורטים ‎ להבנתם ‎ לכה״פ‎ 
ידיעה ‎ מועטת ‎ בחכמת ‎ הכתוח ‎ ומבלעדיה ‎ גם ‎ איט ‎ טלבו ‎ רחב ‎ כפתחו ‎ טל ‎ אולם ‎ לא‎ 
יוכל ‎ לרדת ‎ לסוק ‎ דעתם ‎ טל ‎ חז״ל. ‎ האם ‎ טמתם ‎ אדוני ‎ את ‎ לבכם ‎ לדבר ‎ הזה?‎ 

האכטים ‎ הטובים ‎ ההם ‎ יודעים ‎ היטב ‎ באיזה ‎ מקום ‎ נמצאת ‎ למטל ‎ צומת ‎ הגידים,‎ 

רצוני ‎ לומר, ‎ הם ‎ יודעים ‎ היטב ‎ באיזה ‎ מסכת, ‎ על ‎ איזה ‎ דק ‎ ובאיזה ‎ טורה ‎ נמצאת‎ 
ה״מלה" ‎ הזאת. ‎ אבל ‎ על ‎ הרוב ‎ לא ‎ ידעו ‎ ולא ‎ יטימו ‎ את ‎ לבם ‎ לדעת ‎ באיזה ‎ מקום‎ 
נמצאת ‎ צומת ‎ הגידים ‎ על ‎ רגל ‎ בהמה ‎ חיה ‎ או ‎ טחוטה. ‎ ועל ‎ כן ‎ ירבו ‎ לפעמים‎ 
להתפלפל, ‎ יטחנו ‎ הרים ‎ זה ‎ בזה, ‎ יצללו ‎ במים ‎ אדירים, ‎ ויעלו ‎ וגו' ‎ בידם.‎ 

אדוני, ‎ עד ‎ טאתם ‎ מתפלפלים ‎ ומביאים ‎ ראיות ‎ מקצות ‎ ים ‎ התלמוד ‎ טאבר ‎ פלוני‎ 
נמצא ‎ במקום ‎ פלוני ‎ —  לכו ‎ נא ‎ איפוא ‎ לבית ‎ המטבחים, ‎ בקטו ‎ את ‎ אחד ‎ הטבחים‎ 
כי ‎ יניח ‎ לפניכם ‎ רגל ‎ בהמה ‎ לנתחה, ‎ טאלו ‎ את ‎ פי ‎ אחד ‎ הרופאים, ‎ כי ‎ ילמדכם ‎ לדעת‎ 
איזה ‎ מקום ‎ ברגל ‎ הבהמה ‎ כקרא ‎ אצל ‎ האדם ‎ בטם ‎ "טוק", ‎ איזה ‎ מקום ‎ נקרא ‎ אצל‎ 
האדם ‎ בטם ‎ ירך, ‎ ואיזה ‎ מקום ‎ נקרא ‎ קרסול. ‎ עטו ‎ זאת ‎ איפוא ‎ —  ועיניכם ‎ תפקחנה‎ 
לראות ‎ נפלאות ‎ בתורת ‎ חז״ל ‎ טיסדו ‎ את ‎ כל ‎ דבריהם ‎ על ‎ אדני ‎ הכסיון ‎ והבדיקה ‎ עד‎ 
היכן ‎ טידם ‎ היתה ‎ מגעת, ‎ ואז ‎ רק ‎ אז ‎ תבינו ‎ את ‎ אטר ‎ תדברו.‎ 

1) ‎ ולך ‎ הוא ‎ גם ‎ דעת ‎ היש ‎ מפרשים ‎ שהביא ‎ ההוספות ‎ במנחות: ‎ היינו ‎ פרק ‎ הסמוך ‎ לדגל ‎ דהיינו‎ 
אסתורא, ‎ קבילא ‎ בלע״ז. ‎ ולבר ‎ הולחתי ‎ במקום ‎ אחר, ‎ לי ‎ הקבילא ‎ ,113^,03 ‎ הוא ‎ הוא ‎ חערקים ‎ הנזלר‎ 
בפוסקים ‎ צומת ‎ הגידים, ‎ והוא ‎ הוא ‎ העצם ‎ שקוריך ‎ היום ‎ אסתראגאלום ‎ המהודקת ‎ בין ‎ שני ‎ הקרסולים.‎ 
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הבונעים ‎ בידיעה ‎ הנתוח ‎ עסקו ‎ במלאכה ‎ זר ‎ די ‎ צרכם, ‎ ובהטיפם ‎ לקח ‎ לתלמידיהם‎ 
לא ‎ הסתפקו ‎ בהשמעת ‎ אזכים ‎ לבד, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ במראה ‎ עיכים. ‎ וכאשר ‎ חפץ ‎ למטול‎ 
רב ‎ דימי ‎ בר ‎ יצחק ‎ ללמוד ‎ מרבי ‎ יהודה ‎ היכן ‎ הוא ‎ המקום ‎ הכקרא ‎ "בין ‎ הפרשות׳/‎ 
א״ל ‎ רבו: ‎ "זיל ‎ אייתי ‎ לי ‎ גדי ‎ ואחרי ‎ לך' ‎ (חולין ‎ מ״ה). ‎ כזאת ‎ עשו ‎ גם ‎ מפרשי‎ 
התלמוד ‎ הקדמונים ‎ כרש״י, ‎ רמב״ם ‎ ובעלי ‎ התוספות ‎ בכלל, ‎ כי ‎ למען ‎ הבין ‎ את ‎ דברי‎ 
חז״ל ‎ הלכו ‎ בדרך ‎ שהלכו ‎ חז״ל ‎ ולמדו ‎ את ‎ חכמת ‎ הכתוח ‎ כפי ‎ מצב ‎ הידיעה ‎ הזאת‎ 
בימיהם; ‎ אבל ‎ מה ‎ לי ‎ ולהרבנים ‎ האחרונים ‎ ששאבו ‎ את ‎ ידיעותיהם ‎ בנתוח ‎ מן ‎ הפלפול‎ 
והשקלא ‎ וטריא? ‎ האנשים ‎ האלה ‎ לאו ‎ בעלי ‎ דברים ‎ דידי ‎ הם, ‎ ואיככי ‎ נזקק ‎ להם ‎ כלל,‎ 
ובכל ‎ הכבוד ‎ הגדול ‎ אשר ‎ ירחש ‎ לבבי ‎ לידיעתם ‎ הרבה ‎ ולשכלם ‎ החד ‎ בדברים‎ 
התלויים ‎ בסברא ‎ כהלכות ‎ עגונות ‎ ודיני ‎ ממונות, ‎ לא ‎ אוכל ‎ לשום ‎ דבריהם ‎ לי ‎ לקו‎ 
בדברים ‎ הנלמדים ‎ מן ‎ ההשקפה ‎ והכסיון ‎ שאינם ‎ עוסקים ‎ בהם ‎ בכלל.‎ 

אבל ‎ מדוע ‎ זה ‎ יהלכו ‎ כל ‎ הערותי ‎ תמס? ‎ בהערה ‎ 2  יצאתי ‎ לחלוק ‎ על ‎ החכם‎ 
הנכבד ‎ ה׳ ‎ פינעם ‎ שאמר ‎ כי ‎ המרפק ‎ שבמשנה ‎ דאהלות ‎ הוא ‎ אחת ‎ משתי ‎ העצמות‎ 
שבקנה, ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "אולנא", ‎ והוכחתי ‎ לו, ‎ כי ‎ גם ‎ הרמב״ם, ‎ הר״ש ‎ והרא״ש‎ 
סוברים, ‎ כי ‎ המרפק ‎ איננו ‎ שם ‎ לעצם ‎ כי ‎ אם ‎ לפרק ‎ שבין ‎ הקנה ‎ והזרוע, ‎ מה ‎ שנקרא‎ 
אצל ‎ המפרשים ‎ בשם ‎ "קודא" ‎ ובל״א ‎ בשם ‎ "עללענבאגען ‎ געלענק". ‎ והנה ‎ בתוס׳‎ 
דמנחות ‎ משתדל ‎ רבינו ‎ תם ‎ להוכיח ‎ בצדק, ‎ כי ‎ הזרוע ‎ (לענין ‎ תפילין) ‎ היא ‎ העצם‎ 
הסמוכה ‎ לכתק, ‎ ומביא ‎ ראיה ‎ ממשנה ‎ דאהלות ‎ ומענין ‎ לענין ‎ יבוא ‎ להוכיח ‎ וג״כ‎ 
בצדק ‎ כי ‎ המרפק ‎ הוא ‎ הקודא, ‎ כמו ‎ שפרשתי ‎ גם ‎ אני. ‎ וא״כ ‎ דברי ‎ התוספות ‎ אינם‎ 
סותרים ‎ את ‎ דברי ‎ אני ‎ כלל. ‎ אולם ‎ ר״ת ‎ ישתדל ‎ שם ‎ להוכיח ‎ שגם ‎ השם ‎ "אציל׳' ‎ הוא‎ 
בכל ‎ מקום ‎ שם ‎ נרדק ‎ למרפק, ‎ ולא ‎ כמו ‎ שפירש ‎ הקונטרס ‎ (לא ‎ ידעתי ‎ היכן?) ‎ שהאציל‎ 
מורה ‎ לפעמים ‎ על ‎ הפרק ‎ שבין ‎ הזרוע ‎ והכתק ‎ (אכסעלן ‎ בל״א). ‎ כדברי ‎ הקונטרס‎ 
היתה ‎ דעתי ‎ גם ‎ אני ‎ בהערה ‎ הנ״ל, ‎ והבאתי ‎ על ‎ זה ‎ ראיה ‎ מן ‎ הפסוק ‎ בירמיהו ‎ ל״ח:‎ 

,,שים ‎ נא ‎ בלואי ‎ הסחבות ‎ וכו' ‎ תחת ‎ אצילות ‎ ידיך ‎ מתחת ‎ לחבלים'׳. ‎ ועל ‎ זה ‎ יעיר‎ 

ה׳ ‎ אקסילראד ‎ כי ‎ מדברי ‎ התוס' ‎ הב״ל ‎ נראה, ‎ כי ‎ גם ‎ בזה ‎ לא ‎ קלעתי ‎ למטרת ‎ האמת.‎ 
הנני ‎ מרהיב ‎ בנפשי ‎ עז ‎ לאמר, ‎ כי ‎ גם ‎ היום ‎ אחרי ‎ רואי ‎ את ‎ התוספות ‎ הנ״ל, ‎ אינני‎ 

חוזר ‎ מדברי, ‎ ופירושו ‎ של ‎ ר״ת ‎ "שירמיהו ‎ הנביא ‎ היה ‎ אוחז ‎ את ‎ החבלים ‎ בידו‎ 

ומשים ‎ תחת ‎ הקודא ‎ בלויי ‎ הסחבות ‎ שלא ‎ יזיקו ‎ לו" ‎ הוא ‎ דבר ‎ שקשה ‎ להולמו, ‎ אם‎ 
לא ‎ נאמר ‎ כי ‎ היה ‎ ירמיהו ‎ הנביא ‎ בקי ‎ בחילוץ ‎ העצמות, ‎ ובשעה ‎ שהוציאוהו ‎ מן‎ 
הבור ‎ מצא ‎ לנכון ‎ לו ‎ להראות ‎ בלי ‎ כל ‎ ציד ‎ את ‎ חריצות ‎ ידיו ‎ ואת ‎ כח ‎ שריריו, ‎ בשעה‎ 
שהיה ‎ יכל ‎ לעשות ‎ כמו ‎ שמפרש ‎ הקונטרס ‎ וכמו ‎ שנוהגים ‎ לעשות ‎ כל ‎ האנשים ‎ אשר‎ 
יושיטו ‎ להם ‎ חבל ‎ להוציאם ‎ מן ‎ הבור.‎ 

ביחוס ‎ לפירושי ‎ החדש ‎ על ‎ המשנה ‎ בחולין ‎ פ״י: ‎ "איזהו ‎ הזרוע? ‎ מן ‎ הפרק ‎ של‎ 
ארכובה ‎ עד ‎ כק ‎ של ‎ יד ‎ וכו"/ ‎ עשה ‎ ה' ‎ אקסילראד ‎ דבר ‎ שלא ‎ כהוגן. ‎ אנכי ‎ הקשיתי‎ 
על ‎ פירוש ‎ רש״י ‎ מן ‎ התוספתא ‎ דחולין ‎ פרק ‎ הזרוע ‎ ולקושיתי ‎ זאת ‎ אין ‎ כל ‎ זכר ‎ בדברי‎ 
התום'. ‎ וכאשר ‎ יאמר ‎ ה' ‎ אקסילראד ‎ שפירושי ‎ נמצא ‎ מפורש ‎ יוצא ‎ מרבותינו ‎ הראשונים‎ 
וכי ‎ כן ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ דעת ‎ התוספתא, ‎ יתן ‎ מקום ‎ להקורא ‎ לחשוב ‎ שזו ‎ היא ‎ התוספתא‎ 
שהבאתי ‎ אנכי, ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ באמת, ‎ כי ‎ דברי ‎ התוספות ‎ שם ‎ קאים ‎ רק ‎ על ‎ תוספתא‎ 
דמס' ‎ ידים, ‎ עיי״ש. ‎ ובכלל ‎ אומר ‎ כי ‎ נחה ‎ דעתי ‎ מאד ‎ שכוונתי ‎ לדברי ‎ היש ‎ מפרשים‎ 
שבהתוס', ‎ מפני ‎ שקשה ‎ היה ‎ לי ‎ מאד ‎ לנטות ‎ מפירוש ‎ רש״י ‎ ז״ל, ‎ שגם ‎ הרמב״ם ‎ סובר‎ 
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תפולבה ‎ כהלכה.‎ 

"בהצפירה" ‎ גליון ‎ שית ‎ רמ״ח ‎ במאמר ‎ ,,יעיר ‎ ארזך" ‎ מצאתי ‎ שתי ‎ הערות ‎ שכונן‎ 
נגדי ‎ ה' ‎ אקסילראד ‎ בעל ‎ המאמר ‎ הנ״ל. ‎ בראשונה ‎ ישים ‎ המבקר ‎ לנגד ‎ עיניו ‎ את‎ 
הערותי ‎ 3, ‎ 2  למאמרי ‎ "רמ״ח ‎ אברים" ‎ (היום ‎ גליון ‎ 88  ש״ז) ‎ וימצא ‎ חובה ‎ או ‎ מצוה‎ 
לנפשו ‎ להעיר ‎ את ‎ אזני ‎ "שאבלחול ‎ לעיין ‎ בבלם׳ ‎ בלכחות ‎ תוס׳ ‎ ד״ה ‎ קיבורת", ‎ וכלן‎ 
"הבקיאות ‎ ההיא" ‎ אראה ‎ נפלאות ‎ "כי ‎ כל ‎ הערותי ‎ יהלכו ‎ תכלס'/• ‎ ובשנית ‎ ישים ‎ לו‎ 
לכלטדה ‎ את ‎ דברי ‎ כי ‎ "צובלת ‎ הגידים ‎ הוא ‎ אצל ‎ הקרסולים" ‎ אשר ‎ לפי ‎ דעתו ‎ של ‎ ה'‎ 
אקסילראד ‎ לא ‎ יתכן, ‎ ועל ‎ כן ‎ ייעצני ‎ שאמחול ‎ לעיין ‎ בשו״ת ‎ חתם ‎ סופר ‎ פי' ‎ כ' ‎ ובלשם‎ 
אראה ‎ "עד ‎ כבלה ‎ רחוקים ‎ דברי". ‎ "לפעכ״ד ‎ (של ‎ ה' ‎ א״ר) ‎ היה ‎ נחוץ ‎ גם ‎ להעתיק‎ 
דברי ‎ קודש ‎ החת״ס ‎ הכ״ל, ‎ כי ‎ חוצבים ‎ להבות ‎ אש ‎ ובלודיעים ‎ כי ‎ שכל ‎ אדם ‎ נתעה‎ 
לחדש ‎ חדושים ‎ וכל ‎ דברי ‎ חכמים ‎ קיימים". ‎ אך ‎ לא ‎ העתיק ‎ אותם ‎ בליראת ‎ האריכות. ‎ — 
והנה ‎ ההערות ‎ האלה ‎ מפאת ‎ עצמן ‎ לא ‎ היו ‎ כדאות ‎ כי ‎ אשים ‎ אליהן ‎ לב, ‎ כאשר ‎ יראה‎ 
הקורא ‎ להלן. ‎ אבל ‎ ה' ‎ אקסילראד ‎ לא ‎ הסתפק ‎ בזה ‎ שהראה ‎ את ‎ "בקיאותו", ‎ כי ‎ אם‎ 
עוד ‎ ידרש ‎ ללא ‎ שואליו ‎ ונותן ‎ את ‎ עצתו ‎ אמונה ‎ "לסופרי ‎ זמננו ‎ לבלי ‎ למהר ‎ ולהדפיס‎ 
דברים ‎ הנוגעים ‎ לתלמוד ‎ טרם ‎ יתיישבו ‎ בזה ‎ עם ‎ אחד ‎ מגדולי ‎ בעלי ‎ התלמוד,‎ 
ולקיים ‎ בזה ‎ חכמים ‎ הזהרו ‎ בדבריכם". ‎ מצדי ‎ הנני ‎ לתת ‎ את ‎ עצתי ‎ גם ‎ אני ‎ לתורני‎ 
זמננו ‎ לבלי ‎ למהר ‎ להדפיס ‎ דברים ‎ הנוגעים ‎ לחכמות ‎ ולידיעות ‎ כחכמת ‎ הנתוח‎ 
וכיוצא ‎ בה ‎ בטרם ‎ יתיישבו ‎ בזה ‎ עם ‎ אחד ‎ מקטני ‎ הרופאים ‎ ולקיים ‎ בזה: ‎ הבינו‎ 
ואחר ‎ תדברו!‎ 

הנני ‎ מכיר ‎ טובה ‎ לה׳ ‎ אקסילראד ‎ על ‎ אשר ‎ הזכירני ‎ את ‎ דברי ‎ התוס' ‎ דמנחות ‎ שנעלמו‎ 
ממני ‎ בשעה ‎ שכתבתי ‎ את ‎ הערותי ‎ הנ״ל. ‎ כי ‎ לולא ‎ זאת ‎ כי ‎ אז ‎ בלתי ‎ ספק ‎ השתמשתי‎ 
בהם ‎ כראיה ‎ יתירה ‎ נגד ‎ הרב ‎ התורני ‎ ה׳ ‎ פינעס ‎ שעליו ‎ היה ‎ הדבר ‎ מוטל ‎ לזכור ‎ את‎ 
כל ‎ דברי ‎ בעלי ‎ התוספות. ‎ ה' ‎ אקסילראד ‎ נתן ‎ שמחה ‎ בלבי ‎ בהראותו ‎ כי ‎ כוונתי‎ 
לדעת ‎ הגדולים; ‎ אבל ‎ מדוע ‎ זה ‎ יעציבני ‎ לאמר ‎ כי ‎ כל ‎ הערותי ‎ יהלכו ‎ תמס? ‎ האומנם‎ 
הורע ‎ כחן ‎ של ‎ העררתי, ‎ רק ‎ מפני ‎ שדעת ‎ רבינו ‎ תם ‎ מסייעתן?‎ 

ישימו ‎ נא ‎ ה' ‎ אקסילראד ‎ וכל ‎ חבריו ‎ אל ‎ לב ‎ כי ‎ לא ‎ להראות ‎ את ‎ בקיאותי ‎ בש״ס‎ 
ונושאי ‎ כליו ‎ היתה ‎ מטרתי ‎ בביאורי ‎ למשנה ‎ דאהלות, ‎ גם ‎ לא ‎ לחדש ‎ חדושים ‎ על ‎ פי‎ 
דרך ‎ הפלפול ‎ היה ‎ את ‎ לבבי. ‎ ידעתי ‎ כי ‎ לא ‎ תהיה ‎ תפארתי ‎ על ‎ הדרך ‎ הזה, ‎ ות״ל‎ 
כבר ‎ קדמוני ‎ בו ‎ רבים ‎ וכן ‎ שלמים. ‎ המשנה ‎ באהלות ‎ נוגעת ‎ באחד ‎ מסעיפי ‎ חכמת‎ 
הטבע ‎ שרק ‎ מומחה ‎ לאותו ‎ דבר ‎ יוכל ‎ למצוא ‎ בו ‎ את ‎ ידיו ‎ ואת ‎ רגליו, ‎ ויען ‎ כי ‎ היתה‎ 
המשנה ‎ ההיא ‎ לשחוק ‎ ולקלס ‎ בעיני ‎ רבים ‎ מן ‎ המנתחים ‎ החדשים, ‎ על ‎ כן ‎ חשבתי ‎ לי‎ 
לחובה ‎ ולמצוה ‎ להשתמש ‎ בידיעת ‎ בית ‎ רבי ‎ בתלמוד ‎ ובידיעת ‎ בית ‎ מדרשי ‎ בחכמת‎ 
הרפואה ‎ לפרש ‎ את ‎ המשנה ‎ כפי ‎ רוח ‎ מבינתי. ‎ ויען ‎ כי ‎ בכדי ‎ להבין ‎ את ‎ דברי‎ 
הקדמונים ‎ על ‎ בורים ‎ נחוץ ‎ גם ‎ לדעת ‎ את ‎ הלשון ‎ שהשתמשו ‎ בה ‎ הקדמונים, ‎ על ‎ כן‎ 
השתדלתי ‎ לערוך ‎ את ‎ כל ‎ המקומות ‎ בתלמוד ‎ שנזכר ‎ בו ‎ אבר ‎ פלוני ‎ ופלוני ‎ ולהעמידם‎ 
זה ‎ מול ‎ זה ‎ כדי ‎ לדעת ‎ את ‎ שימוש ‎ הלשון ‎ של ‎ חז״ל. ‎ אבל ‎ באמת ‎ לא ‎ עלתה ‎ על ‎ דעתי‎ 
לרגל ‎ מלאכתי ‎ זאת ‎ לשום ‎ על ‎ לב ‎ את ‎ דברי ‎ כל ‎ מפרשי ‎ התלמוד ‎ האחרונים ‎ עם ‎ כל‎ 
המון ‎ שאלותיהם ‎ ותשובותיהם. ‎ אנכי ‎ אינני ‎ נזקק ‎ אלא ‎ לדברי ‎ רבותינו ‎ בעלי ‎ המשנה‎ 
והתלמוד, ‎ ומאמין ‎ אני ‎ באמונה ‎ שלמה ‎ שהחכמים ‎ ההם ‎ בבואם ‎ להורות ‎ הלכה ‎ בדברים‎ 
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"א ‎ רב ‎ ע  ח  בכתק"; ‎ בלומר, ‎ חברית, ‎ השכם, ‎ זיז ‎ הכתק ‎ וזיז ‎ החרטום, ‎ שכל ‎ אחד ‎ מתגרם ‎ מנקודה‎ 
בפני ‎ עצמה.‎ 

אבל ‎ אצל ‎ העובד ‎ שיי ‎ חזיזים ‎ גם ‎ יחד ‎ לא ‎ הספיקו ‎ ערד ‎ לההגרם. ‎ בזיז ‎ החרטום‎ 
בקודה ‎ הההגרשוה ‎ ההראה ‎ רק ‎ בשנה ‎ השביה ‎ לחיי ‎ האדם ‎ ובזיז ‎ הכתה! ‎ רק ‎ אחרי ‎ השנה‎ 
השבע ‎ עשרה‎ . 

יפה ‎ ביאר ‎ השחבר ‎ אה ‎ השספר‎ 

"שמונח ‎ עשרה ‎ חוליות ‎ בשדרה", ‎ שחם ‎ י״ב ‎ חוליות ‎ חגב, ‎ חמש ‎ במתנים ‎ ואחד ‎ בעצב ‎ העצה.‎ 

אבל ‎ שדוע ‎ ישבה ‎ העצה ‎ רק ‎ לאחה ‎ בשעה ‎ שהוא ‎ שורכב ‎ שחשש ‎ חולירה ‎ שבקודוה‎ 
הההברשוה ‎ שלהן ‎ התגליכה ‎ עוד ‎ בראשית ‎ ישי ‎ ההריון, ‎ וסישבי ‎ חבוריהן ‎ זו ‎ לזו ‎ לא‎ 
יכחדו ‎ גם ‎ עד ‎ זקבה ‎ ושיבה ‎ ? 

"ששח ‎ במפתח ‎ של ‎ לב"; ‎ עצם ‎ החזה ‎ נקראת ‎ בשם ‎ מפתח ‎ של ‎ לב ‎ מפני ‎ שבמקום ‎ החזח ‎ נראח ‎ דפיקת‎ 
חלב, ‎ ולא ‎ למו ‎ שפירשו ‎ חרמב״ם ‎ והברטנורא ‎ וכו׳ ‎ עצם ‎ חחזח ‎ מתגרמת ‎ משש ‎ נקודות ‎ וכו,.‎ 

גם ‎ זה ‎ איבבו ‎ בכרן. ‎ אצל ‎ העובר ‎ רק ‎ שלש ‎ גקודוה ‎ הההגרשוה ‎ בעצם ‎ החזה;‎ 

חצי ‎ העצם ‎ ההההוכה ‎ הוא ‎ כולו ‎ של ‎ סחוס ‎ כל ‎ ישי ‎ ההריון, ‎ ובראש ‎ הסייק ‎ לא ‎ התגלה‎ 
בקודה ‎ הההגרשוה ‎ טרם ‎ תעבור ‎ השבה ‎ הששובה ‎ עשרה, ‎ אבל ‎ יש ‎ אשר ‎ לא ‎ תהגרם‎ 
לעולם ‎ גם ‎ עד ‎ זקנה ‎ ושיבה.‎ 

"וחמשה ‎ בנקבים"; ‎ כלומר ‎ חמש ‎ עצמות ‎ או ‎ החוסים ‎ נמצאים ‎ מסביב ‎ לנקבי ‎ הגוק; ‎ ואלו ‎ חם: ‎ שני‎ 
סחוסים ‎ אצל ‎ נחירי ‎ חחוטם, ‎ שני ‎ סחוסים ‎ אצל ‎ נקבי ‎ חאזנים, ‎ ואחד ‎ בעצם ‎ חאליח.‎ 

כבר ‎ הוכחתי ‎ כי ‎ הסחוסים ‎ איבם ‎ בכלל ‎ עצשוה. ‎ אבל ‎ אם ‎ בכיח ‎ כי ‎ הסחוס ‎ הוא‎ 
כעצם, ‎ א  כ  לא ‎ בבין ‎ שדוע ‎ לא ‎ בשבו ‎ גם ‎ הסחוסים ‎ הדקים ‎ אשר ‎ בששורוה ‎ העיבים‎ 
(במגדן&ת^^ן ‎ 1118,811168*08)? ‎ הלא ‎ גם ‎ הם ‎ אברים ‎ חצוביים ‎ הם!‎ 

הרמב״ם ‎ מפרש, ‎ כי ‎ הנקבים ‎ חם ‎ כנוי ‎ להאמה ‎ וביצי ‎ הזכרות, ‎ אבל ‎ אנכי ‎ לא ‎ אוכל ‎ להסכים‎ 
לפירוש ‎ זה ‎ מפני ‎ הטעמים ‎ האלה‎ :  1) ‎ הביצים ‎ והאמה ‎ אין ‎ להם ‎ עצמות‎ . 

כבר ‎ בארתי ‎ בשאשרי ‎ "רש‎ 'ח ‎ אברים'/ ‎ כי ‎ הרשב״ם ‎ יחשוב ‎ אה ‎ העצה ‎ ואה ‎ עצם‎ 
האליה ‎ לעצשוה ‎ אברי ‎ הששגל, ‎ שפכי ‎ שהעצשוה ‎ האלה ‎ היו ‎ בקראות ‎ אצל ‎ השבהחים‎ 
בישי ‎ הביבים ‎ בשם ‎ "7£1011נ[0י111"‎ ,  גם ‎ בשם‎ 0110*01״.‎ 

2) ‎ הביצים ‎ והאמה ‎ אין ‎ בהם ‎ חמשה ‎ אברים ‎ כי ‎ אם ‎ שלשה.‎ 

אבל ‎ כאשר ‎ הוכחתי ‎ בשאשרי ‎ הכ״ל, ‎ בהעצה ‎ ועצם ‎ האליה ‎ ישבן ‎ השש ‎ עצשוה.‎ 

3) ‎ האמה ‎ והביצים ‎ אין ‎ עליהם ‎ בשר. ‎ וכל ‎ שאין ‎ עליו ‎ בשר ‎ וגידים ‎ איננו ‎ אבר ‎ לעניו ‎ טומאה.‎ 

אבל ‎ הלא ‎ הם ‎ בעצשם ‎ הם ‎ בשר. ‎ ושלבד ‎ זאת ‎ לפלא ‎ בעיכי ‎ איך ‎ שכה ‎ הד ‎ ר 
ראביבאוויץ, ‎ כי ‎ האברים ‎ האלה ‎ שכוסים ‎ הם ‎ בעור. ‎ וששבה ‎ שפורשה ‎ היא ‎ בחולין ‎ ן 
ואילו ‎ שעורותיהן ‎ הם ‎ כבשרן: ‎ עור ‎ האדם ‎ וכד.‎ 

אקוה ‎ כי ‎ חברי ‎ הככבד ‎ לא ‎ יהלוכן ‎ עלי ‎ בגלל ‎ הערוהי ‎ אלה, ‎ כי ‎ הורה ‎ היא ‎ וללשוד‎ 
אותה ‎ אבו ‎ צריכים, ‎ ואם ‎ לפי ‎ דעתי ‎ לא ‎ כון ‎ הוא ‎ יפה ‎ אל ‎ האשת, ‎ לא ‎ היהה ‎ לי ‎ כל‎ 
צדקה ‎ לחשות ‎ שזה ‎ בשביל ‎ כבוד ‎ חברי, ‎ כי ‎ כלבו ‎ חייבים ‎ בכבוד ‎ האשת, ‎ ויודע ‎ אבי‎ 
בחברי ‎ הבכבד ‎ ההוא, ‎ כי ‎ רק ‎ לשעבה ‎ עשל ‎ ויגע ‎ כל ‎ ישי ‎ חייו, ‎ והיו ‎ גם ‎ דבי־י ‎ השעטים‎ 
האלה ‎ כקרבן ‎ על ‎ שזבח ‎ האשת ‎ אשר ‎ אהב‎ . 
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לעצם ‎ בפני ‎ עצמו, ‎ כי ‎ בו ‎ גם ‎ תתגלה ‎ נקודת ‎ ההתגרמות ‎ בסדק ‎ ימי ‎ ההרי־ון; ‎ אבל‎ 
בראש ‎ הקנה ‎ הגדול ‎ תתגלה ‎ נקודת ‎ ההתגרמות ‎ רק ‎ אחר ‎ צאת ‎ הולד ‎ לאויר ‎ העולם,‎ 
ובראש ‎ הקנה ‎ הקטן ‎ רק ‎ בשנה ‎ הרביעית ‎ לחיי ‎ האדם ‎ וא״ב ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ להדי ‎ ר 
ראבינאוויץ ‎ כל ‎ צדקה ‎ לחשוב ‎ את ‎ שני ‎ הראשים ‎ לעצמות ‎ בפני ‎ עצמן, ‎ אם ‎ לא ‎ נאשר ‎ כי‎ 
חז״ל ‎ צפו ‎ ברוח ‎ הקדש ‎ יידעו ‎ שבסחוס ‎ פלוני ‎ או ‎ פלוני ‎ של ‎ השפיר ‎ עתידה ‎ נקודת‎ 
ההתגרמות ‎ להתגלות ‎ אחרי ‎ ימים ‎ רבים‎ . 

אחד ‎ בירך, ‎ שלשה ‎ בקטלית, ‎ כלומר ‎ עצם ‎ הכסל, ‎ עצם ‎ השת ‎ ועצם ‎ החיק.‎ 

לשטתו ‎ צדק ‎ הד״ר ‎ ראבינאוויץ ‎ בביאור ‎ הקטלית, ‎ אעפ״י ‎ שאני ‎ לשטתי ‎ פרשתיה‎ 
באופן ‎ אחר‎ . 

"אחד ‎ עשר ‎ צלעות"; ‎ אולם ‎ הצלע ‎ השתים ‎ עשרה ‎ מאשר ‎ היא ‎ קטנה ‎ מאד ‎ ואין ‎ בה ‎ הסימנים‎ 
המובהקים ‎ של ‎ שאר ‎ הצלעות ‎ לא ‎ תחשב ‎ לצלע, ‎ כי ‎ אם ‎ לזית ‎ היוצא ‎ מחולית ‎ השדרה ‎ הנמצאת‎ 

לעומתה‎ . 

הטעם ‎ הזה ‎ איננו ‎ מתקבל ‎ על ‎ הלב. ‎ הגע ‎ בעצמך! ‎ הנה ‎ העצמות ‎ הקטנות‎ 
שבראשי ‎ האצבעות ‎ שכל ‎ עצמן ‎ אינן ‎ מגיעות ‎ לגודל ‎ גרעין ‎ של ‎ שעורים ‎ —  את ‎ העצמות‎ 
הקטנות ‎ האלה ‎ חשבו ‎ החכמים ‎ כל ‎ אחת ‎ מהן ‎ לשתי ‎ עצמות, ‎ והצלע ‎ השתים ‎ עשרה‎ 
הגדולה ‎ מהן ‎ לא ‎ שבעתים ‎ כי ‎ אם ‎ שבעים ‎ ושבעה ‎ מונים ‎ ואשר ‎ גם ‎ כבר ‎ התגרמה‎ 
כמעט ‎ כל ‎ צרכה, ‎ נגרע ‎ בכל ‎ זאת ‎ ערכה ‎ בעיני ‎ חז׳'ל ‎ כל ‎ כך ‎ עד ‎ כי ‎ לא ‎ מצאו ‎ לנכון‎ 
לחשוב ‎ אותה ‎ לעצם ‎ בפני ‎ עצמה. ‎ ומדוע?‎ 

"שלשים ‎ בפיסת ‎ היד"; ‎ כלומר: ‎ שמונה ‎ בשורש ‎ היד, ‎ חמשה ‎ גלילי ‎ הפיסה, ‎ ארבעה ‎ עשר ‎ בפרקי‎ 
האצבעות ‎ ושלש ‎ עצמות ‎ השומשמין. ‎ ויען ‎ כי ‎ פרקי ‎ האצבעות ‎ שביד ‎ ימהרו ‎ להתפתח ‎ לפני ‎ התפתחות‎ 
פ.^קי ‎ האצבעות ‎ שברגל, ‎ לפיכך ‎ לא ‎ נמנו ‎ שתי ‎ נקודות ‎ ההתגרמות ‎ שבכל ‎ פרק ‎ ופרק.‎ 

ומה ‎ בכד ‎ אם ‎ ימהרו ‎ להתפתח? ‎ האם ‎ ידמה ‎ הד״ר ‎ ראבינאוויץ ‎ כי ‎ כבר‎ 
תתחברנה ‎ אצל ‎ העובר ‎ שתי ‎ הנקודות ‎ והיו ‎ לאחת? ‎ אבל ‎ האמבריאלוגיה ‎ תלמדנו‎ 
כי ‎ הדבר ‎ הזה ‎ היה ‎ לא ‎ יהיה ‎ לפני ‎ שנת ‎ העשרים ‎ לחיי ‎ האדם. ‎ אולם ‎ גם ‎ זה ‎ הוא ‎ כבד‎ 
מאד ‎ להאמין ‎ כי ‎ עלתה ‎ בידי ‎ חז״ל ‎ למצוא ‎ שלש ‎ עצמות ‎ השומשמין ‎ אצל ‎ העובר,‎ 
בשעה ‎ שגם ‎ אצל ‎ אנשים ‎ גדולים ‎ הן ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ קטנות ‎ כגרגיר ‎ של ‎ חרדל. ‎ ומדוע ‎ לא‎ 
מצאו ‎ אותן ‎ גם ‎ באצבעות ‎ הרגל?1)‎ 

"שנים ‎ במרפק"; ‎ כלומר, ‎ קרן ‎ המרפק ‎ וראש ‎ עצם ‎ הסובב, ‎ המתגרמים ‎ מנקודות ‎ בפני ‎ עצמן.‎ 

גם ‎ הביאור ‎ הזה ‎ דעת ‎ האמבריאולוגים ‎ לא ‎ תהיה ‎ נוחה ‎ הימנו. ‎ אצל ‎ העובר ‎ לא‎ 
נפגוש ‎ את ‎ הנקודות ‎ האלה ‎ כלל: ‎ בקרן ‎ המרפק ‎ תתגלה ‎ נקודת ‎ ההתגרמות ‎ רק ‎ בשנה‎ 
השניה ‎ אחר ‎ צאת ‎ הולד ‎ לאויר ‎ העולם, ‎ ובראש ‎ עצם ‎ הסובב ‎ רק ‎ בשנה ‎ הרביעית‎ 
לימי ‎ חייו.‎ 


ג) ‎ אודה ‎ ולא ‎ אבוש, ‎ כי ‎ לבי ‎ נוקפני ‎ בבואי ‎ לבקר ‎ את ‎ דברי ‎ חברי ‎ בביאור ‎ פיסת ‎ היד ‎ ופיסת‎ 
תרגל, ‎ אחרי ‎ אשר ‎ גם ‎ פירושי ‎ אני ‎ לדבר ‎ הזה ‎ דחוק ‎ קצת, ‎ כאשר ‎ כבר ‎ הודיתי ‎ על ‎ זה ‎ במאמרי‎ 
רמ״ה ‎ אברים. ‎ יכול ‎ להיות ‎ כי ‎ הנוסחא ‎ הקדמונה ‎ במשנה ‎ היתה ‎ "עשרים ‎ וחמשה ‎ בפיסת ‎ הרגל‎ 
ושלשים ‎ וחמשה ‎ בפיסת ‎ היד", ‎ וחשבו ‎ רק ‎ את ‎ גלילי ‎ חפיסות ‎ לשתי ‎ עצמות ‎ כל ‎ אחת ‎ ולא ‎ את‎ 
פסקי ‎ האצבעות, ‎ ותלמיד ‎ בלתי ‎ מבין ‎ בחפצו ‎ להשוות ‎ את ‎ היד ‎ להרגל ‎ שנה ‎ את ‎ הנוסחא ‎ וכתב‎ 
שלשים ‎ ושלשים. ‎ כי ‎ חלו ‎ ידי ‎ אחרונים ‎ בנוסחת ‎ המשנה, ‎ נראה ‎ ג״ב ‎ מן ‎ המאמר ‎ "ששה ‎ בכל ‎ אצבע"‎ 
שאיננו ‎ בכל ‎ הספרים ‎ וגם ‎ איננו ‎ עולה ‎ יפה.‎ 
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גם ‎ סחוסי ‎ החוטם ‎ וסחוסי ‎ תאזנים). ‎ אבל ‎ לדעת ‎ ר׳ ‎ ישמעאל ‎ (בהורות ‎ מ׳׳ד) ‎ מספר ‎ הל ‎ האברים ‎ שבגוק‎ 
האדם ‎ הוא ‎ רק ‎ רמ״ח. ‎ ובהלל ‎ המספר ‎ הזה ‎ יחשבו ‎ גם ‎ האברים ‎ שאין* ‎ בהם ‎ עצמות ‎ הלל ‎ המו ‎ בני‎ 
המעיים, ‎ ולפיהך ‎ אמר ‎ ר, ‎ ישמעאל ‎ שאצל ‎ האשה ‎ נמצאים ‎ ארבעה ‎ אברים ‎ יותר ‎ מאצל ‎ האיש. ‎ ולפי ‎ זה‎ 
מספר ‎ העצמות ‎ לדעת ‎ ר, ‎ ישמעאל ‎ הוא ‎ פחות ‎ מרמ״ח ‎ והו,‎ . 

הבין ‎ לא ‎ אוכל ‎ לאיזו ‎ מטרה ‎ כדהק ‎ המחבר ‎ להרבות ‎ דברים ‎ ולהוכיח ‎ שמתניתין‎ 
היא ‎ אליבא ‎ דתנאי ‎ ופליגי ‎ אדרבי ‎ ישמעאל? ‎ האם ‎ מפני ‎ שר׳ ‎ ישמעאל ‎ אמר ‎ לתלמידיו‎ 
כי ‎ אצל ‎ האשה ‎ נמצאים ‎ ארבעה ‎ אברים ‎ יתירים ‎ (שתי ‎ דלתות ‎ ושהי ‎ צירים) ‎ יחשב ‎ הד ‎ ׳ר‎ 
ראביהאוויץ ‎ כי ‎ האברים ‎ האלה ‎ אין ‎ בהם ‎ עצמות? ‎ אבל ‎ המעיין ‎ שם ‎ בגמרא ‎ יראה‎ 
ברור, ‎ כי ‎ באברים ‎ שיש ‎ בהם ‎ עצם ‎ הברייתא ‎ מדברת, ‎ תדע ‎ לך ‎ שהרי ‎ שם ‎ הובאה ‎ גם‎ 
דעת ‎ ר׳ ‎ עקיבא ‎ שאצל ‎ האשה ‎ יש ‎ עוד ‎ אבר ‎ אחד ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ מפתח, ‎ ואכחכו ‎ הלא‎ 
ידעהו ‎ כי ‎ לדעת ‎ ר׳ ‎ עקיבא ‎ אין ‎ אבר ‎ בלי ‎ עצם; ‎ תדע ‎ לך ‎ עוד, ‎ כי ‎ כאשר ‎ חפץ ‎ אחד‎ 
האמוראים ‎ להוכיח ‎ שם ‎ על ‎ פי ‎ דרכם ‎ מן ‎ הכתוב ‎ כי ‎ יש ‎ צירים ‎ גם ‎ אצל ‎ הגברים,‎ 
עכה ‎ לו ‎ רבא ‎ כי ‎ אצל ‎ הגברים ‎ הצירים ‎ הם ‎ של ‎ בשר ‎ לבד ‎ ואין ‎ בהם ‎ עצם, ‎ א׳ ‎ כ  הצירים‎ 
של ‎ ההשים ‎ יש ‎ בהם ‎ עצם. ‎ והדיר ‎ ראבינאוויץ ‎ עוד ‎ יאמר ‎ שם ‎ כין‎ 

ברור ‎ הדבר ‎ כי ‎ דעת ‎ ר, ‎ ישמעאל ‎ החולק ‎ על ‎ משנתנו ‎ ואומר ‎ כי ‎ מספר ‎ העצמות ‎ חוא ‎ פחות ‎ מרמ״ח,‎ 

היא ‎ יותר ‎ קרובה ‎ אל ‎ האמת ‎ וכו׳‎ . 

אבל ‎ הלא ‎ גם ‎ ר׳ ‎ ישמעאל ‎ הורה ‎ לתלמידיו ‎ כי ‎ מספר ‎ האברים ‎ הם ‎ רמ״ח ‎ או ‎ רכ״ב,‎ 

ואת ‎ המספרים ‎ האלה ‎ מצאו ‎ גם ‎ תלמידיו ‎ על ‎ ידי ‎ בדיקה ‎ של ‎ גוק ‎ אדם ‎ מת. ‎ ואם ‎ נאמר‎ 
כי ‎ המספר ‎ הזה ‎ יכלול ‎ בתוכו ‎ גם ‎ את ‎ האברים ‎ הפנימיים ‎ או ‎ את ‎ האברים ‎ שאין ‎ בהם‎ 
עצמות, ‎ הזה ‎ יהיה ‎ קרוב ‎ אל ‎ האמת! ‎ מדוע ‎ מצאו ‎ רק ‎ רנ״ב ‎ ולא ‎ שנ״ב ‎ ולא ‎ תב״ב?‎ 
מדוע ‎ לא ‎ אלק ‎ או ‎ אלפים? ‎ היש ‎ קצב ‎ וגבול ‎ לאברים ‎ שאין ‎ בהם ‎ עצם? ‎ כמה ‎ שקדים ‎ יש‎ 
באדם, ‎ כמה ‎ עורקים ‎ וכמה ‎ ורידים ‎ גדולים ‎ וקטנים ‎ ישנם ‎ בו ‎ באדם? ‎ ואיה ‎ המדה‎ 
אשר ‎ נמוד ‎ על ‎ פיה ‎ לאמר: ‎ זה ‎ ראוי ‎ להקרא ‎ בשם ‎ אבר ‎ וזה ‎ איננו ‎ ראוי ‎ לשם ‎ זה?‎ 

אשובה ‎ עתה ‎ אל ‎ העתקת ‎ משנתנו ‎ ואל ‎ ביאורו ‎ של ‎ הד״ר ‎ ראבינאוויץ.‎ 

ארבעים ‎ בפיסת ‎ הרגל ‎ ובקורסל ‎ —  כלומר: ‎ שבעת ‎ בקורסל, ‎ חמשת ‎ גלילי ‎ הפיסח,‎ 
ארבעת ‎ עשר ‎ פרקי ‎ האצבעות ‎ שבכל ‎ אחד ‎ מהם ‎ יש ‎ שתי ‎ נקודות ‎ חחתגרמות, ‎ חרי ‎ עשרים ‎ ושמונה,‎ 
א״כ ‎ 7  +  5  +  28  =  40.‎ 

ההעתקה ‎ איננה ‎ עולה ‎ יפה. ‎ במשנתנו ‎ נאמר ‎ שלשים ‎ בפיסת ‎ הרגל ‎ ועשרה‎ 
בקורסל, ‎ והד״ר ‎ ראבינאוויץ ‎ שונה ‎ בחדא ‎ מחתא: ‎ ארבעים ‎ בפיסת ‎ הרגל ‎ ובקורסל,‎ 
ומונה ‎ שלשים ‎ ושלשה ‎ בפיסת ‎ הרגל ‎ ושבעה ‎ בקורסל. ‎ אבל ‎ גם ‎ בזה ‎ לא ‎ יושע ‎ הד ‎ ׳ר‎ 
ראבינאוויץ ‎ אחרי ‎ אשר ‎ כל ‎ פירושו ‎ הוא ‎ נגד ‎ תורת ‎ האמבריאולוגיה ‎ שהמציאו‎ 
"חכמי ‎ הנתוח ‎ במאה ‎ הנוכחית'/ ‎ ולוא ‎ גם ‎ ישבו ‎ חכמינו ‎ הקדמונים ‎ מן ‎ הבקר ‎ עד ‎ הערב‎ 
ולכלכו ‎ את ‎ ידיהם ‎ בשפיר ‎ ושליא ‎ לא ‎ היו ‎ מוצאים ‎ בהעצמות ‎ הקטנות ‎ של ‎ פרקי‎ 
האצבעות ‎ יותר ‎ מנקודה ‎ אחת ‎ של ‎ התגרמות, ‎ כי ‎ הנקודה ‎ השביה ‎ תתגלה ‎ בכל ‎ אחת‎ 
מהן ‎ רק ‎ ארבע, ‎ חמש ‎ או ‎ שש ‎ שנים ‎ אחרי ‎ הולד ‎ האדם.‎ 

חמשה ‎ בארכובה. ‎ כלומר: ‎ 1) ‎ הפיקה ‎ (או ‎ מגן ‎ הארכובה). ‎ 2) ‎ הראש ‎ התחתון ‎ של ‎ הקולית.‎ 

3) ‎ נקודת ‎ ההתגרמות ‎ של ‎ הקולית ‎ (אינני ‎ יודע ‎ מה ‎ טיבה ‎ של ‎ נקודה ‎ זו). ‎ 4) ‎ ראש ‎ הקנה ‎ הגדול ‎ של‎ 
השוק. ‎ 5) ‎ ראש ‎ הקנה ‎ הקטן ‎ של ‎ השוק.‎ 

בם ‎ זה ‎ הוא ‎ נגד ‎ תורת ‎ האמבריאלוגיה‎ .  אמת ‎ היא ‎ כי ‎ את ‎ הפיקה ‎ יוכל ‎ הד ‎ ר 
ראבינאוויץ ‎ לחשוב ‎ לעצם ‎ אעפ״י ‎ שעד ‎ השנה ‎ השלישית ‎ היא ‎ כולה ‎ של ‎ סחוס ‎ גמור,‎ 
אבל ‎ לשטתו ‎ הלא ‎ הסחוס ‎ הוא ‎ כעצם. ‎ גם ‎ הראש ‎ התחתון ‎ של ‎ הקולית ‎ יוכל ‎ לה ‎ חשב‎ 
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הכני ‎ טעתיק ‎ בזה ‎ אה ‎ דבריו ‎ בספרו ‎ הל ‎ כ  ואעיד ‎ על ‎ כל ‎ דבר ‎ ודבר ‎ בפרוטרוט.‎ 

מאחים ‎ רארבעים ‎ רחמשה ‎ אברים ‎ חצרנים ‎ הם ‎ באדם ‎ שלל ‎ אחד ‎ מדם ‎ דינר ‎ כמר? ‎ שלם ‎ לענייך‎ 
טומאה, ‎ ראלר ‎ חך.‎ 

ועל ‎ זה ‎ יעיר ‎ בהערה ‎ שם ‎ לאטד ‎ ן 

המשנה ‎ מדברת ‎ פה ‎ ^ק ‎ מאברים ‎ הנראים ‎ מבחוץ, ‎ אשר ‎ בתמונה ‎ קטנה ‎ ישימד ‎ לפנינו ‎ אח ‎ בעל‎ 
החי ‎ כלר ‎ רעל ‎ כך ‎ גם ‎ דינם ‎ כדיך ‎ המח ‎ כלר ‎ לעניך ‎ טרמאה. ‎ האברים? ‎ הפנימיים ‎ (כמר ‎ הבני ‎ מעיים,‎ 
הריאה, ‎ הלב ‎ רכר׳) ‎ ירצאים ‎ א״כ ‎ מך ‎ הכלל; ‎ אבל ‎ גם ‎ האברים ‎ החצרניים ‎ רק ‎ אז ‎ ישימר ‎ לפנינר, ‎ לדעח‎ 
המשנה, ‎ אח ‎ חמדנת ‎ בעל ‎ החי ‎ כלר, ‎ אם ‎ הם ‎ מדרכבים ‎ מעצם ‎ א  ר  סחרה ‎ רבשר! ‎ אבל ‎ עצם ‎ אר ‎ סחוס‎ 
בלי ‎ בשר, ‎ אר ‎ בשר ‎ בלי ‎ עצם ‎ אר ‎ מחרם ‎ איננר ‎ כמח ‎ עצמר.‎ 

ההבדל ‎ שהניח ‎ הטחבר ‎ בין ‎ אברים ‎ הצוכיים ‎ לאברים ‎ פכיטיים ‎ אין ‎ בו ‎ כל ‎ צורך‎ 
כלל ‎ וגם ‎ אין ‎ לו ‎ על ‎ טה ‎ שיסטוך. ‎ אין ‎ בו ‎ כל ‎ :צויד? ‎ טפני ‎ שהאברים ‎ הפכיטיים ‎ גם‎ 
טבלעדי ‎ זה ‎ כלם ‎ טטטאים ‎ באוהל ‎ בכזיה ‎ כשאר ‎ בשר, ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ כצטרכו ‎ חכטים‎ 
לחשוב ‎ אותם, ‎ לא ‎ טאשר ‎ הם ‎ פכיטיים, ‎ כי ‎ אם ‎ טאשר ‎ הם ‎ כלם ‎ גדולים ‎ אצל ‎ האדם‎ 
טשיעור ‎ הזית‎ ;  אבל ‎ לוא ‎ הטצא ‎ אצל ‎ האדם ‎ אבר ‎ פניטי ‎ קטן ‎ טשיעור ‎ הזית, ‎ אזי ‎ לא‎ 
היה ‎ ג״כ ‎ טטטא ‎ באוהל, ‎ ולא ‎ טשום ‎ שהוא ‎ פניטי ‎ כ״א ‎ טפכי ‎ שאין ‎ בו ‎ עצם ‎ ואין ‎ אבר‎ 
בלי ‎ עצם ‎ טטטא ‎ בטשהו. ‎ אבל ‎ ההבדל ‎ הזה ‎ אין ‎ לו ‎ על ‎ טה ‎ שיסטוך. ‎ בפרק ‎ העור‎ 
והרוטב ‎ (חולין ‎ קכ״ח) ‎ נטצאת ‎ טחלוקת ‎ התנאים ‎ על ‎ דבר ‎ עכין ‎ האבר ‎ לעכין ‎ טוטאת‎ 
אבר ‎ טן ‎ החי. ‎ ההכטים ‎ נסטכו ‎ על ‎ הכתוב ‎ "וכי ‎ יטות ‎ לכם ‎ טן ‎ הבהטה" ‎ ודרשו:‎ 
"טה ‎ טיתה ‎ שאינה ‎ עושה ‎ חליפין ‎ אה ‎ כל ‎ שאינו ‎ עושה ‎ חליפין, ‎ דברי ‎ ר' ‎ יוסי. ‎ ר׳ ‎ עקיבא‎ 
אוטר: ‎ בהטה, ‎ טה ‎ בהטה ‎ גידים ‎ ועצטות ‎ אק ‎ כל ‎ גידים ‎ ועצטות. ‎ רבי ‎ אוטר: ‎ בהטה, ‎ טה‎ 
בהטה ‎ בשר ‎ גידין ‎ ועצטות ‎ אן* ‎ כל ‎ בשר ‎ גידין ‎ ועצטות. ‎ טה ‎ בין ‎ ר׳ ‎ יוסי ‎ ור׳ ‎ עקיבא?‎ 
אטר ‎ רב ‎ פפא: ‎ כוליא ‎ וניב ‎ שפתים ‎ איכא ‎ בינייהו". ‎ טזה ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ כי ‎ אין ‎ כל‎ 
הבדל ‎ בין ‎ אברים ‎ חצוניים ‎ לאברים ‎ פניטיים‎ ;  תדע ‎ לך ‎ שהרי ‎ הכוליא ‎ אעפ״י ‎ שהיא ‎ אבר‎ 
פניטי, ‎ בכל ‎ זאת ‎ היא ‎ נחשבת ‎ לאבר ‎ לדעת ‎ ר״י ‎ טפני ‎ שאיכה ‎ עושה ‎ חליפין, ‎ וניב‎ 
שפתים ‎ אעפ״י ‎ שהוא ‎ אבר ‎ חיצון ‎ לא ‎ יחשוב ‎ אותה ‎ ר' ‎ עקיבא ‎ לאבר, ‎ טפני ‎ שאין‎ 
בה ‎ עצם.‎ 

נמשך ‎ מזה ‎ כי ‎ לפי ‎ משנתנו ‎ מספר ‎ האברים ‎ הנחשבים ‎ כמת ‎ עצמו ‎ הוא ‎ הוא ‎ מספר ‎ כל ‎ העצמות‎ 
שבגוק ‎ האדם ‎ וכל ‎ הסחוסיים ‎ החצונים ‎ שבו ‎ (חוץ ‎ מך ‎ הסחוסים ‎ הפנימיים ‎ כסחוסי ‎ הגרגרת, ‎ שאינם‎ 
עולים ‎ למניך).‎ 

אבל ‎ טדוע ‎ זה ‎ תחשב ‎ הגרגרת ‎ לאבר ‎ פניטי, ‎ ועצם ‎ הלשון ‎ הטונחת ‎ לטעלה ‎ טטנה‎ 
תחשב ‎ לאבר ‎ חצוני ‎ ועולה ‎ לטנין? ‎ כל ‎ אדם ‎ שיש ‎ לו ‎ עיכים ‎ לראות ‎ וידים ‎ לטשש, ‎ אעפ״י‎ 
שלא ‎ לטד ‎ את ‎ חכטת ‎ הכתוח ‎ טעודו, ‎ יודע ‎ שיש ‎ לו ‎ פיקה ‎ של ‎ גרגרת ‎ בצוארו, ‎ ואצל‎ 
אנשים ‎ כחושים ‎ היא ‎ בולטת ‎ כהר ‎ תלול ‎ לעין ‎ כל ‎ רואה‎ —בשעה ‎ שעצם ‎ הלשון ‎ הטונחת‎ 
עטוק ‎ עטוק ‎ תחת ‎ הלחי ‎ התחתונה ‎ וטכוסה ‎ בשטיח ‎ של ‎ שוטן ‎ נודעת ‎ רק ‎ לאנשים‎ 
שלטדו ‎ את ‎ חכטת ‎ הנתוח; ‎ ובכל ‎ זאת ‎ תחשב ‎ הגרגרת ‎ לאבר ‎ פניטי ‎ ועצם ‎ הלשון‎ 
כאבר ‎ חצוכי! ‎ היתכן ‎ הדבר ‎ הזה? ‎ האם ‎ לא ‎ יותר ‎ נכון ‎ לאטר, ‎ כי ‎ אין ‎ אבר ‎ בלי ‎ עצם,‎ 
ולפיכך ‎ עצם ‎ הלשון ‎ עולה ‎ לטכין ‎ טפכי ‎ שהיא ‎ עצם, ‎ והגרגרת ‎ איככה ‎ עולה ‎ לטנין ‎ טפכי‎ 
שהיא ‎ כולה ‎ של ‎ סחוס ‎ ונחשבת ‎ כבשר ‎ ? 

מלבד ‎ זה ‎ צריכים ‎ אנחנו ‎ להניח ‎ כי ‎ המאמר‎ ;  "רמ״ח ‎ אברים ‎ הם ‎ באדם" ‎ היה ‎ אצלם ‎ בקבלה ‎ מך‎ 
הראשונים, ‎ וכל ‎ אהד ‎ מך ‎ החכמים ‎ האחרונים ‎ באר ‎ לו ‎ את ‎ הקבלה ‎ הזאת ‎ בפנים ‎ שונים. ‎ לדעת ‎ משנתנו‎ 
שכל ‎ אחד ‎ מרמ״ח ‎ האברים ‎ דינו ‎ כמת ‎ עצמו ‎ לעניך ‎ טומאה, ‎ אם ‎ כך ‎ גם ‎ רמ״ח ‎ עצמות ‎ הך ‎ באדם ‎ (ובכללך‎ 
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בתולדות ‎ ההתפתחות ‎ של ‎ שלד ‎ האדם ‎ שראשית ‎ יצייתו ‎ עד ‎ אשר ‎ יגדל ‎ וידויה ‎ לאיש.‎ 
אבל ‎ בשעה ‎ שלפי ‎ דעתי ‎ אני ‎ סבעו ‎ דחי״ל ‎ את ‎ שהין ‎ עצבוות ‎ האדם ‎ על ‎ ידי ‎ בדיקת ‎ גון* ‎ בך‎ 
שש ‎ עשרה ‎ או ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שכה, ‎ ועל ‎ ידי ‎ שליקה ‎ דוקא ‎ —  הנה ‎ לפי ‎ דעת ‎ הד'‎ ׳ר‎ 
ראביהאוויץ ‎ קבעו ‎ חז״ל ‎ את ‎ שכיכם ‎ על ‎ ידי ‎ בדיקת ‎ (כיצד?) ‎ גוק ‎ העובר ‎ או ‎ גוק‎ 
השפיר ‎ שרוב ‎ שלדו ‎ לא ‎ הספיק ‎ עוד ‎ להתגרם ‎ כל ‎ צרכו ‎ ורוב ‎ עצשותיו ‎ הן ‎ עוד ‎ של‎ 
סחוס ‎ גשור.‎ 

אבל ‎ הלא ‎ תלשידי ‎ ר׳ ‎ יששעאל ‎ שלקו ‎ גוק ‎ של ‎ זוכה, ‎ שלכל ‎ הפחות ‎ היתה ‎ יותר‎ 
שבת ‎ שלש ‎ שהים ‎ ויום ‎ אחד, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ שצאו ‎ אצלה ‎ שאתים ‎ והששים ‎ ושתים ‎ עצשות?‎ 

זאת ‎ ועוד ‎ אחרת! ‎ בשעה ‎ שלפי ‎ דעתי ‎ אני ‎ יחשב ‎ הסחוס ‎ אצל ‎ הז״ל ‎ כבשר ‎ לכל‎ 
דבר, ‎ יען ‎ כי ‎ יהתך ‎ בנקל ‎ בסכין ‎ ויתשסשס ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה, ‎ ועל ‎ כן ‎ גם ‎ יטשא ‎ הסחוס‎ 
טושאת ‎ אוהלים ‎ רק ‎ בכזית ‎ ואין ‎ לו ‎ תורת ‎ אבר ‎ לטשא ‎ בששהו ‎ —  הכה ‎ לפי ‎ דעת‎ 
ד״ר ‎ ראביכאוויץ ‎ יחשב ‎ הסחוס ‎ אצל ‎ חז״ל ‎ כעצם ‎ גשורה ‎ ועולה ‎ לשכין ‎ האברים‎ . 

אבל ‎ אם ‎ גם ‎ ככיח ‎ כי ‎ הסחוס ‎ כחשב ‎ לחז״ל ‎ כעצם ‎ ולא ‎ כבשר, ‎ שה ‎ שבאשת ‎ לא‎ 
יתכן ‎ הדבר ‎ הזה1), ‎ הכה ‎ בשום ‎ אופן ‎ לא ‎ כוכל ‎ לאשר ‎ כי ‎ שספר ‎ עצשות ‎ הגוק ‎ אצל‎ 
העוברים ‎ רב ‎ הוא ‎ שאשר ‎ אצל ‎ אכשים ‎ גדולים, ‎ וכהפוך ‎ הוא! ‎ שספר ‎ הסחוסים‎ 
שלבד ‎ הראש ‎ אצל ‎ העובר ‎ הוא ‎ שוה ‎ ששש ‎ אל ‎ שספר ‎ העצשות ‎ אצל ‎ האדם‎ 
אחר ‎ גשר ‎ גידולו, ‎ לא ‎ פחות ‎ ולא ‎ יותר, ‎ ואם ‎ השצא ‎ ישצאו ‎ לפעשים ‎ בסחוס ‎ אחד‎ 
שתים ‎ או ‎ שלש ‎ נקודות ‎ ההתגרשות‎ —שאין ‎ יכלו ‎ חז״ל ‎ להבחין ‎ ולדעת ‎ זאת? ‎ ולוא ‎ גם‎ 
כאשר ‎ כי ‎ חז״ל ‎ כבר ‎ ידעו ‎ לגזור ‎ את ‎ סחוס ‎ השפיר ‎ לארכו ‎ ולראות ‎ את ‎ נקודות‎ 
ההתגרשות ‎ אשר ‎ בתוכו, ‎ בכל ‎ זאת ‎ לא ‎ היתה ‎ להם ‎ הצדקה ‎ לחשוב ‎ כל ‎ נקודה ‎ ונקודה‎ 
לעצם ‎ בפני ‎ עצשה, ‎ אחרי ‎ אשר ‎ הן ‎ שחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ לא ‎ על ‎ ידי ‎ בשר ‎ וגידים ‎ כי‎ 
אם ‎ שוצקות ‎ יחד ‎ על ‎ ידי ‎ סחוס ‎ שהיה ‎ כחשב ‎ בעיניהם, ‎ לדעת ‎ הד'‎ ׳ר ‎ ראביכאוויץ, ‎ גם‎ 
כן ‎ לעצם.‎ 

אחרי ‎ אשר ‎ בא ‎ לידי ‎ ספרו ‎ של ‎ הד'‎ ר  ראביכאוויץ ‎ "1>גן1111^1׳ ‎ 111) ‎ 1601116)116! ‎ ,113״‎ 

שבו ‎ כשצאת ‎ העתקת ‎ הששכה ‎ דאהלות ‎ וביאורה ‎ בשפת ‎ צרפת, ‎ ראיתי ‎ כי ‎ בכל ‎ הכבוד‎ 
אשר ‎ ירחש ‎ לבבי ‎ אל ‎ חברי ‎ הנכבד ‎ בגלל ‎ עבודתו ‎ הרבה ‎ בשדה ‎ חכשת ‎ ישראל ‎ — 
לא ‎ אוכל ‎ להעלים ‎ עין ‎ ששגגותיו ‎ בביאור ‎ ששכה ‎ זו. ‎ רעיון ‎ טוב, ‎ רעיון ‎ אשת ‎ התנוצץ‎ 
בשוחו, ‎ אבל ‎ הרעיון ‎ הזה ‎ לא ‎ האיר ‎ את ‎ שחשכי ‎ השאלה, ‎ אשר ‎ כטפל ‎ החכם ‎ הזה‎ 
לפותרה, ‎ יען ‎ כי ‎ לא ‎ התבונן ‎ בו ‎ כל ‎ צרכו, ‎ ועל ‎ כן ‎ החטיא ‎ את ‎ השטרה. ‎ ובקראי‎ 
את ‎ ביאורו ‎ לששכה ‎ זו ‎ בספרו ‎ הכ״ל ‎ כשעט ‎ אאשין ‎ בלבבי, ‎ כי ‎ גם ‎ את ‎ הדברים‎ 
ההם ‎ כתב ‎ בשעה ‎ שלא ‎ היה ‎ בביתו ‎ ולא ‎ היו ‎ לו ‎ ספרים ‎ לעיין ‎ בהם, ‎ כי ‎ לולא ‎ זאת‎ 
איך ‎ היה ‎ גבר ‎ חכם ‎ כשוהו ‎ יכול ‎ לכתוב ‎ שם ‎ דברים ‎ הרבה ‎ ששצד ‎ אחד ‎ אין ‎ להם‎ 
כל ‎ יסוד ‎ ושורש ‎ בתורת ‎ האישבריאולוגיה, ‎ ושצד ‎ שני ‎ הם ‎ סותרים ‎ דברי ‎ חז״ל?‎ 

י) ‎ אעפ״י ‎ שאיך ‎ ראיה ‎ לדבר ‎ זכר ‎ לדבר ‎ יש, ‎ כי ‎ הסחוס ‎ דינר ‎ כבשר ‎ לכל ‎ דבר. ‎ בפרק ‎ כיצד ‎ צוליך‎ 
(פסחים ‎ פ״ד) ‎ נאמר ‎ לעניך ‎ קרבך ‎ פסח: ‎ ,,כל ‎ הנאכל ‎ בשור ‎ הגדול ‎ יאכל ‎ בגדי ‎ הרך ‎ וראשי ‎ הכנפים‎ 
והסחוסים". ‎ ובגמרא ‎ מפרש ‎ שם ‎ כי ‎ הסחוסים ‎ אעפ״י ‎ שהם ‎ נאכלים ‎ בשור ‎ הגדול ‎ רק ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה,‎ 
נאכלים ‎ בגדי ‎ הרך ‎ גם ‎ על ‎ ידי ‎ צליח ‎ ונמנים ‎ עליהם ‎ לאכילה ‎ בקרבך ‎ פסח. ‎ ואנחנו ‎ הלא ‎ ידענו, ‎ כי ‎ כל‎ 
דבר ‎ הנאכל ‎ דינו ‎ כבשר ‎ גם ‎ לעניך ‎ טומאה, ‎ כמו ‎ שנראה ‎ ממשנה ‎ מפורשה ‎ בפרק ‎ העור ‎ והרוטב ‎ (הוליך‎ 
קכ״ב) ‎ אלו ‎ שעורוהיהך ‎ בבשרך, ‎ וחושב ‎ שם ‎ עור ‎ של ‎ ראש ‎ העגל ‎ הרך ‎ ועור ‎ הפרסוה‎ .  ולפי ‎ דעה ‎ רבי ‎ חנינא‎ 
(שם ‎ קכ״ב) ‎ בכלל ‎ עור ‎ הפרסות ‎ הוא ‎ גם ‎ עור ‎ הארכובה ‎ הנמכרת ‎ עם ‎ הראש ‎ מפני ‎ שהיא ‎ נחרכה ‎ על ‎ האש‎ 
ועורה ‎ נאכל ‎ כבשר.‎ 
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טלואים ‎ ל״רמ״ח ‎ אברים".‎ 

בעת ‎ כתבי ‎ את ‎ מאמרי ‎ "רמ״ח ‎ אברים' ‎ מצאתי ‎ ב  "המליץ" ‎ (שכת ‎ תרמ״ו ‎ גליון ‎ 35)‎ 

הערה ‎ אחת ‎ קטנה ‎ להרב ‎ הד״ר ‎ י״מי ‎ ראבינאוויץ, ‎ שבה ‎ יודיע ‎ כי ‎ כבר ‎ עלתה ‎ בידר‎ 
■לבאר ‎ את ‎ המשכה ‎ הידועה ‎ באהלות ‎ באופן ‎ שדעת ‎ חז״ל ‎ במכין ‎ האברים ‎ לא ‎ תתנגד ‎ אל‎ 
■תורת ‎ השכתחים ‎ בישיכו ‎ היום. ‎ שתוך ‎ דבריו ‎ המעטים ‎ הוכחתי ‎ לשמחת ‎ לבבי ‎ כי‎ 
בעיקרו ‎ של ‎ הרעיון ‎ ע״ד ‎ נקודת ‎ ההתגרשות ‎ כתכווכו ‎ שייכו ‎ לדבר ‎ אחד, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ לא‎ 
*יכולתי ‎ להסכים ‎ אל ‎ חברי ‎ הנכבד ‎ הזה ‎ אפילו ‎ בדבר ‎ אחד ‎ שכל ‎ דבריו ‎ בההערה‎ 
ההיא; ‎ אבל ‎ גם ‎ לבחון ‎ ולבקר ‎ את ‎ דבריו ‎ לא ‎ יכולתי ‎ עד ‎ היום ‎ הזה, ‎ יען ‎ כי ‎ כאשר‎ 
■יודה ‎ ד״ר ‎ ראביכאוויץ ‎ בעצמו, ‎ הוא ‎ כתב ‎ הערתו ‎ בשעה ‎ שלא ‎ היה ‎ בביתו ‎ ולא ‎ היו‎ 
לו ‎ ספרים ‎ לעיין ‎ בהם, ‎ ועל ‎ כן ‎ לא ‎ יכול ‎ לברר ‎ את ‎ דבריו ‎ בשראה ‎ שקושרת, ‎ והסתפק‎ 
■לשים ‎ לפני ‎ הקורא ‎ רק ‎ את ‎ אשר ‎ זכר ‎ בעל ‎ פה ‎ ויבקש ‎ מאת ‎ הקוראים ‎ לעיין ‎ את ‎ פרטי‎ 
הדברים ‎ בספרו ‎ !11) ‎ 116[160>16מ ‎ ,113,, ‎ כי ‎ שם ‎ העתיק ‎ את ‎ המשכה ‎ דאהלות‎ 

ללשון ‎ צרפת. ‎ ויען ‎ כי ‎ הספר ‎ הזה ‎ לא ‎ בא ‎ לידי ‎ בלתי ‎ אם ‎ היום, ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ היתה‎ 
לי ‎ כל ‎ צדקה ‎ לבוא ‎ בדברים ‎ עם ‎ איש, ‎ אשר ‎ לא ‎ יכולתי ‎ לרדת ‎ לסוק ‎ דעתו, ‎ אק ‎ כי‎ 
זאת ‎ ראיתי ‎ כי ‎ מתנגד ‎ הוא ‎ אל ‎ דעתי ‎ אני ‎ שן ‎ הקצה ‎ אל ‎ הקצה.‎ 

ואלו ‎ הם ‎ דבריו ‎ ב  "המליץ" ‎ ן 

ידוע ‎ כי ‎ החכמים ‎ הקדמונים ‎ לא ‎ תתעסקו ‎ כלל ‎ בנתרח ‎ חאדם ‎ וכי/ ‎ בתלמוד ‎ מצאנו ‎ כתרח ‎ חאדם‎ 
במס׳ ‎ בכורות ‎ (תלמידי ‎ ר׳ ‎ ישמעאל) ‎ ובמס׳ ‎ כדת ‎ וכר׳. ‎ אולם ‎ זאת ‎ חיתה ‎ רק ‎ לעתים ‎ רחוקות, ‎ אבל‎ 
לא ‎ התעסקו ‎ בנתוח ‎ כאשר ‎ יעשו ‎ בימינו ‎ כל ‎ הרופאים; ‎ בכל ‎ זאת ‎ אם ‎ לא ‎ כתחו ‎ חז״ל ‎ המתים ‎ הגדולים‎ 
.התעסקו ‎ הרבה ‎ בכתוח ‎ העוברים ‎ עד ‎ אשר ‎ חשבו ‎ כי ‎ גם ‎ דוד ‎ המלך ‎ עסק ‎ ג״כ ‎ בזה ‎ והיה ‎ יושב ‎ וידיו‎ 
מלוכלכות ‎ בדם ‎ ובשפיר ‎ ובשליא.‎ 

על ‎ זה ‎ ישאל ‎ השואל: ‎ ומה ‎ בכך ‎ אם ‎ בדקו ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ את ‎ השליא ‎ אם ‎ לא? ‎ על ‎ זאת‎ 
.אשיב, ‎ כי ‎ לפי ‎ דעת ‎ הרמב״ם ‎ וכל ‎ הרופאים ‎ אשר ‎ באו ‎ אחריו ‎ עד ‎ המאה ‎ הנוכחית ‎ לא ‎ היה ‎ ממש‎ 
בזה, ‎ ועל ‎ כן ‎ לא ‎ הבינו ‎ את ‎ המשנה ‎ הכ״ל, ‎ אבל ‎ כשהחלו ‎ חכמי ‎ הנתוח ‎ אשר ‎ בזמננו ‎ ללכלך ‎ ידיהם‎ 
בשפיר ‎ ובשליא ‎ וללמוד ‎ העמבריאולוגיה ‎ בדקו ‎ ומצאו ‎ כי ‎ מספר ‎ העצמות ‎ רב ‎ יותר ‎ אצל ‎ העוברים‎ 
מאשר ‎ אצל ‎ אנשים ‎ גדולים, ‎ אשר ‎ אצלם ‎ הרבה ‎ עצמות ‎ מתחברות ‎ והיו ‎ לאהת.‎ 

לפי ‎ זה ‎ כבין ‎ דברי ‎ המשנה ‎ שלשה ‎ בקסלית. ‎ ובאמת ‎ אצל ‎ הילדים ‎ ישנם ‎ שלשה ‎ ואצל‎ 
הגדולים ‎ יתחברו ‎ והיו ‎ לאחד, ‎ ולפי ‎ זה ‎ יתורצו ‎ המספרים ‎ שלשים ‎ בפיסת ‎ היד ‎ ושלשים ‎ בפיסת ‎ הרגל,‎ 
המשה ‎ בארכובה ‎ גם ‎ חמשה ‎ בנקביו, ‎ כי ‎ פירושו ‎ לא ‎ כאשר ‎ חשבו ‎ הרמב״ם ‎ וכל ‎ המפרשים ‎ ,,אברי‎ 
חמשגל" ‎ כי ‎ אם ‎ זה ‎ פירושו: ‎ אחד ‎ בנקבים ‎ גדולים, ‎ שנים ‎ המה ‎ האזנים ‎ אשר ‎ בתוכם ‎ הנקב ‎ הנראה,‎ 
דשנים ‎ המה ‎ הסחוסים ‎ הסובבים ‎ נקבי ‎ האק, ‎ בס״ה ‎ חמשה ‎ וכד ‎ וכד.‎ 

כאשר ‎ אמירתי, ‎ בעיקר ‎ חדעיון ‎ נתכוונו ‎ שכינו ‎ לדבר ‎ אחד, ‎ כי ‎ כמוכי ‎ כן ‎ יחשוב‎ 
גם ‎ ד״ר ‎ ראבינאוויץ ‎ את ‎ המקור ‎ לרבוי ‎ העצמות ‎ אצל ‎ חז״ל ‎ מאשר ‎ ימינו ‎ המנתחים ‎ היום‎ 
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התגרשות ‎ חדשות ‎ השתגלות ‎ בעצשותיו. ‎ ששנה ‎ החשש ‎ עשירה ‎ לעיד ‎ ואילך ‎ שספר‎ 
העצשות ‎ הולך ‎ ושתשעט ‎ על ‎ ידי ‎ כליון ‎ של ‎ הסחוסים ‎ השבדילים ‎ בין ‎ חלקי ‎ עצם ‎ אחת.‎ 

ג) ‎ חז״ל ‎ קבעו ‎ את ‎ שבינם ‎ לא ‎ על ‎ פי ‎ אושדנא, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ בדיקת ‎ גון? ‎ אדם‎ 
שת ‎ —  בדיקות ‎ כאלה ‎ נעשו ‎ על ‎ ידם ‎ לא ‎ פחות ‎ ששתי ‎ פעשים‎ ;  אבל ‎ יש ‎ רגלים ‎ לדבי■‎ 
שבדקו ‎ יותר ‎ ששתי ‎ פעשים.‎ 

ד) ‎ בדיקתם ‎ היתה ‎ לא ‎ על ‎ ידי ‎ שריה ‎ בשים ‎ קרים, ‎ כשו ‎ שבודקים ‎ היום, ‎ כי ‎ אם‎ 
על ‎ ידי ‎ שליקה, ‎ כלושר ‎ על ‎ ידי ‎ בשול ‎ שרובה ‎ ברותחים ‎ שששסס ‎ את ‎ הסחוסים ‎ ושהפכם‎ 
לדבק ‎ ושפריד ‎ בין ‎ חלקי ‎ עצם ‎ אחת ‎ השחוברים ‎ זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ סחוס‎ . 

ה) ‎ ששספר ‎ העצשות ‎ שפרטו ‎ חז״ל ‎ בכל ‎ אבר ‎ ואבר ‎ נראה ‎ ברור, ‎ כי ‎ בדיקותיהם‎ 
נעשו ‎ בגון? ‎ בן ‎ שש ‎ עשרה ‎ או ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה, ‎ שפני ‎ שרק ‎ בגון? ‎ כזה ‎ שספר ‎ העצשות‎ 
שקבעו ‎ חז״ל ‎ שתאים ‎ בד ‎ בבד ‎ עם ‎ תורת ‎ הכשת ‎ הנתוח ‎ והיצירה ‎ לפי ‎ שצב ‎ החכשות‎ 
האלה ‎ בזשן ‎ הזה.‎ 

ו) ‎ ביחום ‎ אל ‎ עצשות ‎ הראש ‎ שאינן ‎ נפרדות ‎ זו ‎ שזו ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ חד׳ל ‎ חשבו‎ 
לעצשות ‎ בפני ‎ עצשן ‎ רק ‎ את ‎ החלקים ‎ השחוברים ‎ זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ אשתית, ‎ שפני‎ 
שהם ‎ ככל ‎ השנתחים ‎ הקדשונים ‎ לא ‎ ידעו ‎ כי ‎ העצשות ‎ השחוברות ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה‎ 
שדושה ‎ תוכלנה ‎ ג״כ ‎ להפרד ‎ זו ‎ שזו, ‎ ולפיכך ‎ שספרם ‎ בהראש ‎ איננו ‎ שתאים ‎ עם‎ 
ידיעתנו ‎ היום.‎ 

אבל ‎ אנחנו ‎ לא ‎ חפצנו ‎ בשאשרנו ‎ זה ‎ לעשות ‎ בנפשנו ‎ שקר ‎ ולאשר, ‎ כי ‎ חז״ל ‎ ידעו‎ 
כל ‎ שה ‎ שעתיד ‎ תלשיד ‎ ותיק ‎ לחדש ‎ בחכשת ‎ הטבע ‎ אחרי ‎ אלפים ‎ בשנה• ‎ כל ‎ שגשתנו‎ 
היתה ‎ להוכיח, ‎ כי ‎ בדברים ‎ הנוגעים ‎ לדין ‎ והלכה ‎ לא ‎ עשו ‎ חז״ל ‎ דבריהם ‎ דברי‎ 
נביאות, ‎ כי ‎ אם ‎ יסדו ‎ אותם ‎ על ‎ אדני ‎ הנסיון ‎ והבדיקה, ‎ ועשו ‎ את ‎ שלאכתם ‎ באשוכה‎ 
ובדקו ‎ עד ‎ היכן ‎ שידם ‎ היתה ‎ שגעת, ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ נתפלא ‎ שלפעשים ‎ נגלו ‎ לפניהם‎ 
דברים ‎ שנעלשו ‎ שחכשי ‎ היונים ‎ והרושים ‎ שבישיהם ‎ או ‎ גם ‎ דורות ‎ חיבה ‎ אחריהם.‎ 
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עצשות ‎ הפנים ‎ ארבע ‎ עשרה ‎ בשספר, ‎ ואפר ‎ חן ‎ ן 

א), ‎ ב) ‎ שתי ‎ הלחיים ‎ העליונות ‎ ( 08  !118x11186 )  שהשינים ‎ העליונות ‎ תקועות ‎ בהן‎ 
דשונחות ‎ ששני ‎ בידי ‎ חלל ‎ החוטם ‎ שתחת ‎ לחורי ‎ העינים ‎ ושלשעלה ‎ לחלל ‎ הפה;‎ 
ביאשיהן ‎ הפכישיים ‎ הן ‎ שתחברות ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ אשתית ‎ אל ‎ עצם ‎ השצח, ‎ שאחוריהן‎ 
הן ‎ נסשכות ‎ אל ‎ רגלי ‎ החגב, ‎ ובתחתיתן ‎ הן ‎ שתחברות ‎ כל ‎ אחת ‎ אל ‎ בת ‎ גילה‎ 
ועושות ‎ רצפה ‎ לחלל ‎ החוטם ‎ ותקרה ‎ לחלל ‎ הפה.‎ 

ג), ‎ ד) ‎ שתי ‎ הלסתות ‎ (בםט10^בט27£0 ‎ 08), ‎ עצשות ‎ העול ‎ (שערעשעווסקי), ‎ בעלות‎ 
תשונה ‎ ששולשת, ‎ שצטרפות ‎ בבנין ‎ כתלי ‎ חורי ‎ העינים ‎ לצד ‎ האזנים ‎ ושתחברות ‎ על‎ 
ידי ‎ תפירת ‎ שינים ‎ אל ‎ הלחיים ‎ העליונות ‎ ואל ‎ עצם ‎ השצח ‎ ואל ‎ זיזי ‎ הלסתות ‎ של‎ 
עצשות ‎ הצדעים.‎ 

ה), ‎ ו) ‎ שתי ‎ עצשות ‎ החיך ‎ (111ג1111;8181ק ‎ 08) ‎ שצטרפות ‎ בבנין ‎ תקרת ‎ הפה‎ 
שאחורה ‎ ושחוברות ‎ אל ‎ עצשות ‎ הלחיים ‎ העליונות ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ של ‎ דבק ‎ שלא‎ 
תאריך ‎ ישים, ‎ שפני ‎ שעוד ‎ בשנות ‎ הילדות ‎ תתחברנה ‎ עם ‎ הלחיים ‎ לעצם ‎ אחת ‎ עד‎ 
שאין ‎ רשושה ‎ של ‎ תפירה ‎ זו ‎ נכר ‎ לעין.‎ 

ז), ‎ ח) ‎ שתי ‎ עצשות ‎ החוטם ‎ (118,81 ‎ 08) ‎ קטנות ‎ שאד ‎ ושחוברות ‎ לעצשות ‎ הלחיים‎ 
בגב ‎ החוטם ‎ בין ‎ העינים.‎ 

מ), ‎ י) ‎ שתי ‎ שבלולים ‎ (00110118) ‎ בתוך ‎ חלל ‎ החוטם ‎ שדובקות ‎ אל ‎ עצשות ‎ הלחיים‎ 
שבפנים‎ . 

י״א), ‎ י״ב) ‎ שתי ‎ עצשות ‎ הדשעות ‎ (18017111816 ‎ 08) ‎ קטנות ‎ ודקות ‎ שאד ‎ ונשצאות‎ 
בתוך ‎ חורי ‎ העינים ‎ שבפנים ‎ שדובקות ‎ ג״כ ‎ אל ‎ ראש ‎ הלחיים.‎ 

י״ג) ‎ עצם ‎ השחרשה ‎ או ‎ שחיצת ‎ הנחירים ‎ ("נ16מ70י) ‎ שחוברת ‎ על ‎ ידי ‎ סחוס ‎ אל‎ 
עצם ‎ השכבי־ ‎ ותלויה ‎ בתוך ‎ חלל ‎ החוטם ‎ באשצעיתו.‎ 

י״ד) ‎ הלחי ‎ התחתונה ‎ (018(118110111!) ‎ הדושה ‎ לקשת ‎ עבה ‎ וגדולה ‎ שהשינים‎ 
התחתונות ‎ תקועות ‎ בה, ‎ ושחוברת ‎ עלידיפרקאל ‎ עצם ‎ הצדעים.‎ 

הננו ‎ רואים, ‎ כי ‎ שכל ‎ העצשות ‎ הנזכרות ‎ רק ‎ הלחי ‎ התחתונה, ‎ עצם ‎ השחרשה‎ 
ושתי ‎ עצשות ‎ הצדעים ‎ תוכלנה ‎ על ‎ פי ‎ אופן ‎ חבורן ‎ להיות ‎ נחשבות ‎ לעצשות ‎ בפני‎ 
עצשן ‎ —  כל ‎ שאר ‎ עצשות ‎ הפנים ‎ שחוברות ‎ אל ‎ הלחיים ‎ העליונות ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ של‎ 
דבק ‎ שאין ‎ רשושה ‎ נכר, ‎ ואינה ‎ נפרדת ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה, ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ חשבו ‎ אותן ‎ חז״ל‎ 
לעצשות ‎ בפני ‎ עצשן‎ . 

הרי ‎ לנו ‎ תשעה ‎ בראשו ‎ א) ‎ החוליה ‎ הגדולה ‎ שבראש; ‎ ב) ‎ עצם ‎ העורק; ‎ ג) ‎ עצם‎ 
השצח; ‎ ד), ‎ ה) ‎ שתי ‎ הלחיים ‎ העליונות; ‎ ו), ‎ ז) ‎ שתי ‎ הלסתות; ‎ ח) ‎ עצם ‎ השחרשה;‎ 
מ) ‎ הלחי ‎ התחתונה.‎ 


אחרי ‎ כלותי ‎ את ‎ שלאכתי ‎ בביאור ‎ הששנה ‎ דאהלות, ‎ שצאתי ‎ לנכון ‎ לחזור ‎ בדרך‎ 
קצרה ‎ על ‎ תשצית ‎ הדברים ‎ היוצאים ‎ ששאשרי ‎ זה ‎ ן 

א) ‎ שנין ‎ העצשות ‎ בגוק ‎ האדם ‎ איננו ‎ קבוע ‎ ועושד ‎ שראשית ‎ יצירתו ‎ עד ‎ יום‎ 
שותו, ‎ כי ‎ אם ‎ ששתנה ‎ והולך ‎ תשיד, ‎ לפי ‎ שספר ‎ שניו ‎ שחי ‎ על ‎ הארץ.‎ 

ב) ‎ שעט ‎ הוא ‎ שספר ‎ העצשות ‎ בשלד ‎ של ‎ קטן ‎ בן ‎ יושו, ‎ שפני ‎ שרבים ‎ שאבריו‎ 
עדיין ‎ הם ‎ של ‎ סחוס ‎ גשור. ‎ בשדה ‎ שיגדל ‎ הילד ‎ שתרבה ‎ שספר ‎ אבריו ‎ על ‎ ידי ‎ נקודות‎ 
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של ‎ עצמות ‎ הצדעים. ‎ בידה ‎ של ‎ הרחה ‎ כשבא ‎ חרר ‎ גדול ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "פי ‎ הקדרה'/‎ 
ודרך ‎ החור ‎ הזה ‎ מזח ‎ השדרה ‎ יוצא ‎ ממוח ‎ הראש. ‎ משכי ‎ צידי ‎ החדר ‎ נמצאים ‎ על ‎ עצם‎ 
העדרה ‎ שהי ‎ גבנונים ‎ חלקים ‎ הדומים ‎ ממש ‎ לפדלים, ‎ שעליהן ‎ הגולגולת ‎ הסמכה ‎ על‎ 
העליונה ‎ של ‎ חוליות ‎ השדרה ‎ —  הם ‎ הם ‎ הפולים ‎ שחז״ל ‎ קבעו ‎ ארהם ‎ לסימני ‎ הגבול‎ 
בין ‎ מוח ‎ הראש ‎ למוח ‎ השדרה1).‎ 

XXX¥. 

מכל ‎ אשר ‎ דברנו ‎ עד ‎ הכה ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ שחז״ל ‎ מכו ‎ רק ‎ שלש ‎ עצמות ‎ בהגלגולת:‎ 
החוליה ‎ הגדולה ‎ שבראש, ‎ עצם ‎ העורק ‎ ועצם ‎ המצח. ‎ יודעים ‎ אנחנו ‎ היום ‎ שהחוליה‎ 
הגדולה ‎ בעצמה ‎ מורכבת ‎ משש ‎ עצמות ‎ שונות, ‎ גם ‎ יש ‎ בידנו ‎ להפריד ‎ אותן ‎ לפעמים ‎ זו‎ 
מזו ‎ על ‎ ידי ‎ תחבולות ‎ ידועות; ‎ אולם ‎ חז״ל ‎ שבדקו ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ לא ‎ יכלו ‎ לדעת ‎ זאת,‎ 
מפני ‎ שעל ‎ ידי ‎ שליקה ‎ נוכל ‎ להפריד ‎ רק ‎ את ‎ עצם ‎ העורק ‎ מעצמות ‎ החגב ‎ והצדעים,‎ 
ורק ‎ העצמות ‎ המחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ אמתית ‎ הנכרת ‎ לעין ‎ חשבו ‎ חז״ל‎ 
לעצמות ‎ בפני ‎ עצמן, ‎ אעפ״י ‎ שהשליקה ‎ לא ‎ תפריד ‎ ביניהן. ‎ אולם ‎ מלבד ‎ זה ‎ יש ‎ עוד‎ 
טעם ‎ אחר ‎ שהניע ‎ את ‎ חז״ל ‎ לחשוב ‎ את ‎ עצם ‎ העורק ‎ ועצם ‎ המצח ‎ לעצמות ‎ בפיני‎ 
עצמן, ‎ אע״פ ‎ שלא ‎ יתפרדו ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה.‎ 

אם ‎ נתבונן ‎ בראשו ‎ של ‎ ילד ‎ קטן ‎ שלא ‎ כלתה ‎ לו ‎ עונתו, ‎ אז ‎ נמצא ‎ על ‎ קדקדו ‎ שני‎ 

מקומות ‎ רכים ‎ שבהם ‎ מוחו ‎ של ‎ תינוק ‎ רופס. ‎ המקומות ‎ האלה ‎ כקראים ‎ בשם‎ 

״מעיכות", ‎ ועל ‎ ראש ‎ ילד ‎ חי ‎ נראה ‎ שם ‎ לפעמים ‎ תנועה ‎ כתנועת ‎ הדופק ‎ שבעורקי ‎ הדם‎ . 
המעין ‎ האחד ‎ (הגדול) ‎ נמצא ‎ במקום ‎ ששתי ‎ עצמות ‎ הקדקוד ‎ נוגעות ‎ בעצם ‎ המצח,‎ 
והמעין ‎ השני‎ (הקטן) ‎ במקום ‎ שעצמות ‎ הקדקוד ‎ נוגעות ‎ בראש ‎ עצם ‎ העורק‎ .  למען ‎ יבין‎ 
הקורא ‎ תוצאות ‎ המעיכות ‎ האלה ‎ נזכיר ‎ לו ‎ בזה ‎ אחת ‎ מן ‎ ההלכות ‎ ששנינו ‎ לו‎ 

במשנת ‎ יצירה.‎ 

יזכור ‎ נא ‎ הקורא, ‎ כי ‎ שלדו ‎ של ‎ השפיר ‎ בראשית ‎ יצירתו ‎ הוא ‎ כולו ‎ מרקמת‎ 
החבור ‎ הרכה, ‎ ורק ‎ ארבעים ‎ יום ‎ ליצירה ‎ השלד ‎ משתנה ‎ מרקמת ‎ החבור ‎ לרקמת‎ 
הפחוס, ‎ שחוזר ‎ ומשתנה ‎ אח״כ ‎ על ‎ ידי ‎ נקודות ‎ ההתגרמות ‎ לחומר ‎ העצם. ‎ בד״א?‎ 
בעצמות ‎ כל ‎ הגוק, ‎ אבל ‎ כפת ‎ הגלגולת, ‎ ר״ל ‎ השק ‎ הרד ‎ שמוחו ‎ של ‎ השפיר ‎ מוכח ‎ בו,‎ 
איננה ‎ משתנית ‎ לסחוס ‎ כלל ‎ אלא ‎ רקמת ‎ החבור ‎ מתגרמת ‎ בה ‎ לחומר ‎ העצם ‎ בלי ‎ כל‎ 
מדרגה ‎ אמצעית ‎ ביכתים‎ .  והכה ‎ בכל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ מעצמות ‎ הגלגולת ‎ תתגלה‎ 

באמצעיתה ‎ נקודת ‎ ההתגרמות, ‎ כאותן ‎ הנקודות ‎ שראינו ‎ בסחוסי ‎ השלד, ‎ ומהכקודה‎ 
הזאת ‎ ההתגרמות ‎ תתפשט ‎ לכל ‎ צד ‎ מן ‎ המרכז ‎ אל ‎ הקצוות. ‎ והמעיכות ‎ שהזכרנו‎ 
למעלה ‎ הם ‎ שרידי ‎ הקרום ‎ הרך ‎ שלא ‎ הספיק ‎ עוד ‎ להתגרם ‎ כל ‎ צרכו.‎ 

והנה ‎ אם ‎ נמשש ‎ בידים ‎ ראש ‎ ש*ל ‎ קטן ‎ בן ‎ יומו, ‎ אז ‎ נראה ‎ כי ‎ מן ‎ המעיינות ‎ הולכות‎ 
תעלות ‎ על ‎ פכי ‎ הגלגולת ‎ לכל ‎ ארכן ‎ של ‎ התפירות ‎ האמתיות, ‎ מפני ‎ שאצל ‎ ילד ‎ כזה‎ 
שפתי ‎ העצמות ‎ לא ‎ הספיקו ‎ עוד ‎ להתלכד ‎ ולהסתבד ‎ בשיניהן ‎ זו ‎ בזו. ‎ ודברים ‎ כאלה‎ 
הם ‎ מעשים ‎ בכל ‎ יום, ‎ ועל ‎ כן ‎ מן ‎ הנמנע ‎ שלא ‎ ידעו ‎ מזה ‎ גם ‎ חז״ל ‎ בעלי ‎ המשנה, ‎ ועל‎ 
כן ‎ לא ‎ חשבו ‎ את ‎ כל ‎ הגלגולת ‎ לעצם ‎ אחת, ‎ אעפ״י ‎ שלא ‎ תתפרד ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה.‎ 


0  חולין ‎ מ״ח.‎ 
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הראשון ‎ הוא ‎ המגדל ‎ בעל ‎ תמונת ‎ פירמידה ‎ משולשת ‎ פונה ‎ למיטה ‎ ולפנים ‎ אל ‎ תחתית‎ 
הגלגולת ‎ ומהודק ‎ בהזוית ‎ שבין ‎ הכנפים ‎ וגוןש ‎ החגב. ‎ וחור ‎ גדול ‎ נמצא ‎ על ‎ הצדעא‎ 
מבחוץ ‎ הנוקב ‎ ויורד ‎ אל ‎ תוך ‎ המגדל ‎ ומוליך ‎ את ‎ הקול ‎ מן ‎ האוזן ‎ החיצונה ‎ אל ‎ כלי‎ 
השמע ‎ הפנימיים ‎ הנמצאים ‎ בתוכו. ‎ החלק ‎ השני ‎ הוא ‎ מה ‎ שנמצא ‎ לפני ‎ החור ‎ ונקרא‎ 
בשם ‎ "קשקשת ‎ הצדעים'/ ‎ ודומה ‎ בתמונתו ‎ לקשקשת ‎ של ‎ דגים ‎ גדולה ‎ מאד, ‎ שקערורית‎ 
מבפנים ‎ וגבנונה ‎ מבחוץ. ‎ וזיז ‎ יוצא ‎ מן ‎ הקשקשת ‎ שנמשך ‎ והולך ‎ כלפי ‎ העינים ‎ ופוגע‎ 
בזיז ‎ היוצא ‎ מעצם ‎ הלסת ‎ ומתחבר ‎ אליו ‎ על ‎ ידי ‎ תפירת־‎ שינים; ‎ שני ‎ הזיזים ‎ האלה‎ 
מצטרפים ‎ יחד ‎ "לקשת ‎ הלסתות" ‎ הנקראת ‎ אצל ‎ חז״ל ‎ בשם ‎ "גב ‎ הזקן"1). ‎ למטה ‎ משורש‎ 
הזיז ‎ נמצאת ‎ גומא ‎ שראש ‎ הלחי ‎ התחתונה ‎ נכנם ‎ לתוכה ‎ כעלי ‎ בתוך ‎ המכתשת ‎ ומתנועע‎ 
בה ‎ כדלת ‎ על ‎ צירה; ‎ זהו ‎ פרק ‎ הלחיים. ‎ החלק ‎ השלישי ‎ הוא ‎ הגבנון ‎ הנמצא ‎ מאחורי‎ 
האוזן ‎ ונקרא ‎ בשם ‎ "פטמת ‎ הצדעים" ‎ ומתחבר ‎ על ‎ ידי ‎ תפירת ‎ שינים ‎ אל ‎ עצם‎ 
העורק‎ . 

אל ‎ השפות ‎ העליונות ‎ של ‎ שתי ‎ העצמות ‎ האלו, ‎ ר״ל! ‎ אל ‎ כנח ‎ החגב ‎ ואל ‎ קשקשת‎ 
הצדעים ‎ מחוברת ‎ ג״כ ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ מדומה ‎ עצם ‎ הקדקוד ‎ (16׳3׳ז©1,1׳3(ן ‎ 08), ‎ אחת‎ 
מימין ‎ ואחת ‎ משמאל. ‎ כל ‎ אחת ‎ מעצמות ‎ הקדקוד ‎ דומה ‎ לטבלא ‎ מרובעת ‎ שבשפתה‎ 
הפונה ‎ כלפי ‎ הפנים ‎ תתחבר ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ אמתית ‎ אל ‎ עצם ‎ המצח, ‎ והתפירה ‎ הזאת‎ 
היא ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "תפירת ‎ העטרה", ‎ ובשפתה ‎ הפונה ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ תתחבר ‎ אל ‎ בת‎ 
גילה ‎ ג״ב ‎ על ‎ ידי ‎ תפירת ‎ שינים ‎ ונמשכת ‎ והולכת ‎ באמצע ‎ הראש ‎ מן ‎ הקדקוד ‎ אל‎ 
העורק, ‎ זו ‎ היא ‎ "תפירת ‎ החץ", ‎ ובשפתה ‎ הפונה ‎ כלפי ‎ אחור ‎ תתחבר ‎ אל ‎ עצם ‎ העורק‎ 
ג״כ ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ אמתית ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "תפירת ‎ הלמדא", ‎ ע״ש ‎ שהיא ‎ דומה‎ 
כמין ‎ למד ‎ יונית. ‎ שש ‎ העצמות ‎ הנזכרות, ‎ ר״ל ‎ עצם ‎ החגב ‎ עם ‎ שתי ‎ כנפיה ‎ הגדולות,‎ 
עצם ‎ המכבד, ‎ שתי ‎ עצמות ‎ הצדעים ‎ ושתי ‎ עצמות ‎ הקדקוד ‎ שכולן ‎ מחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ על‎ 
ידי ‎ תפירות ‎ מדומות, ‎ היו ‎ נחשבות ‎ בעיני ‎ הרופאים ‎ הקדמונים ‎ ובעיני ‎ חז״ל ‎ בעלי‎ 
המשנה ‎ לעצם ‎ אחת ‎ הדומה ‎ לטבעת ‎ גדולה ‎ ורחבה ‎ המפולשת ‎ מלפנים ‎ ומאחור.‎ 
חותמה ‎ של ‎ הטבעת, ‎ שהוא ‎ גוק ‎ החגב ‎ מונח ‎ בתחתית ‎ הגלגולת, ‎ ומשני ‎ צדי ‎ החותם‎ 
יוצאות ‎ שתי ‎ קשתות ‎ רחבות, ‎ שמתקפלות ‎ ומתנשאות ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ אל ‎ הקדקוד‎ 
ומתחברות ‎ זו ‎ לזו ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ אמתית ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ תפירת ‎ החץ. ‎ הטבעת‎ 
הזאת ‎ ראויה ‎ היא ‎ להקרא ‎ בשם ‎ החוליה ‎ הגדולה ‎ של ‎ הראש. ‎ ובאמת ‎ לפי ‎ תולדות‎ 
התפתחותה ‎ וחוקי ‎ חכמת ‎ היצירה, ‎ הטבעת ‎ הזאת ‎ תתאים ‎ בבנינה ‎ אל ‎ כל ‎ אחת‎ 
מחוליות ‎ השדרה ‎ —  חותם ‎ ושתי ‎ קשתות‎ . 

הטבעת ‎ הזאת ‎ תכלל ‎ בקרבה ‎ את ‎ רוב ‎ תחתיתה ‎ של ‎ הגלגולת ‎ ואת ‎ רוב ‎ כיפתה,‎ 

אלא ‎ ששני ‎ חלונות ‎ מפולשים ‎ בה ‎ מפנים ‎ ומאחור. ‎ החלון ‎ שמלפנים ‎ יסגר ‎ על ‎ ידי ‎ עצם‎ 
המצח ‎ (18;11!0ז£ ‎ 08) ‎ הדומה ‎ לקערה, ‎ שקערורית ‎ מבפנים ‎ וגבנונה ‎ מבחוץ, ‎ ומתחברת‎ 
למטה ‎ מאחורי ‎ העינים ‎ ומן ‎ הצדדים ‎ אל ‎ כנפי ‎ החגב, ‎ ומלמעלה ‎ אל ‎ עצמות ‎ הקדקוד‎ 
על ‎ ידי ‎ תפירת ‎ העטרה; ‎ והחלון ‎ שמאחור ‎ יסגר ‎ על ‎ ידי ‎ עצם ‎ העורק, ‎ 18^1^0001 ‎ 08,‎ 
הדומה ‎ מעט ‎ בתמונתה ‎ לרחת ‎ של ‎ נחתומים ‎ שבית ‎ קבולה ‎ פונה ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ ומתחבר‎ 
בשפתיו ‎ על ‎ ידי ‎ תפירת ‎ הלמדא ‎ אל ‎ שתי ‎ עצמות ‎ הקדקוד; ‎ וידה ‎ של ‎ הרחת ‎ כפופה‎ 
למטה ‎ אל ‎ תחתית ‎ הגלגולת ‎ ומתחברת ‎ שם ‎ על ‎ ידי ‎ סחוס ‎ אל ‎ גוק ‎ החגב ‎ ואל ‎ המגדלים‎ 


1) ‎ נדד! ‎ כ״ג‎ . 
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עצשלת ‎ הגלגללת. ‎ להבליח! ‎ זל ‎ בלדרים ‎ ראש ‎ אדם ‎ צעיר ‎ לישים ‎ שתפירלתיל ‎ פא ‎ כתקשל‎ 
עלד ‎ כל ‎ צרכן, ‎ לשלרין ‎ אלתל ‎ ישים ‎ רבים ‎ בשים ‎ כדי ‎ לרכך ‎ את ‎ העצשלת ‎ שלא ‎ תתפלצצכה‎ 
תחת ‎ הכשיל ‎ להכלפלת ‎ להשסשרים ‎ שששתששים ‎ בהם ‎ לשלאכה ‎ זל, ‎ לבכלל ‎ כאשר ‎ כי‎ 
השלאכה ‎ הזאת ‎ אייכה ‎ שן ‎ השלאכלת ‎ הכקילת ‎ להקללת ‎ כי ‎ אם ‎ דלרשת ‎ ידים ‎ חרלצלת‎ 
ליגיעה ‎ רבה, ‎ לעל ‎ כן ‎ לא ‎ כתפלא ‎ איפלא ‎ על ‎ החכשים ‎ הקדשלכים ‎ שחשבל ‎ את ‎ הדבר ‎ הזה‎ 
לדבר ‎ בלתי ‎ אפשרי ‎ כללי‎ 

עצשלת ‎ הראש ‎ תתחלקכה ‎ לשתי ‎ שחלקלת: ‎ א) ‎ עצשלת ‎ הגלגללת ‎ אל ‎ עצשלת‎ 
הקדרה ‎ שבה ‎ שליח ‎ השלח ‎ י  ב) ‎ עצשלת ‎ הפכים ‎ השקיפלת ‎ את ‎ חלרי ‎ העיכים, ‎ הלל‎ 
החלטם ‎ לחלל ‎ הפה. ‎ הקדרה ‎ דלשה ‎ שעט ‎ לתשלכת ‎ הביצה, ‎ שקלטרה ‎ הארלך ‎ שבריח ‎ שו‎ 
השצח ‎ אל ‎ העלרק ‎ לקלטרה ‎ הקצר ‎ הללך ‎ שישין ‎ לששאל ‎ בין ‎ הרקתים ‎ (הצדעים);‎ 
קרקעיתל ‎ של ‎ חלל ‎ השלח ‎ היא ‎ התקרה ‎ לחלל ‎ החלטם ‎ ללחללל ‎ של ‎ בית ‎ הבליעה ‎ (בית‎ 
הבליעה ‎ הלא ‎ החלל ‎ הגדלל ‎ הכשצא ‎ שאחלרי ‎ ריללן ‎ החיך ‎ ללפכים ‎ שחללילת ‎ השפרקת‎ 
לכבלשד ‎ לשטה ‎ אל ‎ הלשט ‎ לאל ‎ קכה ‎ הגרגרת ‎ לשלשעלה ‎ שלשה ‎ פתחים ‎ כפתחים ‎ אליל,‎ 
שכים ‎ ששתי ‎ הכחירים ‎ לאחד ‎ שחלל ‎ הפה).‎ 

ששלכה ‎ עצשלת ‎ שצטרפלת ‎ זל ‎ לזל ‎ בכתלי ‎ הגלגללת ‎ לאלל ‎ הן ‎ בששלתיהן: ‎ א) ‎ עצם‎ 
הככפים ‎ אל ‎ החגב; ‎ ב) ‎ עצם ‎ העלרק ‎ אל ‎ העצם ‎ ששאחלרי ‎ הראש ‎ (שערעשעללסקי);‎ 
ג) ‎ עצם ‎ השכבר; ‎ ד) ‎ עצם ‎ השצח ‎ אל ‎ הפדחת; ‎ ה), ‎ ל) ‎ שתי ‎ עצשלת ‎ הצדעים ‎ (רקה‎ 
בשקרא, ‎ צידעא ‎ אכדיפי ‎ אצל ‎ חז״ל); ‎ ז), ‎ ח) ‎ שתי ‎ עצשלת ‎ הקדקלדי‎ 

עצם ‎ הככפים ‎ שלכחת ‎ בתחתית ‎ הקדרה ‎ (שלשב ‎ השלח ‎ באבן ‎ סיבי ‎ העברי);‎ 
בתשלכתה ‎ היא ‎ דלשה ‎ לציפלרת ‎ כרשים ‎ אל ‎ חגב ‎ בעל ‎ ארבע ‎ ככפים ‎ לשתי ‎ רגלים. ‎ גלק‎ 
החגב ‎ שלכח ‎ באשצעיתה ‎ של ‎ קרקע ‎ הקדירה ‎ לחלצץ ‎ בין ‎ חלל ‎ החלטם ‎ לחלל ‎ השלח.‎ 
שלשעלה ‎ לצד ‎ השלח ‎ כראה ‎ עליל ‎ כעין ‎ אלכק ‎ של ‎ חשלר ‎ (01€3י1גן; 80113, 1 ), ‎ לשאחלרי‎ 
האלכק ‎ הלא ‎ הללך ‎ לשלפע ‎ כלפי ‎ שטה ‎ כזכב ‎ לשתהבר ‎ על ‎ ידי ‎ שטיח ‎ של ‎ סהלס ‎ אל ‎ עצם‎ 
העלרקי ‎ שתי ‎ ככפים ‎ קטכלת ‎ ילצאלת ‎ שגלק ‎ החגב ‎ פרלשלת ‎ כלפי ‎ הפכים ‎ לשתחברלת‎ 
על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ אשיתית ‎ אל ‎ עצם ‎ השצח, ‎ לשצטרפלת ‎ אתה ‎ לכתלי ‎ חלדי ‎ העיכים,‎ 
לשתי ‎ ככפים ‎ גדלללת ‎ ילצאלת ‎ שצידי ‎ הגלק, ‎ פרלשלת ‎ לשעלה ‎ אל ‎ הרקתים ‎ לשתחברלת‎ 
בראשיהן ‎ אל ‎ עצשלת ‎ הקדקלד ‎ לשאהלריהן ‎ אל ‎ עצשלת ‎ הצדעים ‎ על ‎ ידי ‎ תפירלת ‎ של‎ 
קשקשת. ‎ רגלי ‎ החגב ‎ ילרדלת ‎ לשטה ‎ אל ‎ עצשלת ‎ החיד ‎ להן ‎ כשזלזלת ‎ להפתח ‎ שבין‎ 
חלל ‎ החלטם ‎ לחללל ‎ של ‎ בית ‎ הבליעה. ‎ ראש ‎ החגב ‎ הפלכה ‎ כלפי ‎ פכים ‎ שהלדק ‎ בתלך‎ 
פגישה ‎ גדללה ‎ הכשצאת ‎ בעצם ‎ השצה ‎ בין ‎ חלרי ‎ העיכים; ‎ ראש ‎ החגב ‎ הלא ‎ כלי ‎ שחזיק‎ 
את ‎ חלש ‎ הריח ‎ לבכלי ‎ כללל ‎ שלשכלת ‎ של ‎ עצשלת ‎ דקלת ‎ שאד, ‎ שכסה ‎ את' ‎ החלטם‎ 
שלשעלה ‎ לשכלקב ‎ ככברה ‎ בכקבים ‎ קטכים ‎ שבהם ‎ חלטי ‎ עצבי ‎ הריח ‎ ילרדים ‎ שן ‎ השלח‎ 
לשתפצלים ‎ בתלך ‎ הבחירים. ‎ השכתחים ‎ הילם ‎ יחשבל ‎ את ‎ ראש ‎ החגב ‎ לעצם ‎ בפכי ‎ עצשה‎ 
הכקראת ‎ בשם ‎ עצם ‎ השכבר, ‎ אבל ‎ הקדשלכים ‎ חשבל ‎ אלתל ‎ לחלק ‎ שעצם ‎ הככפים ‎ שהיתה‎ 
נקראת ‎ אצלם ‎ בשם ‎ כללי ‎ ״עצם ‎ הבחירים' ‎ (111111־131! ‎ 08). ‎ כן ‎ חשבל ‎ גם ‎ חז״ל, ‎ ללפי‎ 
שטתם ‎ היתה ‎ להם ‎ הצדקה ‎ לחשלב ‎ כזאת, ‎ יען ‎ כי ‎ התפירה ‎ שבין ‎ עצם ‎ הככפים ‎ לעצם‎ 
השכבר ‎ ככרת ‎ רק ‎ עד ‎ השכה ‎ השלש ‎ עשרה ‎ לחיי ‎ האדם, ‎ לבגלגללת ‎ אדם ‎ בן ‎ שש ‎ אל‎ 
שבע ‎ עשרה ‎ שכה ‎ אין ‎ כל ‎ שריד ‎ לזכר ‎ לתפירה ‎ זל.‎ 

אל ‎ שתי ‎ הככפים ‎ הגדלללת ‎ שאחלריהן ‎ תתחברכה ‎ שתי ‎ עצשלת ‎ הצדעים ‎ (08‎ 
316־1ס(ן1ב[0*) ‎ שבהן ‎ האזכים ‎ קבלעלת. ‎ עצם ‎ הצדעה ‎ תתחלק ‎ לשלשה ‎ חלקים; ‎ החלק‎ 
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לטעם ‎ אחר ‎ אין ‎ אנו ‎ צריכים, ‎ יען ‎ כי ‎ חז״ל ‎ בדקר ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה‎ ,  ויען ‎ כי‎ 
השליקה ‎ לא ‎ תפריד ‎ ברוב ‎ עצמות ‎ הראש ‎ בין ‎ אחת ‎ לחברתה, ‎ על ‎ כן ‎ חשבו ‎ בה ‎ חז״ל‎ 
לפעמים ‎ שתים ‎ אר ‎ שלש ‎ עצמרת ‎ לאחת, ‎ רעל ‎ כן ‎ יגרע ‎ מסברן ‎ אצל ‎ חז״ל.‎ 

הנה ‎ נא ‎ ראינו ‎ שעצמרת ‎ הגרה ‎ תתחברנה ‎ זר ‎ לזר ‎ באחד ‎ משהי ‎ האופנים ‎ הללו:‎ 

א) ‎ על ‎ ידי ‎ פרק, ‎ כלומר ‎ שעצם ‎ אחת ‎ מעורה ‎ אל ‎ חברתה ‎ על ‎ ידי ‎ קרום ‎ חזק ‎ של ‎ רקמת‎ 
הגידים ‎ הדומה ‎ לשק ‎ מפולש ‎ שבשפתו ‎ האחת ‎ הוא ‎ מהודק ‎ לעצם ‎ זו ‎ ובשפתו ‎ השנית ‎ אל‎ 
חברתה. ‎ השק ‎ הזה ‎ הוא ‎ הנקרא ‎ אצל ‎ המנתחים ‎ בשם ‎ כיס ‎ הפרק ‎ ואצל ‎ חז״ל ‎ נקרא‎ 
בשם ‎ בית ‎ הפרק1). ‎ ב) ‎ אצל ‎ אדם ‎ שלא ‎ נגמר ‎ עוד ‎ גידולו ‎ חלקי ‎ עצם ‎ אחת ‎ מתחברים‎ 
זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ סחוסים ‎ מבדילים ‎ שמהם ‎ תוצאות ‎ לגידול ‎ העצם ‎ לארכה.‎ 

לא ‎ כן ‎ הוא ‎ בעצמות ‎ הראש. ‎ מלבד ‎ הלחי ‎ התחתונה ‎ המתחברת ‎ בשתי ‎ ענפיה‎ 
(מימין ‎ ומשמאל) ‎ אל ‎ הגלגולת ‎ מתחת ‎ לחורי ‎ האזנים ‎ על ‎ ידי ‎ פרקים, ‎ ומלבד ‎ עצם‎ 
העורק ‎ שמאחורי ‎ הראש ‎ המתחברת ‎ אל ‎ עצם ‎ הכנפים ‎ שבתחתית ‎ הגלגולת ‎ ואל ‎ שתי‎ 
עצמות ‎ הצדעים ‎ (שלאפ־־־ביינע) ‎ על ‎ ידי ‎ סחוסים ‎ מבדילים, ‎ כל ‎ שאר ‎ עצמות‎ 
הראש ‎ תתחברנה ‎ זו ‎ לזו ‎ על ‎ ידי ‎ חבור ‎ שאין ‎ אנו ‎ מוצאים ‎ דוגמתו ‎ בכל ‎ הגוק ‎ והנקרא‎ 
בשם ‎ חבור ‎ של ‎ תפירה, ‎ שהשליקה ‎ איננה ‎ שולטת ‎ עליו ‎ כלל.‎ 

ושלשה ‎ מיני ‎ תפירות ‎ הן: ‎ א) ‎ תפירת ‎ השינים ‎ (^^1611) ‎ 3־11ן;}1!8); ‎ עצמות‎ 
הגלגולת ‎ הרחבות ‎ והדקות ‎ כטסין ‎ יש ‎ שתתחברהה ‎ זו ‎ לזו ‎ על ‎ ידי ‎ שינים ‎ גדולות ‎ וחדות‎ 
כשיני ‎ המגרה ‎ שיש ‎ להן ‎ על ‎ שפתיהן‎ ;  ומתוך ‎ ששיני ‎ עצם ‎ זו ‎ נכנסות ‎ לתוך ‎ הפגימות‎ 
שבין ‎ שיני ‎ בת ‎ גילה, ‎ העצמות ‎ נסבכות ‎ ונאחזות ‎ זו ‎ בזו ‎ עד ‎ שרק ‎ ברוב ‎ עמל ‎ נוכל‎ 
להפריד ‎ אותן ‎ זו ‎ מזו. ‎ ב) ‎ תפירת ‎ הקשקשת ‎ (,801113,111083‎ ,  היינו ‎ שהעצמות‎ 
במקום ‎ חבורן ‎ זו ‎ לזו ‎ שפתיהן ‎ שופעות ‎ ויורדות ‎ ומתחדדות ‎ זו ‎ כנגד ‎ זו, ‎ וחודה ‎ של ‎ זו‎ 
חופה ‎ על ‎ גבי ‎ חודה ‎ של ‎ בת ‎ גילה ‎ כקשקשת ‎ זו ‎ של ‎ דגים ‎ שכל ‎ אחת ‎ מהן ‎ מקצתה ‎ חופה‎ 
את ‎ זו ‎ שלמטה ‎ ממנה. ‎ ג) ‎ תפירת ‎ הדבק ‎ (11101113־1131), ‎ הייני ‎ שהעצמות ‎ נדבקות‎ 
ומהודקות ‎ זו ‎ לזו ‎ בשפתיהן ‎ בלי ‎ כל ‎ הפסק ‎ בינתיים ‎ עד ‎ שהן ‎ נראות ‎ כעצם ‎ אחת.‎ 

שתי ‎ התפירות ‎ האחרונות, ‎ ר״ל ‎ תפירת ‎ הקשקשת ‎ ותפירת ‎ הדבק ‎ נקראות ‎ ג״כ‎ 
אצל ‎ המנתחים ‎ בשם ‎ תפירה' ‎ מדומה ‎ (13*1ג8£1 ‎ 3־1גן;1ג81) ‎ להבדיל ‎ מן ‎ תפירת ‎ השינים‎ 
שנקראת ‎ בשם ‎ תפירה ‎ אמיתית ‎ (3ז76- ‎ 3־111;!ג81). ‎ השמות ‎ הללו ‎ נשתלשלו ‎ אלינו ‎ מספרי‎ 
המנתחים ‎ הקדמונים. ‎ חכמי ‎ המשנה, ‎ ככל ‎ שאר ‎ המנתחים ‎ הקדמונים2) ‎ עד ‎ אבן ‎ סיני‎ 
ועד ‎ בכלל, ‎ חשבו ‎ כי ‎ רק ‎ תפירת ‎ השינים ‎ תאחד ‎ שתי ‎ עצמות ‎ שונות ‎ זו ‎ לזו, ‎ אבל‎ 
שתים ‎ שלש ‎ עצמות ‎ המחוברות ‎ יחד ‎ ע״י ‎ תפירה ‎ מדומה ‎ היו ‎ נחשבות ‎ בעיניהם ‎ לעצם‎ 
אחת, ‎ והסדקים ‎ הדקים ‎ הנראים ‎ על ‎ הגלגולת ‎ במקום ‎ שהעצמות ‎ מחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ על‎ 
ידי ‎ תפירת ‎ קשקשת ‎ —  את ‎ הסדקים ‎ האלה ‎ חשבו ‎ לשריטות ‎ בעלמא ‎ שאינן ‎ נוקבות‎ 
ויורדות ‎ דרך ‎ כל ‎ עובים ‎ של ‎ כתלי ‎ הגלגולת, ‎ כי ‎ אם ‎ נראות ‎ על ‎ פניהם ‎ מלמעלה, ‎ ועל‎ 
כן ‎ לא ‎ האמינו ‎ כי ‎ במקום ‎ זה ‎ נוכל ‎ על ‎ ידי ‎ תחבולות ‎ ידועות ‎ להפריד ‎ בין ‎ הדבקים‎ . 

ובאמת ‎ חייבים ‎ אנחנו ‎ לסלוח ‎ להמנתחים ‎ הקדמונים ‎ ולחז״ל ‎ את ‎ המשגה ‎ הזה,‎ 
וביחוד ‎ אם ‎ נתבונן ‎ אל ‎ אפני ‎ הבדיקה ‎ אשר ‎ נשתמש ‎ בהם ‎ היום ‎ כדי ‎ להפריד ‎ בין‎ 

0  תוספתא ‎ חולין ‎ פרט.‎ 

2) ‎ מלבד ‎ ההלם ‎ הרומי ‎ הקדמון ‎ צעלז־וס ‎ (במאה ‎ הראשונה ‎ לספה״נ) ‎ שמדבריו ‎ המובאים ‎ בספרו‎ 
של ‎ הירמל ‎ הנ״ל ‎ נראה ‎ כי ‎ ידע ‎ את ‎ התפירה ‎ שבין ‎ עצם ‎ הצידעא ‎ ועצם ‎ הקדקוד, ‎ אעפ״י ‎ שלא ‎ קרא‎ 
לה ‎ שם.‎ 
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אר ‎ עצם ‎ הביצים. ‎ רכן ‎ ביאר ‎ גם ‎ הרבלב״ם ‎ בפירושו ‎ לנושכה! ‎ "והנקבים ‎ הם ‎ כהרי ‎ לאפלה‎ 
רביצי ‎ הזכרות/‎ 

השובה ‎ הא ‎ עתה ‎ אל ‎ ביאור ‎ ששכתכו. ‎ חז״ל ‎ שהו ‎ ששוהה ‎ עשרה ‎ חוליות ‎ בשדרה‎ 
(חוץ ‎ שחוליות ‎ הצואר) ‎ וחשש ‎ בנקבים, ‎ שהן ‎ ביחד ‎ עשרים ‎ ושלש; ‎ וההה ‎ אם ‎ כצרק ‎ את‎ 
כל ‎ החוליות ‎ לשהין, ‎ אז ‎ ישא ‎ השספר ‎ בכללו ‎ בד ‎ בבד ‎ עם ‎ שספר ‎ חז״ל: ‎ שתים ‎ עשרה‎ 
חוליות ‎ בגב, ‎ חשש ‎ בשתהים, ‎ חשש ‎ בעצה ‎ ואחת ‎ באליה, ‎ הרי ‎ כאן ‎ עשרים ‎ ושלש. ‎ רק‎ 
זאת ‎ תכבד ‎ עלינו ‎ להבין ‎ שדוע ‎ יצרפו ‎ חז״ל ‎ את ‎ החוליה ‎ הראשוכה ‎ של ‎ העצה ‎ לחוליות‎ 
השדרה ‎ ולא ‎ שנו ‎ שבע ‎ עשרה ‎ בשדרה ‎ ושש ‎ בנקבים ‎ ? 

הסבה ‎ לזה, ‎ לדעתי, ‎ תוכל ‎ להיות ‎ אחד ‎ ששני ‎ הטעשים ‎ האלו! ‎ א) ‎ יען ‎ כי ‎ אצל‎ 
הבהשות ‎ הביתיות ‎ חוליות ‎ השתנים ‎ הן ‎ שש ‎ בשספר, ‎ וחוליות ‎ העצה ‎ רק ‎ ארבע; ‎ על‎ 
כן ‎ חז״ל ‎ שבדקו ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה, ‎ שעל ‎ ידה ‎ חוליות ‎ העצה ‎ כבר ‎ נתפרדו ‎ זו ‎ שזו, ‎ חשבו‎ 
לששפט ‎ כי ‎ גם ‎ אצל ‎ האדם ‎ החוליה ‎ הראשונה ‎ של ‎ העצה ‎ לחוליות ‎ השדרה ‎ תתחשב;‎ 
וביחוד ‎ אחרי ‎ אשר ‎ בתשוכתה ‎ היא ‎ דרשה' ‎ בשקצת ‎ לחוליות ‎ השתכים, ‎ שפני ‎ שגם‎ 
אצלה ‎ יש ‎ זיזין ‎ לשעלה ‎ כאותן ‎ של ‎ חוליות ‎ השתכים. ‎ ב) ‎ או ‎ כלך ‎ לדרך ‎ זו, ‎ כיון‎ 
שלפעשים ‎ יקרה ‎ שגם ‎ אצל ‎ האדם ‎ שספר ‎ חוליות ‎ השתנים ‎ הוא ‎ שש ‎ וחוליות ‎ העצה ‎ הוא‎ 
ארבע, ‎ הכה ‎ יכול ‎ להיות ‎ שכן ‎ היה ‎ גם ‎ באותו ‎ גון5 ‎ שבדקו ‎ חז״ל ‎ בבואם ‎ לקבוע ‎ את‎ 
שספרם.‎ 

כן ‎ גם ‎ נבין ‎ שדוע ‎ שכו ‎ חז״ל ‎ רק ‎ עצם ‎ אחת ‎ בהאליה ‎ ולא ‎ שלש; ‎ שפכי ‎ שהשתים‎ 
האחרונות ‎ הן ‎ באשת ‎ קטנות ‎ שאד ‎ "ואיידי ‎ דזוטרא ‎ אתשוחי ‎ שתשח" ‎ בשעת ‎ שליקה,‎ 
ורק ‎ תלשידי ‎ ר׳ ‎ יששעאל ‎ שבדקו ‎ בשישת ‎ עין ‎ יתירה ‎ שצאו ‎ גם ‎ אותן, ‎ והן ‎ הן ‎ שני‎ 
הצירים ‎ שאצל ‎ האשה ‎ לא ‎ יתחברו ‎ אל ‎ גוה ‎ העצם ‎ לעולם ‎ ויוכלו ‎ להתנועע ‎ אצלן ‎ בשעת‎ 
לידתן, ‎ ולפיכך ‎ אשר ‎ להם ‎ ר׳ ‎ יששעאל! ‎ "ששא ‎ באשה ‎ בדקתם" ‎ ובו׳? ‎ אבל ‎ באשת ‎ אינו‎ 
כן, ‎ כי ‎ את ‎ העצשות ‎ האלו ‎ נוכל ‎ לשצוא ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ גם ‎ אצל ‎ הגברים ‎ אם ‎ נרבה‎ 
לבדוק ‎ אותם ‎ בשישת ‎ עין ‎ יתירה‎ . 


XX^^^. 

תשעה ‎ בדאט ‎ עם ‎ הלחי ‎ התחתון, ‎ (תוספתא ‎ אהלות ‎ פ״ב).‎ 

בגשתנו ‎ לבאר ‎ את ‎ שספר ‎ העצשות ‎ ששנו ‎ חז״ל ‎ בראש ‎ האדם, ‎ תתיצב ‎ לפנינו‎ 
שאלה ‎ אחרת ‎ שאשר ‎ היתה ‎ לפנינו ‎ עד ‎ עתה ‎ בביאור ‎ שספר ‎ העצשות ‎ שבכל ‎ אברי ‎ הגוק.‎ 
שבכל ‎ אברי ‎ הגוק ‎ שספר ‎ העצשות ‎ אצל ‎ חז״ל ‎ שרובה ‎ ששספר ‎ העצשות ‎ ששונים‎ 
השכתחים ‎ היום, ‎ שה ‎ שאין ‎ כן ‎ בהראש, ‎ שהשכתחים ‎ שונים ‎ בו ‎ עשרים ‎ ושתים ‎ וחז״ל‎ 
אינם ‎ שונים ‎ בו ‎ אלא ‎ תשע. ‎ הכה ‎ כי ‎ כן ‎ שאלה ‎ חדשה ‎ לפנינו! ‎ והכא ‎ בשאי ‎ פליגי?‎ 

ראה ‎ ראינו ‎ כי ‎ רבוי ‎ שספר ‎ האברים ‎ או ‎ העצשות ‎ אצל ‎ חז״ל ‎ תלוי ‎ באופן ‎ בדיקתם,‎ 

יגן ‎ כי ‎ הקדשובים ‎ בדקו ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה, ‎ שהיא ‎ תשסשס ‎ את ‎ הסחוסים ‎ השבדילים ‎ בין‎ 
גופי ‎ העצשות ‎ ובין ‎ ראשיהן, ‎ עד ‎ שתתפרד ‎ עצם ‎ אחת ‎ לשתים ‎ או ‎ לשלש, ‎ על ‎ כן ‎ גם ‎ שנו‎ 
חז״ל ‎ שתים ‎ או ‎ שלש ‎ עצשות ‎ בשקום ‎ שהשנתחים ‎ שונים ‎ היום ‎ רק ‎ אחת, ‎ אבל ‎ שדוע ‎ זה‎ 
יגרע ‎ שספר ‎ העצשות ‎ בהגלגולת ‎ אצל ‎ חז״ל ‎ ששספרן ‎ אצל ‎ השכתחים? ‎ האם ‎ טעם ‎ אחר‎ 
יש ‎ בדבר ‎ שלבד ‎ אופן ‎ הבדיקה ‎ ? 
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שמתחברים ‎ שיד ‎ לשני ‎ עצבים ‎ גדולים ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ ״גידי ‎ הנשה" ‎ (1101). 161:71 1801113 !)‎ 
היורדים ‎ אל ‎ שתי ‎ הירכים.‎ 

עוד ‎ נשאר ‎ לי ‎ לדבר ‎ דברים ‎ אחדים ‎ על ‎ דבר ‎ השמות ‎ הנרדפים ‎ של ‎ עצם ‎ זו ‎ ברומית‎ 
ובעברית. ‎ את ‎ השמות ‎ "עצה' ‎ ו״עוקץ" ‎ כבר ‎ הזכרתי ‎ למעלה. ‎ הד״ר ‎ שערעשווסקי ‎ יכנה‎ 
אותה ‎ בשם ‎ ,,החומש" ‎ על ‎ שם ‎ שהיא ‎ מורכבת ‎ מחמש ‎ חוליות. ‎ אבל ‎ איך ‎ תקרא ‎ עצם ‎ זו‎ 
אצל ‎ הבהמה ‎ שאין ‎ בה ‎ אצלה ‎ אלא ‎ ארבע ‎ חוליות1)? ‎ אצל ‎ המנתחים ‎ תקרא ‎ העצם‎ 
הזאת ‎ בשם ‎ 08  83,01-111x1  שתרגומו ‎ "העצם ‎ הקדושה'/ ‎ יען ‎ כי ‎ אצל ‎ עובדי ‎ האלילים‎ 
הקדמונים ‎ היתה ‎ עצם ‎ זו ‎ נקרבת ‎ על ‎ גבי ‎ המזבח ‎ עם ‎ האליה ‎ יחד2). ‎ השמות ‎ הנרדפים‎ 
של ‎ עצם ‎ זו ‎ הם! ‎ 118^*£01-61<ן ‎ 18^00007 ‎ 08  שתרגומו ‎ ן  "עצם ‎ האליה ‎ בעלת ‎ הנקבים'/‎ 
,13גו76£ ‎ 08  ,3111 ‎ 08  שהוראת ‎ שניהם ‎ היא ‎ "עצם ‎ פי ‎ הטבעת", ‎ ושני ‎ השמות ‎ האחרונים‎ 
האלה ‎ היו ‎ משותפים ‎ לעצם ‎ העצה ‎ ולעצם ‎ האליה ‎ ביחד. ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ העברים‎ 
בימי ‎ הבינים ‎ נקראו ‎ שתי ‎ העצמות ‎ האלו ‎ ג״כ ‎ בשם ‎ כללי ‎ "עצם ‎ פי ‎ הטבעת" ‎ על ‎ שם‎ 
החלחולת ‎ המחוברת ‎ אליהן. ‎ והשם ‎ הזה ‎ '';9,9,1(11313,1 ‎ 1<ן ‎ 1126111״ ‎ נשתלשל ‎ גם ‎ לבין‎ 
המנתחים ‎ של ‎ חכמי ‎ אומות ‎ העולם, ‎ ולפי ‎ דעת ‎ הירטל ‎ השמיות‎ 3,111  ,0888״ ‎ או‎ 
״,76£1113 ‎ 08״ ‎ הם ‎ רק ‎ העתקות ‎ של ‎ השם ‎ העברי; ‎ מלבד ‎ השמות ‎ האלו ‎ תקרא ‎ עצם‎ 
האליה, ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ העצה, ‎ בשם ‎ ''בנס^ןכתס,,‎ ,  כלומר ‎ עצם ‎ השתן‎ (אריטאוס), ‎ גם‎ 
"7£1011<}0110:נ0" ‎ כלומר ‎ "עצם ‎ הביצים", ‎ מכל ‎ זה ‎ נראה ‎ כי ‎ המנתחים ‎ הקדמונים‎ 
חשבו ‎ את ‎ שתי ‎ העצמות ‎ האלו ‎ לאברי ‎ הנקבים, ‎ ר״ל ‎ לעצמות ‎ שאליהן ‎ מחוברים ‎ אברי‎ 
היציאה ‎ וההולדה4 * * * 8). ‎ ואם ‎ כן ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ שגם ‎ השם ‎ "נקבים" ‎ הנזכר ‎ במשנה‎ 
דאהלות ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ כינוי ‎ לעצמות ‎ העצה ‎ והאליה ‎ שאליהן ‎ מחוברים ‎ האברים ‎ הנקראים‎ 
תמיד ‎ אצל ‎ חז״ל ‎ בשם ‎ "בקבים" ‎ והנקראות ‎ גם ‎ אצל ‎ המנתחים ‎ בשם ‎ עצמות ‎ פי ‎ הטבעת‎ 


4) ‎ ועוד ‎ הרי ‎ השם ‎ חומש ‎ נזכר ‎ חרבה ‎ פעמים ‎ במקרא, ‎ ויסמן* ‎ מקום ‎ בגוק ‎ אשר ‎ בלכת ‎ החרב ‎ בר‎ 

תסכב ‎ מיתה ‎ פתאומית ‎ להאדם, ‎ אבל ‎ המכה.בהעצה ‎ החזק ‎ והקשה ‎ מאד ‎ אינה ‎ מסוכנת ‎ כלל;‎ 
ועוד ‎ הלא ‎ נאמר ‎ ן  "ויכהו ‎ אבנר ‎ בחנית ‎ אל ‎ החומש ‎ ויצא ‎ מאחריו", ‎ וא״כ ‎ החומש ‎ הוא ‎ כלפי ‎ הפנים‎ 

ואיננו ‎ העצה ‎ שהוא ‎ מאחורי ‎ האדם; ‎ יותר ‎ נכון ‎ לפי ‎ זה ‎ הוא ‎ הפירוש ‎ המורגל ‎ אצל ‎ מפרשי ‎ המקרא,‎ 
שהיא ‎ הצלע ‎ החמישית ‎ אצל ‎ החזה ‎ שמקבילה ‎ נגד ‎ הלב, ‎ והמכה ‎ בחנית ‎ תחת ‎ הצלע ‎ החמישית ‎ קורעת‎ 

את ‎ הלב ‎ והאדם ‎ מת ‎ פתאום, ‎ אבל ‎ גם ‎ לפירוש ‎ זה ‎ לא ‎ יתכן ‎ מה ‎ שנאמר ‎ אצל ‎ יואב ‎ ועמשה: ‎ "ויכהו‎ 
בה ‎ אל ‎ החומש ‎ וישפוך ‎ מעיו ‎ ארצה"; ‎ כי ‎ ממכה ‎ תחת ‎ הצלע ‎ החמשית ‎ המעיים ‎ אינם ‎ נשפכים; ‎ ועל‎ 
כן ‎ טוב ‎ יותר ‎ שלא ‎ נשתמש ‎ כלל ‎ במלה ‎ זו ‎ שאין ‎ אנו ‎ יודעים ‎ את ‎ פתרונה ‎ כראוי. ‎ ועיין ‎ ספר ‎ המילין‎ 
לבו ‎ יהודה.‎ 

8) ‎ 8.טנ1111;}£611 ‎ 3  ,18;}1108 ‎ {61 ‎ 116[>‎ ,163)1 ‎ ; :01^113,801 ‎ 6;}111£3,11 ‎ 111  1בען11111כ[ ‎ ,1113[) ‎ ,33,1:8[ ‎ ,3נ11כ[8 ‎ ,11X13‎ 
:3.3,138,1:111> ‎ 81118  1118>: ‎ החלק ‎ האחרון ‎ של ‎ השדרה, ‎ היוצא ‎ לראשונה ‎ מך ‎ הרחם ‎ בהולד ‎ הילד ‎ ואשר‎ 
עובדי ‎ האלילים ‎ יקריבו ‎ לאלהיהם ‎ (הירטל ‎ בספרו ‎ הנ״ל ‎ בשם ‎ איזידאריזם). ‎ מדברי ‎ הספרא ‎ שהבאנו‎ 
למעלה ‎ ראינו, ‎ כי ‎ היהודים ‎ היו ‎ נמנעים ‎ להקריב ‎ את ‎ העצם ‎ עם ‎ האליה ‎ יחד, ‎ ויכול ‎ להיות ‎ מפני‎ 
שהוא ‎ מדרכי ‎ האמורי.‎ 

3) ‎ וכן ‎ נמצא ‎ ברש״י ‎ (חולין ‎ מ״ה) ‎ בפירושו ‎ לדברי ‎ אביי ‎ שאמר ‎ כי ‎ מי ‎ שנתמסמס ‎ מוח ‎ השדרה‎ 
שלו ‎ אינו ‎ מוליד, ‎ וז״ל: ‎ "תולדות ‎ האיש ‎ מן ‎ המוח ‎ היא ‎ באה, ‎ שגיר ‎ הנשה ‎ של ‎ ירך ‎ וגיד ‎ הגויה ‎ כולך‎ 
מחוברים ‎ לחוט ‎ השדרה ‎ שחוא ‎ מתפצל ‎ ויוצא ‎ מתחת ‎ השדרה ‎ ונעשה ‎ גיד ‎ אצל ‎ הירכים ‎ ונכנס‎ 
לתוכו". ‎ ובאמת ‎ חוטי ‎ הפיצול ‎ האחרונים ‎ שיוצאים ‎ בין ‎ עצם ‎ העצה ‎ והאליה ‎ הוא ‎ הגיד ‎ הנודע ‎ בשם‎ 
עצב ‎ הערוה ‎ שהולך ‎ אל ‎ אברי ‎ ההולדה‎ ,  ולפיכך ‎ דמו ‎ הקדמונים ‎ שאברי ‎ ההולדה ‎ יוצאים ‎ מחוט‎ 
השדרה‎ . 
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אל ‎ חיק ‎ חלל ‎ הבטן. ‎ ויען ‎ כי ‎ חוליות ‎ המתנים ‎ ג״כ ‎ שופעות ‎ ויורדות ‎ כלפי ‎ הפנים,‎ 
לפיכך ‎ במקום ‎ שהעצה ‎ נוגע ‎ בחוליה ‎ האחרונה ‎ של ‎ המתנים ‎ נראית ‎ בחלל ‎ הבטן ‎ זוית‎ 
חדה ‎ ובולטת, ‎ והבליטה ‎ הזאת ‎ היא ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ העוקץ ‎ (111גן01:1*1011ט0נן) ‎ או ‎ הכרמל‎ 
(שרעשווסקי), ‎ ועל ‎ פיה ‎ כקרא ‎ גם ‎ העצה ‎ כולו ‎ בשם ‎ עוקץ1 *), ‎ ולפעמים ‎ יכנו ‎ חז״ל ‎ בשם‎ 
זה ‎ את ‎ שתי ‎ הצלעות ‎ של ‎ זוית ‎ העוקץ, ‎ ר״ל ‎ את ‎ חוליות ‎ המתנים ‎ עם ‎ עצם ‎ העצה‎ 
גם ‎ יחד8).‎ 

לכל ‎ ארכו ‎ של ‎ העצה ‎ מלמעלה ‎ למטה ‎ עובר ‎ צינור ‎ אחד, ‎ שהוא ‎ סופו ‎ של ‎ צינור‎ 
השדרה, ‎ ובו ‎ מוח ‎ השדרה, ‎ או ‎ יותר ‎ נכון, ‎ ציציותיו ‎ של ‎ מוח ‎ השדרה ‎ יורדות ‎ וכלות‎ 
עד ‎ האליה, ‎ לרחבו ‎ של ‎ העצה ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ עליו ‎ ארבעה ‎ קוים ‎ בולטים, ‎ שהם ‎ סמני‎ 
החבור ‎ של ‎ חוליה ‎ אחת ‎ לחברתה; ‎ ועל ‎ הקוים ‎ האלה ‎ נמצאים ‎ ארבעה ‎ זוגות ‎ של ‎ נקבים,‎ 
שכל ‎ אחד ‎ מהם ‎ נקרא ‎ (לדעתי) ‎ בפי ‎ חז״ל ‎ בשם ‎ ״פי ‎ הפרשה" ‎ (3113*8301 ‎ ,31111113*£01),‎ 
מפני ‎ שדרך ‎ הנקבים ‎ האלה ‎ יוצאים ‎ ארבעה ‎ זוגות ‎ של ‎ חוטי ‎ פיצול ‎ או ‎ "הפרשות"‎ 
(לפירוש ‎ ששמע ‎ רש״י ‎ מרבותיו, ‎ חולין ‎ מ״ה)3 * * * *)! ‎ ארבעה ‎ לימין ‎ וארבעה ‎ לשמאל,‎ 


1) ‎ "חוטיך ‎ שבעוקץ‎ אסורים" ‎ (חולין ‎ פ״ז), ‎ פירש ‎ הערוך! ‎ עוקץ ‎ הוא ‎ הנקרא ‎ בלשון ‎ המקרא ‎ עצה‎ 
והוא ‎ קצה ‎ השדרה ‎ (שו״ע ‎ יור״ד), ‎ והד״ר ‎ שערעשווסקי ‎ שקורא ‎ לעצם ‎ האליה ‎ בשם ‎ עוקץ ‎ נבשל ‎ בדבר‎ 
הלבה. ‎ בעצם ‎ האליה ‎ אינם ‎ נמצאים ‎ חוטים ‎ בלל ‎ שיהיו ‎ אסורים, ‎ ועוד ‎ הלא ‎ בספרא ‎ נאמר! ‎ "אה ‎ החלב‎ 
אשר ‎ על ‎ הבסלים, ‎ לרבות ‎ את ‎ החלב ‎ אשר ‎ על ‎ העוקץ", ‎ והלב ‎ האליה ‎ בנודע ‎ מותר ‎ באבילה ‎ אעפ״י ‎ שהוא‎ 
קרב ‎ לגבי ‎ גבוה. ‎ ומכאן ‎ אזהרה ‎ למחברים ‎ שכותבים ‎ ספרים ‎ בנתוח ‎ שידקדקו ‎ בלשונם ‎ ולא ‎ ישנו‎ 
ממטבע ‎ שטבעו ‎ חכמינו ‎ ז״ל ‎ בשימוש ‎ הלשון ‎ של ‎ חכמה ‎ זו‎ . 

0  מסבת ‎ תמיד, ‎ פרק ‎ ד,.‎ 

3) ‎ בחולין ‎ מ״ה ‎ נאמר! ‎ "עד ‎ היכן ‎ חוט ‎ השדרה?‎ (שתהא ‎ הבהמה ‎ טרפה ‎ בפסיקתו) ‎ אמר ‎ שמואל: ‎ עד‎ 
בין ‎ הפרשות". ‎ בלומר ‎ עד ‎ הנקבים ‎ של ‎ עצם ‎ העצה ‎ שחוטי ‎ הפיצול ‎ או ‎ הפרשיות ‎ היוצאים ‎ מהם ‎ נראים‎ 
לעין ‎ ואינם ‎ מכוסים ‎ בבשר ‎ של ‎ שרירי ‎ המתן ‎ (לונבליש) ‎ בחוטי ‎ הפיצול ‎ היוצאים ‎ מחוליות ‎ המתנים.‎ 

והטעם ‎ שלמטה ‎ מביך ‎ הפרשות ‎ פסיקת ‎ החוט ‎ אינה ‎ עושה ‎ את ‎ הבהמה ‎ טריפה ‎ הוא ‎ לרש״י, ‎ מפני‎ 
שכבר ‎ תשש ‎ כהו, ‎ והירבים ‎ מעמידות ‎ את ‎ שדרתו. ‎ ולי ‎ נראה ‎ לבאר ‎ דברי ‎ שמואל ‎ בך, ‎ בי ‎ פסיקת‎ 
החוט ‎ בכלל ‎ תובל ‎ להיות ‎ אצל ‎ בהמה ‎ חיה ‎ על ‎ ידי ‎ אחת ‎ משלש ‎ סבות ‎ הללו‎ !  א) ‎ על ‎ ידי ‎ שנפצע ‎ החוט‎ 
בסכין ‎ שנגעה ‎ בו ‎ בין ‎ חוליה ‎ לחולה; ‎ ב) ‎ על ‎ ידי ‎ שבירת ‎ עצם ‎ החוליה ‎ עצמה; ‎ ג) ‎ על ‎ ידי ‎ מתיחה‎ 
יתירה ‎ של ‎ החוט ‎ בשעה ‎ שהבהמה ‎ כופפת ‎ את ‎ גבה ‎ יותר ‎ מדאי. ‎ והנה ‎ לעומת ‎ העצה ‎ שחוליותיה‎ 

דבוקות ‎ זו ‎ לזו ‎ אין ‎ בל ‎ מקום ‎ לשלש ‎ הסבות ‎ הללו. ‎ מתיחת ‎ החוט ‎ תובל ‎ להיות ‎ רק ‎ נגר ‎ חוליות ‎ הצואר,‎ 

הגב ‎ או ‎ המתנים, ‎ מפני ‎ שהחוליות ‎ שם ‎ תובלנה ‎ להתנועע ‎ ולהכפק, ‎ אבל ‎ בחוליות ‎ העצה ‎ המחוברות‎ 

זו ‎ לזו ‎ אין ‎ בל ‎ כפיפה ‎ בלל, ‎ גם ‎ לשבירה ‎ אינן ‎ עלולות ‎ מפני ‎ שהעצה ‎ מהודק ‎ היטב ‎ בין ‎ עצמות ‎ החלצים‎ 
המגינות ‎ עליו ‎ מכל ‎ נזק ‎ ותקלה. ‎ והנה ‎ אם ‎ נשבור ‎ עצם ‎ העצה ‎ ברי ‎ לבדוק ‎ את ‎ חוט ‎ המוח ‎ המונח‎ 
בצינורו ‎ ונראה ‎ שנפסק ‎ החוט‎ ,  אז ‎ בודאי^אירע ‎ זה ‎ רק ‎ אחרי ‎ מות ‎ הבהמה ‎ בשעת ‎ שבירת ‎ העצם ‎ אבל‎ 
לא ‎ בחייה. ‎ אולם ‎ בשעה ‎ שהבהמה ‎ כופפת ‎ את ‎ גבה ‎ יותר ‎ מדאי, ‎ חוט ‎ השדרה ‎ נמתח ‎ ונמשך ‎ בלפי‎ 
מעלה ‎ לבל ‎ ארבו, ‎ והחלק ‎ התחתון ‎ של ‎ החוט ‎ יוצא ‎ מצינור ‎ העצה ‎ ונכנס ‎ לעומת ‎ המתנים ‎ ויבול ‎ להיות‎ 
נפסק ‎ שם, ‎ במו ‎ שהוכיח ‎ זה ‎ המנתח ‎ הירטל ‎ ע״י ‎ נסיון ‎ פשוט ‎ וגלוי ‎ לעין. ‎ אם ‎ נכפוק ‎ בבה ‎ את ‎ השדרה‎ 
של ‎ אדם ‎ מת ‎ ונחדור ‎ באיזמל ‎ בין ‎ החוליה ‎ האחרונה ‎ של ‎ הגב ‎ ובין ‎ החוליה ‎ הראשונה ‎ של ‎ המתנים, ‎ אז‎ 

לא ‎ יפגוש ‎ האיזמל ‎ את ‎ המוח ‎ בי ‎ אם ‎ את ‎ חוטי ‎ הפיצול, ‎ אע״פ ‎ שבשדרה ‎ ישרה ‎ המוח ‎ כלה ‎ בגובה‎ 
החוליה ‎ הראשונה ‎ או ‎ השניה ‎ של ‎ המתנים‎ . (360 ‎ §  41131011116. ‎ •161> ‎ 11011(11)0311). ‎ לפיכך ‎ בצדק ‎ אמר‎ 
שמואל ‎ שם ‎ עד ‎ אחת‎ ,  בלומר ‎ עד ‎ הפרשה ‎ הראשונה ‎ טריפה‎ ,  עד ‎ שלישית ‎ בשרה‎ ,  מפני ‎ שבל ‎ בך ‎ לא‎ 
יובל ‎ החוט ‎ להמשך ‎ בלפי ‎ מעלה. ‎ "שניה ‎ איני ‎ יודע", ‎ ;בלומר ‎ לא ‎ נובל ‎ לאמר ‎ בודאי, ‎ אם ‎ ימשך ‎ החוט‎ 
בלפי ‎ מעלה ‎ או ‎ לא‎ .  ונפלאים ‎ הדברים ‎ איך ‎ ביון ‎ הרופא ‎ הקדמון ‎ שמואל ‎ בשקול ‎ דעתו ‎ הישרה ‎ לדבר‎ 
שהירטל ‎ הוכיח ‎ זה ‎ על ‎ ידי ‎ נסיון ‎ פשוט ‎ מאד. ‎ והחכם ‎ פינעס ‎ בתב ‎ בזה ‎ מה ‎ שכתב‎ . 
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לחוליה, ‎ (ציור ‎ 24) ‎ ואצל ‎ דוב ‎ הבהמות ‎ הביתיות ‎ הן ‎ ארבע ‎ (עם ‎ [עולעוה ‎ זוגות ‎ עול‎ 
נקבים), ‎ אבל ‎ לפעמים ‎ רחוקות ‎ יקרה ‎ פוגם ‎ אצל ‎ האדם ‎ העצה ‎ מורכב ‎ רק ‎ מארבע‎ 
חוליות1).‎ 

ה) ‎ חוליות ‎ הזכב ‎ פואצל ‎ האדם ‎ הן ‎ רק ‎ עולפו ‎ במספר, ‎ אבל ‎ לפעמים ‎ יעלה‎ 
מספרן ‎ עד ‎ ארבע ‎ ודימית ‎ לגרגירי ‎ עצם ‎ קטנים ‎ פואבדה ‎ להם ‎ תמונת ‎ החוליות ‎ לגמרי,‎ 
מפני ‎ פואין ‎ להן ‎ לא ‎ קפותות ‎ ולא ‎ זיזים ‎ ויתקפוו ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ לעצם ‎ קטנה ‎ אחת ‎ הדומה‎ 
בתמונתה ‎ לגרעין ‎ פול ‎ לוז ‎ או ‎ עול ‎ פוקדים, ‎ ונקראת ‎ בפום ‎ ״עצם ‎ האליה" ‎ (18^0000 ‎ 08)‎ 
או ‎ "לוז ‎ עול ‎ פודרה" ‎ (העוקץ ‎ אצל ‎ עוערעפוווסקי?2)); ‎ אולם ‎ אצל ‎ הנפוים ‎ פולפו ‎ חוליות‎ 
האליה ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ אינן ‎ מצטרפות ‎ לאחת. ‎ (ציור ‎ 24  ,,223).‎ 

עצם ‎ העצה ‎ או ‎ החומש ‎ (שערעשווסקי) ‎ דומה ‎ בתמונתה ‎ לכה ‎ של ‎ סידים ‎ שקערורית,‎ 
שבולטת ‎ לחוץ ‎ כלפי ‎ אחוריו ‎ של ‎ אדם ‎ ושקועה ‎ לפנים ‎ כלפי ‎ חלל ‎ האגן‎ ;  העצה ‎ הוא ‎ עב‎ 
ורחב ‎ מלמעלה ‎ במקום ‎ חבורו ‎ אל ‎ חולית ‎ המתנים, ‎ דק ‎ וצר ‎ מלמטה ‎ במקום ‎ חבורו ‎ אל‎ 
עצם ‎ האליה ‎ ושפועו ‎ הולך ‎ ויורד ‎ כלפי ‎ אחור, ‎ נמצא ‎ ראשו ‎ של ‎ העצה ‎ בולט ‎ כשן ‎ סלע‎ 


0  גליכוס ‎ מוכה ‎ רק ‎ ארבע ‎ חוליוה ‎ בהעצה ‎ אצל ‎ האדם; ‎ הרופאים ‎ הערבים ‎ לא ‎ היו ‎ מוכים ‎ בד. ‎ אלא‎ 
שלש ‎ (הירטל ‎ בספרו ‎ הכ״ל); ‎ הרמב״ם ‎ מוכה ‎ אצל ‎ הבהמה ‎ שלש ‎ חוליות ‎ בהעצה ‎ שקורא ‎ אותן ‎ בשם‎ 
פרשיות‎ .  וז״ל ‎ (הלכות ‎ שחיטה ‎ פ״ט ‎ ג׳ ‎ ד׳) ‎ 5  ״עד ‎ היכן ‎ חוט ‎ השדרה ‎ ?  עד ‎ סוק ‎ פרשה ‎ שכיה ‎ שלא ‎ ישאר‎ 
אחריה ‎ אלא ‎ פרשה ‎ שלישית ‎ הסמוכה ‎ לתחלת ‎ האליה ‎ (ר״ל ‎ 18^00007 ‎ 08), ‎ ושלש ‎ פרשיות ‎ הן‎ 
ואלו ‎ הי: ‎ שלשה ‎ עצמות ‎ דבוקין ‎ זה ‎ בזה ‎ למטה ‎ מחוליות ‎ השדרה". ‎ דבריו ‎ ברורים ‎ מאד ‎ עד‎ 
שאי ‎ אפשר ‎ להסתפק ‎ במובכם ‎ שהוא ‎ מדבר ‎ בעצם ‎ העצה. ‎ וא״כ ‎ לדיכא ‎ הרמב״ם ‎ סובר ‎ כלשון ‎ ששמע‎ 
רש״י ‎ מרבותיו, ‎ אלא ‎ שהוא ‎ קורא ‎ "פרשה" ‎ לא ‎ לחוטי ‎ הפיצול, ‎ כי ‎ אם ‎ להעצם ‎ בעצמה, ‎ וחוטי ‎ הפיצול‎ 
כקראים ‎ אצלו ‎ בין ‎ הפרשיות, ‎ מפכי ‎ שהם ‎ יוצאים ‎ מן ‎ הכקבים ‎ שבין ‎ פרשה ‎ לפרשה. ‎ וה׳ ‎ פיכעם ‎ שאומר‎ 
שדעת ‎ הרמב״ם ‎ היא ‎ כלשון ‎ ששמע ‎ רש״י ‎ בשם ‎ הגאון ‎ שהבאתי ‎ למעלה ‎ בהערה ‎ (צד ‎ 280) ‎ טעה ‎ בדבר,‎ 
כי ‎ הלא ‎ ללשון ‎ הגאון ‎ בשם ‎ פרשות ‎ כקרא ‎ הבשר ‎ המפריש ‎ בין ‎ צלע ‎ לצלע, ‎ ואיזה ‎ בשר ‎ יפריש ‎ בין ‎ חוליה‎ 
לחוליה ‎ בעצם ‎ העצה? ‎ וכבר ‎ הוכיח ‎ גם ‎ בעל ‎ הלחם ‎ משכה ‎ שהרמב״ם ‎ איכו ‎ סובר ‎ כלשון ‎ הגאון. ‎ ומה‎ 
שאומר ‎ הרמב״ם ‎ שאצל ‎ הבהמה ‎ שלש ‎ עצמות ‎ דבוקות ‎ זו ‎ בזו ‎ ולא ‎ ארבע‎ ,  כראה ‎ לי ‎ שכמשך ‎ בזה ‎ כדרכו‎ 
תמיד ‎ אחרי ‎ גליכום, ‎ שמוכה ‎ את ‎ החוליה ‎ הראשוכה ‎ של ‎ העצה ‎ לחוליות ‎ השדרה ‎ וא״כ ‎ יהיה ‎ מספרן‎ 
אצל ‎ האדם ‎ ארבע ‎ ואצל ‎ הבהמה ‎ שלש, ‎ וכאשר ‎ כראה ‎ להלך ‎ כן ‎ היא ‎ גם ‎ דעת ‎ חז״ל.‎ 

0  בקהלת ‎ רבתי‎ (פ׳י״ב) ‎ כמצא: ‎ "ויכאץ ‎ השקד‎ —ר, ‎ לוי ‎ אמר ‎ זה ‎ לוז ‎ של ‎ שדרה; ‎ אדריאכוס ‎ שחיק‎ 
עצמות ‎ שאל ‎ את ‎ ר׳ ‎ יהושע ‎ בן ‎ חככיה, ‎ א״לג ‎ מהיכן ‎ אדם ‎ מציץ ‎ לע״ה? ‎ א״ל: ‎ מלוז ‎ של ‎ שדרה. ‎ א׳׳ל:‎ 
הראיכי. ‎ מה ‎ עשה? ‎ הביא ‎ לוז ‎ אחד ‎ של ‎ שדרה, ‎ כתכו ‎ במים ‎ ולא ‎ כמחה, ‎ באור ‎ ולא ‎ כשרק, ‎ ברחיים ‎ ולא‎ 
כטחן, ‎ כתכו ‎ על ‎ הסדן ‎ והכה ‎ עליו ‎ בפטיש, ‎ כחלק ‎ הסדן ‎ וכבקע ‎ הפטיש ‎ ולא ‎ הועיל ‎ כלום". ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ כי‎ 
האגדה ‎ הכפלאה ‎ הזאת ‎ כולה ‎ איככה ‎ אלא ‎ דרך ‎ משל. ‎ (אולי ‎ רמז ‎ ר״י ‎ בהקטכה ‎ והשפלה ‎ שבעצמות ‎ אשר‎ 
לא ‎ תמחה ‎ במים ‎ ולא ‎ תשרק ‎ באש ‎ והכקראת ‎ בשם ‎ "לוז" ‎ שהוא ‎ סמל ‎ דמות ‎ האלמות, ‎ כי ‎ כל ‎ עמלו ‎ של‎ 
אדריכוס ‎ להאביד ‎ כל ‎ זכר ‎ לישראל ‎ לא ‎ יועיל ‎ כלום?); ‎ אבל ‎ האגדה ‎ הזאת, ‎ שכעתקה ‎ על ‎ ידי ‎ אהד ‎ מן‎ 
הרופאים ‎ העברים ‎ ללשון ‎ רומי, ‎ כתכה ‎ עכין ‎ להמכתחים ‎ הקדמוכים ‎ לעכות ‎ בו, ‎ כי ‎ הם ‎ בתומת ‎ לבם‎ 
האמיכו ‎ כי ‎ הדברים ‎ הם ‎ כהויתם, ‎ והמכתחים ‎ ההם ‎ שהיו ‎ גם ‎ דרשכים ‎ מופלגים, ‎ מצאו ‎ לזה ‎ גם ‎ סמך‎ 
בכתוב: ‎ שומר ‎ כל ‎ עצמותיו ‎ אחת ‎ מהכד. ‎ לא ‎ כשברה. ‎ וכאשר ‎ כלאו ‎ למצוא ‎ עצם ‎ כפלאה ‎ כזאת‎ 
בהשדרה, ‎ וכאשר ‎ יראו ‎ לכפשם ‎ פן ‎ באבוד ‎ להם ‎ הלוז ‎ לא ‎ יזכו ‎ לתחיית ‎ המתים, ‎ החלו ‎ לחפש ‎ אותה‎ 
בשאר ‎ חלקי ‎ הגוק‎ :  זה ‎ מצא ‎ אותה ‎ בהראש ‎ וזה ‎ בהצואר, ‎ זה ‎ בכה ‎ וזה ‎ בכה, ‎ עד ‎ כי ‎ לאחרוכה ‎ כמכו‎ 
וגמרו ‎ לככות ‎ בשם ‎ "לוז" ‎ או ‎ "עצם ‎ היהודים" ‎ (יודעו־־‎ קכאכעך) ‎ את ‎ העצם ‎ כשעורה ‎ אשר ‎ על ‎ בוהן ‎ היד‎ 
וחכקראת ‎ בשם ‎ עצם ‎ השומשמין‎ .  ורק ‎ מעטים ‎ מן ‎ המכתחים ‎ השכילו ‎ להביך, ‎ כי ‎ בשם ‎ זה ‎ יככה ‎ המדרש‎ 
את ‎ עצם ‎ האליה ‎ הדומה ‎ באמת ‎ לפדי ‎ השקד. ‎ והמכתח ‎ הירטל ‎ בספרו ‎ "איבער ‎ דאם ‎ אראבישע ‎ אוכד‎ 
העברעאישע ‎ אין ‎ דער ‎ אכאטאמיע" ‎ הרבה ‎ לחקור ‎ אחר ‎ השם ‎ לוז ‎ והעלה ‎ חרם ‎ בידו.‎ 
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ג) ‎ חוליות ‎ הנותנים ‎ (108^(1111111 ‎ .1ע76) ‎ גדולות ‎ ועבות ‎ נואר ‎ וזיזי ‎ הצדדין‎ 
היוצאים ‎ בוהן ‎ דובוות ‎ לצלעות ‎ שלא ‎ נתפתחו ‎ כל ‎ צרכן, ‎ והנקראות ‎ אצל ‎ הכבוי ‎ היצירה‎ 
בשם ‎ צלעות ‎ הבטן.1) ‎ בוספר ‎ החוליות ‎ האלה ‎ ג״כ ‎ אינו ‎ קבוע ‎ ועומד ‎ אצל ‎ כל ‎ בעלי‎ 
החיים, ‎ כי ‎ אם ‎ לפי ‎ אורך ‎ גוק ‎ בעל״החי ‎ כן ‎ ירב ‎ בוספרן. ‎ אצל ‎ רוב ‎ הבהבוות ‎ הביתיות‎ 
מספרן ‎ שש, ‎ אצל ‎ האדם ‎ מספרן ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ חשש, ‎ ויש ‎ בני ‎ אדם ‎ שיש ‎ להם ‎ שש ‎ חוליות‎ 
המתנים, ‎ אבל ‎ אז ‎ יגרע ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ מספר ‎ החוליות ‎ בהמחלקה ‎ שלמטה ‎ ממנה.‎ 

ד) ‎ חוליות ‎ האגן, ‎ שנתחברו ‎ וחותכו ‎ לעצם ‎ אחת ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ העצה ‎ (08‎ 
11111^83 ‎ 2)) ‎ והמהודקת ‎ בין ‎ שתי ‎ עצמות ‎ החלצים. ‎ ומפני ‎ שהותכו ‎ כלן ‎ לחוליה ‎ אחת,‎ 
לפיכך ‎ אבדה ‎ כל ‎ אחת ‎ מהן ‎ את ‎ תמונתה ‎ הראשונה. ‎ מספר ‎ חוליות ‎ העצה ‎ אצל ‎ האדם‎ 
הן ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ חמש, ‎ ונכרות ‎ על ‎ ידי ‎ ארבעה ‎ זוגות ‎ של ‎ נקבים ‎ הנמצאים ‎ בין ‎ חוליה‎ 


0  זיזי ‎ הצדדים ‎ של ‎ חוליות ‎ הנלתנים ‎ נקראים ‎ אצל ‎ רעדי ‎ בשם ‎ ,,צלעות ‎ קטנות ‎ של ‎ אליה׳/ ‎ ודיך‎ 
הן ‎ הנקראות ‎ בשם ‎ "בין ‎ הפרשות" ‎ ללשון ‎ שניה ‎ שמביא ‎ רש״י ‎ בשם ‎ גאון ‎ אחד ‎ בפירושו ‎ לדברי ‎ שמואל ‎ : 
"עד ‎ היכן ‎ חוט ‎ השדרה? ‎ עד ‎ בין ‎ הפרשות" ‎ (חולין ‎ מ״ה, ‎ ב׳). ‎ את ‎ פרטי ‎ הדברים ‎ הנכבדים ‎ האלה‎ 
שיסודם ‎ בחכמת ‎ הנתוח ‎ אקוה ‎ לבאר ‎ בארוכה ‎ במקום ‎ אחר, ‎ ופה ‎ אעיר ‎ רק, ‎ כי ‎ פירוש ‎ הגאון ‎ שאינו‎ 
מתקבל ‎ על ‎ לב ‎ רש״י, ‎ וגם ‎ דעת ‎ הרופאים ‎ לא ‎ תוכל ‎ להיות ‎ נוחה ‎ ממנו, ‎ נוסד ‎ בכל ‎ זאת ‎ על ‎ יסוד ‎ נאמן‎ 
בעיקרו. ‎ כידוע ‎ לחכמי ‎ הנתוח, ‎ מוח ‎ השדרה ‎ איננו ‎ מגיע ‎ עד ‎ סוק ‎ עמוד ‎ השדרה, ‎ ר״ל ‎ עד ‎ סוק ‎ העצה,‎ 
כי ‎ אם ‎ כלה ‎ בגובה ‎ החוליה ‎ הראשונה ‎ או ‎ השניה ‎ של ‎ חוליות ‎ המתנים, ‎ ומשם ‎ ואילך ‎ נמצאו ‎ רק‎ 
ציציות ‎ המוח, ‎ או ‎ חוטי ‎ הפיצול‎ .שמתפצלים ‎ ויוצאים ‎ מצינור ‎ השדרה ‎ לכאן ‎ ולכאן, ‎ והם ‎ העצבים‎ 
שמתפרדים ‎ בחלק ‎ התחתון ‎ של ‎ הגוק; ‎ והנה ‎ לדעת ‎ הגאון ‎ הזה ‎ הבהמה ‎ טרפה ‎ רק ‎ אם ‎ נפסק ‎ המוח‎ 
בעצמו, ‎ אבל ‎ אם ‎ נפסק ‎ החוט ‎ אחר ‎ שכלה ‎ המוח ‎ לא ‎ חיישינך, ‎ ולפיכך ‎ אמר ‎ שמואל ‎ (שם): ‎ "עד ‎ אחת‎ 
טרפה, ‎ שלישית ‎ כשרה, ‎ שניה ‎ איני ‎ יודע". ‎ מפני ‎ שלפעמים ‎ המוח ‎ כלה ‎ בגובה ‎ החוליה ‎ הראשונה ‎ של‎ 
המתנים ‎ ולפעמים ‎ בגובה ‎ החוליה ‎ השניה, ‎ אולם ‎ מלבד ‎ שהביאור ‎ הזה ‎ איננו ‎ מתיישב ‎ על ‎ לשון‎ 
הגמרא‎ (עיי״ש ‎ ברש״י), ‎ הנה ‎ הוא ‎ נגד ‎ דעת ‎ הרופאים, ‎ מפני ‎ שפסיקת ‎ חוט ‎ השדרה ‎ למטה ‎ ממקום ‎ שכלה‎ 
המוח ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ סכנה ‎ לחיי ‎ הבהמה, ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ טרפה ‎ על ‎ פי ‎ הכלל ‎ "כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ טריפה",‎ 
ויפה ‎ עשו ‎ כל ‎ הפוסקים ‎ שהכריעו ‎ כלשון ‎ ששמע ‎ רעדי ‎ מרבותיו.‎ 

2) ‎ שהעצה ‎ הוא ‎ העצם ‎ שקורין ‎ קרייץ־ביין ‎ נראה ‎ ברור ‎ מדברי ‎ התוספתא ‎ (חולין ‎ פ״ט)‎ :  "איזהו‎ 
אליה? ‎ חותך ‎ ויורד ‎ עד ‎ שמגיע ‎ לעצה. ‎ נכנם ‎ לפנים ‎ מן ‎ העצה ‎ (כלומר ‎ אל ‎ חלל ‎ הבטן) ‎ עד ‎ שמגיע ‎ לפרק‎ 
(ר״ל ‎ שבין ‎ העצה ‎ והחוליה ‎ האחרונה ‎ של ‎ המתנים) ‎ חותך ‎ ונוטל ‎ את ‎ כולה". ‎ ובספרא ‎ נאמר ‎ (ויקרא ‎ ג׳)!‎ 
"האליה, ‎ יכול ‎ יקיים ‎ בה ‎ מצות ‎ אליה? ‎ (כלומר: ‎ כל ‎ שהוא) ‎ תלמוד ‎ לומר: ‎ תמימה, ‎ יכול ‎ יטלנה ‎ מן‎ 
השדרה? ‎ (כלומר ‎ בגובה ‎ חוליות ‎ המתנים) ‎ ת״ל: ‎ לעומת ‎ העצה, ‎ יכול ‎ עם ‎ העצה? ‎ (כלומר ‎ שיחתוך ‎ את‎ 
האליה ‎ עם ‎ עצם ‎ העצה ‎ ביחד) ‎ ת״ל ‎ יסירנה, ‎ יכנס ‎ לפנים ‎ מן ‎ העצה", ‎ ואונקלס ‎ שתרגם ‎ העצה ‎ שדרתא‎ 
לא ‎ כיון ‎ אל ‎ הברייתא ‎ שהבאתי, ‎ שהרי ‎ שם ‎ נאמר ‎ ״יכול ‎ מן ‎ השדרה? ‎ ת״ל ‎ לעומת ‎ העצה״ ‎ א״כ ‎ העצה‎ 
איננה ‎ השדרה. ‎ כמו ‎ כן ‎ לא ‎ יכוונו ‎ אל ‎ ברייתא ‎ זו ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ נחמן ‎ בר׳ ‎ יצחק ‎ (חולין ‎ י״א) ‎ שהעצה ‎ הוא‎ 
מקום ‎ שהכליות ‎ יועצות, ‎ כלומר ‎ אצל ‎ החוליות ‎ הראשונות ‎ של ‎ המתנים. ‎ אולם ‎ דברי ‎ ר״נ ‎ ב" ‎ י  שנאמרו‎ 
רק ‎ בדרך ‎ אגב ‎ ושקלא ‎ וטריא ‎ גם ‎ מלבד ‎ זה ‎ מופרכים ‎ מעיקרם ‎ ואין ‎ להם ‎ על ‎ מה ‎ שיסמכו. ‎ כי ‎ מלבד‎ 
הפירכא ‎ שהביאה ‎ הגמרא ‎ שם ‎ נוכל ‎ להותיב ‎ עליו ‎ מברייתא ‎ דתורת ‎ כהנים, ‎ כי ‎ הנה ‎ ר״נ ‎ ב״י ‎ חפץ‎ 
להוכיח ‎ שהולכין ‎ אחר ‎ הרוב ‎ ומעמידין ‎ כל ‎ בהמה ‎ בחזקת ‎ אינה ‎ טרפה, ‎ מזה ‎ שהאליה ‎ נקרבת ‎ תמימה‎ 
ואינה ‎ נחתכת ‎ לנתחים, ‎ ודלמא ‎ נפסק ‎ חוט ‎ השדרהו? ‎ אבל ‎ זו ‎ היתה ‎ באמת ‎ ראיה, ‎ לו ‎ היתה ‎ האליה‎ 
קרבה ‎ עם ‎ העצה ‎ יחד, ‎ אבל ‎ בתורת ‎ כהנים ‎ נאמר: ‎ "יכול ‎ עם ‎ העצה? ‎ ת״ל ‎ יסירנו", ‎ א״כ ‎ מי ‎ מעכב ‎ להכהן‎ 
לחתוך ‎ את ‎ עצמות ‎ השדרה ‎ או ‎ גם ‎ לשברן ‎ ולבדוק ‎ את ‎ החוט ‎ אם ‎ נפסק ‎ או ‎ לא, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ האליה‎ 
תשאר ‎ תמימה. ‎ ולחנם ‎ נמשכו ‎ אחריו ‎ רעדי ‎ שפירש ‎ לעומת ‎ העצה ‎ "למעלה ‎ ממקום ‎ שהכליות ‎ יועצות"‎ 
והרמבמ״ן ‎ שהעתיק ‎ "געגען ‎ ריקגראט"; ‎ וטוב ‎ מזה ‎ העתיק ‎ את ‎ המלה ‎ הזאת ‎ החכם ‎ הר״י ‎ מטה־השקדים‎ 
לשפת ‎ רוסית ‎ וגם ‎ החכם ‎ עדי ‎ אבראמאוויץ ‎ מכנה ‎ בספרו ‎ "תולדות ‎ הטבע" ‎ את ‎ העצם ‎ שקורין‎ 

קרייץ־ביין ‎ בשם ‎ עצה.‎ 
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שאה ‎ על ‎ שלד ‎ של ‎ גוק ‎ אדם, ‎ שדי ‎ לנו ‎ להבים ‎ בו ‎ בסקירה ‎ אחה ‎ על ‎ עצם ‎ דזחזה ‎ והשם‎ 
"שפתח ‎ של ‎ לבי ‎ יעלה ‎ שיד ‎ על ‎ לבנו.‎ 

אחרי ‎ הל ‎ זאה ‎ לא ‎ י  פ  לא ‎ איפוא ‎ עוד, ‎ שדוע ‎ שיו ‎ חז״ל ‎ רק ‎ אחד ‎ עשר ‎ זוגות ‎ של‎ 
צלעוה ‎ ולא ‎ שנים ‎ עשר? ‎ יען ‎ כי ‎ הזוג ‎ הראשון ‎ נשנה ‎ עם ‎ החזה. ‎ שצד ‎ השני ‎ נבין ‎ ג״כ‎ 
שדוע ‎ שנו ‎ החבשים ‎ ששה ‎ בשפתח ‎ של ‎ לב ‎ ?  שסני ‎ שבשנה ‎ השש ‎ עשרה ‎ או ‎ השבע ‎ עשרה‎ 
עצם ‎ החזה ‎ שורכבה ‎ שארבע ‎ מבלאוה, ‎ שעם ‎ שהי ‎ הצלעוה ‎ העליונוה ‎ הן ‎ ביחד ‎ שש.‎ 

הנה ‎ נא ‎ הארכהי ‎ שעם ‎ בביאור ‎ השם ‎ "שפתח ‎ של ‎ לב/ ‎ שסני ‎ שהדבר ‎ הזה ‎ נוהן‎ 
לדעהי ‎ כבוד ‎ ועוז ‎ להורה ‎ חז״ל, ‎ ושוכיח ‎ בעליל ‎ כי ‎ חכשי ‎ הששנה ‎ שאבו ‎ אה ‎ ידיעוהיהם‎ 
בנהוח ‎ ששקור ‎ נאשן, ‎ רצוני ‎ לושר ‎ שבדיקה ‎ גון5 ‎ אדם, ‎ ולא ‎ סשכו ‎ בזה ‎ על ‎ הורה ‎ חכשי‎ 
היונים. ‎ כידוע ‎ בהולדוה ‎ חכשה ‎ הרפואה ‎ היתה ‎ עצם ‎ החזה ‎ לסלע ‎ השחלוקה ‎ בשאה‎ 
השבע ‎ עשרה ‎ לספירתם ‎ בין ‎ אביר ‎ השנהחים ‎ וועזאליום ‎ ובין ‎ שתנגדיו ‎ הרבים, ‎ שהלכו‎ 
אחרי ‎ גלינום ‎ היוני ‎ בעינים ‎ עצושוה, ‎ לאשר, ‎ כי ‎ כל ‎ אשר ‎ הורה ‎ ולישד ‎ היוני ‎ הזה‎ 
בחכשה ‎ הנהוח ‎ אין ‎ עליו ‎ להוסיק ‎ וששנו ‎ אין ‎ לגרוע. ‎ על ‎ ידי ‎ העצם ‎ הזאה ‎ הוכיח ‎ וועזאליוס,‎ 
כי ‎ גלינוס ‎ שאב ‎ אה ‎ ידיעוהיו ‎ שנהוח ‎ גופוה ‎ הקופים ‎ וחיוה ‎ השדה, ‎ אבל ‎ לא ‎ שנהוח‎ 
של ‎ גוק ‎ אדם, ‎ ולפיכך ‎ הורה ‎ בספריו ‎ שעצם ‎ החזה ‎ לבדה ‎ שורכבה ‎ ששבע ‎ םבלאוה,‎ 
כשו ‎ שהיא ‎ באשה ‎ אצל ‎ הקופים. ‎ ואם ‎ כן ‎ חז״ל ‎ ששנו ‎ ששה ‎ בשפהח ‎ של ‎ לב, ‎ לא ‎ הורה‎ 
היונים ‎ היהה ‎ בפיהם ‎ כי ‎ אם ‎ הורה ‎ הנסיון ‎ והבדיקה.‎ 

XX^^. 

שמונה ‎ עשר ‎ חוליות ‎ בשדרה, ‎ שמונה ‎ בצואר‎ . . .  וחמשה ‎ בנקביו.‎ 

עשוד ‎ השדרה ‎ שורכב ‎ ששלשים ‎ ושהים ‎ חוליות, ‎ 1-8,6(¥61-161-1, ‎ דושוה ‎ לםבעוה‎ 
חרוזות ‎ זו ‎ על ‎ גב ‎ זו, ‎ שכולן ‎ שצםרפוה ‎ לשפופרת ‎ אחת ‎ ארוכה, ‎ שבה ‎ שונח ‎ חום‎ 
השדרה ‎ או ‎ שוח ‎ השדרה ‎ היוצא ‎ שן ‎ הגלגולת, ‎ והולך ‎ ויורד ‎ עד ‎ סוק ‎ הגוק, ‎ ושוציא‎ 
שהוכו ‎ חוםי ‎ עצבים, ‎ שהולכים ‎ ששנו ‎ לישין ‎ ולששאל ‎ ושהפרדים ‎ בכל ‎ חלקי ‎ הגוק‎ 
וששתששים ‎ כשלוחי ‎ הובאה ‎ והולכה, ‎ ר״ל ‎ להביא ‎ אה ‎ ההרגשה ‎ שעור ‎ הגוק ‎ אל ‎ השוח,‎ 
ולהוליך ‎ אה ‎ התעוררות ‎ התנועה ‎ שן ‎ השוח ‎ אל ‎ השרירים ‎ שבגוק‎ . 

אלו ‎ דברים ‎ נשצאים ‎ בכל ‎ חוליה ‎ וחוליה? ‎ א) ‎ גו ‎ ק  החוליה ‎ (118^001) ‎ הדושה‎ 
לסדן ‎ של ‎ עצם ‎ עגול ‎ וקצר. ‎ ב) ‎ קשה ‎ החוליה ‎ (1-0118^) ‎ השחוברה ‎ אל ‎ הסדן ‎ שאחוריו.‎ 
ג) ‎ שלשה ‎ זיזים ‎ השחוברים ‎ אל ‎ הקשה, ‎ שבהם ‎ שעורים ‎ שרירי ‎ הבשר ‎ ההולכים ‎ לכל‎ 
ארכה ‎ של ‎ השדרה? ‎ זיז ‎ אחד ‎ שאחורי ‎ הקשת, ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ זיז ‎ העוקץ ‎ (8ג006881ז(ן‎ 
8ג8£111081) ‎ ושנים ‎ שן ‎ הצדדים ‎ (81י1111118¥61 ‎ .סס״נכן). ‎ השונה ‎ החוליה ‎ בפרםי ‎ בנינה‎ 
תשתנה ‎ לפי ‎ שקושה ‎ בגון: ‎ האדם ‎ ועל ‎ פי ‎ זה ‎ התחלק ‎ השדרה ‎ בכלל ‎ לחשש ‎ שחלקות?‎ 

א) ‎ חוליות ‎ הצואר ‎ (00111 ‎ ^!*•1נ161-!¥6) ‎ שהן ‎ ה  ש  יד ‎ שבע ‎ בשספר, ‎ אחד ‎ בבעלי‎ 
חיים ‎ ארוכי ‎ הצואר ‎ ואחד ‎ בבעלי ‎ חיים ‎ קצרי ‎ הצואר. ‎ —  אולם ‎ הששכה ‎ באהלות ‎ שונה‎ 
ששונה ‎ בצואר, ‎ שפני ‎ שיש ‎ בצואר ‎ עוד ‎ עצם ‎ אחה ‎ כלפי ‎ הפנים ‎ החת ‎ הלחי ‎ התחתונה‎ 
ולשעלה ‎ שפיקה ‎ של ‎ הגרגרת; ‎ העצם ‎ הזאה ‎ שאליה ‎ שחוברת ‎ הלשון ‎ תשונה ‎ קרנים ‎ לה‎ 
ונקראה ‎ בשם ‎ עצם ‎ הלשון‎ (111גן16) 08 11701 ).‎ 

ב) ‎ חוליות ‎ הגב ‎ (10181) ‎ 6^:1(¥61-161) ‎ שאצל ‎ האדם ‎ ורוב ‎ בעלי ‎ החיים, ‎ הן ‎ שהים‎ 
עשרהבשספר; ‎ שן ‎ החוליות ‎ האלה ‎ יוצאות ‎ הצלעות ‎ השקיפות ‎ אה ‎ ביה ‎ החזה. ‎ (ציור ‎ ^22).‎ 
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תולדות ‎ ההתפתחות ‎ של ‎ עטם ‎ החזה ‎ יורונו ‎ לדעת, ‎ כי ‎ בהנצב ‎ ובשתי ‎ הטבלאות‎ 
העליונות ‎ של ‎ הלהב ‎ (הטסוטנות ‎ על ‎ הציור ‎ באותיות ‎ ה, ‎ ל) ‎ תתגלינה ‎ שלש ‎ נקודות‎ 
ההתגרטות ‎ עוד ‎ בטרם ‎ יולד ‎ האדם‎ ;  שתי ‎ הטבלאות ‎ התחתונות ‎ של ‎ הלהב ‎ (הטסומנות‎ 
ה, ‎ ב), ‎ טתחילות ‎ להתגרם ‎ רק ‎ בשנה ‎ הראשונה ‎ לחיי ‎ האדם, ‎ אולם ‎ בראש ‎ הסייק ‎ (ר)‎ 
לא ‎ תתגלה ‎ נקודת ‎ ההתגרטות ‎ לפני ‎ שכת ‎ השטונה ‎ עשרה, ‎ אבל ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ לא‎ 
תתגלה ‎ אלא ‎ הרבה ‎ שנים ‎ אחרי ‎ זה, ‎ וכולו ‎ לא ‎ יתגרם ‎ לעולם. ‎ נתבונן ‎ נא ‎ עתה ‎ אל ‎ זטן‎ 
הכליון ‎ של ‎ הסחוסים ‎ הטבדילים ‎ בין ‎ הטבלאות ‎ של ‎ עצם ‎ החזה. ‎ שתי ‎ הטבלאות‎ 
התחתונות ‎ של ‎ הלהב ‎ (ה, ‎ ב) ‎ תתאחדנה ‎ לעצם ‎ אחת ‎ עוד ‎ בשנה ‎ החטש ‎ עשרה, ‎ שתים‎ 
אלו ‎ תתחברנה ‎ אל ‎ זו ‎ שלטעלה ‎ טהן ‎ (טבלא ‎ ל) ‎ בשנה ‎ העשרים ‎ וחטש ‎ לחיי ‎ האדם,‎ 
וכולן ‎ טתחברות ‎ אל ‎ הטבלא ‎ הראשונה ‎ של ‎ הלהב ‎ (טבלא ‎ ה) ‎ בשנת ‎ הארבעים ‎ לחיי‎ 
האדם, ‎ ורק ‎ כשיגיע ‎ האדם ‎ ליטי ‎ הזקנה ‎ יתאחד ‎ הנצב ‎ עם ‎ הלהב. ‎ כטצא ‎ לפי ‎ זה ‎ כי‎ 
בשנה ‎ הראשונה ‎ לחיי ‎ האדם ‎ נוכל ‎ לטצוא ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ רק ‎ שלש ‎ עצטות ‎ (הכצב ‎ ושתי‎ 
הטבלאות ‎ העליונות); ‎ טן ‎ השנה ‎ השניה ‎ עד ‎ השנה ‎ החטש ‎ עשרה ‎ —  חטש ‎ עצטות‎ 
(אחת ‎ בנצב ‎ וארבע ‎ בלהב); ‎ טן ‎ השנה ‎ החטש ‎ עשרה ‎ עד ‎ השטונה ‎ עשרה ‎ —  רק ‎ ארבע‎ 
עצטות ‎ (שתי ‎ הטבלאות ‎ התחתונות ‎ כבר ‎ נתחברו ‎ לאחת); ‎ טן ‎ השנה ‎ השטונה ‎ עשרה‎ 
עד ‎ העשרים ‎ וחטש ‎ נטצא ‎ לפעטים ‎ עוד ‎ הפעם ‎ חטש, ‎ טפני ‎ שלפעטים ‎ תתגלה ‎ נקודה‎ 
חדשה ‎ של ‎ התגרטות ‎ בסחוסו ‎ של ‎ ראש ‎ הסייק‎ ;  טן ‎ השנה ‎ העשרים ‎ וחטש ‎ עד ‎ הארבעים‎ 
נטצא ‎ בה ‎ עוד ‎ הפעם ‎ רק ‎ ארבע ‎ עצטות ‎ (שלש ‎ הטבלאות ‎ התחתונות ‎ של ‎ הלהב ‎ נתחברו‎ 
לאחת); ‎ ורק ‎ אחרי ‎ ארבעים ‎ שנה ‎ יטצאו ‎ באדם ‎ שלש ‎ עצטות ‎ בהחזה ‎ (כטו ‎ שטוכים‎ 
הטכתחים ‎ היום) ‎ ר״ל ‎ הנצב, ‎ הלהב ‎ וראש ‎ הסייק, ‎ שבגוק ‎ אדם ‎ זקן ‎ הן ‎ נעשות ‎ רק ‎ שתים‎ 
על ‎ ידי ‎ כליון ‎ הסחוס ‎ הטבדיל ‎ שבין ‎ הנצב ‎ והלהב. ‎ הנה ‎ כי ‎ כן ‎ שש ‎ עצטות ‎ לא‎ 
תטצאנה ‎ בהחזה ‎ לעולם.‎ 

אבל ‎ כתורה ‎ נא ‎ ונראה ‎ טה ‎ קראו ‎ חז״ל ‎ בשם ‎ הזה. ‎ בתוספתא ‎ חולין ‎ פ״ט ‎ נאטר‎ 
בפירוש: ‎ "איזהו ‎ חזה? ‎ [לענין ‎ טתנת ‎ כהנים]. ‎ כל ‎ הרואה ‎ את ‎ הקרקע, ‎ לטעלה ‎ עד‎ 
הצואר, ‎ לטטה ‎ עד ‎ הכרס, ‎ וחותך ‎ עטה ‎ ב׳ ‎ צלעות ‎ אילך ‎ ואילך'/ ‎ טזה ‎ נראה ‎ שהיה‎ 
הטנהג ‎ אצלם ‎ לחשוב ‎ את ‎ החזה ‎ עם ‎ הזוג ‎ הראשון ‎ של ‎ הצלעות ‎ לדבר ‎ אחד, ‎ אבל ‎ את‎ 
המנהג ‎ הזה ‎ נפגוש ‎ גם ‎ שנות ‎ טאות ‎ רבות ‎ אחרי ‎ בעלי ‎ הטשנה ‎ והתלטוד. ‎ בש״ע ‎ יו״ד‎ 
(הלכות ‎ טרפות ‎ סיטן ‎ נ״ד) ‎ נאטר‎ :  "הבהטה ‎ יש ‎ לה ‎ כ״ב ‎ צלעות ‎ גדולות ‎ י. ‎ ועל ‎ זה ‎ טעיר‎ 
הש״ך ‎ בשם ‎ הראב״ן: ‎ "לבד ‎ טאותן ‎ ב׳ ‎ צלעות ‎ קטנות ‎ הנחתכות ‎ עם ‎ החזה ‎ שנקראות ‎ חזה‎ 
ולא ‎ צלעות"1).‎ 

הננו ‎ רואים ‎ בעליל, ‎ כי ‎ בשם ‎ חזה ‎ כנו ‎ חז״ל ‎ את ‎ עצם ‎ החזה ‎ עם ‎ הזוג ‎ הראשון ‎ של‎ 
הצלעות ‎ הנבדלות ‎ טשאר ‎ צלעות ‎ הדפנות ‎ בשלשה ‎ דברים ‎ ן  א) ‎ שהן ‎ קטנות ‎ טכולן,‎ 
ב) ‎ שהן ‎ טעוקלות ‎ יותר ‎ טהן ‎ ודוטות ‎ שתיהן ‎ יחד ‎ לטבעת ‎ עגולה, ‎ ג) ‎ שאינן ‎ נוגעות ‎ בעצם‎ 
החזה ‎ בזוית ‎ נצבה ‎ כשאר ‎ הצלעות ‎ כי ‎ אם ‎ עוטדות ‎ אתה ‎ כטעט ‎ בשטח ‎ אחד. ‎ וטפני‎ 
כל ‎ זה ‎ הזוג ‎ הראשון ‎ של ‎ הצלעות ‎ עם ‎ עצם ‎ החזה ‎ ביחד ‎ יש ‎ להן ‎ תטונת ‎ הטפתח‎ 
טטש, ‎ כטו ‎ שנראה ‎ זאת ‎ על ‎ הציור ‎ אשר ‎ לפנינו ‎ וכאשר ‎ נוכל ‎ לראות ‎ זאת ‎ עוד ‎ ביתר‎ 

0  למעך ‎ לא ‎ ימצא ‎ פה ‎ הקורא ‎ מקום ‎ לשאול ‎ בשגגה, ‎ אולי ‎ שתי ‎ חצלעות ‎ חללו ‎ אינך ‎ צלעות ‎ ממש,‎ 

כי ‎ אם ‎ שתי ‎ עצמות ‎ הבריח ‎ המחוברות ‎ אצל ‎ האדם ‎ ג״כ ‎ אל ‎ ראש ‎ החזה‎ —  אזכיר ‎ פה, ‎ כי ‎ אצל ‎ הבהמות‎ 
הביתיות ‎ לא ‎ יראה ‎ ולא ‎ ימצא ‎ הבריח ‎ כלל, ‎ ורק ‎ אצל ‎ איזה ‎ מחיות ‎ השדה ‎ תמצא ‎ עצם ‎ הבריח, ‎ אבל‎ 
היא ‎ קטנה ‎ מאד ‎ ואיננה ‎ מחוברת ‎ אל ‎ עצם ‎ החזה, ‎ כי ‎ אם ‎ תלויה ‎ בשרירי ‎ הכתק.‎ 
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XX^. 

אחד ‎ עשר ‎ צלעות'‎ . . .  ששה ‎ בסלפתח ‎ של ‎ לב.‎ 

אם ‎ נתבונן ‎ אל ‎ הציור ‎ 1*22 ‎ אשר ‎ לפנינו, ‎ אז ‎ בראה ‎ כי ‎ משתים ‎ עשרה ‎ חולירה‎ 
השדרה ‎ הנמצאות ‎ בגב ‎ האדם, ‎ ר״ל ‎ לעמית ‎ החזה, ‎ יוצאים ‎ שכים ‎ עשר ‎ זוגות ‎ של‎ 
צלעות, ‎ שהולכות ‎ ומתעקמות ‎ כלפי ‎ הפנים, ‎ ומתקרבות ‎ אלו ‎ לאלו, ‎ ומתחברות‎ 
בסחוסיהן ‎ הארוכים ‎ אל ‎ עצם ‎ החזה, ‎ היורדת ‎ מסוק ‎ הצואר ‎ עד ‎ הבטן. ‎ אבל ‎ לא ‎ כל‎ 
הצלעות ‎ דומות ‎ זו ‎ לזו. ‎ הזוג ‎ הראשון, ‎ שמיד ‎ תחת ‎ הצואר, ‎ הוא ‎ הקטן ‎ מכולם,‎ 
ודומה ‎ לטבעת ‎ שחללה ‎ הוא ‎ הפתח ‎ אל ‎ בית ‎ החזה‎ ;  ושאר ‎ הצלעות ‎ רחבות ‎ וגדולות‎ 
הרבה ‎ ממכה, ‎ מפני ‎ שבית ‎ החזה ‎ צר ‎ מלמעלה ‎ והולך ‎ ומתרחב ‎ כלפי ‎ מטה. ‎ הסחוסים‎ 
של ‎ שבעת ‎ הזוגות ‎ העליונים ‎ מתחברים ‎ בעצמם ‎ אל ‎ צדי ‎ עצם ‎ החזה, ‎ ושל ‎ שלשה‎ 
התחתונים ‎ מתחברים ‎ כל ‎ אחד ‎ אל ‎ זה ‎ שלמעלה ‎ מהם. ‎ אולם ‎ שני ‎ הזוגות ‎ האחרונים,‎ 
ר״ל ‎ העשתי ‎ עשר ‎ והשנים ‎ עשר ‎ תלויים ‎ ועומדים ‎ באויר, ‎ ואינם ‎ מחוברים ‎ אל ‎ עצם‎ 
החזה ‎ כלל.‎ 

מדוע ‎ זה ‎ מנו ‎ חז״ל ‎ רק ‎ אחת ‎ עשרה ‎ צלעות ‎ מכל ‎ צד ‎ ולא ‎ שתים ‎ עשרה?‎ 

את ‎ עצם ‎ החזה, ‎ 611111111^8 ‎ 08, ‎ הדומה ‎ מעט ‎ בתמונתה ‎ לחנית, ‎ יחלקו ‎ המנתחים‎ 
לשלשה ‎ חלקים: ‎ החלק ‎ העליון, ‎ שאליו ‎ מחובר ‎ הזוג ‎ הראשון ‎ של ‎ הצלעות, ‎ נקרא‎ 
בשם ‎ ה״נצב" ‎ או ‎ ״יד ‎ החנית" ‎ (111*81:61‎ בנ11ן1*1<11ן.ם^ט), ‎ החלק ‎ השני ‎ שאליו ‎ מחוברים‎ 
ששת ‎ זוגות ‎ האחרים ‎ נקרא ‎ בשם ‎ ה״גוק" ‎ או ‎ ה״להב" ‎ (18ו<ן001) ‎ והחלק ‎ התחתון‎ 
(ר) ‎ הדומה ‎ לחודו ‎ של ‎ חנית ‎ איננו ‎ של ‎ עצם ‎ כי ‎ אם ‎ של ‎ סחוס, ‎ ובמצב ‎ כזה ‎ ישאר‎ 
על ‎ פי ‎ רוב ‎ גם ‎ עד ‎ זקנה ‎ ושיבה ‎ ונקרא ‎ בשם ‎ ״תנוך ‎ החזה״ ‎ או ‎ ״ראש ‎ הסייק" ‎ (־0*£1‎ 

18ן16^01ב[^[ 0688118  X7 ).‎ 

מה ‎ הוא ‎ "מפתח ‎ של ‎ לבי ‎ שנזכר ‎ במשנה? ‎ הרמב״ם ‎ מפרש ‎ שהוא ‎ עצם ‎ החזה,‎ 
ומבאר ‎ שלפיכך ‎ נקראת ‎ העצם ‎ הזאת ‎ בשם ‎ מפתח, ‎ "לפי ‎ שבתנועת ‎ החזה ‎ ינשב ‎ הריאה‎ 
על ‎ הלב ‎ והנה ‎ הוא ‎ לו ‎ כמו ‎ מפתח, ‎ שיפתח ‎ דרך ‎ יכנס ‎ ממנו ‎ האויר ‎ ויוצא ‎ העשן'׳/‎ 
אבל ‎ לעניות ‎ דעתי ‎ הביאור ‎ הזה ‎ איננו ‎ מספיק, ‎ כי ‎ סוק ‎ סוק ‎ המפתח ‎ הזה ‎ איננו ‎ פותח‎ 
כלום, ‎ ומדוע ‎ נקרא ‎ החזה ‎ בשם ‎ מפתח ‎ בשעה ‎ שאין ‎ לו ‎ דמות ‎ ודמיון ‎ לכלי ‎ זה ‎ כלל?‎ 

אולי ‎ יעלה ‎ על ‎ דעת ‎ הקורא, ‎ שבשביל ‎ כך ‎ 'נקראת ‎ עצם ‎ החזה ‎ בשם ‎ מפתח, ‎ יען‎ 
כי ‎ דומה ‎ היא ‎ בתמונתה ‎ למפתח ‎ של ‎ מסגר ‎ כפי ‎ שהיה ‎ נעשה ‎ בימים ‎ הקדמונים;‎ 
אבל ‎ גם ‎ ההשערה ‎ הזאת ‎ לא ‎ תתכן. ‎ למן ‎ היום ‎ אשר ‎ החלה ‎ העיר ‎ פומפייה ‎ שברומא‎ 
להתנער ‎ מערמת ‎ עפרה ‎ אשר ‎ היתה ‎ קבורה ‎ תחתיה ‎ כאלפים ‎ בשנה, ‎ מצאו ‎ בתוכה ‎ חופשי‎ 
קדמוניות ‎ הרבה ‎ מיני ‎ מפתחות: ‎ מן ‎ המפתחות ‎ הגדולים ‎ אשר ‎ לדלתות ‎ הארמונות‎ 
ושערי ‎ החצרות ‎ עד ‎ המפתחות ‎ הקטנים ‎ אשר ‎ להארגזים ‎ שמצניעים ‎ בהם ‎ אבנים ‎ טובות‎ 
ומרגליות, ‎ והנה ‎ כולם ‎ דומים ‎ בתמונתם ‎ להמפתחות ‎ אשר ‎ לנו ‎ היום: ‎ קנה ‎ וטבעת‎ 
בראשו1).‎ 

אבל ‎ מלבד ‎ זה ‎ לא ‎ נבין, ‎ מדוע ‎ ימנו ‎ חז״ל ‎ בעצם ‎ החזה ‎ ששה ‎ אברים ‎ בעת‎ 
שהמנתחים ‎ היום ‎ אינם ‎ מונים ‎ בה ‎ אלא ‎ שלשה? ‎ הן ‎ אמנם ‎ כי ‎ יצירת ‎ עצם ‎ זו ‎ היא‎ 
באמת ‎ משש ‎ טבלאות ‎ קטנות ‎ של ‎ סחוס, ‎ שכל ‎ אחת ‎ מתגרמת ‎ מנקודה ‎ בפני ‎ עצמה;‎ 
אבל ‎ בכל ‎ זאת ‎ אין ‎ גם ‎ יום ‎ אחד ‎ בחיי ‎ האדם ‎ שנוכל ‎ למצוא ‎ בה ‎ שש ‎ עצמות ‎ בבת ‎ אחת.‎ 

0  הובא ‎ בספרו ‎ של ‎ הירטל ‎ הנ״ל, ‎ 161  .<! ‎ ־6111111161(11.^ ‎ £0111180116  1110117.^.‎ 
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עבה ‎ מן ‎ הפנימית ‎ ובקצה ‎ העליון ‎ נטצאת ‎ גיבוא ‎ קטנה ‎ ועגולה ‎ הנקראת ‎ בשם‎ 
עין ‎ הכתק ‎ (א״ס ‎ העברי) ‎ ובגומא ‎ זו ‎ ככבם ‎ ראש ‎ עצם ‎ הזרוע ‎ העגול ‎ ככדור. ‎ וכמין‎ 
דיוסטרא ‎ יוצאת ‎ מעצם ‎ השכם, ‎ שעוברת ‎ על ‎ פכי ‎ כל ‎ רחבה ‎ והולכת ‎ ומתארכת ‎ כלפי‎ 
חוץ ‎ כמין ‎ זיז ‎ המוסך ‎ על ‎ ראש ‎ הזרוע, ‎ ושבליטתו ‎ נראית ‎ גם ‎ אצל ‎ אדם ‎ חי ‎ בגובה‎ 
הכתק ‎ —  זהו ‎ זיז ‎ הכתק ‎ (01111011־9-61), ‎ ועוד ‎ זיז ‎ אחר ‎ יוצא ‎ משפתה ‎ העליונה ‎ של‎ 
השכם‎ ,  שמתעקם ‎ כחרטום ‎ של ‎ עורב ‎ והנקרא ‎ בשביל ‎ זה ‎ בשם ‎ זיז ‎ החרטום‎ 
(16118)9001־001 ‎ 00688118•!£). ‎ הזיז ‎ הזה ‎ שאינו ‎ נראה ‎ על ‎ ציורנו, ‎ מחובר ‎ על ‎ ידי ‎ פרק‎ 
עם ‎ הראש ‎ החיצון ‎ של ‎ עצם ‎ הבריח ‎ ומעורה ‎ אליו ‎ על ‎ ידי ‎ גידים ‎ חזקים ‎ שבהם‎ 
השכם ‎ תלויה ‎ בגון:.‎ 

הכה ‎ כי ‎ כן ‎ שלש ‎ עצמות ‎ פוגעות ‎ זו ‎ בזו ‎ בפרק ‎ הכתק: ‎ ראש ‎ עצם ‎ הזרוע,‎ 
הבריח ‎ והשכם; ‎ מדוע ‎ זה ‎ מכו ‎ חכמים ‎ ארבע ‎ בכתק?‎ 

ראש ‎ עצם ‎ הזרוע, ‎ אשר ‎ יחל ‎ להתגרם ‎ רק ‎ בשנה ‎ הראשונה ‎ לחיי ‎ האדם,‎ 
יתחבר ‎ אל ‎ גוק ‎ הזרוע ‎ רק ‎ בשנה ‎ העשרים ‎ לימי ‎ חייו, ‎ וא״כ ‎ בשנה ‎ השש ‎ או ‎ השבע‎ 
עשרה ‎ יתפרד ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ לעצם ‎ בפני ‎ עצמה. ‎ הבריח, ‎ אע״פ ‎ שהוא ‎ מתגרם‎ 
משתי ‎ נקודות: ‎ האחת ‎ שממנה ‎ מתגרמת ‎ העצם ‎ כולה ‎ (ארבעים ‎ יום ‎ ליצירה),‎ 
והשנית ‎ בקצה ‎ העצם ‎ המחובר ‎ על ‎ ידי ‎ סחוס ‎ אל ‎ החזה; ‎ אבל ‎ הנקודה ‎ השנית‎ 
הזאת ‎ איננה ‎ מתגלה ‎ בה ‎ אלא ‎ בשנה ‎ העשרים ‎ לחיי ‎ האדם, ‎ ולפיכך ‎ איננה ‎ עולה‎ 
למבין. ‎ השכם, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהיא ‎ מתגרמת ‎ משבע ‎ נקודות ‎ מיוחדות, ‎ בהולד‎ 
האדם ‎ כבר ‎ כתגרמה ‎ השכם ‎ כלה ‎ ורק ‎ הזוית ‎ התחתונה ‎ ושבי ‎ הזיזים ‎ הם ‎ עודם ‎ של‎ 
סחוס, ‎ אולם ‎ בשעה ‎ שזיז ‎ החרטום ‎ יחל ‎ להתגרם ‎ עוד ‎ בשנה ‎ השניה ‎ לחיי ‎ האדם,‎ 
זיז ‎ הכתק ‎ והזוית ‎ התחתונה ‎ לא ‎ יתגרמו ‎ אלא ‎ אחדי ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שכה, ‎ ולפיכך ‎ על‎ 
ידי ‎ שליקה ‎ תתפרד ‎ השכם ‎ רק ‎ לשתי ‎ עצמות, ‎ גוק ‎ העצם ‎ וזיז ‎ החרטום. ‎ לפי ‎ זה‎ 
הארבע ‎ שבכתק ‎ שמנו ‎ חז״ל ‎ הן ‎ ראש ‎ הזרוע, ‎ הבריח, ‎ השכם ‎ וזיז ‎ החרטום.‎ 


בין ‎ הפרק ‎ של ‎ ארכוכה ‎ עד ‎ סוכך ‎ של ‎ רגלי/ ‎ שהארכובה ‎ היא ‎ הנמכרת ‎ עם ‎ הראש ‎ וסוכך ‎ של ‎ רגל ‎ הוא‎ 
הפרק ‎ שבין ‎ הקולית1והעצם1האמצעית, ‎ א״ב ‎ הוראה ‎ השם ‎ סובך ‎ הוא ‎ ברכים ‎ נקכיעגעלענק]‎ .  ולפי ‎ זה ‎ דברי‎ 
ר״י ‎ האומר? ‎ "שוק ‎ מך ‎ הפרק ‎ של ‎ ארכובה ‎ עד ‎ סובך ‎ של ‎ רגל" ‎ יהיה ‎ משמעו ‎ מך ‎ הארכובה ‎ ולמעלה, ‎ אבל‎ 
כל ‎ זה ‎ איננו ‎ מהאיםעסדברי ‎ ההוספהא ‎ למשנה ‎ זו ‎ ששם ‎ נאמר? ‎ "שוק ‎ מארכובה ‎ ולמטה, ‎ דר״י. ‎ וחכ״א:‎ 
מך ‎ הארכובה ‎ ולמעלה". ‎ וצריך ‎ עיוך. ‎ ולפיכך ‎ נראה ‎ לי ‎ יותר ‎ הפירוש ‎ שהובא ‎ בתוספות ‎ מנהות ‎ ל׳ז ‎ ד״ה‎ 
קיבורת‎ :  ״דסובך ‎ של ‎ רגל ‎ דקאמר ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ היינו ‎ פרק ‎ הסמוך ‎ לרגל, ‎ דהיינו ‎ איסתוירא ‎ קבי״ליא ‎ [.7118־09]‎ 
בלע״ז". ‎ ויהיה ‎ א״כ ‎ "סובך ‎ של ‎ רגל" ‎ שם ‎ נרדק ‎ עם ‎ קופץ ‎ התחתוך ‎ אצל ‎ הבהמה, ‎ או ‎ עם ‎ "קרסולים"‎ 
אצל ‎ האדם, ‎ ונקרא ‎ בשם ‎ סובך ‎ אולי ‎ על ‎ שם ‎ צומת ‎ הגידים ‎ הנמצאת ‎ אצל ‎ הפרק ‎ הזה. ‎ והארכובה ‎ לפי‎ 
הפירוש ‎ הזה ‎ לא ‎ תהיה ‎ הארכובה ‎ הנמכרת ‎ עם ‎ הראש, ‎ כ״א ‎ הארכובה ‎ העליונה ‎ הנקראת ‎ אצל ‎ האדם‎ 
בשם ‎ ברך ‎ (קניעגעלענק). ‎ ושיעור ‎ המשנה ‎ לפי ‎ הפירוש ‎ הזה ‎ יהיה ‎ בך; ‎ איזהו ‎ הזרוע? ‎ מך ‎ הפרק ‎ של‎ 
ארכובה ‎ (העליונה ‎ שאצל ‎ האדם ‎ הוא ‎ המרפק) ‎ עד ‎ כק ‎ של ‎ יד ‎ (כפירש״י ‎ וא״כ ‎ הזרוע ‎ היא ‎ רק ‎ עצם ‎ אחת‎ 
והיא ‎ העצם ‎ שקורץ ‎ גם ‎ אצל ‎ האדם ‎ בשם ‎ זרוע ‎ (111111161118), ‎ לא ‎ שתי ‎ עצמות ‎ כדעת ‎ רש״י ‎ והרמב״ם)‎ 
וכנגדו ‎ ברגל ‎ שוק ‎ (ר״ל ‎ עצם ‎ הקולית ‎ שהיא ‎ ג״כ ‎ מהאר!כובה' ‎ ולמעלה ‎ ושוק ‎ דבהמה ‎ לא ‎ הוי ‎ כשוק‎ 
דאדם). ‎ ר״י ‎ אומר; ‎ שוק ‎ מך ‎ הפרק ‎ של ‎ ארכובה ‎ (העליונה) ‎ עד ‎ סובך ‎ של ‎ רגל ‎ (שהוא ‎ הארכובה ‎ הנמכרת‎ 
עם ‎ הראש ‎ ושוק ‎ הוא ‎ לפי ‎ זה ‎ מך ‎ הארכובה ‎ ולמטה ‎ מפני ‎ ששוק ‎ דבהמה ‎ הוי ‎ כשוק ‎ דאדם). ‎ וכל ‎ זה‎ 
הוא ‎ מתאים ‎ לדברי ‎ התוספתא ‎ בתוליך ‎ פ״ט: ‎ "איזהו ‎ זרוע? ‎ נוטלו‎ (ר״לאת ‎ עצם ‎ הזרוע) ‎ מבית ‎ הפרק ‎ (ר״ל‎ 
פרק ‎ הכתק) ‎ וכל ‎ הפרק ‎ עמו. ‎ שוק ‎ מארכובה ‎ ולמטה ‎ (כמו ‎ אצל ‎ האדם) ‎ דר״י. ‎ וחכ״א: ‎ מארכובה ‎ ולמעלה‎ 
(כמו ‎ הזרוע ‎ ולא ‎ כמו ‎ אצל ‎ האדם). ‎ וכך ‎ משמע ‎ ג״כ ‎ מתוספתא ‎ דמם׳ ‎ ידים ‎ לעניך ‎ קדוש ‎ ידים ‎ ורגלים.‎ 
ועייך ‎ מאמרי ‎ ״תשובה ‎ כהלכה" ‎ ״היום" ‎ שנת ‎ 1887, ‎ גליוך ‎ 133  גם ‎ 135.‎ 
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ראשו ‎ התחתון ‎ של ‎ הסובב ‎ יחל ‎ להתגרם ‎ בשנה ‎ העוכיה ‎ לחיי ‎ האדם, ‎ ריתחבי‎ 
בדבק ‎ של ‎ קישא ‎ אל ‎ גון: ‎ הסובב ‎ גם ‎ בן ‎ בשית ‎ העשרים; ‎ אולם ‎ ראשו ‎ התליון ‎ הסשוך‎ 
אל ‎ הזרות ‎ יתחיל ‎ להתגרם ‎ בשנה ‎ החשישית, ‎ ובשנה ‎ הארבת ‎ תשרה ‎ או ‎ החשש‎ 
תשרה ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ אותו ‎ שחובר ‎ כבר ‎ בחיבור ‎ של ‎ קישא ‎ אל ‎ גון? ‎ הסובב.‎ 

שכל ‎ זה ‎ נראה, ‎ בי ‎ צדקו ‎ חז״ל ‎ שאד ‎ בשניהם ‎ ששצאו ‎ תל ‎ ידי ‎ שליקת ‎ גוק ‎ אדם‎ 
בן ‎ שש ‎ או ‎ שבת ‎ תשרה ‎ שנה. ‎ בגון? ‎ כזה ‎ הקצוות, ‎ 1818ב1ק6£1, ‎ התחתונים ‎ של ‎ שתי‎ 
תצשות ‎ הקנה ‎ נבדלים ‎ שגופי ‎ התצשות ‎ תל ‎ ידי ‎ שטיחות ‎ דקות ‎ של ‎ סחוס, ‎ אשר ‎ בנקל‎ 
ישסו ‎ בשים ‎ תל ‎ ידי ‎ שליקה ‎ ויפרדו ‎ שהם, ‎ ותל ‎ כן ‎ ישנו ‎ בכקל ‎ תם ‎ פיסת ‎ היד‎ 
הסשוכה ‎ להם; ‎ ולפיכד ‎ שנו ‎ חכשים ‎ בפיסת ‎ היד‎ —שלשים, ‎ היינו ‎ תשרים ‎ וששונה‎ 
שזכרנו ‎ לשתלה ‎ ותור ‎ שתים ‎ שהן ‎ הקצוות ‎ התחתונים ‎ של ‎ עצם ‎ השרפק ‎ והסובב‎ 
בקנה. ‎ ר״ל, ‎ בחלק ‎ היד ‎ הננבשד ‎ שן ‎ פיסת ‎ היד ‎ ותד ‎ השרפק ‎ שנו ‎ שתים, ‎ היינו ‎ שתי‎ 
תצשות ‎ הקנה. ‎ אולם ‎ בשרפק ‎ תצשו, ‎ ר״ל ‎ בהפרק ‎ (תללתנבאגתן) ‎ שבין ‎ תצשות ‎ הקנה‎ 
ועצם ‎ הזרות, ‎ אתפ״י ‎ ששם ‎ שלש ‎ תצשות ‎ פוגתות ‎ זו ‎ בזו, ‎ בכל ‎ זאת ‎ לא ‎ נשצא ‎ בשנת‎ 
השש ‎ תשרה ‎ או ‎ השית ‎ עשרה ‎ יותר ‎ ששתי ‎ תצשות ‎ קטנות, ‎ והן: ‎ קרן ‎ השרפק ‎ והראש‎ 
התחתון ‎ של ‎ עצם ‎ הזרוע ‎ אשר ‎ יתחבר ‎ אל ‎ גון? ‎ הזרוע ‎ רק ‎ בשנה ‎ הששונה ‎ תשרה‎ 
לחיי ‎ האדם, ‎ בתת ‎ אשר ‎ הקצה ‎ התליון ‎ של ‎ הסובב ‎ לא ‎ יוכל ‎ להשנות ‎ לאבר ‎ בפני‎ 
תצשו, ‎ יען ‎ כי ‎ כבר ‎ נתחבר ‎ אל ‎ גון? ‎ העצם ‎ עוד ‎ בשנת ‎ הארבע ‎ תשרה ‎ או ‎ החשש‎ 
תשרה, ‎ ולא ‎ יפרד ‎ ששנו ‎ תל ‎ ידי ‎ שליקה.‎ 

תל ‎ הקורא ‎ הנבון ‎ אשר ‎ יקרא ‎ את ‎ דברינו ‎ אלה ‎ בשים ‎ לבב ‎ להודות, ‎ כי ‎ לא‎ 
נתחלל ‎ בשתת ‎ שקר ‎ אם ‎ נאשר, ‎ כי ‎ הרתיון ‎ אשר ‎ ששנו ‎ ליסוד ‎ באורנו ‎ תל ‎ הששנה‎ 
קולת ‎ אל ‎ השתרה ‎ ולא ‎ יחטא, ‎ והאות ‎ היותר ‎ נאשן ‎ תל ‎ אשתתו ‎ הוא ‎ ביאור ‎ הפרק‎ 
הזה. ‎ ובאשת ‎ די ‎ לנו ‎ לבדוק ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ רק ‎ את ‎ פרק ‎ השרפק ‎ לבדו ‎ לחרוץ‎ 
תל ‎ ידו ‎ ששפט ‎ בדיוק ‎ נכון ‎ כשה ‎ היו ‎ שני ‎ חיי ‎ ישי ‎ התלם ‎ או ‎ העלשה ‎ ששגופו ‎ נטל‎ 
הפרק ‎ הזה; ‎ ואם ‎ נראה, ‎ כי ‎ שצב ‎ הסחוסים ‎ גם ‎ בשאר ‎ הפרקים ‎ שתאים ‎ אל ‎ שספר‎ 
השנים ‎ ששצאנו ‎ בו, ‎ אז ‎ נוכח ‎ כי ‎ חז״ל ‎ לא ‎ תשו ‎ דבריהם ‎ דברי ‎ נביאות, ‎ כי ‎ אם ‎ יסדו‎ 
את ‎ כל ‎ דבריהם ‎ בששנה ‎ זו ‎ תל ‎ אדני ‎ הנסיון ‎ והבדיקה.‎ 

xx. 

אחד ‎ בזרוע ‎ וארבע ‎ בכתן?.‎ 

עצם ‎ הזרוע ‎ תתחבר ‎ אל ‎ הגון? ‎ תל ‎ ידי ‎ הכתן?. ‎ הכתק ‎ בנויה ‎ ששתי ‎ תצשות:‎ 
האחת ‎ דקה ‎ וארוכה ‎ כקנה ‎ שעוקל ‎ לארכו ‎ ושונחת ‎ כלפי ‎ הפנים, ‎ לשטה ‎ שן ‎ הצואר‎ 
ולשתלה ‎ שן ‎ הצלעות; ‎ בראשה ‎ הפנישי ‎ תתחבר ‎ אל ‎ עצם ‎ החזה ‎ ובראשה ‎ החיצון ‎ היא‎ 
פונה ‎ אל ‎ השכם; ‎ זוהי ‎ עצם ‎ השפתח ‎ (,101118^01) ‎ או ‎ הבריח ‎ (שערשתווסקי). ‎ (ציור ‎ 44).‎ 

השנית ‎ גדולה ‎ ורחבה, ‎ בתלת ‎ תשונה ‎ ששולשת ‎ ותלויה ‎ תל ‎ הצלעות ‎ כלפי‎ 
התורן?, ‎ זוהי ‎ עצם ‎ השכם ‎ (1*111^80) ‎ או ‎ כן? ‎ של ‎ יד ‎ (רש״י)1). ‎ שפת ‎ השכם ‎ החיצונה‎ 

0  בחולין ‎ פרק ‎ הזרוע, ‎ קל״ד: ‎ "איזהו ‎ הזרוע? ‎ מן ‎ הפרק ‎ עול ‎ ארכובה ‎ עד ‎ כק ‎ עול ‎ יד׳/ ‎ פרש״י: ‎ "עצם‎ 
רחב ‎ עול ‎ כתק ‎ עוקוריך ‎ אעופלדו״ך". ‎ (בעו״ע ‎ יור״ד ‎ הגירסא ‎ אעופלאדא). ‎ ר״ל ‎ 08, ‎ מפני ‎ עועצם ‎ זו‎ 
נקראת ‎ אצל ‎ היפוקרטם ‎ בשם ‎ 71101x71, ‎ כלומר ‎ רחבה. ‎ לדעהי ‎ יכול ‎ להיוה ‎ כי ‎ השם ‎ כן? ‎ של ‎ יד ‎ הוא ‎ כינוי‎ 
לראש ‎ עצם ‎ הזרוע ‎ המתחבר ‎ אל ‎ הכתן?, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ עגול ‎ וכפוק ‎ מעט ‎ כבוקי ‎ דאטמא, ‎ והשם ‎ כן? ‎ של ‎ יד‎ 
מתאים ‎ להשם ‎ כן? ‎ הירך ‎ שבמקרא. ‎ אגב ‎ אורחא ‎ אעיר ‎ פה, ‎ כי ‎ לפירוש ‎ רש״י ‎ שם ‎ על ‎ דברי ‎ ר״י ‎ ,,שוק‎ 
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(א״ס ‎ העברי) ‎ או ‎ המרפק ‎ (אבראמאוויץ ‎ וטדנרשעווסקי1). ‎ העצם ‎ חעוכית ‎ מוכחת‎ 
אצלה ‎ לכל ‎ ארכה, ‎ אעפ״י ‎ שהיא ‎ קצרה ‎ מעט ‎ ממכה, ‎ דקה ‎ מלמעלה ‎ והולכת ‎ ונעשית‎ 
עבה ‎ מלמטה ‎ במקום ‎ חבורה ‎ אל ‎ פיסת ‎ היד, ‎ ומשמשת ‎ לסבב ‎ את ‎ כק ‎ היד ‎ כלפי‎ 
מעלה ‎ וכלפי ‎ מטה, ‎ ולפיכך ‎ קראתי ‎ אנכי ‎ אותה ‎ בשם ‎ "הסובב׳/ ‎ שמותיה ‎ הנרדפים‎ 
ברומית ‎ 11118)3? ‎ או ‎ 11111118! ‎ £00116, ‎ ובעברית: ‎ העמוד ‎ הקטן ‎ (א״ס ‎ העברי) ‎ החישור‎ 
(אבראמאוויץ) ‎ או ‎ הקנה ‎ (שערשווסקי).‎ 

על ‎ דבר ‎ פרטי ‎ בכין ‎ שתי ‎ העצמות ‎ האלה ‎ וחבורם ‎ אל ‎ עצם ‎ הזרוע ‎ כבר ‎ דברנו‎ 
למעלה ‎ בפרק ‎ השלישי ‎ של ‎ מאמרנו ‎ זה.‎ 

עצם ‎ המרפק, ‎ 01113, ‎ והסובב, ‎ 11118),13, ‎ ככל ‎ שאר ‎ העצמות ‎ הארוכות ‎ שבגוק,‎ 
תתגרמנה ‎ משלש ‎ נקודות. ‎ נקודת ‎ ההתגרמות ‎ הראשונה ‎ תתגלה ‎ בכל ‎ אחת ‎ מהן‎ 
ארבעים ‎ יום ‎ ליצירה, ‎ ובהולד ‎ האדם ‎ קצותיהן ‎ העליונים ‎ והתחתוכים ‎ הם ‎ של ‎ סחוס‎ 
גמיר. ‎ בראש ‎ המרפק ‎ הסמוך ‎ אל ‎ פיסת ‎ היד ‎ תתגלה ‎ נקודת ‎ ההתגרמות ‎ בשנה‎ 
הרביעית ‎ לחיי ‎ האדם, ‎ ויתחבר ‎ בחבור ‎ של ‎ קימא ‎ אל ‎ גוק ‎ העצם ‎ על ‎ ידי ‎ כליון ‎ של‎ 
סחוס ‎ המבדיל ‎ שביניהם ‎ רק ‎ בשנת ‎ העשרים ‎ לימי ‎ חייו. ‎ אולם ‎ ראשה ‎ העליון,‎ 
הכקרא ‎ בשם ‎ "קרן ‎ המרפק" ‎ והמתחבר ‎ אל ‎ הזרוע, ‎ יתחיל ‎ להתגרם ‎ רק ‎ בשנה‎ 
העשירית ‎ ובסוק ‎ השנה ‎ השבע ‎ עשרה ‎ יתחבר ‎ אל ‎ גוק ‎ המרפק ‎ והיו ‎ לעצם ‎ אחת.‎ 


1) ‎ חשם ‎ מרפק ‎ לעצם ‎ שקוריך ‎ אולנא ‎ יבול ‎ לחתקבל ‎ על ‎ חלב, ‎ ולן ‎ אשתמש ‎ בו ‎ גם ‎ אנכי, ‎ מפני‎ 
שלן ‎ מצאנו ‎ גם ‎ בשאר ‎ הלשונות ‎ ששם ‎ העצם ‎ הזאת ‎ הוא ‎ לשם ‎ חפרק ‎ שבין ‎ חקנח ‎ וחזרוע, ‎ למשל ‎ בלשון‎ 
רוסיא ‎ קורין ‎ אותה ‎ 1:0012  0x16233*‎ ,  וגם ‎ בלשון ‎ אשלנז ‎ יש ‎ "עללענבאגען־געלענק", ‎ גם ‎ "עללענבאגעך־‎ 
ביין". ‎ אולם ‎ השם ‎ מרפק ‎ שבמשנה ‎ הוראתו ‎ רק ‎ הפרק ‎ שבין ‎ עצמות ‎ הקנה ‎ והזרוע ‎ ולא ‎ אחת ‎ מעצמות‎ 
הקנה. ‎ והנה ‎ ה׳ ‎ פינעם ‎ בהקדמתו ‎ למסלת ‎ נתוח ‎ של ‎ הד״ר ‎ שערשעווסקי ‎ משיג ‎ על ‎ ההלם ‎ ה׳ ‎ ש״י‎ 
אבראמאוויץ ‎ שאמר ‎ בצדק, ‎ לי ‎ הקנה ‎ שבמשנה ‎ הוא ‎ שם ‎ לולל ‎ לשתי ‎ העצמות ‎ יחד, ‎ ואומר ‎ שם? ‎ "הן‎ 
ביד ‎ שלשה ‎ פרקים‎ (ר״ל ‎ שלשה ‎ חלקים); ‎ הפרק ‎ העליון ‎ הסמוך ‎ להלתק ‎ עצם ‎ אחת ‎ והוא ‎ האזרוע, ‎ והפרק‎ 
השני ‎ בו ‎ שתי ‎ עצמות ‎ המרפק ‎ והקנה, ‎ לן ‎ מבואר ‎ באהלות ‎ והנה ‎ בא ‎ הרשי״א ‎ ולו׳". ‎ אבל, ‎ מריה‎ 
דאברהם, ‎ איפוא ‎ מצא ‎ ה׳ ‎ פינעם ‎ מבואר ‎ באהלות ‎ לי ‎ שתי ‎ העצמות ‎ נקראות ‎ בשם ‎ המרפק ‎ והקנה?‎ 
הלא ‎ במשנה ‎ נאמר: ‎ שנים ‎ בקנה ‎ ושנים ‎ במרפק, ‎ א״ל ‎ הרי ‎ לאן ‎ ארבעה. ‎ האם ‎ זהו ‎ מבואר ‎ לפי ‎ דעתו?‎ 
ונפלאתי ‎ על ‎ ההלם ‎ התורני ‎ הזה ‎ מדוע ‎ לא ‎ עיין ‎ בדברי ‎ המפרשים? ‎ בפירוש ‎ הרמב״ם ‎ למשנה ‎ זו‎ 
נאמר; ‎ והמרפק ‎ הוא ‎ הקובדי ‎ ר״ל ‎ 0111111118, ‎ שהוא ‎ שם ‎ לחיבור ‎ של ‎ הקנה ‎ והזרוע. ‎ ואם ‎ גם ‎ נאמר‎ 
שמדברי ‎ הרמב״ם ‎ אין ‎ עוד ‎ ראיה‎ ,  יען ‎ לי ‎ בימי ‎ הבינים ‎ קראו ‎ לעצם ‎ שקורין ‎ היום ‎ אולנא ‎ ג״ל ‎ בשם‎ 
קוביטוס, ‎ אבל ‎ פירושו ‎ של ‎ הרב ‎ רבינו ‎ שמשון ‎ והרא״ש ‎ לא ‎ ישאירו ‎ עוד ‎ לל ‎ ספק ‎ בדבר, ‎ מהו ‎ מרפק‎ 
שבמשנה. ‎ הרא״ש ‎ מפרש ‎ מרפק ‎ "מקום ‎ לפיפת ‎ הזרוע", ‎ והר״ש ‎ מפרש: ‎ ,,מרפק ‎ קודא ‎ בלע״ז, ‎ לדתין‎ 
בערלין‎ (דק ‎ י״ט): ‎ ״האומר ‎ משקל ‎ ידי ‎ עלי ‎ —  ממלא ‎ חבית ‎ מים ‎ ומלניסה ‎ עד ‎ מרפקו‎ (יאמר ‎ נא ‎ ה״פ ‎ איך‎ 
ילניס ‎ אדם ‎ את ‎ ידו ‎ עד ‎ עצם ‎ המרפק?), ‎ ובגמרא ‎ תניא: ‎ משקל ‎ ידי ‎ ומשקל ‎ רגלי ‎ עלי ‎ —  מביא ‎ חבית ‎ וממלא‎ 
מים ‎ ומלנים ‎ ביד ‎ עד ‎ האציל ‎ וברגל ‎ עד ‎ הארלובה". ‎ פירוש ‎ מרפק ‎ ואציל ‎ הלל ‎ אחד ‎ לדלתיב ‎ "על ‎ לל ‎ אצילי‎ 
ידי" ‎ תרגום ‎ על ‎ לל ‎ מרפקי ‎ ידי, ‎ משמע ‎ דמרפק ‎ ביד ‎ לנגד ‎ ארלובה ‎ ברגל ‎ ולו׳ ‎ ולו׳ ‎ וצא ‎ ולמד‎ 
ממנין ‎ סדר ‎ משנתינו", ‎ על״ל. ‎ ולל ‎ דבריו ‎ נלונים ‎ וברורים ‎ מאד; ‎ ולך ‎ חוליה ‎ גם ‎ לך ‎ ר״ת ‎ במנחות‎ 
ל״ז, ‎ תוס׳ ‎ ד״ה ‎ קיבורת, ‎ עיין ‎ שם. ‎ ובאמת ‎ השרשים ‎ רפק ‎ ואצל ‎ הוראתם ‎ גם ‎ בערבית ‎ המילה ‎ וחבור,‎ 
ל  פלו ‎ שחוליה ‎ ד״ר ‎ פירסט ‎ בקונקורדנציא ‎ שלו. ‎ והשמות ‎ "מרפק" ‎ "ואציל" ‎ הונחו ‎ בעצם ‎ וראשונה ‎ על‎ 
311101113110  (געלענק)בללל, ‎ וביחוד ‎ על ‎ עללענבאגען, ‎ אבל ‎ לפעמים ‎ יבא ‎ השם ‎ אציל ‎ גם ‎ על ‎ חבור ‎ הזרוע‎ 
אל ‎ הלתק ‎ ובהוראה ‎ זו ‎ נמצא ‎ במקרא: ‎ שים ‎ בלויי ‎ סחבות ‎ תחת ‎ אצילי ‎ ידיך‎ (ירמיהו ‎ ל״ח). ‎ ובהוראה ‎ זו‎ 
נשתרבב ‎ (לפי ‎ שישער ‎ המנתח ‎ הירטל ‎ בספר ‎ הנ״ל) ‎ השם ‎ אציל ‎ ללשון ‎ רומית ‎ 3x1113, ‎ ואולי ‎ אח״ל ‎ גם‎ 
ללשון ‎ אשלנז ‎ 01186111^. ‎ ועיין ‎ מה ‎ שלתבתי ‎ במאכלרי ‎ ״תשובה ‎ להללה" ‎ במל״ע ‎ ״היום״ ‎ שנת ‎ 1887 
גליון ‎ 133  גם ‎ 135.‎ 
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הקטלית, ‎ או ‎ שתי ‎ הכתפים ‎ מקבילות ‎ אל ‎ אגן ‎ הירכים. ‎ אולם ‎ יען ‎ כי ‎ חעצמות‎ 
בשורש ‎ היד ‎ קטנות ‎ מאד ‎ ועומדות ‎ בשורה ‎ אחת ‎ עם ‎ כק ‎ חיד, ‎ עד ‎ שבגדק ‎ אדם‎ 
חי ‎ אינן ‎ בירות ‎ לעין, ‎ על ‎ כן ‎ לא ‎ מכו ‎ חכמים ‎ את ‎ שורש ‎ היד ‎ לדבר ‎ בפני ‎ עצמו,‎ 
וכללו ‎ את ‎ עצמית ‎ השורש ‎ בתוך ‎ פיסת ‎ היד.‎ 

אם ‎ כמכה ‎ מספר ‎ לכל ‎ העצמות ‎ הנראות ‎ על ‎ הציור ‎ 23  של ‎ פיסת ‎ היד, ‎ אז‎ 
נמצא ‎ אותן ‎ עשרים ‎ ושבע ‎ במספר. ‎ כיצד? ‎ שלש ‎ שלש ‎ חוליות ‎ (11818,11£1<!) ‎ בכל‎ 
אצבע ‎ ואצבע, ‎ חוץ ‎ מן ‎ האגודל ‎ שאין ‎ בו ‎ אלא ‎ שתי ‎ חוליות, ‎ הרי ‎ כאן ‎ ארבע ‎ עשרח;‎ 
חמשה ‎ גלילים ‎ בכק ‎ היד, ‎ גליל ‎ לכל ‎ אצבע ‎ ואצבע, ‎ הרי ‎ כאן ‎ תשע ‎ עשרה ‎ עצמות;‎ 
שתי ‎ שורות ‎ של ‎ עצמות ‎ קטנות ‎ וצפופות ‎ זו ‎ אצל ‎ זו ‎ בשורש ‎ היד, ‎ ארבע ‎ בכל ‎ שורה,‎ 
הרי ‎ כאן ‎ עשרים ‎ ושבע, ‎ ואם ‎ עוד ‎ גם ‎ כוסיק ‎ עליהן ‎ עצם ‎ כשעורה ‎ (16001)868830101 ‎ 08)‎ 
אחת ‎ הנמצאת ‎ על ‎ הפרק ‎ שבין ‎ האגודל ‎ ובין ‎ גלילו, ‎ הרי ‎ כאן ‎ עשרים ‎ ושמונה; ‎ ועוד‎ 
שתים ‎ היכן ‎ הן?‎ 

גם ‎ תולדות ‎ ההתגרמות ‎ של ‎ עצמות ‎ היד ‎ לא ‎ יתנו ‎ ולא ‎ יוסיפו ‎ לכו ‎ מאומה.‎ 

אמת ‎ כי ‎ פרקי ‎ האצבעות ‎ וגלילי ‎ הכק ‎ מתגרמים ‎ כל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ משתי ‎ נקודות:‎ 
האחת ‎ שממנה ‎ מתגרמת ‎ כל ‎ העצם ‎ כולה, ‎ תתגלה ‎ בהם ‎ בשנה ‎ הראשונה ‎ לחיי‎ 
האדם, ‎ והשבית ‎ שממנה ‎ מתגרם ‎ ראש ‎ העצם ‎ הפוכה ‎ אל ‎ הצפורן ‎ תתגלה ‎ בהם ‎ דק‎ 
בשכה ‎ הששית ‎ או ‎ השביעית. ‎ אולם ‎ כאשר ‎ בארנו ‎ בפרק ‎ החמשה ‎ עשר, ‎ מתוך‎ 
שעצמות ‎ היד ‎ קטנות ‎ ודקות ‎ מאד, ‎ לפיכך ‎ ראשי ‎ פרקיהן ‎ אינם ‎ עולים ‎ למבין.‎ 

העצמות ‎ הקטנות ‎ שבשורש ‎ היד ‎ שונות ‎ זו ‎ מזו ‎ במדותיהן ‎ ותמונותיהן, ‎ והמנתחים‎ 
קראו ‎ לכל ‎ אחת ‎ מהן ‎ בשם ‎ בפני ‎ עצמה. ‎ אלו ‎ הן: ‎ א) ‎ הספינה, ‎ ב) ‎ הירח, ‎ ג) ‎ המשולש,‎ 
ד) ‎ הקטנית, ‎ ה) ‎ מרובת ‎ הקצוות ‎ הגדולה, ‎ ו) ‎ מרובת ‎ הקצוות ‎ הקטנה, ‎ ז) ‎ הפיקן,‎ 
ח) ‎ האונקלי. ‎ והנה ‎ בהולד ‎ האדם, ‎ העצמות ‎ האלה ‎ הן ‎ כולן ‎ של ‎ סחוס ‎ גמור ‎ ורק‎ 
אחר ‎ כך ‎ תתגרם ‎ כל ‎ אחת ‎ מהן ‎ מנקודה ‎ בפני ‎ עצמה ‎ שתתגלה ‎ בהן ‎ בזמנים ‎ שונים.‎ 
למשל, ‎ בהפיקן ‎ והאונקלי ‎ תתגלה ‎ בשכה ‎ הראשונה ‎ לחיי ‎ האדם, ‎ בהמשולש ‎ תתגלה‎ 
בשנה ‎ השלישית, ‎ בהירח ‎ בשנה ‎ החמישית ‎ וכוי ‎ ועצם ‎ הקטנית ‎ תתגרם ‎ רק ‎ בשיה‎ 
השתים ‎ עשרה ‎ לחיי ‎ האדם.‎ 

אם ‎ כן ‎ עוד ‎ שתי ‎ עצמות ‎ היכן ‎ הן?‎ 

חלק ‎ היד ‎ למעלה ‎ מפיסת ‎ היד ‎ ועד ‎ המרפק ‎ (עללעכבאגען) ‎ כקרא ‎ אצל ‎ חז״ל‎ 
בשם ‎ קבה ‎ (פארדעדארם), ‎ ע״ש ‎ שחלק ‎ היד ‎ הזה ‎ היה ‎ משמש ‎ בימי ‎ קדם ‎ לקנה‎ 
המדה, ‎ או ‎ מפבי ‎ שאצל ‎ רוב ‎ הולכי ‎ על ‎ ארבע ‎ בחלק ‎ הגוק ‎ הזה ‎ נמצאת ‎ רק ‎ עצם ‎ אחת‎ 
חלולה ‎ כקנה1). ‎ ושתי ‎ עצמות ‎ בקנה: ‎ האחת ‎ עבה ‎ מלמעלה ‎ במקום ‎ חבורה ‎ עם‎ 
הזרוע ‎ ודקה ‎ מלמטה ‎ במקום ‎ חבורה ‎ אל ‎ פיסת ‎ היד; ‎ העצם ‎ הזאת ‎ תקרא ‎ בלשון‎ 
רומי ‎ בשם ‎ 013108  £00118  או ‎ 0103, ‎ שמותיה ‎ הברדפים ‎ בעברית ‎ הם: ‎ העמוד ‎ הגדול‎ 

י) ‎ גם ‎ בלשון ‎ ערבי‎ (בא״ס) ‎ נקרא ‎ חלק ‎ היד ‎ הזה ‎ בשם ‎ סאיד ‎ שפירושו ‎ קנה ‎ וסרק, ‎ והשם ‎ הזה‎ 
הוא ‎ ב*לל ‎ לשתי ‎ העצמות ‎ יחד. ‎ בבר ‎ הערנו ‎ בי ‎ בעצם ‎ ובראשונה ‎ הונח ‎ השם ‎ הזה ‎ להל ‎ העצמות‎ 
החלולות ‎ וגם ‎ לשאר ‎ האברים ‎ החלולים ‎ שבגוק ‎ במו ‎ קנה ‎ של ‎ הגרגרת, ‎ קנה ‎ של ‎ לב ‎ ובו׳, ‎ וגם ‎ אצל‎ 
היונים ‎ נקראו ‎ העצמות ‎ החלולות ‎ בשם ‎ שהוראתו ‎ קנה ‎ וסוק ‎ 6 101 ׳*>, ‎ במו ‎ <ןמ>?>0זל ‎ לעצמות ‎ השוק,‎ 
וגם ‎ קנה ‎ הריאה ‎ נקרא ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ הרומים ‎ בשם ‎ "1113!03י, ‎ שלדעת ‎ המנתח ‎ הירטל ‎ היא ‎ מלה‎ 
עברית ‎ שבבר ‎ בימי ‎ קדם ‎ נשתרבבה ‎ לבין ‎ אומות ‎ העולם, ‎ וממנה ‎ תוצאות ‎ גם ‎ לחשם ‎ קאנאנען ‎ שנקראו‎ 
בו ‎ בלי ‎ התותח.‎ 


18 
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לחיי ‎ האדה ‎ רוב ‎ בכיכר ‎ של ‎ האגן ‎ הוא ‎ בוחומד ‎ הסחוס; ‎ אולם ‎ בועט ‎ בועט ‎ תתפשט‎ 
ההתגרבוות ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ חלקי ‎ העצמות, ‎ עד ‎ כי ‎ בשכה ‎ הישמיכית ‎ יתם ‎ הסחוס‎ 
הבובדיל ‎ בין ‎ עצם ‎ החיק ‎ לעצם ‎ השת, ‎ ושתיהן ‎ יחדיר ‎ תתחברנה ‎ לטבעת ‎ אחת ‎ (עצם‎ 
החלון) ‎ הבוובדלת ‎ שעצם ‎ הכסל ‎ על ‎ ידי ‎ שטיח ‎ עב ‎ של ‎ סחוס ‎ לערמת ‎ הגובוא ‎ של‎ 
הקטלית.‎ 

שכל ‎ זה ‎ אנחכו ‎ רואים ‎ שרק ‎ עד ‎ ששונה ‎ שנים ‎ עצם ‎ החלצים ‎ מורכבת ‎ באשת‎ 
ששלש ‎ עצמות, ‎ ושכאן ‎ ואילך ‎ עד ‎ השנה ‎ הששוכה ‎ עשרה ‎ אין ‎ בה ‎ אלא ‎ שתי ‎ עצשות‎ 
ואח״ב ‎ אין ‎ בה ‎ אלא ‎ אחת. ‎ אבל ‎ יזכור ‎ נא ‎ הקורא, ‎ כי ‎ חז״ל ‎ קבעו ‎ את ‎ שניכם ‎ על‎ 
ידי ‎ שליקת ‎ גוק ‎ אדם ‎ בן ‎ שש ‎ או ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה, ‎ ובזשן ‎ הזה ‎ כבר ‎ נתחברו ‎ עצם‎ 
החיק ‎ ועצם ‎ השת ‎ לעצם ‎ אחת, ‎ אבל ‎ שתיהן ‎ יחד ‎ לא ‎ נתחברו ‎ עוד ‎ לעצם ‎ הכסל, ‎ ועל‎ 
כן ‎ תתפרד ‎ עצם ‎ החלצים ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ רק ‎ לשתי ‎ עצשות, ‎ ועם ‎ ראש ‎ עצם ‎ הקולית‎ 
הנפרדת ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ שן ‎ הצואר ‎ הרי ‎ לכו ‎ שלש ‎ עצשות ‎ בקטלית, ‎ כלושר ‎ בפרק‎ 
שבין ‎ הירך ‎ והחלצים, ‎ וכן ‎ פירש ‎ גם ‎ הרמב״ם: ‎ "הקטלית ‎ הוא ‎ ראש ‎ הירך ‎ ושה‎ 
שלמעלה ‎ ששנו".‎ 

גבשושית ‎ השת ‎ תתגרם ‎ שנקודה ‎ מיוחדת ‎ אשר ‎ תתגלה ‎ בסחוסה ‎ רק ‎ בשנה‎ 
הארבע ‎ עשרה ‎ ותתחבר ‎ אל ‎ עצם ‎ השת ‎ בשנה ‎ העשרים ‎ וחשש. ‎ את ‎ שתי ‎ הגבשושיות‎ 
(שימין ‎ ושששאל) ‎ לא ‎ שנו ‎ החכמים ‎ שפכי ‎ שבשנה ‎ השבע ‎ עשרה ‎ הן ‎ קטנות ‎ עוד ‎ שאד,‎ 
"ואיידי ‎ דזוטרא ‎ אתשוחי ‎ מתמח" ‎ בשעת ‎ שליקה. ‎ אולם ‎ תלמידי ‎ ר' ‎ ישמעאל1) ‎ שהרבו‎ 
לבדוק ‎ בשימת ‎ עין ‎ יתירה ‎ מצאו ‎ גם ‎ את ‎ שתי ‎ העצמות ‎ הקטנות ‎ האלה. ‎ לדעתי,‎ 
הגבשושיות ‎ האלה ‎ הן ‎ הן ‎ שנקראו ‎ בפי ‎ ר' ‎ יהושע ‎ (בכורות ‎ ש״ה) ‎ בשם ‎ דלתות ‎ הבטן,‎ 
יען ‎ דמו ‎ הקדמונים, ‎ שהגבשושיות ‎ המחוברות ‎ בחמוקי ‎ הירכים ‎ ששני ‎ צדי ‎ בית‎ 
הנקובה ‎ תוכלנה ‎ אצל ‎ הנשים ‎ להתנועע ‎ כדלתות ‎ על ‎ צירן ‎ ולהרחיב ‎ את ‎ הפתח‎ 
בשעת ‎ לידתן, ‎ כאשר ‎ דשו ‎ כזאת ‎ גם ‎ ביחוס ‎ אל ‎ שתי ‎ עצמות ‎ החלצים ‎ במקום ‎ חבורן‎ 
זו ‎ לזו.‎ 


X^X. 

שלשים ‎ בפיסת ‎ היד, ‎ עונים ‎ בקנה, ‎ עונים ‎ במרפק.‎ 

כשם ‎ שהרגל ‎ יש ‎ בה ‎ שלשה ‎ חלקים: ‎ פיסת ‎ הרגל, ‎ השוק ‎ והירך, ‎ שמתחברים‎ 
זה ‎ לזה ‎ ואל ‎ הגוקעל ‎ ידי ‎ שלשה ‎ פרקים: ‎ הקורסל, ‎ הארכובה ‎ והקטלית, ‎ כך ‎ גם ‎ היד‎ 
יש ‎ בה ‎ שלשה ‎ חלקים ‎ ושלשה ‎ פרקים, ‎ ואלו ‎ הן: ‎ א) ‎ פיסת ‎ היד ‎ (018,11118), ‎ הכוללת‎ 
בתוכה ‎ את ‎ פרקי ‎ האצבעות ‎ ואת ‎ כק ‎ היד. ‎ ב) ‎ הקנה ‎ (1:801110111(801161), ‎ או ‎ חלק‎ 
היד ‎ הנמשך ‎ למעלה ‎ שן ‎ הכק ‎ עד ‎ המרפק ‎ ומקביל ‎ אל ‎ השוק ‎ שברגל. ‎ ג) ‎ הזרוע‎ 
(18ת110נ1!11), ‎ שן ‎ המרפק ‎ עד ‎ בית ‎ השחי, ‎ ומקבילה ‎ אל ‎ הירך ‎ שברגל. ‎ שלשת ‎ החלקים‎ 
הללו ‎ יתחברו ‎ זה ‎ לזה ‎ ואל ‎ הגוק ‎ על ‎ ידי ‎ שלשה ‎ פרקים. ‎ ד) ‎ שורש ‎ היד ‎ (1018*08),‎ 
המחבר ‎ את ‎ כק ‎ היד ‎ אל ‎ הקנה, ‎ ומקביל ‎ אל ‎ הקורסל ‎ שברגל. ‎ ה) ‎ המרפק ‎ (10^1:10111*81‎ 
11:1(0111, ‎ עללעכבאגען־געלעכק) ‎ המחבר ‎ את ‎ הקנה ‎ אל ‎ הזרוע ‎ ומקביל ‎ אל ‎ הארכובה‎ 
שברגל. ‎ ו) ‎ הכתק ‎ (1101008, ‎ שולטער) ‎ המחבר ‎ את ‎ הזרוע ‎ אל ‎ הגוק ‎ ומקביל ‎ אל‎ 

0  ,,מעשה ‎ בתלמידיו ‎ של ‎ ר׳ ‎ ישמעאל ‎ ששלקו ‎ זונה ‎ אחת ‎ שנתחייבת ‎ שריפה ‎ למלך, ‎ בדקר ‎ ומצאו‎ 
בה ‎ רנ״ב. ‎ אמר ‎ להם: ‎ שמא ‎ באשה ‎ בדקתם ‎ שהוסיק ‎ לה ‎ הבתוב ‎ שני ‎ צירים ‎ ושני ‎ דלתות" ‎ (בבורות ‎ מ״ה).‎ 
על ‎ דבר ‎ הצירים ‎ נדבר ‎ להלן‎ . 
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למעלה ‎ ומיאחורי ‎ הגוטא; ‎ ב) ‎ עצם ‎ חכק1) ‎ שהיא ‎ אוזן ‎ הרחת ‎ הכפופה ‎ כטבעת ‎ ונבוצאח‎ 
למטה ‎ ולפנים ‎ מן ‎ הגומא. ‎ עצם ‎ הכק ‎ היתה ‎ הקראת ‎ ג"כ ‎ בשם ‎ עצם ‎ החלון ‎ (08‎ 
1111ן£,8*168£1!£6) ‎ ע״ש ‎ החלל ‎ שבתוכו ‎ הדומה ‎ לחלון. ‎ אולם ‎ החלון ‎ הזה ‎ איננו ‎ פתוח,‎ 
כי ‎ אם ‎ פקוק ‎ בקרום ‎ עב ‎ הנמתח ‎ עליו ‎ כעור ‎ התוק ‎ והנקרא ‎ לדעתי ‎ אצל ‎ הז״ל ‎ בשם‎ 
פקוקכח2) ‎ (1£*01^3זע!£יו0 ‎ ׳113^,1{{במ6בם)‎ . 

אולם ‎ המנתחים ‎ מימות ‎ הבינים ‎ ואילך ‎ חוזרים ‎ וחולקים ‎ את ‎ עצם ‎ הכק ‎ לשתי‎ 
עצמות: ‎ א) ‎ עצם ‎ החיק ‎ (18<11וגן ‎ 08) ‎ או ‎ גב ‎ הערוה ‎ (^'113,61 ‎ £*0-1)3) ‎ שהוא ‎ החלק‎ 
העליון ‎ של ‎ עצם ‎ הכק; ‎ ב) ‎ עצם ‎ השת ‎ (1801111 ‎ 08) ‎ המונחת ‎ מתחת ‎ להחלון. ‎ להלן‎ 
אבאר ‎ במאי ‎ פליגי ‎ החכמים ‎ הקדמונים ‎ והאחרונים.‎ 

על ‎ עצם ‎ השת ‎ מלמטה ‎ נמצאת ‎ גבשושית ‎ עבה ‎ מאד ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ גבשושית‎ 
השת ‎ (1801111 ‎ •11161!£). ‎ על ‎ שתי ‎ הגבשושיות ‎ האלה, ‎ של ‎ ימין ‎ ושל ‎ שמאל, ‎ הנמצאות‎ 
בחמוקי ‎ הירכים ‎ משני ‎ צדי ‎ בית ‎ הנקובה, ‎ נדבר ‎ עוד ‎ להלן ‎ כאשר ‎ נבוא ‎ לחקור ‎ על‎ 
ההבדל ‎ שבין ‎ רמ״ח ‎ אברים ‎ במשנה ‎ ורכ״ב ‎ אברים ‎ שמצאו ‎ תלמידי ‎ ר׳ ‎ ישמעאל.‎ 

ראש ‎ הקולית ‎ (בדקי ‎ דאטמא, ‎ 0118בם£6 ‎ £!!^0), ‎ כנראה ‎ מן ‎ הציור ‎ שלפנינו, ‎ הוא‎ 
עגול ‎ ככדור ‎ ומחובר ‎ אל ‎ גוק ‎ הקולית ‎ על ‎ ידי ‎ צואר ‎ (18*101!£61 ‎ 001111111) ‎ הכפוה‎ 
כאגמון ‎ כלפי ‎ פנים, ‎ וזוהי ‎ כק ‎ הירך ‎ הנזכרה ‎ במקרא ‎ שעליה ‎ מוכח ‎ גיד ‎ הנעה‎ 
(18ן1£10110! 118 1801 ^1161) ‎ שהוא ‎ העצב ‎ היותר ‎ עב ‎ בכל ‎ עצבי ‎ הגוק4).‎ 

תולדות ‎ ההתפתחות ‎ של ‎ עצם ‎ החלצים ‎ והקולית ‎ יורונו ‎ לדעת ‎ מדוע ‎ מנו ‎ חכמים‎ 
שלשה ‎ בקטלית. ‎ נקודת ‎ ההתגרמות ‎ בבוקי ‎ דאטמא ‎ תתגלה ‎ בה ‎ בסרק ‎ השיה‎ 
הראשונה ‎ לחיי ‎ האדם ‎ ורק ‎ בשנה ‎ התשע ‎ עשרה ‎ לערך ‎ תתחבר ‎ בחבור ‎ של ‎ קימא‎ 
להקנה ‎ של ‎ הקולית.‎ 

הקליבוסת ‎ תתגרם ‎ משלש ‎ נקודות: ‎ האחת, ‎ שממנה ‎ תתגרם ‎ עצם ‎ הכסל, ‎ תתגלה‎ 
בה ‎ בחדש ‎ השלישי ‎ ליצירה, ‎ השנית ‎ שממנה ‎ תתגרם ‎ עצם ‎ השת ‎ בחדש ‎ החמישי;‎ 
והשלישית, ‎ שממנה ‎ תתגרם ‎ עצם ‎ החיק ‎ בחדש ‎ השביעי ‎ ליצירה. ‎ עד ‎ השנה ‎ הששית‎ 


להיות ‎ נשמטת ‎ ממקומה, ‎ ועוד ‎ הלא ‎ נאמר ‎ 5  "את ‎ גיד ‎ הבשה ‎ אשר ‎ על ‎ כק ‎ הירך", ‎ והגיד ‎ הזה ‎ שחרא ‎ העצה‎ 
הנקרא ‎ 116118),1801113‎ .¥־!6בנ ‎ איננו ‎ מונח ‎ על ‎ עצם ‎ הכסל ‎ ואיננו ‎ עובר ‎ עליה‎ ,  כי ‎ אם ‎ יוצא ‎ מך ‎ האגן ‎ למטה‎ 
הרבה ‎ מעצם ‎ הכםל ‎ ויורד ‎ אל ‎ הירך ‎ מאחורי ‎ צואר ‎ הקולית.‎ 

0  רמב״ם ‎ יה״ח, ‎ הלכות ‎ שחיטה ‎ י׳ ‎ ג׳.‎ 

ג) ‎ בספרא ‎ ובילקוט ‎ (ויקרא ‎ ג׳) ‎ הובא: ‎ "את ‎ החלב ‎ אשר ‎ על ‎ הכסלים, ‎ זהו ‎ חלב ‎ שעל ‎ הפקוקלת,‎ 
דריה״ג". ‎ ולהלך ‎ נאמר: ‎ "חלב ‎ האליה, ‎ זהו ‎ חלב ‎ הסמוך ‎ לאליה, ‎ זהו ‎ חלב ‎ שבין ‎ הפקוקלת ‎ דר״ע". ‎ והנה‎ 
אצל ‎ הולכי ‎ על ‎ ארבע ‎ עצם ‎ הכק ‎ היא ‎ באמת ‎ סמוכה ‎ לאליה ‎ מפני ‎ שהיא ‎ פונה ‎ אצלם ‎ כלפי ‎ אחוריהן.‎ 
כן ‎ נראה ‎ לי ‎ אעפ״י ‎ שאין ‎ זו ‎ אלא ‎ השערה.‎ 

3) ‎ השם ‎ ,3^03,61 ‎ 031  נמצא ‎ עוד ‎ אצל ‎ המנתחים ‎ בימי ‎ הבינים, ‎ וועזאליוס ‎ מביא ‎ אותו ‎ ומעתיקו‎ 
״גב ‎ הערות". ‎ מלבר ‎ שם ‎ זה ‎ הוא ‎ קורא ‎ לעצם ‎ זו ‎ גם ‎ בשם ‎ ,1161110113, ‎ ר״ל ‎ העליונה. ‎ כנודע ‎ לא ‎ ידע‎ 
וועזאליוס ‎ בעצמו ‎ לשון ‎ עבר ‎ ואת ‎ השמות ‎ העברים ‎ העתיק ‎ לו ‎ לכתב ‎ עברית ‎ אוהבו ‎ היהודי ‎ אלעזר ‎ דע‎ 
פריגייס ‎ מווענעדיג‎ (הירטל ‎ בספרו ‎ הנ״ל),אבל ‎ לדעתי ‎ לא ‎ יפה ‎ העתיק ‎ את ‎ השם ‎ הזה, ‎ וצ״ל ‎ כק־הערוה,‎ 
בחילוק ‎ האותיות ‎ .-0 ‎ .0 ‎ כי ‎ השם ‎ כק ‎ לעצם ‎ החיק ‎ כבר ‎ נמצא ‎ בתלמוד: ‎ "שתי ‎ שערות ‎ שאמרו ‎ אפילו‎ 
אחת ‎ על ‎ הכק ‎ ואחת ‎ על ‎ הביצים" ‎ (נדה ‎ נ״ב), ‎ וכן ‎ נקרא ‎ גם ‎ מקום ‎ התפוח ‎ שעל ‎ עצם ‎ החיק. ‎ ועל ‎ כך‎ 
קראו ‎ הרופאים ‎ העברים ‎ אותו ‎ בשם ‎ כק ‎ הערוה ‎ או ‎ העליונה ‎ כדי ‎ להבדילו ‎ מכק ‎ הירך ‎ שהוא ‎ צואר‎ 
הקולית.‎ 

4) ‎ שגיד ‎ הנשה ‎ הוא ‎ עצב ‎ הירך, ‎ נראה ‎ ברור ‎ מדברי ‎ רש״י ‎ חולין ‎ מ״ה ‎ בד״ה ‎ שאינו ‎ מוליד, ‎ וכן‎ 
משמע ‎ מדברי ‎ יוסק ‎ פלאוויוס ‎ בקדמוניות ‎ היהודים.‎ 
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ג) ‎ עיקר ‎ הירך ‎ (רפוב״ם), ‎ ד) ‎ עצם ‎ הירך ‎ (ראב״ד ‎ ועוערטוודסקי). ‎ ה) ‎ עצם ‎ החלציב‎ . 
את ‎ השם ‎ האחרון ‎ הזה ‎ בוצאתי ‎ לראשרכה ‎ אצל ‎ הדי״ר ‎ פאריעס, ‎ ראע״ם ‎ שיש ‎ ככר ‎ שבורת‎ 
רביב ‎ לעצם ‎ זר ‎ גם ‎ בלעדיו, ‎ אבל ‎ השם ‎ הזה ‎ כארת ‎ מ־אד ‎ רלא ‎ יביא ‎ לידי ‎ ערברב ‎ מופוגים,‎ 
רעל ‎ כן ‎ שכאן ‎ ראילך ‎ אשתשש ‎ בבואבורי ‎ זה ‎ אר ‎ בהשם ‎ עצם ‎ החלצים ‎ אר ‎ בהשם‎ 
קליברסת, ‎ כי ‎ שניהם ‎ כאחד ‎ טרבים. ‎ השם ‎ "עוקץ" ‎ שרש״י ‎ שלעז ‎ ג״כ ‎ בשם ‎ הכק״א‎ 
הרא ‎ דבר ‎ השרטל ‎ בספק ‎ (כשר ‎ שבארתי ‎ בהערה ‎ צד ‎ 269) ‎ רעל ‎ כן ‎ אין ‎ לכר ‎ רשרת‎ 
להשתשש ‎ בר.‎ 

הקליברסת ‎ (111גן^מ1מ101ע!1 ‎ 08) ‎ היא ‎ הגדרלה ‎ רהרחבה ‎ בכל ‎ עצשרת ‎ הגרק‎ ; 
בתשרכתה ‎ היא ‎ דרשה ‎ לרחת ‎ של ‎ כחתרשים ‎ מעוקלת, ‎ שבית ‎ קברלה ‎ הרחב ‎ נרטה ‎ כלפי‎ 
השתכים ‎ רשתהברת ‎ בשפתה ‎ לעצם ‎ העצה ‎ ששאחרריה, ‎ ראזכה ‎ של ‎ הרחת ‎ הכפרפה‎ 
כטבעת ‎ פרכה ‎ כלפי ‎ הבטן ‎ רשתחברת ‎ אל ‎ בת ‎ זרגה. ‎ על ‎ צדה ‎ החיצרן ‎ של ‎ הקליברסת‎ 
כשצאת ‎ גרשה ‎ עגרלה ‎ רעשרקה ‎ (11111111 ‎ (31*306 ‎ ,£0883, ‎ פפאככע) ‎ הכקראת ‎ אצל ‎ חכשי‎ 
הששכה ‎ בשם ‎ קטלית ‎ (\ד1נ\%0% ‎ אצל ‎ היפרקרטס) ‎ רבתרך ‎ הגרשא ‎ הזר ‎ הראש ‎ העליין‎ 
של ‎ הקרלית ‎ (ברקי ‎ דאטשא) ‎ תקרע ‎ כעלי ‎ זה ‎ בתרך ‎ השכתשת ‎ (על ‎ צד ‎ הישין ‎ של‎ 
צירר ‎ 24  כראה ‎ ליתר ‎ ביארר ‎ ברקי ‎ דאטשא ‎ דשק ‎ שדרכתיה). ‎ על ‎ שם ‎ הגרשא ‎ הזאת‎ 
כקרא ‎ גם ‎ הפרק ‎ שבין ‎ הקרלית ‎ רעצם ‎ החלצים ‎ בשם ‎ קטלית. ‎ לפי ‎ זה ‎ השם ‎ "קטלית"‎ 
איככר ‎ שם ‎ לעצם ‎ זר, ‎ כי ‎ אם ‎ לפרק ‎ שבין ‎ הירך ‎ רהחלצים ‎ (היפטגעלעכק), ‎ כשר‎ 
שהשם ‎ ארכרבה ‎ הרא ‎ שם ‎ הפרק ‎ שבין ‎ השרק ‎ והירך, ‎ ררק ‎ על ‎ דרך ‎ ההשאלה ‎ :רכל‎ 
לכברת ‎ את ‎ עצם ‎ החלצים ‎ בשם ‎ קטלית.‎ 

הקדמונים, ‎ ר״ל ‎ חכשי ‎ הששכה ‎ רגליכרס ‎ הירכי, ‎ היר ‎ חרלקים ‎ את ‎ עצם ‎ החלצים‎ 
לשתי ‎ עצשרת: ‎ א) ‎ עצם ‎ הכסל1) ‎ (1161 ‎ 08) ‎ שהיא ‎ בית ‎ קיברלה ‎ של ‎ הרחת ‎ הכשצאת‎ 


עצם ‎ העצה. ‎ ליישב ‎ דברי ‎ רש״י ‎ נראה ‎ לי ‎ הי ‎ ע״פ ‎ טעות ‎ סופר ‎ נתחלפו ‎ הדברים ‎ ברש״י ‎ במקום ‎ הכ״ל‎ 
וביאורו ‎ של ‎ קליבוסתא ‎ נלתב ‎ אצל ‎ עוקץ ‎ ולהיפך, ‎ וצ״ל: ‎ קליבוסתא ‎ —  הנק״א‎ .  עוקץ ‎ —  עצם ‎ קטן‎ 
הוא ‎ ומונח ‎ על ‎ עצם ‎ שקורץ ‎ הנק״א ‎ ובר. ‎ וממה ‎ שנאמר ‎ ברש״י ‎ שם ‎ "וחוטין ‎ שבעוקץ ‎ היינו ‎ ח׳ ‎ חוטי‎ 
דכפלי" ‎ איך ‎ כל ‎ פרכא ‎ להשערתי, ‎ כי ‎ רש״י ‎ כנודע ‎ סובר ‎ שחוטי ‎ העוקץ ‎ אסורין ‎ משום ‎ חלב ‎ ולא ‎ משום‎ 
דם, ‎ כמו ‎ שסוברים ‎ הרמב״ם ‎ ושאר ‎ הפוסקים, ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ מבאר ‎ את ‎ דעתו ‎ שהחוטיך ‎ שבעוקץ ‎ הם‎ 
הם ‎ שיורדים ‎ ממנו ‎ אל ‎ הכסלים ‎ ומתפצלים ‎ שם ‎ לענפיהם. ‎ נקל ‎ להבין, ‎ כי ‎ מחליק ‎ הגרסאות ‎ לדינא ‎ אין‎ 
כל ‎ נפקא ‎ מיניה ‎ כלל; ‎ כיון ‎ שחלב ‎ הקליבוסת ‎ וחלב ‎ העוקץ ‎ שניהם ‎ אסורים, ‎ מה ‎ לי ‎ אם ‎ העצה ‎ נקרא‎ 
בשם ‎ קליבוסת ‎ והחלצים ‎ בשם ‎ עוקץ ‎ או ‎ להיפך? ‎ פה ‎ אמצא ‎ מקום ‎ להעיר ‎ בדרך ‎ כלל, ‎ כי ‎ בכל ‎ מקום‎ 
שאתה ‎ מוצא ‎ דברי ‎ רש״י ‎ בנתוח ‎ עשה ‎ אדניך ‎ כאפרכסת, ‎ מפני ‎ שכל ‎ דבריו ‎ הברורים ‎ מאד ‎ מוכיחים,‎ 
כי ‎ ידע ‎ המבאר ‎ הגדול ‎ הזה ‎ את ‎ הכמת ‎ הנתוח ‎ על ‎ בוריה ‎ לא ‎ מפי ‎ סופרים ‎ וספרים ‎ כי ‎ אם ‎ למראה ‎ עינים.‎ 
ומה ‎ שנוגע ‎ להוראת ‎ השם ‎ קליבוסת ‎ יראה ‎ לי, ‎ שהוא ‎ מן ‎ השם ‎ "כולבוס" ‎ הנזכר ‎ במנחות ‎ (ס״ג): ‎ ,,וב״ה‎ 
אומרים ‎ כלי ‎ היה ‎ במקדש ‎ ומרחשת ‎ שמה ‎ ודומה ‎ כמין ‎ כלבוס ‎ עמוק'/ ‎ שתרגומו ‎ ,,פפאננע". ‎ והנה ‎ כנודע‎ 
השם ‎ 1801111  08  שנתן ‎ גלינוס ‎ לעצם ‎ זו ‎ נגזר ‎ ג״כ ‎ מן ‎ המלה ‎ שתרגומו ‎ ג״ב ‎ פפאננע, ‎ ע״ש ‎ הגומא‎ 

של ‎ קטלית ‎ הנמצאת ‎ על ‎ עצם ‎ זו ‎ והנקראת ‎ גם ‎ היום ‎ בכל ‎ הלשונות ‎ בשם ‎ מרחשת, ‎ כמו ‎ £111116?‎ 
באשכנזית, ‎ וכן ‎ יכול ‎ להיות ‎ כי ‎ הקליבוסת ‎ או ‎ הכולבוס ‎ הוא ‎ הכלי ‎ הידוע ‎ אצל ‎ היונים ‎ והרומים ‎ בשם‎ 
01111811118  שתשמישו ‎ היה ‎ ג׳׳כ ‎ לאפיית ‎ פת ‎ משובחת, ‎ ומזה ‎ 8,11118(0111 ‎ 118!3כן ‎ שפירושו ‎ מאפה ‎ מרחשת.‎ 

ג) ‎ עצם ‎ הכסל. ‎ השם ‎ הזה ‎ מביא ‎ הירטל ‎ בשם ‎ וועזאליוס, ‎ וכן ‎ נקראת ‎ העצם ‎ גם ‎ אצל ‎ חכמי‎ 
המשנה: ‎ "כסול? ‎ שרגלו ‎ אחד ‎ בתוך ‎ הכסל ‎ ורגלו ‎ אחד ‎ ע״ג ‎ הכסל" ‎ (בכורות ‎ מ,). ‎ אולם ‎ הד״ר‎ 
שערשווסקי ‎ קורא ‎ לעצם ‎ זו ‎ ,,כק ‎ הירך" ‎ ע״ש ‎ שהיא ‎ דומה ‎ לכ!ק ‎ של ‎ אוכלים. ‎ אבל ‎ לדעתי, ‎ השם ‎ הזה‎ 
איננו ‎ עולה ‎ יפה, ‎ מפני ‎ שנותן ‎ להקורא ‎ מקום ‎ לטעות ‎ ולחשוב, ‎ שזהו ‎ כק ‎ הירך ‎ הנזכר ‎ במקרא, ‎ מה‎ 
שאי ‎ אפשר ‎ לומר ‎ בשום ‎ אופן. ‎ הכתוב ‎ אומר: ‎ "וחקע ‎ כק ‎ ירך ‎ יעקב'/ ‎ ועצם ‎ הכסל ‎ לא ‎ תוכל ‎ בשום ‎ אופן‎ 
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וצרה ‎ שלמטה, ‎ ושופלשת ‎ כלפי ‎ הפכים ‎ וכלפי ‎ נוטה ‎ ודושד* ‎ לאגן ‎ בלי ‎ שוליים.‎ 
הרביעית ‎ היא ‎ עצם ‎ קטנה ‎ שאד ‎ התלויה ‎ בסופה ‎ של ‎ העצה ‎ כלפי ‎ שטה ‎ והקראה‎ 
בשם ‎ עצם ‎ האליה ‎ או ‎ עצם ‎ הזכב ‎ (הז). ‎ והכה ‎ על ‎ השתים ‎ האחרוכות ‎ כדבר ‎ להלן‎ 
בבואנו ‎ לדבר ‎ על ‎ שכין ‎ החוליות ‎ שבשדרה, ‎ ולעת ‎ עתה ‎ כדבר ‎ רק ‎ בעצם ‎ החלצים‎ 
שביחד ‎ עם ‎ ראש ‎ הירך ‎ היא ‎ שצטרפת ‎ לשלשה ‎ שבקטלית.‎ 

ששות ‎ כרדפים ‎ רבים ‎ יש ‎ לה ‎ לעצם ‎ זו ‎ בלשון ‎ רושית, ‎ עד ‎ כי ‎ שרוב ‎ ששותיה‎ 
תקרא ‎ גם ‎ בשם ‎ .נעגן^נענזסגע![ ‎ 08, ‎ כלושר ‎ עצם ‎ בלי ‎ שם. ‎ לפכים ‎ היתה ‎ נקראת ‎ 08 
30x8,6> ‎ או ‎ 18*£611101 ‎ 08  וכו' ‎ שפתרונן ‎ עצם ‎ הירך; ‎ אבל ‎ יען ‎ כי ‎ הששות ‎ האלה ‎ היו‎ 
ששותפים ‎ גם ‎ לעצם ‎ הקולית ‎ והיו ‎ שביאים ‎ לידי ‎ בלבול ‎ השושגים, ‎ לפיכך ‎ חדלו‎ 
השכתהיס ‎ להשתשש ‎ בהם. ‎ שן ‎ הששות ‎ שהשתששו ‎ בהם ‎ השכתחים ‎ בישי ‎ הביכים ‎ ראוי‎ 
לכו ‎ לשום ‎ ביהוד ‎ לב ‎ אל ‎ השם ‎ ^!ס^ס1/ ‎ שהוא ‎ הוא ‎ השם ‎ הכקא ‎ או ‎ אכקא ‎ הכזכר‎ 
הרבה ‎ פעשים ‎ בפירושו ‎ של ‎ אבי ‎ השבארים ‎ ר' ‎ שלשה ‎ יצחקי ‎ ואצל ‎ שאר ‎ שפרשי‎ 
התלשוד. ‎ אבל ‎ יען ‎ כי ‎ השם ‎ ,3,110113 ‎ היה ‎ ששותק ‎ לכל ‎ אחת ‎ שעצשות ‎ החלצים‎ 
ולשתיהן ‎ יחד ‎ על ‎ כן ‎ עזבוהו ‎ השכתחים ‎ גם ‎ אותו.‎ 

הששות ‎ הנרדפים ‎ לעצם ‎ זו ‎ בעברית ‎ הן: ‎ א) ‎ עצם ‎ הקטלית ‎ (כן ‎ קראתיה ‎ אככי‎ 
על ‎ שם ‎ הגושא ‎ שכשצא ‎ עליה ‎ שבחוץ ‎ ואשר ‎ תששש ‎ לפרק ‎ הקטלית); ‎ ב) ‎ הקליבוסת2):‎ 


0  למטל ‎ אצל ‎ קונסטנטינום ‎ אפליקנוס ‎ למצא ‎ בזה ‎ הלטוך‎ ? 011111  13,6  11^^1x11 וף ‎ 7003,1111  ,3,110113‎ 
3,111  088113118. ‎ ל״ל ‎ בטם ‎ הנקא ‎ יקרא ‎ מה ‎ טמתחבל ‎ אל ‎ עצמות ‎ פי ‎ הטבעת. ‎ כלומר, ‎ אל ‎ חוליות ‎ העצה‎ 
הנקראת ‎ אצל ‎ הקדמונים ‎ תמיד ‎ "עצם ‎ פי ‎ הטבעת", ‎ וא״כ ‎ הנקא ‎ הך ‎ עצמות ‎ החלצים.‎ 

0  "וילאץ ‎ הטקד ‎ דו ‎ קליבוסת", ‎ פילט״י: ‎ "עצם ‎ טל ‎ הנק״א ‎ טהילך ‎ תקוע ‎ בו ‎ בולט ‎ ויוצא‎ (אצל ‎ אדם‎ 
זקן) ‎ מלוב ‎ תטות ‎ כחו" ‎ (טבת ‎ קנ״ב). ‎ ובחולין ‎ צ״ג ‎ נאמל: ‎ "אמל ‎ טמואל ‎ האי ‎ תלבא ‎ דקליבוםתא ‎ אסול‎ 
ועלוט ‎ כלת ‎ וזהו ‎ חלב ‎ טעל ‎ הכסלים". ‎ קליבוסתא ‎ פילט ‎ הלי״ק ‎ ובה״ג: ‎ חיכי ‎ דלייפי ‎ אטמהתא. ‎ וכן‎ 
פילט ‎ גם ‎ הלמב״ם, ‎ "חלב ‎ טעל ‎ עקלי ‎ הילכות ‎ מבפנים" ‎ (יה״ח ‎ הל׳ ‎ מאכלות ‎ אסורות ‎ ז׳ ‎ ו,). ‎ אולם‎ 
לט״י ‎ טם ‎ פילט, ‎ קליבוסתא: ‎ "עצם ‎ קטן ‎ הוא ‎ ומולח ‎ על ‎ עצם ‎ טקולין ‎ הנק״א ‎ ומחובר ‎ לחולית ‎ האליה‎ 
מלמעלה ‎ ועליו ‎ יט ‎ חלב ‎ תחת ‎ הלאט ‎ המתן ‎ טקולין ‎ לונבי״ל". ‎ ומיד ‎ אח״כ ‎ לאמל ‎ טם‎ ?  "חוטין ‎ טבעוקץ‎ 
אסולין", ‎ ומתרגם ‎ רט״י: ‎ "עוקץ‎ —הלק״א". ‎ מדברי ‎ לט״י ‎ הבלולים ‎ מאד ‎ ללאה ‎ כי ‎ לדעתו ‎ הקליבוסת ‎ הוא‎ 
העצה ‎ (קלייצביין) ‎ מפלי ‎ טהוא ‎ עצם ‎ קטלה ‎ בעלך ‎ אל ‎ עצם ‎ החלצים ‎ הגדולה ‎ טקוליך ‎ הלקא, ‎ ומולח‎ 
עליהן, ‎ כי ‎ מה ‎ טהוא ‎ אצל ‎ האדם ‎ מאחוריו ‎ הוא ‎ אצל ‎ הבהמה ‎ מלמעלה ‎ ומחובר ‎ לחולית ‎ האליה‎ 
(18^00007 ‎ 08) ‎ מלמעלה ‎ ועליו ‎ למצא ‎ גם ‎ המתן ‎ טהיה ‎ לקלא ‎ לפלים ‎ לו ‎ לב ‎ יל, ‎ ל״ל ‎ 111.111111133,118, ‎ והלקלא‎ 
היום ‎ £803,8  .1ט; ‎ ועוקץ ‎ לפי ‎ דעת ‎ לט״י ‎ הוא ‎ ההלקא ‎ בעצמה, ‎ כלומר ‎ עצם ‎ החלצים. ‎ אבל ‎ כל ‎ זה ‎ הוא‎ 
תמוה ‎ מאד ‎ מפלי ‎ כמה ‎ טעמים? ‎ א) ‎ לט״י ‎ סותר ‎ בזה ‎ דבלי ‎ עצמו ‎ בטבת; ‎ ב) ‎ איך ‎ יתכן ‎ לקרוא ‎ בטם‎ 
עוקץ ‎ את ‎ עצם ‎ החלצים ‎ הגדולה ‎ והרחבה ‎ בכל ‎ עצמות ‎ הגוק? ‎ ג) ‎ בספרא ‎ פ׳ ‎ ויקרא: ‎ לאמל? ‎ את ‎ החלב‎ 
אטל ‎ על ‎ הכסלים ‎ להביא ‎ את ‎ החלב ‎ טעל ‎ העוקץ, ‎ ד״ל ‎ עקיבא. ‎ והגה ‎ הדבור ‎ "להביא" ‎ יטמט ‎ בכל‎ 
מקום ‎ לא ‎ על ‎ דבל ‎ הנראה ‎ מפטוטו ‎ טל ‎ מקרא, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ הנלמד ‎ על ‎ פי ‎ תורת ‎ הלבוי, ‎ וא״כ ‎ העוקץ‎ 
איננו ‎ הכסלים ‎ ממט, ‎ כי ‎ אם ‎ מה ‎ טעל ‎ הכסלים, ‎ כלומר ‎ למעלה ‎ מהן ‎ טהוא ‎ עצם ‎ העצה. ‎ ד) ‎ במסכת ‎ תמיד‎ 
מונה ‎ המטלה ‎ את ‎ העוקץ ‎ בין ‎ הנתחים ‎ טל ‎ קרבך ‎ תמיד ‎ וטם ‎ נלאה ‎ בלול, ‎ כי ‎ העוקץ ‎ יכלול ‎ בתוכו ‎ את‎ 
חוליות ‎ המתנים ‎ עם ‎ העצה ‎ (קלייץ־ביין) ‎ ועם ‎ האליה ‎ המחוברת ‎ אליה, ‎ אבל ‎ בלא ‎ עצמית ‎ החלצים‎ 
הנחתכות ‎ ביחד ‎ עם ‎ הרגלים. ‎ וראיה ‎ לדבר1טהלי ‎ רגל ‎ ימנית ‎ נחתכת ‎ וטתי ‎ ביצים ‎ עמה, ‎ וזהו ‎ דבל ‎ בלתי‎ 
אפטלי ‎ אם ‎ היה ‎ חותך ‎ את ‎ הרגל ‎ לא ‎ במקום ‎ חבול ‎ החלצים ‎ אל ‎ העצה ‎ כי ‎ אם ‎ במקום ‎ חבול ‎ הילך,‎ 
כלומר ‎ בוקי ‎ דאטמא, ‎ אל ‎ החלצים. ‎ ובאמת, ‎ כאטל ‎ אבאר ‎ בפרקים ‎ הבאים, ‎ בטם ‎ עוקץ ‎ יכנו ‎ החכמים‎ 
את ‎ הזוית ‎ חחדה ‎ וחבולטת ‎ טבין ‎ חוליות ‎ המתנים ‎ והעצה ‎ (01110111:01111111־£1), ‎ ולק ‎ על ‎ דרך ‎ ההטאלה‎ 
נקראו ‎ חוליות ‎ המתנים ‎ עם ‎ העצה ‎ ביחד ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ העצה ‎ לבדה ‎ ג״כ ‎ בטם ‎ עוקץ. ‎ אבל ‎ יהיה ‎ איך‎ 
טיהיה, ‎ הנה ‎ כל ‎ הפוסקים ‎ הלאטונים ‎ והאחרונים ‎ סובלים, ‎ כי ‎ הקליבוסת ‎ היא ‎ עצם ‎ החלצים ‎ ולא‎ 


אהד ‎ בירך, ‎ שלשה ‎ בקטלית‎ . 

השם ‎ "ירך' ‎ במקרא ‎ ובדברי ‎ חז״ל ‎ הוא ‎ שם ‎ משוהק ‎ לכל ‎ החלקים ‎ הרכים ‎ (ירך־רך)‎ 
שבתחתית ‎ הגוך ‎ בון ‎ החלצים ‎ עד ‎ הכרכים, ‎ או ‎ לדבר ‎ בלשון ‎ חז״ל, ‎ בון ‎ הקליבוסוז‎ 
עד ‎ הארכובה; ‎ ואצל ‎ הולכי ‎ על ‎ ארבע, ‎ שהארכובה ‎ איככה ‎ ככרת ‎ אצלם ‎ כל ‎ עודם‎ 
בחיים, ‎ השם ‎ "ירך" ‎ בושותק ‎ לפעמים ‎ גם ‎ להשוק ‎ עד ‎ הערקוב ‎ התחתון1). ‎ כיוצא ‎ בזה‎ 
היא ‎ הוראת ‎ השם ‎ "אטמא" ‎ שהוא ‎ תרגומו ‎ של ‎ ירך ‎ בשפה ‎ הסורית. ‎ אולם ‎ זאת‎ 
לדעת, ‎ כי ‎ בעצם ‎ וראשונה ‎ הוכח ‎ השם ‎ "ירך' ‎ לחלק ‎ הגוק ‎ הנקרא ‎ היום ‎ אצל‎ 
המנתחים ‎ בשם ‎ ,,אגן" ‎ (בעקקען, ‎ 18ד01<ן), ‎ ובהוראה ‎ זו ‎ הוא ‎ כרדק ‎ עם ‎ השם‎ 
,,חלצים"2), ‎ אבל ‎ אח״כ ‎ נעתק ‎ השם ‎ ירך ‎ לסמן ‎ בו ‎ את ‎ החלק ‎ העליון ‎ של ‎ הרגל‎ 
שבין ‎ האגן ‎ ובין ‎ הארכובה. ‎ בהוראה ‎ זו ‎ נמצא ‎ במקרא: ‎ ,,את ‎ גיד ‎ הכשה ‎ אשר ‎ על‎ 
כן5 ‎ הירך", ‎ ובהוראה ‎ זו ‎ ישתמשו ‎ בו ‎ על ‎ הרוב ‎ גם ‎ חז״ל ‎ במשנה ‎ ותלמוד3). ‎ ולפי ‎ זה‎ 
״אחד ‎ בירך" ‎ שנמנה ‎ ברמי״ח ‎ אברים ‎ היא ‎ עצם ‎ הקולית ‎ (18־01בננ6? ‎ 08) ‎ חוץ ‎ מראשה‎ 
התחתון ‎ שנמנה ‎ עם ‎ החמשה ‎ שבארכובה, ‎ וחוץ ‎ מראשה ‎ העליון ‎ שנמנה ‎ עם ‎ השלשה‎ 
שבקטלית.‎ 

האגן ‎ הנקרא ‎ אצל ‎ בעלי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ "כפלא"4), ‎ כנראה ‎ מציור ‎ אשר‎ 
לפנינו* ‎ הוא ‎ מורכב ‎ מארבע ‎ עצמות ‎ ואלו ‎ הן: ‎ שתי ‎ עצמות ‎ החלצים ‎ (היפט־בייכע),‎ 
אחת ‎ מימין ‎ ואחת ‎ משמאל, ‎ שהולכות ‎ ומתעקמות ‎ זו ‎ כנגד ‎ זו, ‎ ומתחברות ‎ יחד‎ 
בשיפולי ‎ הבטן; ‎ השלישית ‎ היא ‎ העצה ‎ (קרייץ־ביין) ‎ שמהודקת ‎ ביניהן ‎ מאחוריהן‎ 
תחת ‎ חוליות ‎ המתנים; ‎ שלשתן ‎ עושות ‎ כמין ‎ טבעת ‎ גדולה, ‎ שהיא ‎ רחבה ‎ מלמעלה‎ 


0  בהוראה ‎ זו ‎ נמצא ‎ השם ‎ הזה ‎ בבכורוה‎ (ו׳ ‎ י״א): ‎ "זנב ‎ הפגל ‎ שאינה ‎ בלגפה ‎ לפרקוב. ‎ איזהו ‎ פרקוב‎ 
שאמרו? ‎ ר״ח ‎ בן ‎ אנטיגנוס ‎ אומר: ‎ בפרקוב ‎ שבאמצפ ‎ הירך". ‎ ר״ל ‎ להגומא ‎ שבאחורי ‎ הברכים ‎ (1*£088‎ 
,63נ111כ[£0) ‎ שהוא ‎ בתחתית ‎ הקולית, ‎ במקום ‎ חבורה ‎ אל ‎ השוק, ‎ כמו ‎ שבארתי ‎ למפלה.‎ 

0  האגן ‎ הוא ‎ מושב ‎ אברי ‎ ההולדה ‎ ופל ‎ כן ‎ נאמר ‎ פל ‎ דרך ‎ ההשאלה‎ :  יוצאי ‎ ירך ‎ יפקב ‎ (שמות ‎ ג׳‎ 

ח׳). ‎ ובמקום ‎ אחר: ‎ בנך ‎ היוצא ‎ מחלציך ‎ (מ״א ‎ ה׳ ‎ י״ט), ‎ כמו ‎ כך ‎ הגבורים ‎ דרכם ‎ להיות ‎ איש ‎ חרבו‎ 
פל ‎ ירכו‎ (שה״ש ‎ ג׳ ‎ ח׳). ‎ ולפומת ‎ זה ‎ נאמר ‎ ג״כ: ‎ אזר ‎ נא ‎ כגבר ‎ חלציך ‎ (איוב ‎ ל״ה ‎ ג׳). ‎ ומזה ‎ נמשך ‎ השם‎ 
"חלוצי ‎ צבא". ‎ לדפתי ‎ גם ‎ השם ‎ מחלצה ‎ לכתונת ‎ נגזר ‎ מן ‎ השם ‎ הלצים, ‎ מפני ‎ שבני ‎ האדם ‎ הקדמונים‎ 
הקפידו ‎ לכסות ‎ רק ‎ את ‎ החלצים.‎ 

3) ‎ כמו‎ :  ״איזהו ‎ שחול? ‎ —  שנשמטה ‎ ירכו" ‎ (בכורות ‎ ו׳ ‎ ז׳)‎ ,  שפירושו ‎ פצם ‎ הקולית‎ .  וכן ‎ שמיטת ‎ הירך‎ 
טריפה ‎ (חולין ‎ נ,) ‎ פירושו ‎ ג״כ ‎ פצם ‎ הקולית ‎ היינו: ‎ בוקי ‎ דאטמא ‎ דשק ‎ מדוכתיה. ‎ כן ‎ דפת ‎ כל ‎ מפרשי‎ 
התלמוד ‎ והפוסקים ‎ ולא ‎ כמו ‎ שפירש ‎ הראב״ד ‎ בהשגות ‎ (רמב״ם ‎ יד ‎ החזקה ‎ ה״ש ‎ י׳ ‎ ג׳) ‎ שקאי ‎ פל ‎ פצם‎ 
החלצים ‎ שנשמטה ‎ מן ‎ השדרה, ‎ מה ‎ שלא ‎ יקרה ‎ בטבפ ‎ לפולם. ‎ ולפי ‎ זה ‎ הד״ר ‎ שפרשווסקי ‎ שקורא‎ 
לפצם ‎ החלצים ‎ בשם ‎ "ירך" ‎ סבירא ‎ לית ‎ כהראב״ד ‎ שהוא ‎ דפת ‎ היחיד ‎ במקום ‎ הרבים ‎ ולית ‎ הלכתא‎ 
כוותיה. ‎ אגב ‎ אזכיר ‎ בזה ‎ כי ‎ אצל ‎ וופזאליוס ‎ הקולית ‎ נקראת ‎ בשם ‎ סחר ‎ הי־דך ‎ ולא ‎ ידפתי ‎ פירושו.‎ 

4) ‎ פימה ‎ פלי ‎ כסל ‎ (איוב ‎ ט״ו, ‎ כ״ז) ‎ תרגומו! ‎ תרבא ‎ פלוי ‎ כפלא. ‎ אולם ‎ בתלמוד ‎ נמצא ‎ השם ‎ כפלא‎ 
בלשון ‎ יחיד ‎ משותק ‎ לשתי ‎ הכסלים ‎ יחד ‎ שהוא ‎ הוא ‎ האגן‎ :  ״המשא ‎ חוטי ‎ אית ‎ ביה ‎ בכפלא‎ :  תלתא‎ 
מימינא ‎ ותרתי ‎ משמאלא" ‎ (חולין ‎ צ״ג). ‎ והרב ‎ ש״י ‎ אבראמאוויץ ‎ בספרו ‎ "תולדות ‎ הטבפ" ‎ אומר, ‎ כי ‎ האגן‎ 
נקרא ‎ בלשון ‎ המשנה ‎ בשם ‎ קטלית; ‎ ומה ‎ שנאמר ‎ במשנתנו ‎ "שלשה ‎ בקטלית" ‎ פירושו ‎ שתי ‎ פצמות ‎ החלצים‎ 
פם ‎ פצם ‎ הפצה. ‎ אבל ‎ האל ‎ הטוב ‎ יכפר ‎ לו ‎ את ‎ שגגתו ‎ זו! ‎ הלא ‎ במשנה ‎ נמנתה ‎ הקטלית ‎ בין ‎ האברים‎ 
הזוגיים, ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ אח״כ: ‎ ק״א ‎ מזה ‎ וק״א ‎ מזה, ‎ א״כ ‎ בגוק ‎ אדם ‎ אחד ‎ נמצאים ‎ שני ‎ אגנים ‎ או‎ 
ארבפ ‎ פצמות ‎ החלצים ‎ ושתי ‎ פצמות ‎ הפצה.‎ 

*  עין ‎ ציור ‎ 24.‎ 
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״,6113*£3״ ‎ ובהעתקה ‎ העברית ‎ לאבן ‎ סיני ‎ היא ‎ כקראת ‎ בשם ‎ "עין ‎ הארכובה" ‎ שפופוהר‎ 
תוצאות ‎ לשם ‎ הרומי ‎ ״£61111 ‎ 00111118״. ‎ הפיקה ‎ היא ‎ מעורה ‎ בגידים ‎ חזקים ‎ היוצאים‎ 
משרירי ‎ הירך ‎ שמשמשים ‎ לפישוט ‎ הרגל ‎ ומגינה ‎ על ‎ הארכובה ‎ מהכוך ‎ ושיפוק ‎ בשעת‎ 
התנועה, ‎ ולפיכך ‎ היתה ‎ נקראת ‎ גם ‎ כן ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ העברים ‎ בימי ‎ הביכים ‎ בשם‎ 
"מגן ‎ הארכובה"1). ‎ בייחוס ‎ אל ‎ תולדות ‎ התפתחותה ‎ של ‎ הפיקה ‎ נודע ‎ לנו, ‎ כי ‎ עד‎ 
שלש ‎ שנים ‎ לחיי ‎ האדם ‎ היא ‎ של ‎ סחוס ‎ גמור, ‎ ורק ‎ אז ‎ חולד ‎ בה ‎ נקודה ‎ אחת ‎ שממנה‎ 
תתגרם‎ . 

הפיקה ‎ היא ‎ העצם ‎ האחת ‎ והיחידה ‎ בהארכובה‎ ,  ומדוע ‎ זה ‎ תמנה ‎ בה‎ 
המשנה ‎ חמש?‎ 

מפני ‎ שבהארכובה ‎ ראשי ‎ עצמות ‎ השוק ‎ והראש ‎ התחתון ‎ של ‎ הירך ‎ נוגעים ‎ זה‎ 
בזה ‎ ועל ‎ ידי ‎ שליקה ‎ יתפרדו ‎ מגופי ‎ העצמות ‎ לאברים ‎ בפני ‎ עצמם. ‎ על ‎ דבר ‎ ראש‎ 
הקנה ‎ הגדול ‎ ראינו ‎ למעלה ‎ כי ‎ יתחבר ‎ אל ‎ גוק ‎ העצם ‎ רק ‎ בשנה ‎ העשרים ‎ וחמש‎ 
לחיי ‎ האדם, ‎ וראש ‎ הקנה ‎ הקטן ‎ יתחבר ‎ אל ‎ גופו ‎ ג" ‎ כ  בשנה ‎ העשרים ‎ וחמש ‎ לימי‎ 
חייו. ‎ על ‎ דבר ‎ תמונתה ‎ והתפתחותה ‎ של ‎ עצם ‎ הקולית ‎ הדבר ‎ בפרוטרוט ‎ בפרק‎ 
הבא. ‎ לעת ‎ עתה ‎ די ‎ לנו ‎ לדעת ‎ כי ‎ ראשה ‎ התחתון ‎ יתגרם ‎ מנקודה ‎ בפני ‎ עצמה‎ 
שתתראה ‎ בו ‎ בסון; ‎ ימי ‎ ההריון ‎ ויתחבר ‎ אל ‎ גוק ‎ הקולית ‎ בחבור ‎ של ‎ קימא ‎ רק‎ 
בשנה ‎ העשרים ‎ ושתים. ‎ ואק ‎ על ‎ פי ‎ ששני ‎ הגלילים ‎ שבו ‎ מתגרמים ‎ רק ‎ מנקודה ‎ אחת,‎ 
אבל ‎ טתוך ‎ שחריץ ‎ עמוק ‎ ורחב ‎ עובר ‎ ביניהם ‎ יתפרדו ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ בנקל ‎ לשתי‎ 
עצמות. ‎ הרי ‎ זה ‎ מצינו ‎ שתי ‎ עצמות ‎ מלמעלה ‎ ושתי ‎ עצמות ‎ מלמטה ‎ והפיקה‎ 
באמצע, ‎ הרי ‎ כאן ‎ חמש.‎ 

התוספתא ‎ (אהלות ‎ פ״ב) ‎ השאירה ‎ לנו ‎ לברכה ‎ ביאור ‎ על ‎ דברי ‎ המשנה ‎ ביחוס‎ 
אל ‎ הארכובה: ‎ "שנים ‎ מכאן ‎ ושנים ‎ מכאן ‎ והפיקה ‎ באמצע׳' ‎ שמתאים ‎ עם ‎ הביאור‎ 
שנתתי ‎ לפני ‎ הקורא. ‎ בלי ‎ ספק ‎ היה ‎ נמצא ‎ בידי ‎ חכמי ‎ המשנה ‎ ביאור ‎ לכל ‎ פרטי‎ 
הרמ״ח ‎ אברים ‎ ואבד ‎ מאתנו ‎ ברבות ‎ הזמן, ‎ וחבל ‎ על ‎ דאבדין ‎ ולא ‎ משתכחין. ‎ אבל‎ 
מן ‎ המעט ‎ הנשאר ‎ לנו ‎ לפליטה ‎ נראה ‎ כי ‎ שיטתי ‎ מכוונת ‎ אל ‎ דעת ‎ החכמים ‎ וקולעת‎ 
אל ‎ האמת ‎ מבלי ‎ לחטוא.‎ 


אשר ‎ יש ‎ לנו ‎ כבר ‎ לעצם ‎ זו ‎ שם ‎ בתוספתא ‎ אהלות, ‎ הנה ‎ יש ‎ לאן ‎ טעות ‎ בעיקר ‎ הדבר. ‎ וכלמה ‎ נפשך, ‎ אם‎ 
יסד ‎ הד״ר ‎ שערשעווסקי ‎ את ‎ הנחתו ‎ על ‎ המשנה ‎ בבכורות ‎ שמונה ‎ בין ‎ המומיך ‎ ן  "זנב ‎ העגל ‎ שאינה ‎ מגעת‎ 
לערקוב. ‎ ר״ח‎ בך‎ אנטיגנום‎ אומר: ‎ באיזה‎ ערקוב ‎ אמרו? ‎ בערקוב ‎ שבאמצע ‎ הירך". ‎ ותנא ‎ עלה ‎ בגמרא:‎ 
"קופץ ‎ העליון ‎ ולא ‎ קובץ ‎ התחתוך ‎ וכנגדו ‎ בגמל ‎ נכר,׳, ‎ שמזה ‎ נראה ‎ שהמשנה ‎ מדברת ‎ בפרק ‎ הארכובה‎ 
שבין ‎ הירך ‎ והשוק, ‎ אבל ‎ הערקוב ‎ (או ‎ הערקום ‎ לפי ‎ הגירסא ‎ ברש״י) ‎ הזה ‎ איננו ‎ שם ‎ לעצם, ‎ כי ‎ אם‎ 
פירושו ‎ הגומא ‎ או ‎ החריץ ‎ שמאחורי ‎ הארכובה, ‎ וכדי ‎ להבדילו ‎ מן ‎ החריץ ‎ הנמצא ‎ בתחתית ‎ השוק ‎ אצל‎ 
צומת ‎ הגידים, ‎ נותנת ‎ הברייתא ‎ סימן ‎ לדבר ‎ "וכנגדו ‎ בגמל ‎ נכר", ‎ מפני ‎ שאצל ‎ שאר ‎ הולכי ‎ על ‎ ארבע‎ 
פרק ‎ הארכובה ‎ איננו ‎ נכר ‎ יפה ‎ כל ‎ זמן ‎ שהם ‎ בהיים ‎ ורק ‎ אצל ‎ הגמל ‎ הוא ‎ נכר ‎ כמו ‎ אצל ‎ האדם. ‎ ודבר‎ 
זר ‎ הוא ‎ שאין ‎ הדעת ‎ סובלתו ‎ לומר, ‎ כי ‎ המשנה ‎ נותנת ‎ שיעור ‎ לאורך ‎ הזנב ‎ התלוי ‎ מאחורי ‎ הרגלים ‎ ע״י‎ 
עצם ‎ הנמצאת ‎ על ‎ הרגלים ‎ כלפי ‎ הפנים, ‎ גם ‎ לשון ‎ הברייתא ‎ ״וכנגדו ‎ בגמל ‎ ניכר״ ‎ מוכיחה ‎ שכן ‎ הוא‎ , 
מפני ‎ שהערקוב ‎ הוא ‎ באהורי ‎ הרגל ‎ וכנגדו ‎ מצד ‎ שני ‎ כלפי ‎ הפנים ‎ בגמל ‎ ניכר. ‎ ואם ‎ לקח ‎ הד״ר‎ 
שערשעווסקי ‎ את ‎ השם ‎ ערקום ‎ לעצם ‎ הארכובה ‎ מדברי ‎ הש״ע ‎ יו״ד ‎ שהבאתי ‎ לעיל ‎ והנוסדים ‎ על‎ 
פרש״י ‎ בחולין ‎ "דעילוי ‎ ערקומא", ‎ אז ‎ ג״כ ‎ משגה‎ :אתו, ‎ כי ‎ שם ‎ בעצם ‎ האסתורא ‎ הכתוב ‎ מדבר ‎ כאשר‎ 
הוכחתי ‎ למעלה.‎ 

1) ‎ ,3^113,8 ‎ ¥006  (8111 ‎ .0 ‎ .1 ‎ 1*311 ‎ . 
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בעת ‎ עופולעו ‎ היתדות, ‎ המעוקב ‎ והספינה, ‎ מתחילות ‎ להתגרם ‎ רק ‎ בעונה ‎ השלישית‎ 
והרביעית ‎ לחיי ‎ האדם. ‎ הנקודה ‎ הראשונה ‎ פול ‎ עצם ‎ העקב ‎ תתפשט ‎ על ‎ פני ‎ כלה‎ 
חוץ ‎ מהגבפוועוית ‎ פובה ‎ הבולטת ‎ מאחורי ‎ הרגל ‎ ופואליה ‎ תתחבר ‎ צומת ‎ הגידים;‎ 
הגבפוועוית ‎ היא ‎ פול ‎ סחוס ‎ עד ‎ עעור ‎ פונים ‎ לחיי ‎ האדם, ‎ ואז ‎ תתגלה ‎ בה ‎ נקודה‎ 
חדפוה ‎ (ג) ‎ פוממנה ‎ תתגרם ‎ הגבפוועוית, ‎ ורק ‎ במלאת ‎ להאדם ‎ פובע ‎ עפורה ‎ עונה‎ 
יתחברו ‎ עוני ‎ חלקי ‎ העקב ‎ זה ‎ לזה ‎ בחיבור ‎ פול ‎ קימא.‎ 

הקנה ‎ הגדול ‎ ©ל ‎ הפווק ‎ מתגרם ‎ מפולפו ‎ נקודות; ‎ האחת ‎ בגוק ‎ העצם ‎ תתגלה ‎ בה‎ 
ארבעים ‎ יום ‎ ליצירת ‎ הולד, ‎ הראש ‎ העליון ‎ הסטיד ‎ להארכובה ‎ יחל ‎ להתגרם ‎ מיד‎ 
אחרי ‎ הולד ‎ האדם ‎ ויתחבר ‎ אל ‎ גוק ‎ הקנה ‎ רק ‎ בשנה ‎ החמש ‎ ועשרים ‎ לימי ‎ חייו.‎ 
בראשו ‎ התחתון ‎ שהוא ‎ הקרסול ‎ הפנימי ‎ תתגלה ‎ נקודת ‎ ההתגרמות ‎ רק ‎ שתי ‎ שנים‎ 
לימי ‎ חיי ‎ האדם ‎ ותתחבר ‎ אל ‎ גוק ‎ הקנה ‎ בשנה ‎ העשרים ‎ לימי ‎ חייו. ‎ הקנה ‎ הקטן‎ 
או ‎ המקל ‎ יתגרה ‎ ג״ב ‎ משלש ‎ נקודות: ‎ הראשונה ‎ בגוק ‎ המקל ‎ תתגלה ‎ ארבעים ‎ יום‎ 
ליצירה, ‎ ראשו ‎ העליון ‎ יחל ‎ להתגרם ‎ רק ‎ בשנה ‎ הרביעית ‎ לחיי ‎ האדם ‎ ויתחבר ‎ אל‎ 
גוק ‎ המקל ‎ ג״ב ‎ בשנה ‎ העשרים ‎ וחמש, ‎ בראשו ‎ התחתון ‎ או ‎ בהקרסול ‎ החיצון ‎ תתגלה‎ 
נקודת ‎ ההתגרמות ‎ בשנה ‎ השנית ‎ לימי ‎ חייו ‎ והקרסול ‎ יתחבר ‎ אל ‎ גוק ‎ המקל ‎ ג״כ‎ 
בשנה ‎ העשרים. ‎ ומזה ‎ אבחנו ‎ רואים ‎ שאעפ״י ‎ ששני ‎ הקרסולים ‎ שמצדי ‎ האסתורא‎ 
הם ‎ חלקי ‎ עצמות ‎ השוק, ‎ אבל ‎ עד ‎ השנה ‎ העשרים ‎ הם ‎ מחוברים ‎ להן ‎ רק ‎ על ‎ ידי‎ 
סחוס ‎ המבדיל ‎ ויוכלו ‎ להפרד ‎ מהן ‎ בנקל ‎ על ‎ ידי ‎ סכין ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה.‎ 

ולפיכך ‎ אם ‎ נשלוק ‎ רגל ‎ של ‎ אדם ‎ בן ‎ שש ‎ עשרה ‎ או ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שכה, ‎ עצם‎ 
העקב ‎ תפרד ‎ לשתי ‎ עצמות ‎ על ‎ ידי ‎ המסת ‎ הסחוס ‎ שבין ‎ גוק ‎ העקב ‎ והגבשושית,‎ 
כמו ‎ כן ‎ יבדלו ‎ הקרסולים ‎ מעצמות ‎ השוק; ‎ ואם ‎ נשוב ‎ למנות ‎ אח״כ ‎ את ‎ מספר‎ 
העצמות ‎ בהקורסל ‎ אז ‎ נמצא ‎ בהן ‎ עשר ‎ במספר, ‎ ואלו ‎ הן: ‎ 1) ‎ היתד ‎ הראשונה.‎ 
2) ‎ השביה. ‎ 3) ‎ השלישית. ‎ 4) ‎ עצם ‎ המעוקב. ‎ 5) ‎ הספינה. ‎ 6)האסתורא, ‎ 7) ‎ עצם ‎ העקב.‎ 
8) ‎ גבשושית ‎ העקב. ‎ 9) ‎ הקרסול ‎ החיצון ‎ (הקצה ‎ התחתון ‎ של ‎ הקבה ‎ הקטן).‎ 
10) ‎ הקרסול ‎ הפנימי ‎ (הקצה ‎ התחתון ‎ של ‎ הקנה ‎ הגדול),‎ 
דברי ‎ המשבה ‎ "שבים ‎ בשוק" ‎ אינם ‎ צריכים ‎ ביאור.‎ 

בנין ‎ הארכובה ‎ כיצד?‎ 

ראש ‎ הקנה ‎ הגדול ‎ של ‎ השוק ‎ (ו) ‎ רחב ‎ מאד ‎ ועל ‎ שטחו ‎ העליון ‎ נראית ‎ שקערורית‎ 
בלתי ‎ עמוקה ‎ המתחלקת ‎ על ‎ ידי ‎ בליטה ‎ הנמצאת ‎ באמצעיתה ‎ לשבי ‎ בתי ‎ קבול,‎ 
לעומתם ‎ הראש ‎ התחתון ‎ של ‎ עצם ‎ הקולית ‎ (א) ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ עב ‎ מאד ‎ ומתחלק ‎ על ‎ ידי‎ 
חריץ ‎ עמוק ‎ הנמצא ‎ באמצעיתו ‎ של ‎ הראש ‎ לשני ‎ "גלילים" ‎ קצרים ‎ (ד, ‎ ד), ‎ הגלילים‎ 
האלה ‎ נכנסים ‎ בתוך ‎ השקערוריות ‎ של ‎ הקנה ‎ הגדול ‎ כעלי ‎ בתיד ‎ המכתשת, ‎ וזהו‎ 
ציר ‎ של ‎ הארכובה ‎ שהשוק ‎ סובב ‎ עליו ‎ בשעה ‎ שהאדם ‎ כופק ‎ או ‎ פושט ‎ את ‎ רגלו.‎ 
מלבד ‎ זה ‎ על ‎ צד ‎ הארכובה ‎ הפוכה ‎ כלפי ‎ הפכים ‎ נמצאת ‎ עצם ‎ קטנה ‎ (ה) ‎ עגולה‎ 
ושקערורית ‎ כקערה ‎ קטנה ‎ והיא ‎ שנקראת ‎ בפי ‎ חכמי ‎ המשכה ‎ בשם ‎ "פיקה"1)‎ 

0  פיקה ‎ היא ‎ שם ‎ לכל ‎ דבר ‎ עגול ‎ ובולט ‎ כמו ‎ פיקה ‎ של ‎ גרגרת, ‎ פיקה ‎ של ‎ צואר, ‎ ורבות ‎ כאלה.‎ 

והד״ר ‎ שערשעווסקי ‎ במשנתו ‎ קורא ‎ לעצם ‎ זו ‎ "ערקום". ‎ אבל ‎ מלבד ‎ שהשם ‎ הזה ‎ הוא ‎ למותר, ‎ אהרי‎ 
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הפנימי ‎ היא ‎ נוטה ‎ אל ‎ הארץ, ‎ וראשה ‎ הפרכה ‎ קדימה ‎ מתחבר ‎ אל ‎ עצם ‎ הספינה‎ 
המוכחת ‎ ג״כ ‎ על ‎ הארץ. ‎ בשטחה ‎ העליון ‎ היא ‎ מחוברת ‎ אל ‎ שתי ‎ עצמות ‎ השוק‎ 
ומהודקת ‎ בין ‎ שני ‎ קצוות ‎ הבולטים ‎ משכי ‎ צדיה ‎ כגבכוכים ‎ והנקראים ‎ בשם ‎ "קרסולים"‎ 
או ‎ "פעמים‎ "  (קנאמנל, ‎ 116011*בם)‎ ג).‎ 

בהשוק* ‎ נמצאות ‎ שתי ‎ עצמות ‎ ארוכות ‎ וחלולות ‎ בקנים; ‎ האחת ‎ היא ‎ גדולה‎ 
ועבה ‎ ונקראת ‎ בשם ‎ "הקנה ‎ הגדול׳' ‎ (בהעתקה ‎ העברית ‎ לאבן ‎ סכי) ‎ או ‎ ,,עצם‎ 
הארכובה" ‎ (שערשעווסקי) ‎ וברומית ‎ תקרא ‎ ,13(111 ‎ או ‎ •113101! ‎ ,111113*0. ‎ השנית ‎ דקה‎ 
וקטנה ‎ ממכה ‎ ונקראת ‎ בשם ‎ ,,הקנה ‎ הקטן" ‎ (אבן ‎ סני ‎ העברי) ‎ או ‎ "המקל"‎ 
(שרשעווסקי) ‎ וברומית ‎ תקרא ‎ 1113(£1 ‎ או ‎ (* 2 ‎ •1311101 ‎ 0311113. ‎ שתי ‎ עצמות ‎ השוק‎ 
דקות ‎ באמצעיתן ‎ ועבות ‎ בקצותיהן. ‎ ראשי ‎ הקנים ‎ העליונים ‎ מתחברים ‎ בפרק‎ 
הארכובה ‎ אל ‎ הירך, ‎ וראשיהם ‎ התחתונים ‎ מתחברים ‎ אל ‎ כק ‎ הרגל ‎ על ‎ ידי ‎ האסתורא‎ 
המהודקת ‎ בין ‎ שני ‎ הקצוות ‎ הבולטים ‎ משני ‎ צדיה ‎ כגבכונים ‎ הנראים ‎ גם ‎ על ‎ רגל‎ 
אדם ‎ חי ‎ בתחתית ‎ השוק ‎ והנקראים ‎ בשם ‎ ,,קרסולים" ‎ כאשר ‎ הזכרנו ‎ למעלה.‎ 

הרי ‎ זה ‎ מצינו ‎ שבע ‎ עצמות ‎ בקורסל ‎ ושתים ‎ בשוק;" ‎ ועוד ‎ שלש ‎ בקורסל‎ 
היכן ‎ הן?‎ 

אם ‎ נשים ‎ לב ‎ אל ‎ תולדות ‎ ההתגרמות3) ‎ של ‎ עצמות ‎ הקורסל ‎ והשוק, ‎ אז ‎ נראה‎ 
כי ‎ עצמות ‎ הקורסל ‎ כל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ מהן ‎ מתגרמת ‎ מנקודה ‎ אחת, ‎ חוץ ‎ מעצם‎ 
העקב ‎ המתגרמת ‎ משתי ‎ נקודות. ‎ בהולד ‎ האדם ‎ כל ‎ עצמות ‎ הקורסל ‎ הן ‎ של ‎ סחוס‎ 
גמור ‎ חיץ ‎ מהעקב ‎ והאסתורא, ‎ שבהן ‎ תתגלה ‎ נקודת ‎ ההתגרמות ‎ בסוק ‎ ימי ‎ ההריון,‎ 


חרא ‎ עצם ‎ העקב) ‎ ועצם ‎ זי ‎ חיא ‎ שמשחקים ‎ בח ‎ חחינרקרת ‎ שקררין ‎ ,,קרני"; ‎ שחרק ‎ חקרני ‎ חרא ‎ שחרק‎ 
הקדביא ‎ הנזכר ‎ בחלמרד, ‎ שהיה ‎ רגיל ‎ מאד ‎ אצל ‎ הירנים ‎ רהררמים ‎ הקדמרנים. ‎ קרביא ‎ חרלאתר ‎ מערקב,‎ 
כלרמר ‎ עצם ‎ בעלת ‎ ששה ‎ פנים ‎ אר ‎ ששה ‎ שטחים ‎ כעצם ‎ האסתורא‎ ;  רהיר ‎ זררקים ‎ ארבע ‎ עצמרח ‎ כאלה‎ 
בפעם ‎ אחת ‎ ראם ‎ גפלר ‎ כרלך ‎ בשטחים ‎ ידרעים ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ אז ‎ הפסיד ‎ המשחק, ‎ רזה ‎ היה ‎ נקרא ‎ אצלם‎ 
"£7011" ‎ שהרראתר ‎ כלב.‎ 

ג) ‎ בררב ‎ הלשרנרת ‎ שם ‎ הקרסרל ‎ הרראתר, ‎ פטיש ‎ אר ‎ פעם. ‎ 18ז31601בם ‎ מקררר ‎ 111316118  פטיש,‎ 
בירנית ‎ מן ‎ השם ‎ פטיש, ‎ בלשרן ‎ איטליה ‎ נקרא ‎ הקרסרל ‎ 6111110;}18,1ג ‎ מן ‎ השם ‎ 6110;>31!ג,‎ 

פטיש. ‎ בימים ‎ הקדמרנים ‎ היר ‎ הפטישים ‎ עשרים ‎ ככדרר ‎ (מ^>ק>ז>) ‎ התהרב ‎ על ‎ מקל ‎ אררך ‎ רהיח ‎ דרמה‎ 
לעצם ‎ השדק ‎ עם ‎ הגבנון ‎ שבתחתיתר. ‎ יכרל ‎ להירת ‎ כי ‎ השם ‎ פעם ‎ (כמר ‎ רשת ‎ הכינר ‎ לפעמי) ‎ הרא ‎ נרדק‎ 
עם ‎ השם ‎ קרסרל ‎ דהדראתד ‎ פטיש ‎ (כמר ‎ הרלם ‎ פעם, ‎ אר ‎ פעמרן ‎ ררמרך) ‎ רהמליצה ‎ "בל ‎ נמרטר ‎ פעמי"‎ 
תתאים ‎ עם ‎ המליצה ‎ ,,רלא ‎ מעדר ‎ קרסרלי".‎ 

0  השמרת ‎ •11101במ ‎ 0311113  ,•113101! ‎ ,03,11113 ‎ הנמצאים ‎ עוד ‎ עד ‎ הירם ‎ בספרי ‎ הנתרח ‎ הם ‎ משמרת‎ 
עבריים ‎ שנשתלשלו ‎ אל ‎ ספרי ‎ המנתחים ‎ האירופאים ‎ על ‎ ידי ‎ הרופאים ‎ העברים ‎ בימי ‎ הבינים. ‎ חכמת‎ 
הנתרח ‎ תשתמש ‎ בשמות ‎ עברים ‎ רבים ‎ שנעתקר ‎ על ‎ ידי ‎ אבי ‎ המנתחים ‎ ורעזאליוס ‎ מההעתקה ‎ העברית‎ 
של ‎ אבן ‎ סיני. ‎ השם ‎ ,,עצם ‎ הארכובה" ‎ שהניח ‎ הד״ר ‎ שערשעררסקי ‎ להקנה ‎ הגדול ‎ של ‎ השוק, ‎ לדעתי‎ 
איננו ‎ ערלה ‎ יפה. ‎ השם ‎ ארכובה ‎ מונח ‎ במשנה ‎ לסמן ‎ את ‎ הפרק ‎ (ברכים) ‎ רלא ‎ את ‎ העצם ‎ ויכול ‎ להביא‎ 
את ‎ הקורא ‎ לידי ‎ טעות.‎ 

3) ‎ על ‎ דבר ‎ פרטי ‎ ההתגרמות ‎ של ‎ עצמות ‎ האדם ‎ היו ‎ לי ‎ לעינים ‎ ספרר ‎ של ‎ הפררפיסרר ‎ הנכבד ‎ ה׳‎ 
לאנדצערט ‎ (1880 ‎ .מ ‎ .0 ‎ 0  333x05103  36.1036x3 ס133!.513עס3 ‎ 0<!% ‎ ,1(ן6;נ1331. ‎ .11 ‎ .0) ‎ המרבה ‎ לדבר‎ 
בהענין ‎ הזה ‎ בטוב ‎ טעם ‎ ודעת ‎ יותר ‎ מכל ‎ המנתחים ‎ אשר ‎ לפניו. ‎ מלבד ‎ זה ‎ היו ‎ לי ‎ לעינים ‎ ג״ב ‎ הספרים‎ 

האלו ‎ 5  —  0  00X0^)00  !)3330X03 ע% ‎ 0  ,90£79([<! ‎ .£! ‎ .9 ‎ 3(ן6000(|)0(ן3 ‎ 16]3£0  0]3 3830X6^13300  333X05100 י()‎ 
1333  .$ ‎ 0,3,31013 ([33 ‎ 030צ60^036ג6!ז‎ . 

*  עין ‎ ציור ‎ 43.‎ 


265 


גיד ‎ צב ‎ וקשה ‎ מאד ‎ היוצא ‎ משרירי ‎ קיבררה ‎ הרגל ‎ (וואדען ‎ מוסקעלן) ‎ הנמצאים‎ 
מאחורי ‎ השוק; ‎ כאשר ‎ יתכווצו ‎ שרירי ‎ הקיבורת, ‎ הגיד ‎ הזה ‎ בלופוך ‎ אה ‎ עצם ‎ העקב‎ 
כלפי ‎ מעלה ‎ וכק ‎ הרגל ‎ מתפשטת ‎ (כן ‎ יעשה ‎ האדם ‎ בשעה ‎ שהוא ‎ חפץ ‎ לעמוד ‎ על‎ 
בהונות ‎ רגליו); ‎ הגיד ‎ הקשה ‎ הזה ‎ כקרא ‎ בפי ‎ חז״ל ‎ בשם ‎ "צומת ‎ הגידים‎ "  והמנתחים‎ 
יקראו ‎ לו ‎ היום ‎ בשם ‎ ״גיד ‎ של ‎ אחילוס" ‎ (40111111> ‎ 10)1:611), ‎ הערבים ‎ יקראו ‎ לו ‎ בשם‎ 
"אל ‎ ערקוב"; ‎ בין ‎ צומת ‎ הגידים ‎ ותחתיתו ‎ של ‎ השוק ‎ נראית ‎ כעין ‎ גומא ‎ או ‎ חריץ‎ 
הכקרא ‎ בפי ‎ חז״ל ‎ בשם ‎ ערקוב ‎ או ‎ ערקום1).‎ 

על ‎ עצם ‎ העקב ‎ מלמעלה ‎ מוכחת ‎ עצם ‎ "האסתורא"2). ‎ בלשון ‎ יון ‎ היא ‎ נקראת‎ 
(0$ג#׳2^ז‎ 1?>^), ‎ כלומר ‎ העצם ‎ שמשחקים ‎ בה ‎ בשחוק ‎ הקוביא, ‎ והמנתחים ‎ הקדמונים‎ 
היו ‎ קוראים ‎ לה ‎ "11111▼*‎ 0״. ‎ שמותיה ‎ הנרדפים ‎ אצל ‎ המבארים ‎ והמחברים ‎ העברים‎ 
הם: ‎ ״עצם ‎ העקב ‎ העליונה'׳, ‎ (שערשעווסקי)‎ ,  "כבכא"3) ‎ (בוקסטדארק) ‎ "ערקום"‎ 
(רש״י ‎ והפוסקים ‎ ההולכים ‎ אחריו)4). ‎ האסתורה ‎ מוכחת ‎ על ‎ עצם ‎ העקב ‎ ורק ‎ בצדה‎ 

ג) ‎ השסערקוב ‎ או ‎ ערקום ‎ הוראתו ‎ בערבית ‎ וסורית ‎ חריץ ‎ אר ‎ תעלה! ‎ של ‎ מים, ‎ כבלו ‎ ערקומא ‎ דמיא‎ 
(יומא ‎ ע״ו) ‎ ומזה ‎ נמצא ‎ בקרבן ‎ תמיד ‎ (תמיד ‎ ל״א) ‎ "נוקבו ‎ מתוך ‎ ערקובו ‎ ותולה ‎ בו'/ ‎ כמו ‎ שניהגין‎ 
הטבחים ‎ לעשות ‎ גם ‎ היום, ‎ ולא ‎ כמו ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ ערקובו ‎ כמו ‎ ארכובו ‎ ב  א  לק ‎ וכק, ‎ כי ‎ ארכובה ‎ הוא‎ 
ש״נ ‎ ולא ‎ ש״ז; ‎ ויכול ‎ להיות ‎ שזה ‎ הוא ‎ גם ‎ פירוש ‎ המלות ‎ "דעילוי ‎ ערקומא" ‎ הנמצא ‎ (חולין ‎ ע״ו) ‎ אצל‎ 
צומת ‎ הגידים, ‎ כלומר, ‎ מה ‎ שלמעלה ‎ מחריץ ‎ שבתחתית ‎ השוק. ‎ וכך ‎ פירש ‎ הפרופיסור ‎ לעווי ‎ "ספר‎ 
המילים ‎ לתלמוד ‎ ומדרשים". ‎ אולם ‎ רש״י ‎ מבאר ‎ ערקומא ‎ עצם ‎ קטנה ‎ המחברת ‎ את ‎ הפרקים ‎ ור״ל ‎ עצם‎ 
האסתורה ‎ שממנה ‎ נדבר ‎ בסמוך; ‎ וגם ‎ הפרוש ‎ הזה ‎ קרוב ‎ לאמתו, ‎ כי ‎ גם ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ הערבים ‎ נמצא‎ 
לפעמים ‎ מסמנים ‎ את ‎ עצם ‎ האסתורא ‎ בשם ‎ "אל ‎ ערקוב". ‎ אולם ‎ לפעמים ‎ יכנו ‎ בשם ‎ הזה ‎ גם ‎ הורידים‎ 
שאצל ‎ צומת ‎ הגידים ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ את ‎ הקרסולים‎ ;  בדרך ‎ כלל ‎ לא ‎ נזהרו ‎ גם ‎ רופאי ‎ ימי ‎ הבינים ‎ בלשונם‎ 
וסמנו ‎ בשם ‎ אחד ‎ דברים ‎ הרבה ‎ הקרובים ‎ זה ‎ לזה ‎ בקירוב ‎ מקום. ‎ ומזה ‎ באה ‎ ערבוביא ‎ רבה ‎ בעולם, ‎ ורק‎ 
המנתחים ‎ החדשים ‎ קבעו ‎ לכל ‎ דבר ‎ שם ‎ בפני ‎ עצמו ‎ למען ‎ יבין ‎ איש ‎ את ‎ שפת ‎ רעהו ‎ (עיין ‎ הירטל‎ : 
"(31310111 ‎ 7006  (8111 ‎ ,1131:011116.^ ‎ 161> ‎ 111  13,180116(261 ‎ 1)1111 ‎ 180116(131^ ‎ 3,8(1״).‎ 

ג) ‎ אסתורא. ‎ ביבמות ‎ ק״ג ‎ נמצא ‎ שמי ‎ שנקטעה ‎ רגלו ‎ מן ‎ הארכובה ‎ ולמטה ‎ ראוי ‎ לחליצה, ‎ וע״ז‎ 
אמר ‎ רב ‎ פפא: ‎ "ש״מ ‎ האי ‎ אסתוירא ‎ עד ‎ ארעא ‎ נחית, ‎ ראי ‎ ס״ד ‎ מיפסק ‎ פסיק, ‎ הוה ‎ ליה ‎ איהו ‎ מעל‎ 
ושוקא ‎ מעל. ‎ אמר ‎ רב ‎ אשי: ‎ אפילו ‎ תימא ‎ מיפסק ‎ פסיק, ‎ כל ‎ דבהדי ‎ כרעא ‎ ככרעא ‎ דמי". ‎ פירעו״י ‎ ♦ 
״אסתוירא ‎ —  קבילא ‎ (ר״ל ‎ 0371113) ‎ המפסקת ‎ בין ‎ שוק ‎ לרגל. ‎ עד ‎ ארעא ‎ נחית ‎ —  ואין ‎ עוד ‎ פרק ‎ אחר‎ 
למטה ‎ הימנה ‎ בעקב". ‎ בעיני ‎ נעלה ‎ מעל ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי ‎ רב ‎ פפא ‎ בדברו ‎ כזאת ‎ היה ‎ לנגד ‎ עיניו ‎ שלד‎ 
עצמות ‎ הרגל ‎ של ‎ אדם ‎ וביחום ‎ אל ‎ העצם ‎ הנקראת ‎ "אסתראגאלום" ‎ או ‎ "קאבילא", ‎ שמצד ‎ אחד ‎ היא‎ 
מונחת ‎ על ‎ העקב ‎ ומצד ‎ שני ‎ נוטה ‎ אל ‎ הארץ ‎ היה ‎ יכול ‎ לספוק ‎ אם ‎ עד ‎ ארעא ‎ נחית ‎ או ‎ לא. ‎ מי ‎ שלא‎ 
ראה ‎ מערכת ‎ עצמות ‎ של ‎ רגל ‎ אדם ‎ לא ‎ יעלה ‎ על ‎ דעתו ‎ לשאול ‎ שאלה ‎ כזו. ‎ וכל ‎ המבארים ‎ שנטו ‎ מפירוש‎ 
רש״י ‎ כמו ‎ לעווי ‎ ואבראמאוויץ ‎ שפירשו ‎ אסתורא ‎ "עצם ‎ השוק", ‎ והחכם ‎ פינעם ‎ שפירש ‎ "עצם ‎ העקב‎ 
הבולטת ‎ לאחוריו", ‎ פירשו ‎ כן ‎ מפני ‎ שלא ‎ ראו ‎ את ‎ העצם ‎ הזאת ‎ מימיהם. ‎ ובנוגע ‎ למקור ‎ השם ‎ אסתורא‎ 
אדמה ‎ כי ‎ הוא ‎ קיצור ‎ מן ‎ השם ‎ היוני ‎ אסתראגאלוס ‎ ולא ‎ מך ‎ השם ‎ העברי ‎ אשור, ‎ כאשר ‎ ידמה ‎ לעווי.‎ 

3) ‎ בשבת ‎ נ״ז ‎ מפרש ‎ הג׳ ‎ מאי ‎ ארץ ‎ כבול ‎ (מלכים ‎ א׳ ‎ ט׳ ‎ י״ג) ‎ ארץ ‎ חומטין ‎ דמשתרגא ‎ בה ‎ כרעא‎ 
עד ‎ כ  ב  לא. ‎ ופירש ‎ רש״י! ‎ פרק ‎ התחתון ‎ שקורץ ‎ קוילא ‎ (כלומר ‎ 0371113). ‎ וכבר ‎ הוכיח ‎ המנתח ‎ הירטל‎ 
בספרו ‎ הנ״ל ‎ כי ‎ השם ‎ 0371113  תוצאותיו ‎ מלשונות ‎ בני ‎ שם. ‎ אולם ‎ זאת ‎ לדעת ‎ כי ‎ השם ‎ 0371113  אצל‎ 
המנתחים ‎ בימי ‎ הבינים ‎ היה ‎ שם ‎ משותק ‎ לשני ‎ דברים: ‎ א׳ ‎ לעצם ‎ האסתורה, ‎ ב׳ ‎ לשני ‎ הגבנונים ‎ הבולטים‎ 
בתחתית ‎ השוק ‎ משני ‎ צדי ‎ האסתורה ‎ והנקראים ‎ בלשון ‎ עברית ‎ בשם ‎ קרסולים ‎ (קנאכל) ‎ וא״כ ‎ יכול‎ 
להיות ‎ כי ‎ "עד ‎ כבלא" ‎ פירושו ‎ עד ‎ הקרסול. ‎ לדעתי ‎ בשם ‎ "כבלי ‎ ברזל" ‎ יקראו ‎ טבעות ‎ או ‎ שלשלות ‎ של‎ 
ברזל ‎ שמשימין ‎ על ‎ האסורים ‎ בתחתית ‎ השוק ‎ אצל ‎ הקרסולים, ‎ ויהיה ‎ א״כ ‎ מקור ‎ השם ‎ "כבל" ‎ שהוראתו‎ 
גבנון, ‎ וארץ ‎ כבול ‎ הוראתה ‎ ארץ ‎ ■גבנונים. ‎ ועל ‎ יודעי ‎ לשון ‎ לשפוט ‎ אם ‎ נכונה ‎ השערתי.‎ 

4) ‎ ערקום. ‎ כבר ‎ הבאתי ‎ פירושי ‎ לדברי ‎ הגמרא ‎ "דעילוי ‎ ערקומא"; ‎ ר, ‎ יוסק ‎ קארו ‎ בש״ע ‎ יור״ד‎ 
סי׳ ‎ נ״ו ‎ אומר ‎ שהערקום ‎ הוא ‎ עצם ‎ קטנח ‎ שמחברת ‎ השוק ‎ לארכובה ‎ הנמכרת ‎ עם ‎ הראש ‎ (שאצל ‎ האדם‎ 
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טאתים ‎ ושמונים. ‎ יכול ‎ להיות ‎ עוזה ‎ כרטז ‎ בדברי ‎ התוספתא ‎ (אהלות ‎ פ׳ ‎ ט') ‎ "חסר‎ 
שאין ‎ בו ‎ אלא ‎ טאתים ‎ (אצל ‎ אדם ‎ בן ‎ עשרים ‎ וטפלה ‎ שרוב ‎ הסחוסים ‎ הטבדילים‎ 
כתגרטו ‎ אצלו) ‎ או ‎ יתר ‎ שיש ‎ בו ‎ טאתים ‎ ושמונים" ‎ (באדם ‎ פחות ‎ מעשרים ‎ שכה‎ 
אלא ‎ שהוא ‎ בעל ‎ אברים ‎ גסים). ‎ ולפי ‎ ההשערה ‎ הזאת ‎ צריכים ‎ אכחכו ‎ לוטר ‎ כי ‎ חז״ל‎ 
קבעו ‎ את ‎ טספרם ‎ רמ״ח ‎ אברים ‎ בגוק ‎ לא ‎ על ‎ פי ‎ שליקת ‎ גוק ‎ אדם ‎ אחד, ‎ כי ‎ אם ‎ שלקו‎ 
וחזרו ‎ ושלקו ‎ וידעו ‎ שלא ‎ כל ‎ הגופים ‎ שוים ‎ בדבר ‎ זה.‎ 

לא ‎ אעשה ‎ בכפשי ‎ שקר ‎ לאטר, ‎ כי ‎ לשיטתי ‎ טספר ‎ העצטות ‎ בפיסת ‎ היד ‎ והרגל‎ 
עולה ‎ יפה ‎ בלי ‎ כל ‎ פקפוק ‎ וכדכוד ‎ כלל. ‎ ידעתי ‎ כי ‎ יש ‎ בזה ‎ טקום ‎ לבעל ‎ דין ‎ לחלוק‎ 
ולבוא ‎ עלי ‎ בעקיפין, ‎ כי ‎ לפי ‎ שטתי ‎ טספר ‎ העצמות ‎ לחז״ל ‎ איככו ‎ טוחלט ‎ ושוה ‎ אצל‎ 
כל ‎ אדם ‎ כי ‎ אם ‎ משתנה ‎ לפי ‎ גודל ‎ גופו, ‎ ועוד ‎ בשעה ‎ שאכחכו ‎ מוכים ‎ את ‎ המערכה‎ 
הראשונה ‎ של ‎ פרקי ‎ האצבעות ‎ כל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ לשתים ‎ אכחכו ‎ מוכים ‎ את ‎ עצמות‎ 
המערכה ‎ השניה ‎ ומערכת ‎ הצפרכים ‎ רק ‎ לאחת ‎ אחת, ‎ א״כ ‎ אתה ‎ נותן ‎ את ‎ דבריך‎ 
לשיעורין.‎ 

אבל ‎ אל ‎ נא ‎ יוכיח ‎ מזה ‎ הקורא ‎ כי ‎ שטתי ‎ כולה ‎ פורחת ‎ באויר ‎ ואין ‎ לה ‎ על‎ 
מה ‎ שתסמוך. ‎ אנכי ‎ לא ‎ עשיתי ‎ כדרך ‎ שעושין ‎ התגרנים ‎ שמראים ‎ מתחילה ‎ לקוכיהם‎ 
סחורה ‎ משובחת ‎ כדי ‎ למשוך ‎ את ‎ לבם ‎ ולעור ‎ את ‎ עיניהם ‎ לבל ‎ יראו ‎ אח״כ ‎ את‎ 
הסחורה ‎ הגרועה ‎ המעורבת ‎ עמה. ‎ יזכור ‎ נא ‎ הקורא, ‎ כי ‎ חכמינו ‎ לא ‎ בדקו ‎ את‎ 
נקודות ‎ ההתגרמות ‎ על ‎ ידי ‎ זכוכית ‎ מגדלת, ‎ כמו ‎ שעושים ‎ אנחנו ‎ היום, ‎ כי ‎ אם ‎ על‎ 
ידי ‎ שליקה ‎ ביורה, ‎ ורק ‎ מה ‎ שיוכל ‎ להאחז ‎ בכק ‎ או ‎ להמשש ‎ בידים ‎ זאת ‎ מכו ‎ לעצם‎ 
בפני ‎ עצמה, ‎ אבל ‎ העצמות ‎ הקטנות ‎ הודו ‎ חז״ל ‎ בעצמם ‎ כי ‎ "איידי ‎ דזוטרי ‎ איתמוחי‎ 
אתמחי" ‎ —  לא ‎ כן ‎ הוא ‎ בהעצמות ‎ הגדולות ‎ שבגוק, ‎ ששם ‎ הבדיקה ‎ על ‎ ידי ‎ שילוק‎ 
לא ‎ תוכל ‎ להביא ‎ לידי ‎ ספק, ‎ ואם ‎ יואיל ‎ הקורא ‎ ללכת ‎ אחרינו ‎ הלאה, ‎ אז ‎ יוכח ‎ מיד‎ 
כי ‎ בכולם ‎ המספרים ‎ שקבעו ‎ חז״ל ‎ מכוונים ‎ עם ‎ תולדות ‎ התגרמותם ‎ בדיוק ‎ נכון ‎ עד‎ 
כמלוא ‎ השערה.‎ 

X¥^. 

עשרה ‎ בקורסל, ‎ שנים ‎ בשוק, ‎ חמשת ‎ באדכבח.‎ 

בשם ‎ קורסל ‎ תכנה ‎ המשנה ‎ חבור ‎ עצמות ‎ פיסת ‎ הרגל ‎ אל ‎ שתי ‎ עצמות ‎ השיק,‎ 

וכולל ‎ בתוכו ‎ חמש ‎ עצמות ‎ קטנות ‎ הנקראות ‎ בשם ‎ שרשי ‎ כק ‎ הרגל ‎ ושתי ‎ עצמות‎ 
שבעקב. ‎ יתבונן ‎ בא ‎ הקורא ‎ אל ‎ הציור1) ‎ המתאר ‎ לפנינו ‎ מערכת ‎ עצמות ‎ הרגל ‎ כמו‎ 
שהיא ‎ כראית ‎ מלמעלה. ‎ מאחורי ‎ גלילי ‎ הכק ‎ לעומת ‎ האגודל, ‎ האצבע ‎ והאמה ‎ נמצאות‎ 
שלש ‎ עצמות ‎ קטנות ‎ ח, ‎ ז, ‎ ו, ‎ הנקראות ‎ בשם ‎ ״יתדות" ‎ (.1113מ11161£6!0 ‎ 1*088), ‎ על ‎ שם‎ 
שהן ‎ עבות ‎ מלמעלה ‎ וקצרות ‎ מלמטה ‎ בצדן ‎ הפונה ‎ אל ‎ הארץ. ‎ ומאחורי ‎ גלילי‎ 
הקמיצה ‎ והזרת ‎ נמצאת ‎ עצם ‎ אחת ‎ (ה) ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "המעוקב" ‎ ( 08  0111)01(16111x1 ),‎ 
שלש ‎ היתדות ‎ מחוברות ‎ אל ‎ עצם ‎ אחת ‎ (ד) ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "הספינה" ‎ (6*11*710111י, 08 113 ).‎ 

מאחורי ‎ עצם ‎ "המעוקב" ‎ נמצאת ‎ עצם ‎ אחת ‎ (ב) ‎ ארוכה ‎ כבול ‎ עץ ‎ הנקראת ‎ בשם‎ 
״העקב" ‎ (פערזעך־ביין, ‎ 103,116115^0 ‎ 08): ‎ העקב ‎ יש ‎ לו ‎ גבשושית ‎ (8^61,0811<1111), ‎ הבולטת‎ 
מאחורי ‎ כק ‎ הרגל ‎ והנראית ‎ גם ‎ ברגל ‎ של ‎ אדם ‎ חי ‎ (ג); ‎ .אל ‎ הבליטה ‎ הזאת ‎ יתחבר‎ 


0  עיך ‎ ציור ‎ 42.‎ 
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התשובה ‎ על ‎ השאלה ‎ הזאת ‎ יתיו ‎ לכו ‎ תולדות ‎ ההתגרמות ‎ פול ‎ העצמות ‎ האלה.‎ 

הכה ‎ כא ‎ ידעכו ‎ כי ‎ כל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ מהעצמות ‎ הקטנות ‎ האלה ‎ מתפתחת ‎ משתי‎ 
כקודות ‎ ההתגרמות ‎ הבלתי ‎ שוות ‎ זו ‎ לזו ‎ במדתן. ‎ בגלילי ‎ כע ‎ הרגל ‎ תתבלה ‎ הנקודה‎ 
הראשונה ‎ ארבעים ‎ יום ‎ ליצירה ‎ באמצע ‎ העצם, ‎ ומעט ‎ מעט ‎ תתפשט ‎ ההתגרמות ‎ על‎ 
פני ‎ כולה, ‎ מלבד ‎ ראש ‎ העצם ‎ הפוכה ‎ אל ‎ פרקי ‎ האצבעות. ‎ בהולד ‎ האדם ‎ ראשי‎ 
גליליו ‎ הם ‎ של ‎ סחוס, ‎ ורק ‎ בשנה ‎ השלישית ‎ לימי ‎ חייו ‎ תתגלה ‎ בהם ‎ נקודה ‎ שכיה.‎ 
ושטיח ‎ של ‎ סחוס ‎ דק ‎ חוצץ ‎ בין ‎ גוק ‎ הגליל ‎ ובין ‎ ראשו ‎ עד ‎ שכת ‎ העשרים ‎ לימי ‎ חייו,‎ 
שאז ‎ ראש ‎ הגליל ‎ יתחבר ‎ אל ‎ גופו ‎ בחבור ‎ של ‎ קימא. ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ אנחנו ‎ רואים‎ 
בפרקי ‎ האצבעות: ‎ כל ‎ חוליה ‎ וחוליה ‎ מתפתחת ‎ משתי ‎ נקודות, ‎ האחת ‎ תתגלה ‎ בה‎ 
ארבעים ‎ יום ‎ ליצירה ‎ ומתפשטת ‎ על ‎ פכי ‎ כולה, ‎ מלבד ‎ ראשה ‎ הפוכה ‎ אל ‎ העקב,‎ 
והשניה ‎ שממכה ‎ מתפתח ‎ ראש ‎ החוליה ‎ תתגלה ‎ בה ‎ ארבע, ‎ חמש ‎ או ‎ שש ‎ שבים‎ 
אחרי ‎ הולד ‎ האדם, ‎ וסחוס ‎ המבדיל ‎ חוצץ ‎ ביניהם ‎ עד ‎ השנה ‎ העשרים ‎ לימי ‎ חייו.‎ 

נמצא ‎ לפי ‎ זה ‎ כי ‎ בשנת ‎ השש ‎ עשרה ‎ או ‎ השבע ‎ עשרה ‎ לימי ‎ חיי ‎ האדם ‎ כל‎ 
עצם ‎ ועצם ‎ מהעצמות ‎ הקטנות ‎ שבפיסת ‎ הרגל ‎ תוכל ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה ‎ להתחלק ‎ לשתי‎ 
חוליות ‎ בלתי ‎ שוות ‎ במדתן: ‎ האחת ‎ שמדתה ‎ כמעט ‎ כגודל ‎ כל ‎ העצם ‎ שאנחנו ‎ דנין‎ 
עליה; ‎ והשניה, ‎ היא ‎ ראש ‎ העצם, ‎ דקה ‎ וקצרה ‎ עד ‎ שלפעמים ‎ היא ‎ פחותה ‎ מכשעורה.‎ 
ולפיכך ‎ בגלילי ‎ הפיסה ‎ ובמערכה ‎ הראשונה ‎ של ‎ פרקי ‎ האצבעות ‎ הסמוכה ‎ אליהם,‎ 
מאחר ‎ שהעצמות ‎ עצמן ‎ עבות ‎ וגדולות, ‎ ראשיהם ‎ מצטרפים ‎ למבין, ‎ אבל ‎ במערכה‎ 
האמצעית ‎ ובמערכה ‎ הקיצובה ‎ (של ‎ הצפרכים) ‎ שהן ‎ עצמן ‎ דומות ‎ לפוליס ‎ דקים ‎ מאד‎ 
ראשיהן ‎ אינם ‎ מצטרפים ‎ למכין, ‎ ועל ‎ כיוצא ‎ בהן ‎ נאמר ‎ בעכין ‎ דומה ‎ לזה ‎ בתלמוד‎ 
(בכורות ‎ מ״ה): ‎ איידי ‎ דזוטרא ‎ איתמוחי ‎ מתמה ‎ (בשעת ‎ שליקה).‎ 

מעתה ‎ צא ‎ וחשוב: ‎ עשר ‎ עצמות ‎ בגלילי ‎ הכק, ‎ עשר ‎ בהמערכה ‎ הראשונה ‎ של‎ 
פרקי ‎ האצבעות, ‎ ארבע ‎ בהמערכה ‎ האמצעית ‎ (חסרה ‎ בהאגודל) ‎ וחמש ‎ במערכת‎ 
הצפרכים, ‎ הרי ‎ כאן ‎ שלושים ‎ חסר ‎ אחת. ‎ ועוד ‎ אחת ‎ היכן ‎ היא?‎ 

בגידי ‎ המיתרים ‎ שעל ‎ גב ‎ האגודל ‎ כמצאות ‎ שלש ‎ עצמות ‎ קטנות ‎ הנקראות ‎ בשם‎ 
״עצמות־־השומשמין"1)‎ (-163) 0888, 8683,11101 )  או ‎ כאשר ‎ יקראן ‎ הד״ר ‎ שערשעווסקי ‎ "עצמות‎ 
העדשים". ‎ האחת ‎ לצד ‎ פכים ‎ תדירה ‎ וגדולה ‎ כשעורה ‎ ולפיכך ‎ מצטרפת ‎ למכין, ‎ ושתים‎ 
קטנות ‎ ממכה ‎ ואיכן ‎ תדירות ‎ (כלומר ‎ יש ‎ בכי ‎ אדם ‎ שהעצמות ‎ האלה ‎ איכן ‎ נמצאות‎ 
אצלם ‎ כלל) ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ תצטרפכה ‎ למבין.‎ 

כל ‎ האמור ‎ בפיסת ‎ הרגל ‎ אתה ‎ מוצא ‎ כמותו ‎ בפיסת ‎ היד, ‎ אלא ‎ שעצמות ‎ היד‎ 
דקות ‎ משל ‎ עצמות ‎ הרגל, ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ יצטרפו ‎ ראשי ‎ העצמות ‎ למבין ‎ כלל: ‎ לא ‎ ראשי‎ 
פרקי ‎ האצבעות ‎ ולא‎ "ראשי ‎ הגלילים ‎ שבכק ‎ היד. ‎ במה ‎ דברים ‎ אמורים? ‎ באדם ‎ בינוני,‎ 
אבל ‎ באדם ‎ גבה ‎ הקומה ‎ ובעל ‎ אברים ‎ גסים‎ —ראשי ‎ הגלילים ‎ וראשי ‎ פרקי ‎ האצבעות‎ 
גדולים ‎ כל ‎ כך ‎ עד ‎ שמגיעים ‎ לכשעורה, ‎ ואם ‎ כוסיק ‎ עליהם ‎ עוד ‎ שמונה ‎ עצמות"‎ 
השומשמין ‎ הבלתי ‎ תדירות ‎ (שתים ‎ בכל ‎ אגודל ‎ שביד ‎ ושברגל) ‎ נמצא ‎ שמספר ‎ העצמות‎ 
בגוק ‎ האדם ‎ יכול ‎ להגיע ‎ לפעמים ‎ עד ‎ מאתים ‎ ושמובים: ‎ רכ״ב ‎ כפי ‎ שמצאו ‎ תלמידי ‎ ר'‎ 
ישמעאל, ‎ עשרים ‎ נוספות ‎ בפיסות ‎ הידים, ‎ שמונה ‎ עצמות ‎ השומשמין ‎ -  הרי ‎ כאן‎ 


0  זרע ‎ השומשמין ‎ איננו ‎ כמר ‎ שרגילים ‎ להעתיק ‎ אותר ‎ כשם ‎ ,,מאן" ‎ (בל׳׳ר ‎ כי ‎ אם ‎ זרע‎ 

סעסאמיניע ‎ הדומח ‎ בגדלו ‎ ותמונתו ‎ לזרע ‎ קיטנית ‎ חתוכח ‎ לחצאים.‎ 
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שהוא ‎ חבור ‎ השוק ‎ אל ‎ הירך. ‎ ו) ‎ ה  קט ‎ לי ‎ ת  שהוא ‎ חבור ‎ של ‎ הירך ‎ אל ‎ הגון: ‎ על‎ 
ידי ‎ אגן ‎ החלצים.‎ 

כל ‎ אחד ‎ משלשת ‎ הפרקים ‎ הללו ‎ מסוגל ‎ לתנועה ‎ ידועה, ‎ התלויה ‎ בתמונת‎ 
הקצוות ‎ של ‎ העצמות ‎ הנוגעות ‎ זו ‎ בזו. ‎ הקורסל ‎ יש ‎ לו ‎ כפיפה ‎ רק ‎ לפנים ‎ (כלומר‎ 
פיסת ‎ הרגל ‎ נכפפת ‎ כלפי ‎ מעלה), ‎ הארכובה ‎ יש ‎ לה ‎ כפיפה ‎ רק ‎ לאחור ‎ ולא ‎ לפנים,‎ 
ורק ‎ הקטלית ‎ יש ‎ לה ‎ כפיפה ‎ מרובה ‎ לפנים ‎ ולאחור ‎ וסיבוב ‎ לצדדין.‎ 

במה ‎ דברים ‎ אמורים? ‎ בבני ‎ אדם ‎ שדשים ‎ על ‎ הארץ ‎ בעקביהם, ‎ אבל ‎ הבהמות‎ 
והעופות ‎ שמהלכין ‎ על ‎ כפותיהן ‎ או ‎ פרסותיהן, ‎ עצמות ‎ העקב ‎ מתארכות ‎ אצלן ‎ כקנים‎ 
הדומים ‎ לשוקים ‎ ארוכות, ‎ הנקראות ‎ בלשון ‎ המקרא ‎ בשם ‎ כרעים ‎ (שתרגומו ‎ קרסולים),‎ 
והתלמוד ‎ יסמן ‎ אותן ‎ בשם ‎ "ארכובה ‎ הנמכרת ‎ עם ‎ הראש" ‎ (חולין ‎ ע״ז), ‎ יען ‎ כי‎ 
הטבחים ‎ כשמפשיטים ‎ את ‎ עור ‎ הבהמה ‎ מניחים ‎ את ‎ הראש ‎ והכרעים ‎ כמו ‎ שהן,‎ 
מפני ‎ שעורן ‎ נאכל ‎ כבשרן ‎ ונמכרים ‎ להכין ‎ מהן ‎ את ‎ תבשיל ‎ המקפא. ‎ לפי ‎ זה ‎ א״ב‎ 
יש ‎ לבהמה ‎ שתי ‎ ארכובות: ‎ א) ‎ הארכובה ‎ העליונה ‎ (חולין ‎ שם) ‎ או ‎ קופץ ‎ העליון,‎ 
שרק ‎ אצל ‎ הגמל ‎ היא ‎ הכרת ‎ לעין ‎ כמו ‎ אצל ‎ האדם. ‎ ב) ‎ הארכובה ‎ התחתונה ‎ או‎ 
קופץ ‎ התחתון ‎ (שם) ‎ שבין ‎ השוק ‎ והכרעים ‎ והוא ‎ מקביל ‎ להקורסל ‎ של ‎ האדם.‎ 
מאחורי ‎ שתי ‎ הארכובות ‎ האלה ‎ נראות ‎ על ‎ רגל ‎ האדם ‎ והבהמה ‎ גומות ‎ עמוקות‎ 
שבין ‎ גידי ‎ השרירים ‎ המונחים ‎ שמה, ‎ הגומות ‎ האלה ‎ הקראת ‎ כל ‎ אחת ‎ מהן ‎ בשם‎ 
ערקוב ‎ או ‎ ערקום. ‎ (הוראת ‎ השם ‎ הזה ‎ בערבית ‎ ובסורית ‎ היא ‎ חריץ ‎ או ‎ תעלה ‎ של‎ 
מים, ‎ ומזה ‎ ערקומא ‎ דמיא, ‎ יומא ‎ ע״ח, ‎ קדושין ‎ ע״א). ‎ הערקוב ‎ העליון ‎ היא ‎ הגומא‎ 
שמאחורי ‎ הברכים ‎ (0£11463<ן ‎ ,£0883) ‎ ועליו ‎ נאמר ‎ בתלמוד ‎ "וכנגדו ‎ בגמל ‎ בכר".‎ 
והערקוב ‎ או ‎ הערקום ‎ התחתון ‎ הוא ‎ החריץ ‎ שאצל ‎ צומת ‎ הגידים ‎ (0111111^ ‎ 10)4611)‎ 
המחוברים ‎ אל ‎ עצם ‎ העקב ‎ באדם ‎ ואל ‎ עצם ‎ הכרעים ‎ בבהמה1) ‎ (תמיד ‎ ל״א).‎ 

נשובה ‎ עתה ‎ אל ‎ ביאור ‎ משבתנו.‎ 

א) ‎ פיסת ‎ הרגל, ‎ כנראה ‎ מציור ‎ אשר ‎ לפנינו* ‎ תתחלק ‎ לשני ‎ חלקים: ‎ א) ‎ פרקי‎ 
האצבעות ‎ (1131311£68(ן), ‎ ב) ‎ עצמות ‎ הפרסה ‎ או ‎ גלילי ‎ הפיסה ‎ (שרשווסקי) ‎ (0883‎ 
81ת343;161מ). ‎ בכל ‎ אצבע ‎ ואצבע ‎ שלש ‎ חוליות, ‎ חוץ ‎ מהאגודל ‎ שאין ‎ בו ‎ אלא ‎ שתי‎ 
חוליות‎ —גלילי ‎ הפיסה ‎ הם ‎ חמשה ‎ במספר ‎ (על ‎ הציור ‎ סומנו ‎ הגלילים ‎ א, ‎ ב  ג, ‎ ד, ‎ ה).‎ 
לפי ‎ זה ‎ סכום ‎ כל ‎ העצמות ‎ שבפיסת ‎ הרגל ‎ עולה ‎ רק ‎ לתשע ‎ עשרה, ‎ מדוע ‎ זה ‎ תמנה‎ 
בה ‎ משנתבו ‎ שלשים?‎ 


ג) ‎ ראיהי ‎ להעיר ‎ על ‎ בל ‎ זה ‎ מפני ‎ שרוב ‎ מבארי ‎ המקרא ‎ והתלמוד ‎ והמחברים ‎ החרשים ‎ מערכין‎ 
דבר ‎ בדבר ‎ וטועים ‎ ומטעים ‎ את ‎ קוראיהם. ‎ למשל ‎ הרנה״ו ‎ בביאורו ‎ לתורת ‎ בהכים ‎ מרבה ‎ להתפלפל‎ 
מה ‎ הוא ‎ "ברעים׳/ ‎ ומתוך ‎ פלפולו ‎ הארוך ‎ נראה ‎ בי ‎ לא ‎ ירע ‎ בכתות ‎ ולא ‎ בלום, ‎ ער ‎ שבא ‎ לבקש ‎ סודות‎ 
ורמזים ‎ במה ‎ שהצריך ‎ הבתוב ‎ בקרבן ‎ עולה ‎ לרחוץ ‎ את ‎ הקרב ‎ והברעים ‎ במים. ‎ בן ‎ יתרגם ‎ הד״ר‎ 
פאריום ‎ בספרו ‎ "תורת ‎ הבריאות" ‎ השם ‎ "ברעים" ‎ "קניעגעלענק" ‎ מפני ‎ שאגב ‎ שטפא ‎ כתחלפו ‎ לו ‎ "ברעים"‎ 
עם ‎ "ברבים". ‎ בדרך ‎ בלל ‎ לא ‎ נזהר ‎ הד״ר ‎ הנבבד ‎ הזה ‎ בלשונו ‎ ויברא ‎ שמות ‎ חדשים ‎ לבטלה ‎ בלי ‎ בל ‎ צורך‎ 
בלל. ‎ למשל ‎ את ‎ עצם ‎ הירך ‎ יבנה ‎ בשם ‎ "עצם ‎ השוק ‎ העליון" ‎ בשעה ‎ שיש ‎ לנו ‎ שלשה ‎ שמות ‎ לעצם ‎ זו.‎ 
אחד ‎ במקרא ‎ "ירך'/ ‎ השני ‎ במשנה‎ —"קולית" ‎ והשלישי ‎ בתלמוד‎ —"אטמא". ‎ אולם ‎ גם ‎ הד״ר ‎ שרשווסקי‎ 
לא ‎ נקה ‎ משגיאות ‎ רבות ‎ בהנחת ‎ השמות ‎ לחלקי ‎ הרגל; ‎ למשל, ‎ לפי ‎ דעתו ‎ צומת ‎ הגידים ‎ היאבהערקוב‎ 
העליון ‎ נגד ‎ הארכובה, ‎ ועוד ‎ רבות ‎ כאלה.‎ 

*  עין ‎ ציור ‎ 42.‎ 
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לא ‎ לכולו ‎ במעונה ‎ זו ‎ ג״כ ‎ השלים ‎ והעצמיות ‎ הקטנות ‎ הגנוזות ‎ בתוך ‎ האוזן.‎ 
השלים, ‎ שפלי ‎ שאין ‎ עליהן ‎ בשר, ‎ ועוד ‎ שפלי ‎ עוגזען ‎ בוחלים ‎ והרי ‎ הן ‎ דומות ‎ לשערות‎ 
וצפרנים ‎ שאילן ‎ שטבלאות ‎ באוהל; ‎ ועצמות ‎ האוזן, ‎ שפלי ‎ שרבותילו ‎ בעלי ‎ הששלה‎ 
לא ‎ ידעו ‎ את ‎ שציאותן ‎ כשו ‎ שלא ‎ ידעו ‎ אותן ‎ גם ‎ השלתחים ‎ עד ‎ השאה ‎ הלוכהית.‎ 
אבל ‎ לו ‎ גם ‎ ידעו ‎ אותן ‎ החבשים, ‎ גם ‎ אז ‎ לא ‎ היו ‎ שצרפים ‎ אותן ‎ לשלין, ‎ שפלי ‎ שהן‎ 
דקות ‎ כחוט ‎ השערה ‎ ופחותות ‎ שכשעורה.‎ 

בששלה ‎ זו ‎ לשלו ‎ רק ‎ העצשות ‎ השחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ פרק ‎ (געלעלק),‎ 
כלושר ‎ על ‎ ידי ‎ שק ‎ שפולש ‎ של ‎ גידים ‎ ששחבר ‎ עצם ‎ לחברתה ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ סחוס‎ 
השבדיל ‎ בין ‎ העצשות, ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ הראויה ‎ להתפרד. ‎ ושספר ‎ עצשות ‎ כאלה‎ 
בגוף ‎ בן ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שנה ‎ עולה ‎ לרש״ח, ‎ או ‎ כאשר ‎ שצאו ‎ תלשידי ‎ רבי ‎ יששעאל,‎ 
לשאתים ‎ והששים ‎ ושתים.‎ 


יסודו ‎ של ‎ הגון: ‎ היא ‎ השדרה ‎ עם ‎ הגלגולת ‎ שעליה ‎ ועם ‎ הצלעות ‎ היוצאות‎ 
ששלה ‎ שכאן ‎ ושכאן ‎ והשחוברות ‎ כלפי ‎ הפכים ‎ על ‎ ידי ‎ שפתח ‎ של ‎ הלב. ‎ הצלעות‎ 
יוצאות ‎ רק ‎ ששתים ‎ עשרה ‎ חוליות ‎ הגב; ‎ שבע ‎ חוליות ‎ הצואר ‎ וחשש ‎ חוליות ‎ השתלים‎ 
אין ‎ להן ‎ צלעות ‎ כלל. ‎ אולם ‎ שתחת ‎ להשתלים ‎ לשצאת ‎ עוד ‎ חוליה ‎ אחת ‎ גדולה‎ 
ורחבה ‎ שאד ‎ הלקראת ‎ בשם ‎ העצה ‎ (קרויץ־ביין); ‎ ששלי ‎ צדי ‎ העצה ‎ יוצאות ‎ שתי‎ 
עצשות ‎ גדולות ‎ ורחבות ‎ ששתעקשות ‎ כלפי ‎ הפלים ‎ והולכות ‎ ושתקרבות ‎ זו ‎ לזו‎ 
ושתחברות ‎ יחד ‎ בשיפולי ‎ הבטן, ‎ עד ‎ שהן ‎ לראות ‎ כאגן, ‎ רהב ‎ שלשעלה ‎ וצר ‎ שלשטה.‎ 
האגן ‎ הזה ‎ יקרא ‎ בשם ‎ אגן ‎ החלצים, ‎ או ‎ אגן ‎ הירכים ‎ (בעקען, ‎ 61718<!). ‎ עוד ‎ ארבע‎ 
עצשות ‎ שולחות ‎ על ‎ הגון: ‎ בקצהו ‎ העליון, ‎ והן ‎ עצשות ‎ הכתפים ‎ (שולטערן) ‎ ששקיפות‎ 
את ‎ הגוק ‎ כטבעת. ‎ טבעת ‎ הכתפים ‎ ואגן ‎ החלצים ‎ ששששות ‎ לחבר ‎ את ‎ הגוף ‎ עם‎ 
ארבע ‎ הגפיים1) ‎ היוצאות ‎ ששלו: ‎ גפיים ‎ שלשעלה ‎ (הידים) ‎ וגפיים ‎ שלשטה ‎ (הרגלים).‎ 

הגן: ‎ התחתולה ‎ או ‎ הרגל ‎ תתחלק ‎ אצל ‎ האדם ‎ לשלשה ‎ חלקים ‎ גדולים ‎ השחוברים‎ 
זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ פרקים ‎ (געלעלקע), ‎ שבהם ‎ חלקי ‎ הרגל ‎ שתלועעים ‎ על ‎ צירם ‎ בתלועה‎ 
השיוחדת ‎ לכל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ שהם ‎ פעם ‎ בכפיפה ‎ ופעם ‎ בפישוט. ‎ א) ‎ פיסת ‎ הרגל ‎ או‎ 
כ  ק  הרגל: ‎ (68ק) ‎ שה ‎ שכפוף2) ‎ כלפי ‎ הפלים ‎ ושולח ‎ על ‎ הארץ ‎ כשהאדם ‎ עושד ‎ על‎ 
רגליו. ‎ ב) ‎ השוק ‎ (01118) ‎ שה ‎ שלששך ‎ לשעלה ‎ עד ‎ הברכים. ‎ ג) ‎ הירך ‎ (•11ןבט£6) ‎ שה‎ 
סונמשיך ‎ שן ‎ הברכים ‎ עד ‎ שקום ‎ חבורה ‎ של ‎ הרגל ‎ אל ‎ הגון:. ‎ —  שלשת ‎ החלקים‎ 
האלה ‎ יתחברו ‎ זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ שלשה ‎ פרקים: ‎ ד) ‎ ה  קור ‎ סל: ‎ שהוא ‎ חיבור ‎ פיסת‎ 
הרגל ‎ אל ‎ השוק ‎ (ועצשות ‎ העקב ‎ בכלל ‎ זה). ‎ ה) ‎ הארכובה ‎ או ‎ הברכים ‎ (£61111)‎ 


0  השם ‎ ״גף" ‎ נרדף ‎ עם ‎ השם ‎ ״אבר" ‎ והוראתם ‎ בעברית ‎ —  כנף, ‎ וכבלו ‎ שהשם ‎ "אבר" ‎ נשאל ‎ לכל‎ 
חלקי ‎ הגוף ‎ הראויים ‎ להתפרק ‎ לחוליות, ‎ כן ‎ נשאל ‎ השם ‎ "גף" ‎ להאברים ‎ המחוברים ‎ אל ‎ הגוף ‎ מחוצה ‎ לו.‎ 
וא״כ ‎ יהיה ‎ השם ‎ ״גף" ‎ שם ‎ משותף ‎ לידים ‎ ורגלים ‎ כהשם ‎ הרומי ‎ 1>£19;1611111;**6י,‎ ,  ובהוראה ‎ זו ‎ נמצא‎ 
במשנה ‎ אהלות ‎ (ז, ‎ ד) ‎ האשד. ‎ המקשה ‎ לילד ‎ בזמן ‎ שהיא ‎ נטלת ‎ בגפיים, ‎ וכן ‎ פירש ‎ שם ‎ הברטנורא.‎ 

2) ‎ השם ‎ "כף" ‎ בכל ‎ מקום ‎ יורה ‎ על ‎ דבר ‎ הכפוף ‎ כאגמון ‎ או ‎ כצורת ‎ אות ‎ ך. ‎ ומזה ‎ כף ‎ היד, ‎ כף ‎ הירך‎ 
(שהיא ‎ ג״ב ‎ כפיפה, ‎ כנראה ‎ על ‎ ציור ‎ 42  להלך) ‎ וכן ‎ בשאר ‎ אברים ‎ או ‎ עצמות ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ כף; ‎ ולא‎ 
מפני ‎ שהם ‎ דומים ‎ בתמונתם ‎ לכף ‎ שמשתמשים ‎ בה ‎ לאכילה, ‎ ונהפוך ‎ הוא, ‎ הכלי ‎ הזה ‎ נקרא ‎ כף ‎ על ‎ שם‎ 
שהוא ‎ דומה ‎ לכף ‎ היד.‎ 
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אגב ‎ אורחא ‎ כחשוב ‎ לא ‎ למיותר ‎ לחקרי ‎ עד ‎ מקום ‎ שידכו ‎ מגעת ‎ בשימוש ‎ הלשון‎ 
והעימות ‎ הנרדפים ‎ שחז״ל ‎ מעותמפדם ‎ בהם ‎ לסמן ‎ את ‎ העצמיות ‎ והברקים ‎ פוברכיהן.‎ 
אקוה ‎ כי ‎ הדבר ‎ הזה ‎ יביא ‎ איזו ‎ תועלת ‎ להעפה ‎ העברית, ‎ מפני ‎ שספרותכו ‎ החדשה‎ 
עניה ‎ מאד ‎ במלים ‎ למודיות ‎ (טרמינולוגיה), ‎ וכל ‎ אחד ‎ מן ‎ המחברים ‎ החדשים ‎ הולד‎ 
ובונה ‎ במה ‎ לעצמו ‎ ובודה ‎ מלים ‎ חדשות ‎ מלבו, ‎ וערבוביא ‎ באה ‎ לעולם.‎ 

רבל״ח ‎ אברים ‎ באדם: ‎ שלשים ‎ בפיסה ‎ הרגל, ‎ ששה ‎ בהל ‎ אצבע, ‎ עשרה ‎ בקורסל, ‎ שבים‎ 
בשוק, ‎ הברשה ‎ בארכובה, ‎ אחד ‎ בירך, ‎ שלושה ‎ בקטלית, ‎ אחד ‎ עשר ‎ צלעוה, ‎ שלשים‎ 
בפיסת ‎ היד, ‎ ששה ‎ בהל ‎ אצבע, ‎ שנים ‎ בקבה ‎ ושנים ‎ במרפק, ‎ אחד ‎ בזרוע ‎ וארבע ‎ בכתק‎ ; 

מאה ‎ ואחד ‎ מזה ‎ ומאה ‎ ואחד ‎ מזה, ‎ ושמונה ‎ עשר ‎ הוליות ‎ בשדרה, ‎ תשעה ‎ בראש, ‎ שמונה‎ 
בצואר, ‎ ששה ‎ במפתה ‎ של ‎ לב, ‎ חמשה ‎ בנקביו. ‎ הל ‎ אחד ‎ ואחד ‎ מטמא ‎ במגע ‎ ובמשא‎ 
ובאוהל. ‎ אימתי? ‎ בזמן ‎ שיש ‎ עליהם ‎ בשר ‎ הראוי, ‎ אבל ‎ אם ‎ אין ‎ עליהם ‎ בשר‎ .הראוי ‎ מטמאיך‎ 
במגע ‎ ובמשא ‎ ואינן ‎ מטמאין ‎ באוהל. ‎ (אהלות ‎ פ״א ‎ מ׳ ‎ ה,).‎ 

תשעה ‎ בראש ‎ והלחייך ‎ עמחך. ‎ חמשה ‎ בארהובה: ‎ שנים ‎ מהאך ‎ ושנים ‎ מהאן ‎ והפיקה‎ 
באמצע. ‎ והיתר ‎ עולה ‎ מן ‎ המנין, ‎ חסר ‎ שאין ‎ בו ‎ אלא ‎ מאתים ‎ ויתיר ‎ שיש ‎ בו ‎ מאתים‎ 
ושמונים ‎ הלן ‎ מצטרפין ‎ לקפ״ה. ‎ (תוספתא ‎ אהלות ‎ פ׳ ‎ ה׳).‎ 

מדוע ‎ לא ‎ מכו ‎ חכמים ‎ בין ‎ אברי ‎ הגוק ‎ את ‎ הגרון ‎ ואת ‎ הריאה, ‎ את ‎ הלב ‎ ואת‎ 
הכבד, ‎ את ‎ הטחול ‎ ואת ‎ מוח ‎ הגלגולת ‎ וכיוצא ‎ בהן? ‎ האומנם ‎ כל ‎ אלה, ‎ מפני ‎ שאין‎ 
בהן ‎ עצמות ‎ אינם ‎ אברים ‎ ואינם ‎ מטמאים ‎ באוהל? ‎ ובמה ‎ יפה ‎ כחו ‎ של ‎ ראש ‎ אצבע‎ 
קטנה ‎ מן ‎ הכבד ‎ או ‎ הלב?‎ 

המשכה ‎ הזאת ‎ איננה ‎ פרק ‎ בחכמת ‎ הנתוח, ‎ כי ‎ אם ‎ הלכה ‎ של ‎ טומאה ‎ וטהרה.‎ 

כל ‎ האברים ‎ הפנימיים ‎ מפני ‎ שהם ‎ רכים ‎ דיכם ‎ כדין ‎ בשר ‎ בכלל ‎ ומטמאים ‎ טומאת‎ 
אוהל ‎ כזית, ‎ אע״פ ‎ שאין ‎ בהם ‎ אבר ‎ שלם, ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ נצרכה ‎ המשכה ‎ למנותם‎ 
בזה. ‎ אולם ‎ אבר ‎ שלם ‎ מטמא ‎ באוהל ‎ אפילו ‎ כשהוא ‎ פחות ‎ מכזית ‎ (אהלות ‎ א' ‎ ז'),‎ 
ובלבד ‎ שיהא ‎ כדרך ‎ ברייתו ‎ מכוסה ‎ בבשר ‎ או ‎ בגידים, ‎ אבל ‎ עצמות ‎ יבשות ‎ איכן‎ 
מטמאות ‎ באוהל ‎ כלל ‎ אלא ‎ א״ב ‎ יהיה ‎ בהן ‎ או ‎ רובע ‎ הקב ‎ או ‎ רוב ‎ בכין ‎ הגוק ‎ (רוב‎ 
קומתו) ‎ או ‎ רוב ‎ מכין ‎ האברים, ‎ כלומר ‎ מאה ‎ ועשרים ‎ וחמשה ‎ (אהלות ‎ ב' ‎ א'). ‎ אולם‎ 
אע״פ ‎ מהאברים ‎ אין ‎ להם ‎ שיעור ‎ ומטמאים ‎ באוהל ‎ אפילו ‎ בפחות ‎ מכזית, ‎ בכל ‎ זאת‎ 
עצם ‎ שהיא ‎ פחותה ‎ מכשעורה ‎ איננה ‎ עצם ‎ כלל ‎ ורק ‎ בשרץ ‎ אמרו ‎ (שם) ‎ שמטמא ‎ גם‎ 
בפחות ‎ מכעדשה. ‎ והדין ‎ כותן: ‎ ומה ‎ בטומאת ‎ מגע ‎ ומשא ‎ הקלה, ‎ העצם ‎ איכה‎ 
מטמאה ‎ אלא ‎ עד ‎ שיהא ‎ בה ‎ כשעורה, ‎ בטומאת ‎ אוהל ‎ החמורה ‎ אינו ‎ דין ‎ שלא‎ 
תטמא ‎ בפחות ‎ מכשעורה1).‎ 

לא ‎ נמנו ‎ במשכה ‎ זו ‎ כל ‎ האברים ‎ הסחוסיים, ‎ כמו ‎ הגרון ‎ וסמפוכות ‎ הריאה,‎ 

תנוכי ‎ האזכים, ‎ שמורות ‎ העיכים, ‎ סחוסי ‎ החוטם ‎ וראש ‎ הסיק ‎ של ‎ עצם ‎ החזה ‎ (מפתח‎ 
של ‎ לב). ‎ הואיל ‎ והסחוס ‎ כוח ‎ להכפק ‎ וכחתך ‎ בסכין ‎ ונימוס ‎ ברותחין ‎ על ‎ ידי ‎ בישול‎ 
מרובה, ‎ הרי ‎ הוא ‎ כבשר ‎ לכל ‎ דבר ‎ ואינו ‎ מטמא ‎ אלא ‎ בכזית.‎ 


0  הרפלב״ם ‎ ב״יד ‎ החזקה" ‎ הלכות ‎ טומאות ‎ מת ‎ אומר ‎ כי ‎ האברים ‎ אין ‎ להם ‎ שיערי ‎ וכלטבלאין ‎ סכל‎ 
שהן. ‎ לדעתי ‎ ,,כל ‎ שהן" ‎ לאו ‎ דוקא ‎ ור״ל ‎ אפילו ‎ פחות ‎ פלכזית, ‎ אבל ‎ לא ‎ פחות ‎ נלכשעויה. ‎ כי ‎ אם ‎ נבוא‎ 
לצרק ‎ למנין ‎ האברים ‎ העצמות ‎ הקטנות ‎ מכשעורה, ‎ אז ‎ יעלה ‎ מספרם ‎ הרבה ‎ יותר ‎ בלימ״ח.‎ 
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כי ‎ אם ‎ דברים ‎ מיוסדים ‎ על ‎ חכמת ‎ הבתוח ‎ ויצירת ‎ האדם; ‎ כל ‎ מטרתנו ‎ היא ‎ להוכיח‎ 
כי ‎ המספר ‎ רמ״ח ‎ אברים ‎ או ‎ יותר ‎ נכון ‎ דכ״ב ‎ אברים ‎ הוא ‎ לא ‎ לבד ‎ דבר ‎ אפשר]י, ‎ כי‎ 
אם ‎ גם ‎ טוב ‎ ר  ח  אצל ‎ אדם ‎ בן ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שכה; ‎ ומעולם ‎ לא ‎ עלתה ‎ בידי ‎ חוקרי‎ 
קדמוניות ‎ למצוא ‎ בדיוק ‎ יותר ‎ נכון ‎ באיזה ‎ יובל ‎ ובאיזה ‎ שכה ‎ חבר ‎ מחבר ‎ פלוכי‎ 
ספר ‎ פלוני, ‎ טטה ‎ שעשינו ‎ זאת ‎ אנחנו ‎ ביחוס ‎ אל ‎ טספר ‎ שכי ‎ חיי ‎ האדם, ‎ שגויתו‎ 
היתה ‎ לעיכים ‎ לחז״ל ‎ בקביעת ‎ טספרם ‎ לאברי ‎ הגון:.‎ 

אולם ‎ פה ‎ יטצא ‎ השואל ‎ טקום ‎ לשאול: ‎ אבל ‎ טדוע ‎ זה ‎ יסדו ‎ חז״ל ‎ את ‎ דבריהם‎ 
על ‎ בדיקת ‎ גוק ‎ אדם ‎ ביטי ‎ גידולו, ‎ בשעה ‎ שטספר ‎ אבריו ‎ טשתנה ‎ והולד, ‎ ולא‎ 
בדקו ‎ גוק ‎ אדם ‎ בימי ‎ העמידה, ‎ כלוטר ‎ אחרי ‎ עשרים ‎ וחטש ‎ שכה, ‎ שמכאן ‎ ואילך ‎ טספר‎ 
אבריו ‎ קבוע ‎ ועומד ‎ כטעט ‎ עד ‎ יום ‎ טותו?‎ 

שתי ‎ תשובות ‎ בדבר!‎ 

אי ‎ בעית ‎ איטא: ‎ אך ‎ מקרה ‎ הוא. ‎ כתוח ‎ המתים ‎ ביטים ‎ הקדמונים ‎ לא ‎ היה‎ 
חזון ‎ כפרץ ‎ כבימינו ‎ אלה. ‎ כשאר ‎ העטים ‎ כן ‎ חשבו ‎ גם ‎ היהודים ‎ את ‎ בדיקת ‎ הגויה‎ 
לכוול ‎ הטת ‎ ולא ‎ התירו ‎ אותה ‎ כי ‎ אם ‎ בדברי ‎ ריב ‎ ומשפט, ‎ אבל ‎ לא ‎ להתלמד‎ 
בעלמא1), ‎ ורק ‎ בזוכה ‎ שהיא ‎ בעצמה ‎ לא ‎ חששה ‎ בחייה ‎ על ‎ כוול ‎ גופה, ‎ לא ‎ חששו ‎ לה‎ 
גם ‎ החכמים ‎ והתירו ‎ לנתחה ‎ ולבדוק ‎ אותה ‎ להתלמד. ‎ וכיון ‎ שלא ‎ בכל ‎ יום ‎ מתרחש‎ 
כס ‎ למצוא ‎ גוק ‎ ראוי ‎ לבדיקה, ‎ על ‎ כן ‎ הסתפקו ‎ החכמים ‎ במה ‎ שאכה ‎ המקרה ‎ לידם‎ 
לקבוע ‎ על ‎ פיהו ‎ הלכה ‎ לדורות.‎ 

אבל ‎ אי ‎ בעית ‎ אימא: ‎ חז״ל ‎ קבעו ‎ את ‎ מנין ‎ האברים ‎ המכוון ‎ לשבע ‎ עשרה ‎ שכה,‎ 

מפני ‎ שבשנה ‎ הזאת ‎ מספר ‎ האברים ‎ הוא ‎ היותר ‎ גדול ‎ בחיי ‎ האדם, ‎ ומכאן ‎ ואילך‎ 
מספרם ‎ הולך ‎ ומתמעט ‎ על ‎ ידי ‎ התגרמות ‎ של ‎ הסחוסים ‎ המבדילים ‎ בין ‎ החוליות.‎ 
יזכור ‎ נא ‎ הקורא ‎ כי ‎ המשכה ‎ באהלות ‎ שכויה ‎ לעכין ‎ טומאה ‎ וטהרה. ‎ אצל ‎ החכמים‎ 
היתה ‎ הלכה ‎ קדומה, ‎ שאע״פ ‎ שהעצם ‎ אינה ‎ מטמאה ‎ באוהל ‎ אלא ‎ א״כ ‎ היה ‎ עליה‎ 
בשר ‎ כראוי ‎ וא״כ ‎ עצמות ‎ יבשות ‎ איכן ‎ מטמאות ‎ באהל ‎ כלל, ‎ אבל ‎ אם ‎ היה ‎ בהן‎ 
רובע ‎ הקב ‎ או ‎ רוב ‎ בכין ‎ הגון: ‎ או ‎ רוב ‎ מכין ‎ אז ‎ הן ‎ מטמאות ‎ באהל ‎ כאבר ‎ שלם ‎ או‎ 
כזית ‎ בשר. ‎ והכה ‎ כאשר ‎ אקוה ‎ להוכיח ‎ זה ‎ במקום ‎ אחר, ‎ השתדלו ‎ תמיד ‎ התנאים‎ 
האחרונים ‎ להקל ‎ בעכיכי ‎ טומאה ‎ וטהרה ‎ מן ‎ החומרות ‎ הרבות ‎ והכבדות ‎ שנספחו‎ 
במקצוע ‎ של ‎ תורה ‎ זה ‎ מימי ‎ קדם, ‎ עד ‎ שהרשו ‎ לעצמם ‎ לבקש ‎ אמתלאות ‎ ולהקל ‎ לא‎ 
לבד ‎ בטומאות ‎ סופרים ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ בטומאות ‎ דאורייתא, ‎ ולפיכך ‎ קבעו ‎ למכין ‎ האברים‎ 
רמ״ח, ‎ שהוא ‎ המספר ‎ היותר ‎ גדול ‎ שעלתה ‎ בידם ‎ למצוא ‎ בהגוק ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה,‎ 
ואמרו ‎ שרוב ‎ מכין ‎ המטמא ‎ באוהל ‎ כאבר ‎ עם ‎ בשר ‎ הוא ‎ לא ‎ פחות ‎ ממאה ‎ ועשרים‎ 
וחמש ‎ עצמות, ‎ אבל ‎ פחות ‎ מזה ‎ איכן ‎ מטמאות ‎ באוהל, ‎ ולו ‎ קבעו ‎ למכין ‎ את ‎ מספר‎ 
העצמות ‎ הכמצאות ‎ באדם ‎ שהגיע ‎ לימי ‎ העמידה, ‎ כלומר ‎ מאתים, ‎ כי ‎ עתה ‎ די‎ 
היה ‎ למאה ‎ ואחת ‎ עצמות ‎ לטמא ‎ באוהל. ‎ ובאמת ‎ כאשר ‎ כראה ‎ מהתוספתא ‎ שנביא‎ 
בפרק ‎ הבא, ‎ כבר ‎ ידעו ‎ חז״ל ‎ שמספר ‎ העצמות ‎ יכול ‎ להיות ‎ לפעמים ‎ רק ‎ מאתים.‎ 

אחרי ‎ כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ נוכל ‎ לגשת ‎ אל ‎ ביאור ‎ המשכה ‎ באהלות ‎ על ‎ ידי‎ 
ציורים ‎ כאמכים ‎ שנתן ‎ להקורא ‎ מתמונת ‎ העצמות ‎ והסחוסים ‎ המבדילים ‎ בין ‎ החוליות.‎ 


0  עיין ‎ 5  בנ10;1ל 1161 01161186  ¥006  .(8111 ‎ י'61§:11ן(113.1111 ‎ .01 ‎ ¥011  16111111118)111> ‎ 168) ‎ 116)^(ן10:ל16112:7^6׳?1‎ 
כתרח ‎ המתים.‎ 
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ההבדל ‎ טובין ‎ פוכי ‎ הדרכים ‎ האלה ‎ נראה ‎ לעין: ‎ הפורייה ‎ ממסמסת ‎ רק ‎ את ‎ הבשר‎ 
והגידים, ‎ אבל ‎ לא ‎ תזיק ‎ את ‎ הפחרסים ‎ והם ‎ כטוארים ‎ בעינם, ‎ ומתייבשים ‎ אח״ב ‎ עם‎ 
העצם ‎ יחד, ‎ ולמראית ‎ עין ‎ לא ‎ נוכל ‎ להבדיל ‎ בין ‎ עצם ‎ טול ‎ אדם ‎ בימי ‎ גידולו ‎ לעצם‎ 
טול ‎ אדם ‎ בימי ‎ העמידה; ‎ משא" ‎ כ  בטוליקה, ‎ טועל ‎ ידה ‎ הסחוסים ‎ כמסים ‎ ומפותכים‎ 
לדבק. ‎ והעצמות ‎ המרכבות ‎ מתפרדות ‎ לחוליותיהן ‎ לפי ‎ מספר ‎ הפוכים ‎ טוחי ‎ האד□‎ 
על ‎ פכי ‎ הארץ.‎ 

רבים ‎ מקוראי ‎ יזכרו ‎ בלי ‎ ספק ‎ את ‎ פרטות ‎ המפופט ‎ טוהרעיטו ‎ בטונות ‎ הטומוכים‎ 
למאה ‎ התטוע ‎ עטורה ‎ את ‎ הארץ, ‎ את ‎ המטופט ‎ על ‎ דבר ‎ עלילת ‎ הדם ‎ אטור ‎ התגוללו ‎ בה‎ 
אויבינו ‎ על ‎ אחינו ‎ בטיסא ‎ עסלאר. ‎ בית ‎ המטופט ‎ הגבוה ‎ הציע ‎ אז ‎ לפבי ‎ הפרופיסורים‎ 
המומחים ‎ לאותו ‎ דבר, ‎ כי ‎ יואילו ‎ לתת ‎ את ‎ חות ‎ דעתם ‎ על ‎ דבר ‎ טונות ‎ ימי ‎ חיי‎ 
הנערה, ‎ אטור ‎ הוציאו ‎ את ‎ גויתה ‎ מן ‎ הכהר, ‎ ולראות ‎ אם ‎ יתאימו ‎ עם ‎ מספר ‎ ימי ‎ חיי‎ 
אסתר ‎ סלימאסי, ‎ טוהאפוימו ‎ במיתתה ‎ את ‎ טוווארץ ‎ וחביריו. ‎ —  גוית ‎ הנערה ‎ היתה‎ 
מוכחת ‎ כטוכה ‎ תמימה ‎ בקברה; ‎ בטורה ‎ וכל ‎ אבריה ‎ הרכים ‎ כבר ‎ כרקבו ‎ וכתמסמסו‎ 
כולם ‎ ולא ‎ היו ‎ ראוים ‎ עוד ‎ לבדיקה, ‎ ורק ‎ העצמות ‎ לבדן ‎ כצלו ‎ משיכי ‎ הרקבון ‎ ונשארו‎ 
כמות ‎ שהן. ‎ האם ‎ לא ‎ הקשה ‎ בית ‎ המשפט ‎ לשאול ‎ מאת ‎ החכמים ‎ יודעי ‎ דבר? ‎ כי‎ 
מי ‎ שם ‎ פה ‎ לעצמות ‎ יבשות ‎ להגיד ‎ קבל ‎ עם ‎ את ‎ מספר ‎ השכים ‎ אשר ‎ התהלכו ‎ על‎ 
אדמות? ‎ אמכם ‎ בעיני ‎ קוראי ‎ לא ‎ יפלא ‎ הדבר ‎ הזה ‎ כלל. ‎ מספר ‎ נקודות ‎ ההתגרמות‎ 
באברי ‎ הכערה ‎ ביום ‎ מיתתה ‎ ומצב ‎ הסחוסים ‎ המבדילים ‎ בין ‎ קבי ‎ העצמות ‎ וקצותיהן,‎ 
הם ‎ המה ‎ הסימכים ‎ המובהקים ‎ למספר ‎ השכים ‎ שרשומן ‎ לא ‎ יעבור ‎ עד ‎ עולם. ‎ ואעפ״י‎ 
שיתיבשו ‎ הסחוסים ‎ ולא ‎ נוכל ‎ להבדילם ‎ מחומר ‎ העצם ‎ למראה ‎ עין, ‎ הזכוכית‎ 
המגדלת ‎ תכיר ‎ תמיד ‎ ותבדיל ‎ בין ‎ לשכות ‎ הסחוס ‎ ללשכות ‎ העצם.‎ 

אבל ‎ כשם ‎ שעלתה ‎ בידי ‎ הפרופיסורים ‎ ההם ‎ למצוא ‎ בדיוק ‎ ככון ‎ את ‎ מספר ‎ שני‎ 
ימי ‎ חיי ‎ אסתר ‎ סאלימסי, ‎ שמתה ‎ שכה ‎ או ‎ שכתים ‎ לפני ‎ זה, ‎ כן ‎ כוכל ‎ גם ‎ אכחכו, ‎ אם‎ 
נתבונן ‎ בשום ‎ לב ‎ אל ‎ פרטי ‎ מספר ‎ האברים ‎ שכתנו ‎ חז״ל ‎ במשנת ‎ אהלות ‎ הידועה,‎ 
למצוא ‎ בדיוק ‎ את ‎ מספר ‎ השכים ‎ שמנין ‎ האברים ‎ בגוק ‎ האדם ‎ מגיע ‎ בו ‎ עד ‎ מאתים‎ 
וארבעים ‎ ושמונה. ‎ מכין ‎ חז״ל ‎ בכללו ‎ ובפרטיו ‎ מתאים ‎ עם ‎ מספר ‎ האברים‎ 
בגוק ‎ אדם ‎ בן ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שכה; ‎ ולא ‎ זו ‎ בלבד, ‎ אלא ‎ לו ‎ הזכירו ‎ חז״ל ‎ רק‎ 
שבמרפק ‎ נמצאות ‎ שתי ‎ עצמות ‎ ותו ‎ לא ‎ מידי, ‎ כי ‎ עתה ‎ די ‎ לכו ‎ במלים ‎ המעטות‎ 
האלה ‎ להוציא ‎ על ‎ פיהן ‎ משפט ‎ צדק ‎ כי ‎ בבן ‎ שבע ‎ עשרה ‎ שכה ‎ הכתוב ‎ מדבר.‎ 

שמואל ‎ מספר ‎ לכו1) ‎ כי ‎ פעם ‎ אחת ‎ שלקו ‎ תלמידי ‎ רבי ‎ ישמעאל ‎ גוק ‎ אשה ‎ זוכה‎ 
שכתחייבה ‎ שריפה ‎ למלכות ‎ ומצאו ‎ בה ‎ מאתים ‎ חמשים ‎ ושנים ‎ אברים. ‎ גם ‎ ביחס‎ 
אל ‎ הזוכה ‎ הזאת, ‎ שמתה ‎ לפני ‎ אלק ‎ ושמוכה ‎ מאות ‎ שכה, ‎ נוכל ‎ לאמר ‎ כיום ‎ בדיוק‎ 
נכון, ‎ כי ‎ היא ‎ היתה ‎ בת ‎ שבע ‎ עשרה ‎ או ‎ בת ‎ שש ‎ עשרה ‎ שכה.‎ 

הכנו ‎ מבקשים ‎ פה ‎ את ‎ קוראיכו ‎ הנכבדים ‎ שלא ‎ יביטו ‎ על ‎ דברינו ‎ אלה ‎ כעל‎ 
דברי ‎ היתול ‎ וליצנות. ‎ לא ‎ אגדות ‎ של ‎ דופי ‎ אנחכו ‎ דורשים ‎ בזה ‎ לפני ‎ הקוראים,‎ 
שאוהבים ‎ המתלוצצים ‎ לקפח ‎ בהם ‎ את ‎ החוקרים ‎ בקדמוניות; ‎ לא ‎ דברי ‎ היתול ‎ וליצנות‎ 


0  בכורות, ‎ פרק ‎ אלו ‎ מומץ‎ . 


עצמותיו ‎ חלוד ‎ וגדול ‎ על ‎ ידי ‎ נקודות ‎ חדשות ‎ המתגלות ‎ בסחוסיו, ‎ והמספר ‎ היותר‎ 
גדול ‎ ימצא ‎ בו ‎ בשנות ‎ העלומים, ‎ כלומר ‎ בשנת ‎ השש ‎ עשרה ‎ והשבע ‎ עשרה ‎ לימי‎ 
חייו. ‎ מכאן ‎ ואילך ‎ מספר ‎ עצמותיו ‎ ילך ‎ הלוך ‎ וחסור, ‎ על ‎ ידי ‎ התגרמות ‎ של‎ 
הסחוסים ‎ המבדילים ‎ בין ‎ החוליות, ‎ עד ‎ שהוא ‎ מגיע ‎ לימי ‎ העמידה, ‎ כלומר ‎ לשנת‎ 
העשרים ‎ וחמש. ‎ מכאן ‎ ואילך ‎ מספר ‎ עצמותיו ‎ הוא ‎ קבוע ‎ ועומד, ‎ ואינו ‎ משתנה ‎ כמעט‎ 
עד ‎ יום ‎ מותו.‎ 

ועל ‎ כן ‎ לא ‎ נתפלא ‎ איפוא ‎ אם ‎ נראה ‎ שמספר ‎ העצמות ‎ גם ‎ בספרי ‎ חכמי ‎ הנתוח‎ 
שבזמננו ‎ אינם ‎ מתאימים ‎ זה ‎ לזה. ‎ האחד ‎ מונה ‎ מספרם ‎ מאתים, ‎ השני ‎ מונה ‎ מאתים‎ 
ועשרים ‎ ושש, ‎ והשלישי ‎ מאתים ‎ ושתים ‎ עשרה ‎ וכו'. ‎ שינוי ‎ המספרים ‎ בספרי‎ 
המחברים ‎ תלוי ‎ בשני ‎ דברים: ‎ א) ‎ בהגידים ‎ המתוחים ‎ על ‎ פרקי ‎ האצבעות ‎ נמצאות‎ 
עצמות ‎ הנקראות ‎ בשם ‎ "עצמות ‎ השומשמין" ‎ הדומות ‎ במדתן ‎ ותמונתן ‎ לגרגיר ‎ שעורים‎ 
או ‎ לגרגיר ‎ קטניות ‎ שנחתך ‎ לחצאים, ‎ אבל ‎ יש ‎ שהן ‎ קטנות ‎ מאד ‎ ודומות ‎ לגרגיר ‎ של‎ 
חרדל ‎ —  ועל ‎ כן ‎ יש ‎ מנתחים ‎ שמונים ‎ חמש ‎ עצמות ‎ השומשמין ‎ בכל ‎ יד, ‎ ויש‎ 
שמונים ‎ אותן ‎ שתים ‎ או ‎ רק ‎ אחת ‎ בכל ‎ יד, ‎ ויש ‎ שאינם ‎ מצרפים ‎ אותן ‎ לחשבון ‎ כל ‎ עיקר.‎ 
ב) ‎ בדבר ‎ העצמות ‎ המורכבות ‎ מחוליות, ‎ המנתחים ‎ סותרים ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ במספרן.‎ 
כן ‎ אנו ‎ רואים ‎ בעצם ‎ הקטלית, ‎ שיש ‎ שמונים ‎ אותה ‎ לשלש ‎ על ‎ שם ‎ תחילת ‎ יצירתה‎ 
ויש ‎ שמונים ‎ אותה ‎ לאחת ‎ על ‎ שם ‎ סופה. ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ הוא ‎ בעצם ‎ החזה: ‎ יש‎ 
שמונים ‎ אותה ‎ לעצם ‎ אחת ‎ ויש ‎ שמונים ‎ אותה ‎ לשלש ‎ עצמות, ‎ אע״פ ‎ שעד ‎ ארבעים‎ 
שנה ‎ היא ‎ מורכבת ‎ מארבע ‎ חוליות, ‎ ורק ‎ בימי ‎ הזקנה ‎ היא ‎ מורכבת ‎ משתי ‎ חוליות,‎ 
ולעצם ‎ אחת ‎ לא ‎ תתאחד ‎ לעולם.‎ 

לפיכך ‎ עד ‎ שאנחנו ‎ שואלים, ‎ מדוע ‎ לא ‎ יתאים ‎ מספר ‎ חז״ל ‎ אל ‎ מספר ‎ העצמות‎ 
שמונים ‎ חכמי ‎ הנתוח ‎ היום, ‎ נשאל ‎ איפוא: ‎ מדוע ‎ לא ‎ יתאימו ‎ המספרים ‎ בספריהם‎ 
של ‎ מחברים ‎ שונים ‎ החיים ‎ וקיימים ‎ עמנו ‎ עד ‎ היום? ‎ את ‎ חז״ל ‎ נוכל ‎ לכל ‎ הפחות‎ 
להצדיק ‎ בזה, ‎ כי ‎ ביחוס ‎ אל ‎ מספר ‎ העצמות ‎ אחזו ‎ בשטה ‎ אחת ‎ ולא ‎ סרו ‎ משטתם‎ 
זאת ‎ לא ‎ לימין ‎ ולא ‎ לשמאל, ‎ בעת ‎ שרבים ‎ מן ‎ המנתחים ‎ היום ‎ שמונים ‎ את ‎ הקטלית‎ 
לשלש ‎ עצמות, ‎ מונים ‎ בהזרוע ‎ בכל ‎ זאת ‎ רק ‎ עצם ‎ אחת.‎ 

הסבה ‎ שהניעה ‎ את ‎ חז״ל ‎ לצדק ‎ כל ‎ חוליה ‎ וחוליה ‎ לחשבון ‎ הוא ‎ אופן ‎ בדיקתם‎ 
את ‎ גוית ‎ המת ‎ השונה ‎ מאופן ‎ הבדיקה ‎ הנהוג ‎ אצל ‎ רוב ‎ חכמי ‎ הנתוח ‎ בימינו. ‎ למען‎ 
נוכל ‎ להתבונן ‎ היטב ‎ אל ‎ תמונת ‎ כל ‎ עצם ‎ ועצם ‎ ויחוסה ‎ אל ‎ חברתה, ‎ עלינו ‎ לנקותה‎ 
היטב ‎ מהבשר ‎ והגידים ‎ הנטפלים ‎ אליה ‎ והמחברים ‎ עצם ‎ לחברתה, ‎ והנקיון ‎ הזה‎ 
הוא ‎ הוא ‎ שנקרא ‎ בפי‎ .חכמים ‎ בשם ‎ "בדיקה".‎ 

בשתי ‎ דרכים ‎ בודקים ‎ את ‎ העצמות: ‎ בשרייה ‎ ובשילוק. ‎ בשרייה ‎ כיצד? ‎ חותכין‎ 
את ‎ הגויה ‎ לבתרים, ‎ ומסירין ‎ מהם ‎ את ‎ הבשר ‎ עד ‎ מקום ‎ שהיד ‎ מגעת, ‎ ושורין ‎ את‎ 
הבתרים ‎ במים ‎ שלשה ‎ או ‎ ארבעה ‎ ירחים, ‎ עד ‎ שמתמסמס ‎ הבשר ‎ שעליהם ‎ והגידים‎ 
מתרככים ‎ ונימוקים, ‎ ואח״כ ‎ מוציאים ‎ את ‎ העצמות ‎ מן ‎ היורה ‎ וחופפים ‎ אותן‎ 
במנקיות ‎ של ‎ שער, ‎ כדי ‎ להסיר ‎ לכלוכית ‎ של ‎ בשר ‎ שעליהן, ‎ ומייבשין ‎ אותן ‎ בחמה ‎ עד‎ 
שהן ‎ מתלבנות ‎ כל ‎ צרכן.‎ 

בשילוק ‎ כיצד? ‎ מניחים ‎ את ‎ הבתרים ‎ ביורה ‎ ומבשלים ‎ אותם ‎ משש ‎ עד ‎ עשר‎ 
שעות, ‎ עד ‎ שכל ‎ הסחוסים ‎ נימוקים ‎ ונימסים ‎ והעצמות ‎ מתפרדות ‎ לחוליות ‎ חוליות,‎ 
ומוציאים ‎ אותן ‎ מיד ‎ ומיבשים ‎ אותן ‎ בחמה ‎ כדי ‎ שתתלבנה.‎ 
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לארכובה, ‎ תתגלה ‎ בה ‎ רק ‎ בסון: ‎ השבה ‎ הראשונה ‎ לחיי ‎ האדם. ‎ זמן ‎ הכליון ‎ של‎ 
הסחוס ‎ המבדיל ‎ בין ‎ קהה ‎ העצם ‎ וראשו ‎ העליון ‎ הוא ‎ בשנה ‎ התשע ‎ עשרה ‎ לימי ‎ חיי‎ 
האדם, ‎ וזמן ‎ הכליון ‎ של ‎ הסחוס ‎ התחתון ‎ הוא ‎ לא ‎ פחות ‎ משכת ‎ העשרים ‎ ושתים.‎ 

לפיכך ‎ אם ‎ יעלה ‎ על ‎ לבכו ‎ לבדוק ‎ את ‎ עצם ‎ הירד ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה, ‎ כלומר ‎ ע״י‎ 
בשול ‎ מרובה ‎ במים, ‎ אז ‎ נמצא ‎ כי ‎ העצם ‎ הזאת ‎ תוכל ‎ לפעמים ‎ להתפרד ‎ לשתים ‎ או‎ 
לשלש ‎ חוליות, ‎ הכל ‎ לפי ‎ מספר ‎ השנים ‎ שחי ‎ האדם ‎ הזה ‎ עלי ‎ ארץ. ‎ ירך ‎ של ‎ עובר‎ 
מיום ‎ הארבעים ‎ ליצירה ‎ ואילך ‎ תתן ‎ לכו ‎ רק ‎ עצם ‎ אחת, ‎ מפני ‎ שבימי ‎ ההריון ‎ יתגרם‎ 
דק ‎ קכה ‎ העצם, ‎ אבל ‎ שני ‎ ראשיה ‎ הם ‎ לעת ‎ עתה ‎ סחוס ‎ גמור, ‎ ועל ‎ כן ‎ ימסו ‎ במים‎ 
ומאומה ‎ לא ‎ יותר ‎ מהם ‎ בקדרה. ‎ במשך ‎ השנה ‎ הראשוכה ‎ תתפרד ‎ הירך ‎ על ‎ ידי‎ 
שליקה ‎ לשתי ‎ חוליות: ‎ האחת ‎ היא ‎ קנה ‎ העצם ‎ והשניה ‎ היא ‎ ראשה ‎ העליון ‎ אשר‎ 
יפרד ‎ מקנה ‎ העצם ‎ על ‎ ידי ‎ המסת ‎ הסחוס ‎ המבדיל ‎ ביניהם. ‎ מן ‎ השנה ‎ השכיה ‎ עד‎ 
השכה ‎ התשע ‎ עשרה ‎ תתפרד ‎ הירך ‎ לשלש ‎ עצמות ‎ על ‎ ידי ‎ המסת ‎ שני ‎ הסחוסים‎ 
המבדילים ‎ בין ‎ קנה ‎ העצם ‎ ושכי ‎ קצותיה; ‎ ומשנת ‎ התשע ‎ עשרה ‎ עד ‎ העשרים ‎ ושתים‎ 
תתפרד ‎ עצם ‎ הירך ‎ עוד ‎ הפעם ‎ רק ‎ לשתי ‎ חוליות, ‎ מפכי ‎ שראשה ‎ העליון ‎ כבר ‎ נתחבר‎ 
אליה ‎ על ‎ ידי ‎ חבור ‎ של ‎ קיימא ‎ (כליון ‎ סחוס ‎ המבדיל) ‎ אשר ‎ לא ‎ ימס ‎ על ‎ ידי ‎ שליקה.‎ 
אולם ‎ משכת ‎ העשרים ‎ ושתים ‎ ואילך ‎ שוב ‎ לא ‎ תתחלק ‎ עצם ‎ הירך ‎ כלל, ‎ מפני ‎ שכבר‎ 
התחברו ‎ שלשת ‎ חלקיו ‎ והיה ‎ לעצם ‎ אחת.‎ 

כיוצא ‎ בזה ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ בשאר ‎ העצמות ‎ הארוכות ‎ שבידים ‎ ורגלים, ‎ שכילן‎ 
מתגרמות ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ משלש ‎ נקודות, ‎ אלא ‎ שכל ‎ עצם ‎ ועצם ‎ יש ‎ לה ‎ זמנים ‎ קבועים,‎ 
מאימתי ‎ נקודותיה ‎ מתגלות ‎ בראשונה ‎ בכל ‎ חוליה ‎ וחוליה, ‎ ואימתי ‎ שלש ‎ חוליותיה‎ 
מתאחדות ‎ לעצם ‎ אחת ‎ על ‎ ידי ‎ התגרמות ‎ גמורה ‎ של ‎ הסחוסים ‎ המבדילים ‎ בין ‎ חוליה‎ 
אחת ‎ לחברתה. ‎ אולם ‎ העצמות ‎ הקטנות ‎ והקצרות ‎ שבפיסות ‎ הידים ‎ וקרסולי ‎ הרגלים‎ 
כל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ מהן ‎ מתגר ‎ מת ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ רק ‎ מנקודה ‎ אחת, ‎ שאיננה ‎ מתגלה ‎ בה‎ 
בראשית ‎ יצירתה ‎ כי ‎ אם ‎ שנים ‎ רבות ‎ אחרי ‎ צאת ‎ האדם ‎ לאויר ‎ העולם. ‎ יש ‎ עצם‎ 
שכקודת ‎ ההתגרמות ‎ תתגלה ‎ בה ‎ שלש ‎ או ‎ ארבע ‎ שנים ‎ לחיי ‎ האדם, ‎ ויש ‎ שתתגלה‎ 
רק ‎ אחרי ‎ שתים ‎ עשרה ‎ או ‎ גם ‎ שמוכה ‎ עשרה ‎ שכה ‎ לימי ‎ חייו. ‎ כמו ‎ כן ‎ אעפ״י ‎ שרוב‎ 
הסחוסים ‎ המבדילים ‎ בין ‎ החוליות ‎ באים ‎ לידי ‎ התגרמות ‎ גמורה ‎ בימי ‎ בגרותו ‎ של‎ 
האדם, ‎ כלומר ‎ משכת ‎ השבע ‎ עשרה ‎ עד ‎ העשרים ‎ ושתים, ‎ יש ‎ יוצאים ‎ מן‎ 
הכלל ‎ שמתגרמים ‎ הרבה ‎ שכים ‎ קודם ‎ לזה ‎ או ‎ הרבה ‎ שנים ‎ אחרי ‎ זה, ‎ למשל ‎ עצם‎ 
הקמלית ‎ או ‎ "עצם ‎ החלצים" ‎ בכויה ‎ משלש ‎ חוליות, ‎ שתים ‎ מהן ‎ מתאחדות ‎ זו ‎ לזו‎ 
בשנה ‎ השמינית ‎ לחיי ‎ האדם ‎ והשלישיח ‎ תתחבר ‎ להן ‎ בחיבור ‎ של ‎ קיימא ‎ רק ‎ בשכת‎ 
השמוכה ‎ עשרה ‎ או ‎ העשרים. ‎ כמו ‎ כן ‎ עצם ‎ החזה ‎ מתגרמת ‎ משש ‎ נקודות, ‎ שחמש‎ 
מהן ‎ מתגלות ‎ בה ‎ עוד ‎ בימי ‎ הילדות ‎ והששית ‎ רק ‎ בשנת ‎ השמוכה ‎ עשרה ‎ לחיי ‎ האדם,‎ 
וחוליותיה ‎ יש ‎ שמתחברות ‎ זו ‎ לזו ‎ בשנת ‎ החמש ‎ עשרה ‎ והעשרים ‎ לימי ‎ חייו, ‎ ויש‎ 
שמתחברות ‎ זו ‎ לזו ‎ רק ‎ בשנת ‎ הארבעים ‎ ובימי ‎ זקכה ‎ ושיבה, ‎ ויש ‎ שאינן ‎ מתחברות‎ 
זו ‎ לזו ‎ לעולם.‎ 

מכל ‎ זה ‎ אנחנו ‎ רואים, ‎ כי ‎ מספר ‎ העצמות ‎ שבגו ‎ ן? ‎ האדם ‎ איבכו ‎ קבוע ‎ ועומד‎ 
מיום ‎ הולדו ‎ עד ‎ יום ‎ מותו, ‎ כי ‎ אם ‎ משתכה ‎ והולך ‎ לפי ‎ רבות ‎ מספר ‎ ימי ‎ חייו ‎ על‎ 
הארץ. ‎ מעט ‎ ודל ‎ מספר ‎ העצמות ‎ בגוק ‎ ילד ‎ בן ‎ יומו, ‎ מפכי ‎ שרבים ‎ מאבריו ‎ הם‎ 
של ‎ סחוס ‎ גמור ‎ שלא ‎ הספיקו ‎ עוד ‎ להתגרם. ‎ במדה ‎ שיגדל ‎ הנער ‎ כן ‎ ילך ‎ מספר‎ 
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אם ‎ רק ‎ הכהה ‎ להתגרמות; ‎ משקע ‎ הסיד ‎ בחומר ‎ הנעים ‎ לא ‎ ישנה ‎ את ‎ הסחוס ‎ לעצם‎ 
בדד, ‎ כי ‎ אם ‎ רק ‎ יכשיר ‎ אותו ‎ להשכוי ‎ הזה.‎ 

החכם ‎ הצרפתי ‎ ראנוויע, ‎ אחד ‎ מחכמי ‎ היצירה ‎ המפורסמים ‎ שבזמננו, ‎ יפתור‎ 
את ‎ השאלה ‎ הזאת ‎ לאבלר: ‎ משקע ‎ הסיד ‎ בחובל ‎ ר  הביהים ‎ של ‎ סחוס, ‎ לא ‎ לבד ‎ שאיכבו ‎ ממית‎ 
את ‎ הלשכות ‎ הבלובחות ‎ בתוכו, ‎ כי ‎ אם ‎ מעורר ‎ אותן ‎ לחיים ‎ חדשים. ‎ כל ‎ אחת ‎ ואחת‎ 
בלהן ‎ מתחלקת ‎ לשתים, ‎ וחביות ‎ חוזרות ‎ ובלתחלקות ‎ גם ‎ הן ‎ לשתים, ‎ וכן ‎ הן ‎ פרות ‎ ורבות‎ 
בבלדה ‎ בפרזה ‎ בלאד, ‎ עד ‎ שאינן ‎ בלספיקות ‎ להתעמק ‎ בקליפה ‎ ולהזיע ‎ בלגופן ‎ את ‎ הליחה‎ 
הבקרשת ‎ לחובלר ‎ הביבים, ‎ וע״כ ‎ יתרכך ‎ הסחוס ‎ בבלקום ‎ הזה ‎ ויבלוס ‎ כמעט ‎ כדונג.‎ 
באותה ‎ שעה ‎ עצמה ‎ אבחנו ‎ רואים, ‎ כי ‎ בלגידי ‎ הדם ‎ העובדים ‎ בהקרום ‎ הבלכסה ‎ את‎ 
הסחוס ‎ מבחוץ ‎ יציצו ‎ עכפים ‎ שמתחלה ‎ הם ‎ דקים ‎ כחוט ‎ השערה ‎ ואח״ב ‎ ילכו‎ 
הלוך ‎ וגדול ‎ ומתפצלים ‎ לענפים ‎ רבים ‎ שבוקבים ‎ ויורדים ‎ אל ‎ הסחוס ‎ הרך ‎ פנימה.‎ 
לשכות ‎ הסחוס ‎ מתקבצות ‎ מסביב ‎ לכל ‎ ענה ‎ וענה ‎ בשורות ‎ עגולות ‎ כגלדי ‎ בצלים‎ 
ומשתנות ‎ מעט ‎ מעט ‎ לתמונת ‎ היתושים. ‎ הענפים ‎ האלה ‎ יפרנסו ‎ בדמם ‎ את ‎ הלשכות‎ 
בריוח ‎ ולא ‎ בצמצום, ‎ ויביאו ‎ להן ‎ את ‎ חומר ‎ הסיד ‎ במדה ‎ מרובה, ‎ והסיד ‎ משתקע‎ 
בחומר ‎ הביבים ‎ שהלשכות ‎ מתחילות ‎ להזיע ‎ מגופן ‎ ומגדל ‎ בפעם ‎ הזאת ‎ עצם ‎ של‎ 
קיימא, ‎ והצבורות ‎ שגידי ‎ הדם ‎ עוברים ‎ בתוכם ‎ הם ‎ הם ‎ שנקראים ‎ בשם ‎ צכורי‎ 
האווערס ‎ והנראים ‎ במרכזם ‎ של ‎ גלדי ‎ הבצלים.‎ 

כיוצא ‎ בדבר ‎ הוא ‎ בתוכו ‎ של ‎ הסחוס. ‎ צנורי ‎ הדם ‎ שהגיעו ‎ עד ‎ אמצעותו‎ 
יוסיפו ‎ לרכך ‎ אותו; ‎ לשכות ‎ הסחוס, ‎ שכבר ‎ אבדו ‎ קליפותיהן ‎ וחומר ‎ הביבים ‎ המדבק‎ 
אותן ‎ זו ‎ לזו, ‎ מתערבות ‎ עם ‎ הדם ‎ שבא ‎ אליהן ‎ ומתהפכות ‎ למוח ‎ של ‎ עצמות.‎ 

זה ‎ הוא ‎ משפט ‎ ההתגרמות ‎ בדרך ‎ כלל.‎ 

הקורא ‎ הנכבד, ‎ אשר ‎ האריך ‎ אפו ‎ אתי ‎ לעבור ‎ בשום ‎ לבב ‎ על ‎ הפרקים ‎ האחדים‎ 
ממשנת ‎ יצירה, ‎ אשר ‎ הצעתי ‎ לפניו, ‎ יואיל ‎ נא ‎ לגשת ‎ אתי ‎ יחד ‎ אל ‎ עיקר ‎ מט‎ ־תנו ‎ — 
אל ‎ באור ‎ מבין ‎ האברים ‎ במשנת ‎ חז״ל.‎ 

למען ‎ נבין ‎ מדוע ‎ לא ‎ ישא ‎ מנין ‎ חז״ל ‎ בד ‎ בבד ‎ עם ‎ מנין ‎ העצמות ‎ שקבעו‎ 
המנתחים ‎ בימינו ‎ היום, ‎ צריכים ‎ אנחנו ‎ כדעת ‎ פרטי ‎ ההתפתחות ‎ של ‎ כל ‎ עצם ‎ ועצם‎ 
מהכתמים ‎ העכורים ‎ (ר״ל ‎ נקודות ‎ ההתגרמות) ‎ אשר ‎ יתגלו ‎ בזמנים ‎ ידועים ‎ בהסחוס‎ 
שממנו ‎ בוצרה ‎ העצם.‎ 

הידיעה ‎ הזאת ‎ תכיל ‎ בקרבה ‎ שלשה ‎ דברים: ‎ א) ‎ ידיעת ‎ מספר ‎ הנקודות ‎ שמהן‎ 
תתגרם ‎ העצם ‎ שאנחנו ‎ דנים ‎ עליה. ‎ ב) ‎ זמן ‎ התגלותה ‎ של ‎ כל ‎ נקודה ‎ ונקודה‎ 
בסחוס ‎ הולד. ‎ ג) ‎ זמן ‎ התחברותם ‎ של ‎ חלקי ‎ העצם ‎ זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ כליון ‎ "סחוס‎ 
המבדיל" ‎ שביניהם.‎ 

בפרק ‎ הקודם ‎ ראינו ‎ כי ‎ עצם ‎ הירך ‎ תתפתח ‎ משלש ‎ נקודות ‎ ההתגרמות; ‎ הנקודה‎ 
הראשונה ‎ שממנה ‎ יתגרם ‎ גוק ‎ העצם ‎ (או ‎ הקנה) ‎ יתגלה ‎ בה ‎ ארבעים ‎ יום ‎ ליצירת‎ 
הולד; ‎ הנקודה ‎ השניה, ‎ שממנה ‎ יתגרם ‎ ראש ‎ העצם ‎ העליון ‎ (בוקי ‎ דאטמא), ‎ תתגלה‎ 
בה ‎ בסוק ‎ ימי ‎ ההריון; ‎ הנקודה ‎ השלישית, ‎ שממנה ‎ יתגרם ‎ הראש ‎ התחתון ‎ הסמוך‎ 
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בשנה ‎ ההשע ‎ עשרה ‎ לימי ‎ חייו ‎ של ‎ אדם, ‎ רההחהון ‎ יתחבר ‎ אליו ‎ בשנה ‎ העשרים‎ 
ושתים.‎ 

מה ‎ טיבן ‎ של ‎ "נקודות ‎ ההתגרמות" ‎ האלה? ‎ ומה ‎ המה ‎ המעשים ‎ הנסתרים‎ 
אשר ‎ יעשו ‎ בהסחוס ‎ לרגלי ‎ הכתם ‎ הקטן ‎ והעכור ‎ אשר ‎ יולד ‎ בו? ‎ נשאל ‎ נא ‎ את ‎ פי‎ 
השפופרת ‎ המגדלת, ‎ אילי ‎ נציל ‎ מפיה ‎ פשר ‎ דבר.‎ 

אם ‎ נביט ‎ על ‎ ידה ‎ בגזרת ‎ סחוס ‎ דקה, ‎ שנגזרה ‎ ממקום ‎ נקודת ‎ ההתגרמות, ‎ אז‎ 
נרא ‎ כי ‎ חומר ‎ הבינים ‎ שבין ‎ הלשכות ‎ נעכר ‎ על ‎ ידי ‎ גרגירי ‎ אבק ‎ דק ‎ מאד ‎ (ח) ‎ המקיפים‎ 
את ‎ הלשכה ‎ מכל ‎ צד ‎ כטבעת. ‎ אולם ‎ אם ‎ נשים ‎ את ‎ הגזרה ‎ הזאת ‎ במים ‎ חמוצים ‎ (ר״ל‎ 
מים ‎ מהולים ‎ בחומץ ‎ הנקרא ‎ אצל ‎ בעלי ‎ החימיה ‎ בשם ‎ חימוץ ‎ המלח ‎ או ‎ הכלור),‎ 
ואחרי ‎ כן ‎ נשים ‎ אותה ‎ תחת ‎ השפופרת, ‎ אז ‎ נראה ‎ כי ‎ גרגירי ‎ האבק ‎ הלכו ‎ תמס ‎ וחומר‎ 
הבינים ‎ נעשה ‎ שקוק ‎ וזד ‎ כשאר ‎ סחוס. ‎ הבחינה ‎ הזאת ‎ תורנו ‎ לדעת ‎ כי ‎ האבק ‎ הזה‎ 
הוא ‎ אבק ‎ של ‎ סיד ‎ (קאלק) ‎ שדרכו ‎ להיות ‎ נימוס ‎ בחימוץ ‎ הכלורי.‎ 

בין ‎ מיני ‎ המלח ‎ השונים ‎ הנמצאים ‎ בדם ‎ של ‎ בעלי ‎ החיים ‎ יש ‎ גם ‎ שני ‎ מינים‎ 
של ‎ חומר ‎ הסיד: ‎ סיד ‎ הפאספארי ‎ וסיד ‎ הפחמי ‎ או ‎ הנתר ‎ (קריידע). ‎ הסיד ‎ הזה‎ 
מסתנן ‎ מן ‎ הדם ‎ ונכנס ‎ אל ‎ הסחוס ‎ ומשתקע ‎ שם ‎ בחומר ‎ הבינים ‎ ונראה ‎ לעין ‎ כגי־גירי‎ 
חול ‎ דקים ‎ מסביב ‎ להלשכות. ‎ הסיד ‎ הזה ‎ הוא ‎ הוא ‎ שמהפך ‎ את ‎ הסחוס ‎ לעצם.‎ 

במדה ‎ שיזקין ‎ האדם ‎ כן ‎ יתרבה ‎ "משקע ‎ הסיד" ‎ בעצמותיו ‎ וכן ‎ יתקשו ‎ העצמות.‎ 

בקשו ‎ חכמים ‎ ומצאו ‎ שמשקל ‎ הסיד ‎ בערך ‎ אל ‎ משקל ‎ העצם ‎ כלו ‎ עולה ‎ מחמשים‎ 
למאה ‎ —  בעצמות ‎ של ‎ נערים ‎ רכים, ‎ עד ‎ שבעים ‎ למאה ‎ —  בעצמות ‎ של ‎ זקנים ‎ באים‎ 
בימים.‎ 

כיצד? ‎ אם ‎ נשרה ‎ עצם ‎ של ‎ בעל ‎ חי ‎ ימים ‎ רבים ‎ במים ‎ חמוצים, ‎ ר״ל ‎ במים‎ 
מהולים ‎ בחומץ ‎ הכלורי, ‎ אז ‎ הסיד ‎ שבה ‎ ילך ‎ תמס ‎ והעצם ‎ נעשית ‎ רכה ‎ עד ‎ שנוכל‎ 
לחתוך ‎ אותה ‎ בסכין, ‎ ואם ‎ נשקול ‎ אותה ‎ במאזנים, ‎ אז ‎ נראה ‎ כי ‎ אבדה ‎ מחצית ‎ משקלה‎ 
או ‎ יותר ‎ ממחציתו, ‎ ואם ‎ בשל ‎ נבשלנה ‎ זמן ‎ רב ‎ במים, ‎ אז ‎ המוס ‎ תמוס ‎ כסחוס‎ 
ותשתנה ‎ לדבק ‎ אשר ‎ בהתקררו ‎ יתהפך ‎ לקפאון.‎ 

בראשונה ‎ היו ‎ אומרים, ‎ שדי ‎ להם ‎ לגרגירי ‎ הסיד ‎ להשתקע ‎ בחומר ‎ הבינים ‎ של‎ 
הסחוס ‎ להפוך ‎ אותו ‎ לעצם ‎ גמורה. ‎ ולפיכך ‎ קראו ‎ החכמים ‎ הראשונים ‎ את ‎ הכתמים‎ 
העכורים ‎ אשר ‎ דברנו ‎ עליהם ‎ למעלה ‎ בשם ‎ "נקודות ‎ ההתגרמות". ‎ הם ‎ דמו ‎ בנפשם,‎ 
כי ‎ "שקיעת ‎ הסיד" ‎ בחומר ‎ הבינים ‎ זו ‎ היא ‎ תחילת ‎ מיתתן ‎ של ‎ לשכות ‎ הסחוס,‎ 
שמאותה ‎ שעה ‎ ואילך ‎ אינן ‎ ראויות ‎ עוד ‎ להיות ‎ פרות ‎ ורבות, ‎ כי ‎ אם ‎ מסוגרות‎ 
כפגרים ‎ מתים ‎ בחומר ‎ הסיד ‎ הלוחצן ‎ מכל ‎ צד ‎ ומהפך ‎ את ‎ תמונתן ‎ לתמונת ‎ היתושים‎ 
אשר ‎ ראינו ‎ בין ‎ גלדי ‎ הבצלים ‎ של ‎ חומר ‎ העצם.‎ 

אולם ‎ באמת ‎ הדבר ‎ הזה ‎ איננו ‎ פשוט ‎ כל ‎ כך ‎ כמו ‎ שדמו ‎ לפנים‎ ;  כי ‎ לפי ‎ ההשערה‎ 
הזאת ‎ לא ‎ נוכל ‎ לבאר ‎ לנו ‎ באיזה ‎ אופן ‎ יבראו ‎ הצנורים ‎ הדקים ‎ המוקפים ‎ בגלדי‎ 
הבצלים ‎ והנקראים ‎ בשם ‎ "צינורי ‎ האווערם", ‎ שבהם ‎ צנורי ‎ הדם ‎ עוברים ‎ בתוך ‎ העצם‎ 
פנימה, ‎ ובאיזה ‎ אופן ‎ יברא ‎ החלל ‎ הגדול ‎ שבתוך ‎ העצמות ‎ הארוכות ‎ והמלא ‎ מוח‎ 
של ‎ עצמות.‎ 

הרבה ‎ חלוקי ‎ דעות ‎ נפלו ‎ בשאלה ‎ זו ‎ בין ‎ החכמים, ‎ זה ‎ אומר ‎ בכה ‎ וזה ‎ אומר‎ 
בכה. ‎ אבל ‎ אלו ‎ ואלו ‎ מודים ‎ כי ‎ הכתם ‎ העכיר ‎ אשר ‎ ראינו ‎ בסחוס ‎ השפיר ‎ ואשר‎ 
קראו ‎ אותו ‎ הראשונים ‎ בשם ‎ "נקודת ‎ ההתגרמות" ‎ איננו ‎ עוד ‎ התגרמות ‎ גמורה, ‎ כי‎ 
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בסחוס ‎ רך, ‎ בסחוס ‎ השפיר ‎ בראשית ‎ יצירתו, ‎ חוטר ‎ הביבים ‎ שעט ‎ והלשכות‎ 
עומדות ‎ כמעט ‎ צפופות ‎ זו ‎ אצל ‎ זו; ‎ ורק ‎ בטדה ‎ שיזקין ‎ הסחוס ‎ כן ‎ תרב ‎ מדת ‎ חוטר‎ 
הביבים ‎ שביניהם. ‎ מן ‎ הדבר ‎ הזה ‎ כוציא ‎ לצדק ‎ משפט, ‎ כי ‎ חומר ‎ הביבים ‎ הוא ‎ תולדות‎ 
הלשכה ‎ עצמה, ‎ כלומר ‎ שהלשכה ‎ מזיעה ‎ תמיד ‎ מגופה ‎ ליחה ‎ טהורה, ‎ שכקרשת ‎ אחרי‎ 
כן ‎ ומתקשה ‎ לחומר ‎ זך ‎ ושקוק.‎ 

כיוצא ‎ בזה ‎ היא ‎ קליפת ‎ הלשכה. ‎ גם ‎ הקליפה ‎ איבבה ‎ מולדת ‎ חוץ ‎ כי ‎ אם‎ 
תולדת ‎ הלשכה ‎ בעצמה, ‎ כלומר ‎ שהיא ‎ מזיעה ‎ מגופה ‎ ליחה ‎ שבקרשת ‎ ונגלדת ‎ לקליפה.‎ 
תדע ‎ לך, ‎ שהרי ‎ לשכת ‎ האם ‎ כשהיא ‎ מתחלקת ‎ לשתי ‎ בכותיה, ‎ קליפתה ‎ איבנה ‎ מתחלקת‎ 
עמה ‎ כי ‎ אם ‎ השארת ‎ בעיכה, ‎ והבנות ‎ שבה ‎ תולדבה ‎ ערומות, ‎ ורק ‎ אחרי ‎ כן ‎ כל ‎ אחת‎ 
ואחת ‎ מהן ‎ מתעטפת ‎ בקליפתה ‎ המיוחדת ‎ לה.‎ 

מה ‎ בין ‎ רקמת ‎ הסחוס ‎ לשאר ‎ הרקמות ‎ שבגוק? ‎ ששאר ‎ הרקמות ‎ בזונות‎ 
מן ‎ הדם ‎ העובר ‎ בתוכן ‎ בצנורים ‎ דקים ‎ כחוט ‎ השערה, ‎ המפוזרים ‎ בכל ‎ חלקי ‎ הרקמה‎ 
כשבכה ‎ מעשה ‎ רשת ‎ (על ‎ צכורי ‎ הדם ‎ האלה ‎ כבר ‎ דברנו ‎ באחד ‎ מן ‎ הפרקים ‎ הקודמים‎ 
וקראנו ‎ אותם ‎ בשם ‎ "נימי ‎ הדם"); ‎ משא״ב ‎ בסחוס: ‎ כי ‎ אל ‎ תוך ‎ הרקמה ‎ הזאת ‎ לא‎ 
יכנסו ‎ נימי ‎ הדם ‎ כלל. ‎ ומהיכן ‎ הסחוס ‎ מקבל ‎ את ‎ מזונו ‎ לגידולו ‎ ולמלאכתו? ‎ מן ‎ הדם‎ 
העובר ‎ בצבוריו ‎ בתוך ‎ הקרום ‎ המקיק ‎ אותו ‎ מבחוץ ‎ והנקרא ‎ בשם ‎ "עור ‎ הסחוס‎ "  (ז).‎ 

כיצד? ‎ מי ‎ הדם ‎ (או ‎ נסיוב ‎ הדם) ‎ מסתננים ‎ דרך ‎ כתלי ‎ הנימים ‎ שבהקרום‎ 
ונכנסים ‎ אל ‎ תוך ‎ הסחוס ‎ ומפעפעים ‎ ועוברים ‎ דרך ‎ החורים ‎ והסדקים ‎ שבחומר‎ 
הביבים, ‎ אבל ‎ החורים ‎ והסדקים ‎ האלה ‎ דקים ‎ כל ‎ כך, ‎ שעד ‎ היום ‎ לא ‎ עלתה ‎ עוד‎ 
בידי ‎ החכמים ‎ לראותם ‎ גם ‎ על ‎ ידי ‎ זכוכית ‎ מגדלת ‎ אלק ‎ מונים. ‎ ומי־הדם ‎ האלה ‎ הם‎ 
הס ‎ שלשכות ‎ הסחוס ‎ מתפרבסות ‎ מהם.‎ 

אם ‎ נקח ‎ סחוס ‎ ארוך ‎ (למשל ‎ של ‎ הירך) ‎ משפיר ‎ של ‎ בן ‎ ארבעים ‎ יום ‎ ומעלה‎ 
ונחתוך ‎ אותו ‎ לגזרים ‎ לארכו, ‎ אז ‎ ברא ‎ באמצעיתו ‎ כתם ‎ קטן ‎ ועכור ‎ מעין ‎ הירקרק‎ 
(געלב) ‎ אשר ‎ יבדל ‎ מלבנת ‎ השלג ‎ של ‎ כל ‎ הסחוס. ‎ הכתם ‎ הקטן ‎ הזה ‎ נקרא ‎ בפי ‎ חכמי‎ 
היצירה ‎ בשם ‎ "כקורת ‎ ההתגרמות" ‎ (פערקבאכערונגס־פונקט), ‎ כי ‎ ממנה ‎ תוצאות‎ 
להשתנות ‎ חומר ‎ הסחוס ‎ לחומר ‎ הגרם ‎ או ‎ העצם. ‎ אם ‎ נבדוק ‎ עצמות ‎ ירך ‎ כאלה‎ 
של ‎ נפלים ‎ רבים ‎ מיום ‎ הארבעים ‎ ומעלה ‎ עד ‎ סוק ‎ ימי ‎ ההריון, ‎ אז ‎ נוכח ‎ כי ‎ הכתם‎ 
הקטן ‎ הזה ‎ יתפשט ‎ מעט ‎ מעט ‎ על ‎ כל ‎ סביביו, ‎ עד ‎ כי ‎ בסוק ‎ ימי ‎ ההריון ‎ כמעט ‎ כל‎ 
הירך ‎ כלה ‎ כבר ‎ נעשתה ‎ עכורה ‎ ואבדה ‎ את ‎ צבעה ‎ הלבן, ‎ ורק ‎ שני ‎ קצותיה, ‎ כלומר‎ 
ראש ‎ הירך ‎ העליון ‎ המחובר ‎ אל ‎ הקטלית ‎ (בוקי ‎ דאטמא ‎ בלשון ‎ חז״ל) ‎ וראש ‎ הירך‎ 
התחתון ‎ המונח ‎ על ‎ הארכובה, ‎ נשארו ‎ לבכים ‎ וטהורים ‎ כמו ‎ שהיו, ‎ מפני ‎ שחומר‎ 
הסחוס ‎ לא ‎ נשתנה ‎ בהם ‎ כלל. ‎ אולם ‎ בחדש ‎ התשיעי ‎ ליצירה ‎ נקודה ‎ עכורה ‎ כזאת‎ 
תתגלה ‎ גם ‎ בראש ‎ הירך ‎ התחתון, ‎ ורק ‎ בסון5 ‎ השנה ‎ הראשונה ‎ אחרי ‎ צאת ‎ הילד ‎ לאויר‎ 
העולם ‎ תתראה ‎ נקודה ‎ כזאת ‎ גם ‎ בראש ‎ הירך ‎ העליון. ‎ ושתי ‎ הנקודות ‎ האלה ‎ הולכות‎ 
גם ‎ הן ‎ ומתפשטות ‎ לכל ‎ צד, ‎ עד ‎ כי ‎ לאחרי ‎ ירחים ‎ מועטים ‎ יאבדו ‎ גם ‎ שבי ‎ הקצות‎ 
את ‎ צבע ‎ הסחוס ‎ וסגולתו.‎ 

אולם ‎ גם ‎ אחרי ‎ כל ‎ זה ‎ עוד ‎ נשארו ‎ בהירך ‎ שבי ‎ "שטיחים" ‎ של ‎ סחוס ‎ זכים‎ 
וטהורים, ‎ שטיח ‎ אחד ‎ שמבדיל ‎ בין ‎ גוק ‎ הירך ‎ ובין ‎ ראשה ‎ העליון, ‎ והשני ‎ שמבדיל‎ 
בין ‎ גופה ‎ וראשה ‎ התחתון. ‎ הראש ‎ העליון ‎ יתחבר ‎ אל ‎ הגוק ‎ בחבור ‎ של ‎ קימא ‎ רק‎ 
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מבחוץ ‎ העצם ‎ מכוסה ‎ בקרום ‎ טול ‎ רקמת ‎ החבור ‎ סובו ‎ עוברים ‎ צנורי ‎ הדם ‎ המפרנסים‎ 
את ‎ העצם; ‎ הקרום ‎ הזה ‎ מרוצק ‎ מבפנים, ‎ כלומר ‎ לצד ‎ העצם ‎ בשטיח ‎ של ‎ לטוכוה‎ 
גדולות ‎ הנקראות ‎ בשם ‎ "יוצרי ‎ העצם" ‎ (אסטאובלאסטען) ‎ שפרות ‎ ורבות ‎ תמיד, ‎ והן‎ 
הן ‎ שמתהפכות ‎ תמיד ‎ ללשכות ‎ העצם ‎ הדומות ‎ ליתושים ‎ והמוכחות ‎ בין ‎ גלדי‎ 
הבצלים, ‎ ועל ‎ ידיהן ‎ תגדל ‎ העצם ‎ בעוביה.‎ 

לא ‎ כן ‎ הוא ‎ סחוס ‎ הירך ‎ שממנו ‎ עתידה ‎ להתפתח ‎ עצם ‎ הירך. ‎ הוא ‎ איננו‎ 
הלול ‎ באמצעיתו, ‎ כי ‎ אם ‎ כולו ‎ מקשה ‎ ושוה ‎ בכל ‎ חלקיו. ‎ ולפיכך ‎ כשנבוא ‎ לחקור‎ 
בדבר ‎ השתנות ‎ הסחוס ‎ לעצם, ‎ עלינו ‎ להסתכל ‎ בשני ‎ דברים: ‎ א. ‎ איך ‎ ישתנה ‎ חומר‎ 
הסחוס ‎ לחומר ‎ העצם? ‎ ב. ‎ איך ‎ יברא ‎ החלל ‎ בתוךה ‎ עצמות ‎ ואיך ‎ יתמלא ‎ במוח ‎ של‎ 
עצמות ‎ ? 

אם ‎ יואיל ‎ הקורא ‎ ללכת ‎ אחרינו ‎ בחקר ‎ שתי ‎ השאלות ‎ האלה, ‎ אז ‎ שכרו ‎ נכון‎ 
לפניו ‎ לראות ‎ בזה ‎ אחד ‎ מאלפי ‎ הדרכים ‎ הנפלאים ‎ שהטבע ‎ משתמש ‎ בהן ‎ להוציא‎ 
את ‎ סתרי ‎ מפעליו ‎ למיניהם. ‎ ״אין ‎ לך ‎ עשב ‎ מלמטה" ‎ —  אמרו ‎ חכמינו ‎ ברוח ‎ המליצה‎ 
הטובה ‎ עליהם‎ —  "שאין ‎ לו ‎ מלאך ‎ מלמעלה ‎ שמכהו ‎ ואומר ‎ לו ‎ גדל!" ‎ מלאכים ‎ כאלה‎ 
ישנם ‎ גם ‎ לכל ‎ בעלי ‎ החיים ‎ למיניהם, ‎ והם ‎ כחות ‎ היצירה ‎ הפועלים ‎ בהגוק. ‎ אולם‎ 
לא ‎ מלאכים ‎ גדולים ‎ הם ‎ שמדת ‎ ארכם ‎ מהלך ‎ ת״ק ‎ שכה, ‎ כי ‎ אם ‎ מלאכים ‎ קטנים ‎ מאד‎ 
העושים ‎ במחשך ‎ מעשיהם ‎ בתוך ‎ הלשכות ‎ הקטנות, ‎ שלא ‎ נתנה ‎ רשות ‎ לעין ‎ לראות‎ 
אותן ‎ בלתי ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ זכוכית ‎ המגדלת ‎ כמה ‎ מאות ‎ מוכים. ‎ קטנה ‎ ודלה ‎ היא‎ 
פעולת ‎ כל ‎ לשכה ‎ ולשכה ‎ כשהיא ‎ לעצמה, ‎ אבל ‎ גדולה ‎ ונשגבה ‎ היא ‎ פעולתן, ‎ כאשר‎ 
תאחדיה ‎ רבוא ‎ רבבות ‎ לשכות ‎ כאלה ‎ את ‎ כחותיהן ‎ יחד ‎ ותצטרפכה ‎ למטרה ‎ אחת.‎ 
ועל ‎ כן ‎ נאמר ‎ בצדק, ‎ כי ‎ הטבע ‎ עושה ‎ גדולות ‎ עד ‎ אין ‎ חקר ‎ על ‎ ידי ‎ נפלאות ‎ קטנות‎ 
ורבות ‎ עד ‎ אין ‎ מספר.‎ 


.3£11‎ 

מה ‎ הוא ‎ משפט ‎ הסחוס ‎ ומה ‎ טיבה ‎ של ‎ הרקמה ‎ הזאת?‎ 

סחוס ‎ חי ‎ קשה ‎ כעצם, ‎ אבל ‎ כוח ‎ להתכפק ‎ ובנקל ‎ יהתך ‎ בסכין. ‎ מראהו ‎ עז‎ 
כלבכת ‎ השלג, ‎ אלא ‎ שהוא ‎ נוטה ‎ מעט ‎ לעין ‎ התכלת. ‎ אם ‎ בשל ‎ יבושל ‎ זמן ‎ חרבה‎ 
במים, ‎ אז ‎ ילך ‎ כולו ‎ תמס ‎ ומאומה ‎ לא ‎ יותר ‎ ממנו ‎ בקדרה, ‎ כי ‎ יהפך ‎ לדבק ‎ הנימוס‎ 
בהמרק, ‎ אשר ‎ בהתקררו ‎ ישוב ‎ וישתנה ‎ לקפאון. ‎ את ‎ כל ‎ זה ‎ ידענו ‎ מכבר. ‎ אולם ‎ למען‎ 
נוכל ‎ להבין ‎ איככה ‎ יתגרם ‎ הסחוס, ‎ כלומר ‎ איך ‎ יהיה ‎ לגרם ‎ וישתנה ‎ לעצם, ‎ נקח‎ 
גזרה ‎ דקה ‎ ממנו ‎ ונשימה ‎ תחת ‎ השפופרת ‎ המגדלת. ‎ מה ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ בו?*‎ 

בתוך ‎ חומר ‎ זך ‎ ושקוק ‎ כזכוכית ‎ טהורה ‎ (חומר ‎ הביכים) ‎ כרא ‎ (א) ‎ לשכות‎ 
עגולות ‎ או ‎ עגולות ‎ וארוכות ‎ כתמונת ‎ הביצה. ‎ (ב) ‎ כל ‎ לשכה ‎ ולשכה ‎ מוקפת ‎ בקליפה‎ 
זכה ‎ וטהורה ‎ כחומר ‎ הביכים ‎ וחרצן ‎ גדול ‎ באמצעיתה. ‎ אבל ‎ יש ‎ לשכות ‎ בעלות ‎ שני‎ 
חרצנים. ‎ (ג) ‎ אות ‎ הוא ‎ כי ‎ בגרה ‎ לשכה ‎ כזאת ‎ והגיע ‎ זמנה ‎ להתחלק ‎ לחצאים ‎ ולהוליד‎ 
שתי ‎ בכות ‎ בדומה ‎ לה. ‎ לפעמים ‎ כרא ‎ ג״כ ‎ שתי ‎ לשכות ‎ עם ‎ קליפותיהן ‎ מוכחות‎ 
בקליפה ‎ אחת ‎ גדולה ‎ המקפת ‎ אותן ‎ שתיהן ‎ יחד. ‎ (ד) ‎ הקליפה ‎ החיצונה ‎ היא ‎ "קליפת‎ 
האם" ‎ והפנימיות ‎ (ה) ‎ "קליפות ‎ הבנות" ‎ שירשו ‎ את ‎ מקום ‎ אמן. ‎ ככה ‎ תפריכה‎ 
ותרבינה ‎ לשכות ‎ הסחוס, ‎ וככה ‎ ילך ‎ הסחוס ‎ הלוך ‎ וגדול ‎ במדתו.‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 41.‎ 


* 
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.מ‎ 

הכה ‎ נא ‎ ראינו ‎ בברק ‎ הקודם ‎ כי ‎ ביום ‎ הארבעים ‎ ליצירת ‎ הולד ‎ כל ‎ שנדר ‎ של‎ 
השפיר, ‎ חוץ ‎ מן ‎ הגלגולת, ‎ בשתכה ‎ כבר ‎ מרקמת ‎ החבור ‎ הרכה ‎ לרקמת ‎ הסחוס ‎ הקשה‎ 
כמעט־ ‎ כעצם. ‎ אולם ‎ גם ‎ מלבד ‎ זה ‎ ככבד ‎ יום ‎ הארבעים ‎ מאד ‎ בחיי ‎ השפיר, ‎ ובצדק‎ 
אמרו ‎ חז״ל ‎ כי ‎ יום ‎ הארבעים ‎ הוא ‎ גמר ‎ יצירת ‎ הולד. ‎ כאשר ‎ יורונו ‎ חכמי ‎ היצירה‎ 
גם ‎ היום, ‎ סוק ‎ השבוע ‎ הששי ‎ הוא ‎ גמר ‎ יצירתן ‎ של ‎ קשתות ‎ בית ‎ הבליעה ‎ לפרצוף ‎ פכי‎ 
אדם, ‎ ואק ‎ על ‎ פי ‎ שקלסתר ‎ הפכים ‎ המיוחד ‎ לאדם ‎ זה ‎ אינכו ‎ כגמר ‎ כי ‎ אם ‎ בסוק‎ 
החדש ‎ השלישי, ‎ על ‎ כל ‎ פנים ‎ כבר ‎ הגיע ‎ למדרגה ‎ כזו ‎ שכוכל ‎ להכיר ‎ ולהבדיל ‎ שפיר‎ 
של ‎ אדם ‎ משפיר ‎ של ‎ שאר ‎ בעלי ‎ חיים.‎ 

ובאמת, ‎ חלל ‎ הפה ‎ והחוטם, ‎ שנראו ‎ עד ‎ היום ‎ הארבעים ‎ כגומא ‎ אחת ‎ גדולה‎ 
באמצע ‎ הפכים, ‎ כחלקים ‎ על ‎ ידי ‎ מחיצת ‎ החיד ‎ לשכי ‎ חללים, ‎ ופיו ‎ כעשה ‎ דק ‎ "ומתוח‎ 
כחוט ‎ השערה׳/ ‎ שתי ‎ עיניו ‎ כראות ‎ עתה ‎ "כשתי ‎ טיפין ‎ של ‎ זבובי' ‎ מרוחקים ‎ זה ‎ מזה,‎ 
שכי ‎ כחיריו ‎ כשתי ‎ טיפין ‎ של ‎ זבוב ‎ ומקורבים ‎ זה ‎ לזה. ‎ סוק ‎ דבר, ‎ "שפיר ‎ מרוקם"‎ 
של ‎ ארבעים ‎ יום ‎ יתראה ‎ לעינינו ‎ כמו ‎ שיצייר ‎ אותו ‎ לפנינו ‎ בכל ‎ פרטיו ‎ ודקדוקיו‎ 
אחד ‎ מחכמי ‎ היצירה ‎ הקדמונים, ‎ התנא ‎ אבא ‎ שאול1).‎ 

אבל ‎ גם ‎ בזה ‎ צדק ‎ אבא ‎ שאול ‎ כי ‎ "שפיר ‎ מרוקם" ‎ כזה ‎ "חתוך ‎ ידים ‎ ורגלים‎ 
עוד ‎ אין ‎ לו". ‎ יזכור ‎ כא ‎ הקורא ‎ את ‎ ארבע ‎ היבלות ‎ היוצאות ‎ משכי ‎ צדי ‎ השפיר ‎ ואשר‎ 
מהן ‎ הידים ‎ והרגלים ‎ נוצרות; ‎ היבלות ‎ האלה, ‎ אעפ״י ‎ שכבר ‎ גדלו ‎ והתארכו ‎ כל ‎ צרכן,‎ 
אבל ‎ לא ‎ נחתכו ‎ עוד ‎ ולא ‎ נתפרקו ‎ לאברים ‎ אברים, ‎ כי ‎ אם ‎ מתראות ‎ כמקלות ‎ ארוכים‎ 
ופשוטים ‎ בלי ‎ כל ‎ פרק ‎ באמצעיתן.‎ 

תחלת ‎ השבוע ‎ השביעי ‎ ליצירת ‎ השפיר ‎ הוא ‎ זמן ‎ "חתוך ‎ אבריו". ‎ המקלות ‎ של‎ 
סחוס ‎ מימינו ‎ ומשמאלו ‎ של ‎ השפיר, ‎ שעד ‎ היום ‎ הארבעים ‎ היו ‎ דומים ‎ לפשוטי ‎ כלי‎ 
עץ, ‎ נחתכים ‎ לחוליות ‎ חוליות ‎ על ‎ ידי ‎ סדקים ‎ דקים ‎ שנבראים ‎ במקומות ‎ ידועים‎ 
הנקראים ‎ בשם ‎ "פרקים". ‎ היד ‎ תתפרק ‎ לכתק, ‎ זרוע, ‎ קנה ‎ ופיסת ‎ היד, ‎ והרגל ‎ תתפרק‎ 
לקטלית, ‎ ירד, ‎ שוק ‎ ופיסת ‎ הרגל. ‎ פיסת ‎ היד ‎ ופיסת ‎ הרגל ‎ חוזרות ‎ ומתחלקות‎ 
לחוליות ‎ יותר ‎ קטנות ‎ שתמוכתן ‎ ויחוסן ‎ של ‎ זו ‎ לזו ‎ יתבאר ‎ בפרוטרוט ‎ להלן.‎ 

זו ‎ היא ‎ תחלת ‎ ברייתן ‎ של ‎ האברים. ‎ אולם ‎ אבר ‎ של ‎ סחוס ‎ כזה, ‎ אע״פ ‎ שהוא‎ 
דומה ‎ בתבניתו ‎ לאבר ‎ של ‎ עצם ‎ שעתיד ‎ להיות ‎ נברא ‎ ממנו, ‎ בכל ‎ זאת ‎ בפרטי ‎ בנינם‎ 
הם ‎ שונים ‎ זה ‎ מזה ‎ מאד. ‎ העצמות ‎ הארוכות ‎ שבגוק, ‎ כאשר ‎ ידע ‎ הקורא ‎ מן ‎ הפרקים‎ 
הקודמים, ‎ כל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ מהן ‎ דומה ‎ לקנה ‎ או ‎ לשפופרת ‎ ארוכה, ‎ סתומה ‎ משכי‎ 
קצותיה ‎ וחלולה ‎ באמצעיתה ‎ לכל ‎ ארכה, ‎ ובהחלל ‎ התיכון ‎ הזה ‎ מוכח ‎ "מוח ‎ של‎ 
עצמות". ‎ המוח ‎ הזה ‎ הוא ‎ תערובת ‎ לשכות ‎ שונות: ‎ מלבד ‎ כדורי ‎ דם ‎ אדומים ‎ ולבנים‎ 
ולשכות ‎ של ‎ שומן, ‎ נמצאות ‎ בו ‎ ג״כ ‎ לשכות ‎ מיוחדות ‎ גדולות ‎ הנקראות ‎ בשם ‎ "בנות־‎ 
הענק" ‎ (ריעזעכצעללען) ‎ שתועלתן ‎ גדולה ‎ מאד ‎ בחיי ‎ הגוק ‎ בכלל. ‎ כאשר ‎ נוכחו‎ 
לדעת ‎ חכמי ‎ הפיזיולגיה ‎ היום, ‎ החלל ‎ התיכון ‎ של ‎ העצמות ‎ הארוכות ‎ יוכל ‎ להחשב‎ 
לבית ‎ חרושת ‎ המעשה ‎ של ‎ יצירת־ ‎ הדם, ‎ ולשכות־ ‎ הענק ‎ הן ‎ הן ‎ שמהפכות ‎ תמיד ‎ את‎ 
הכדורים ‎ הלבנים ‎ שבדם ‎ לכדורים ‎ אדומים. ‎ תדע ‎ לד, ‎ שהרי ‎ מספר ‎ הכדורים ‎ האדומים‎ 
בהדם ‎ היוצא ‎ מן ‎ העצם ‎ מרובה ‎ ממספר ‎ הכדורים ‎ האלה ‎ בהדם ‎ הנכנס ‎ לתוכה.‎ 

0  נדה ‎ דק ‎ כ״ה ‎ ע״א‎ .  ועיין ‎ להלן.‎ 
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הללו ‎ המחורזות ‎ זו ‎ על ‎ גב ‎ זו ‎ לכל ‎ ארכו ‎ של ‎ חוט ‎ השדרה ‎ הן ‎ הן ‎ שעושות ‎ את‎ 
הנרתיק ‎ החיצון ‎ של ‎ המוח. ‎ מין ‎ הכלל ‎ הזה ‎ יוצאות ‎ חוליות ‎ הזנב ‎ שאינן ‎ מוציאות‎ 
קשתות ‎ כלל, ‎ ועל ‎ כן ‎ תשארנה ‎ סתומות ‎ בלי ‎ כל ‎ חלל, ‎ מפני ‎ שמוח ‎ השדרה ‎ כלה ‎ למעלה‎ 
ואינו ‎ מגיע ‎ אליהן.‎ 

לעומת ‎ זה ‎ שלש ‎ החוליות ‎ העליונות ‎ מוציאות ‎ מתוכן ‎ קשתות ‎ גדולות ‎ ורחבות‎ 
מאד ‎ שמצטרפות ‎ כולן ‎ יחד ‎ לשק ‎ של ‎ קרום, ‎ הדומה ‎ לנאד ‎ והמקיק ‎ את ‎ מוח ‎ הראש‎ 
מכל ‎ צד. ‎ מן ‎ הנאד ‎ הזה ‎ עתידה ‎ הגלגולת ‎ להיות ‎ נבראת. ‎ מלבד ‎ הקשתות ‎ האמורות‎ 
למעלה, ‎ שכמעט ‎ כל ‎ החוליות ‎ כולן ‎ מוציאות ‎ לאחוריהן, ‎ יש ‎ חוליות ‎ שכל ‎ אחת‎ 
ואחת ‎ מהן ‎ מוציאה ‎ שתי ‎ קשתות ‎ גם ‎ לפניהן ‎ כלפי ‎ הבטן, ‎ שתים ‎ עשר ‎ מימין ‎ ושתים‎ 
עשר ‎ משמאל. ‎ ובאיזה ‎ חוליות ‎ אמרו? ‎ באותן ‎ שכנגד ‎ החזה ‎ והנקראות ‎ בשם ‎ "חוליות‎ 
הגב׳'; ‎ הקשתות ‎ האלה ‎ גדולות ‎ הן ‎ מן ‎ הראשונות ‎ ומהן ‎ הצלעות ‎ עתידות ‎ להיות‎ 
נבראות.‎ 

קשתות ‎ כאלה ‎ כלפי ‎ הפנים ‎ יוצאות ‎ ג״כ ‎ משלש ‎ חוליות ‎ הראש ‎ (חמשה ‎ עשר‎ 
יום ‎ ליצירה), ‎ והן ‎ נקראות ‎ בפי ‎ חכמי ‎ היצירה ‎ בשם ‎ ,,קשתות ‎ של ‎ בית ‎ הבליעה׳'.‎ 
פרטי ‎ התפתחותן ‎ של ‎ הקשתות ‎ האלה ‎ רבים ‎ ומסובכים ‎ מאד. ‎ אבל ‎ לרגל ‎ מלאכתנו‎ 
די ‎ לנו ‎ לדעת ‎ כי ‎ הן ‎ תתפתחנה ‎ לעצמות ‎ הפנים: ‎ הצדעים, ‎ החוטם ‎ והלחיים.‎ 

בשבוע ‎ הרביעי ‎ ליצירה ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ כארבע ‎ יבלות ‎ יוצאות ‎ משדרת ‎ הקרום‎ 
ובולטות ‎ משני ‎ צדי ‎ השפיר, ‎ שתים ‎ מלמעלה ‎ ושתים ‎ מלמטה. ‎ היבלות ‎ הולכות‎ 
ומתארכות ‎ מעט ‎ מעט, ‎ ואחרי ‎ ימים ‎ מועטים ‎ הן ‎ נעשות ‎ דומות ‎ למקלות ‎ עבים ‎ וקצרים‎ 
הבולטים ‎ משני ‎ צדי ‎ השפיר ‎ עם ‎ כפות ‎ רחבות ‎ בקציהן. ‎ ורק ‎ בסוק ‎ החדש ‎ השני‎ 
ליצירה ‎ יתפרקו ‎ המקלות ‎ הפשוטים ‎ האלה ‎ לאברים ‎ אברים ‎ (כתק, ‎ זרוע ‎ וקנה, ‎ ירך‎ 
ושוק ‎ וכו'), ‎ והכפות ‎ אשר ‎ בראשיהן ‎ תתחלקנה ‎ כמזלגות, ‎ כל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ בעלת ‎ חמש‎ 
שנים ‎ (אצבעות ‎ הידים ‎ והרגלים) ‎ —  וזהו ‎ שנקרא ‎ בפי ‎ חז״ל ‎ בשם ‎ ,,חיתוך ‎ אברים".‎ 

זהו ‎ סדר ‎ יצירת ‎ הולד. ‎ בשפיר ‎ בן ‎ שלושים ‎ יום ‎ ליצירתו ‎ כל ‎ חלקי ‎ השלד, ‎ ר״ל‎ 
נאד ‎ הגלגלת ‎ עם ‎ הפנים, ‎ עמוד ‎ השדרה ‎ עם ‎ הצלעות ‎ וארבעת ‎ הקצוות ‎ היוצאים ‎ ממנו‎ 
—  כבר ‎ מוכנים ‎ עומדים ‎ בתמונתם ‎ היותר ‎ פשוטה; ‎ אבל ‎ חומר ‎ השלד ‎ איננו ‎ עוד‎ 
לא ‎ של ‎ עצם ‎ ול* ‎ של ‎ סחוס, ‎ כי ‎ אם ‎ כלו ‎ מקרום ‎ רך ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור ‎ ועל ‎ כן ‎ לא‎ 
יבדל ‎ במראה ‎ עינים ‎ ובמישוש ‎ ידים ‎ משאר ‎ חלקי ‎ הבשר, ‎ ורק ‎ בעזרת ‎ זכוכית ‎ מגדלת‎ 
נכירהו ‎ ע״י ‎ לשכותיו ‎ העגולות ‎ והארוכות ‎ כפלך ‎ והאחוזות ‎ בסבך ‎ של ‎ חוטים ‎ שזורים‎ 
כרשת ‎ הנמצאים ‎ בין ‎ הלשכות.‎ 

אבל ‎ מן ‎ היום ‎ הזה ‎ ומעלה ‎ יחל ‎ חומר ‎ השלד ‎ להשתנות ‎ שנוי ‎ נכבד ‎ מאד. ‎ חומר‎ 
הבינים ‎ שבו ‎ יתקשה ‎ יד ‎ על ‎ יד ‎ ויזדכך ‎ כזכוכית, ‎ הלשכות ‎ בעצמן ‎ פרות ‎ ורבות‎ 
מאד, ‎ וכל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ מהן ‎ מתעטפת ‎ בשלפוחית ‎ דקה ‎ והיא ‎ מונחת ‎ בה, ‎ כאגוז ‎ בתוך‎ 
קליפתו. ‎ סוק ‎ דבר, ‎ רקמת ‎ החבור ‎ תשנה ‎ את ‎ צורתה ‎ וסגולותיה ‎ ותתהפך ‎ לרקמת‎ 
הסחוס, ‎ עד ‎ כי ‎ ביום ‎ הארבעים ‎ לתחלת ‎ יצירה ‎ כל ‎ חלקי ‎ השלד ‎ כבר ‎ נתקשו ‎ ונשתנו‎ 
לסחוס ‎ מלבד ‎ הגלגולת ‎ שבה ‎ יש ‎ הבדל ‎ בין ‎ תחתית ‎ הקדרה ‎ ובין ‎ כפתה. ‎ תחתית‎ 
הקדרה, ‎ כלומר ‎ המחיצה ‎ שבין ‎ חלל ‎ הגלגולת ‎ ובין ‎ חלל ‎ החוטם ‎ ובית ‎ הבליעה,‎ 
תשתנה ‎ כשאר ‎ האברים ‎ לסחוס, ‎ אבל ‎ כפת ‎ הגלגולת ‎ לעומת ‎ הקדקוד ‎ תשאר ‎ ימים‎ 
רבים ‎ כמו ‎ שהיא ‎ רכה ‎ כקרום, ‎ ורק ‎ אחרי ‎ כן ‎ תתהפך ‎ מעט ‎ מרקמת ‎ החבור ‎ לחומר‎ 
העצם ‎ בלי ‎ מדרגה ‎ אמצעית ‎ ביניהם.‎ 
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"שפופרת ‎ הצמחים" ‎ (החזה ‎ והבטן); ‎ העצמות, ‎ הבשר ‎ והגידים ‎ באים ‎ מהעלה ‎ האמצעי,‎ 
ורקמת ‎ המכסה ‎ של ‎ העור ‎ ושל ‎ שקדי ‎ הזיעה ‎ והמשחה ‎ שבעור ‎ באה ‎ מהעלה ‎ העליון.‎ 

באותה ‎ שעה ‎ עצמה ‎ העלה ‎ הפנימי ‎ מתקפל ‎ גם ‎ הוא ‎ כלפי ‎ פנים ‎ ושתי ‎ שפתותיו‎ 
מימינו ‎ ומשמאלו ‎ הולכות ‎ זו ‎ כנגד ‎ זו ‎ עד ‎ שהן ‎ נוגעות ‎ אחת ‎ בחברתה ‎ ונעשית ‎ גם ‎ כן‎ 
שפופרת, ‎ שמתחלה ‎ היא ‎ סתומה ‎ מכל ‎ צד ‎ ואח״ב ‎ שני ‎ נקבים ‎ הפתחים ‎ בה, ‎ אחד ‎ בפה‎ 
ואחד ‎ אצל ‎ הזנב ‎ —  זאת ‎ היא ‎ שפופרת ‎ בני ‎ המעים ‎ בתמונתה ‎ היותר ‎ פשוטה.‎ 

זהו ‎ סדר ‎ היצירה ‎ בדרך ‎ כלל.‎ 

אולם ‎ לרגל ‎ המלאכה ‎ אשר ‎ לפנינו, ‎ אין ‎ לנו ‎ עסק ‎ כיום ‎ עם ‎ שתי ‎ השפופרות‎ 
הפנימיות ‎ ואפני ‎ התפתחותן ‎ לאברי ‎ ההרגשה ‎ והעיכול, ‎ ועל ‎ כן ‎ נשים ‎ את ‎ כל‎ 
מעינינו ‎ רק ‎ אל ‎ השלד ‎ של ‎ עצמות, ‎ שהוא ‎ הנרתיק ‎ החיצון ‎ לשתיהן, ‎ ואל ‎ ארבע‎ 
הגפיים ‎ (הידים ‎ והרגלים) ‎ היוצאות ‎ ממנו.‎ 

עוד ‎ בטרם ‎ תשלם ‎ מלאכת ‎ ההתקפלות ‎ של ‎ העלה ‎ העליון ‎ והתחתון ‎ לשפופרות,‎ 

וכבר ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ שנויים ‎ גדולים ‎ ברקמתו ‎ של ‎ העלה ‎ האמצעי. ‎ אם ‎ נתבונן ‎ אל‎ 
גזרת ‎ השפיר ‎ לרחבו ‎ ע״י ‎ זכוכית ‎ מגדלת ‎ אז ‎ נראה, ‎ כי ‎ מתחת ‎ למרזב ‎ המוח ‎ נפרדה‎ 
משאר ‎ חלקי ‎ העלה ‎ התיכון ‎ תמונה ‎ עגולה ‎ מעשה ‎ משבצת.* ‎ העגול ‎ הזה ‎ הוא‎ 
גזרת ‎ חוט ‎ עב ‎ המתוח ‎ לכל ‎ ארכו ‎ של ‎ השפיר ‎ מראשו ‎ עד ‎ זנבו, ‎ ויקרא ‎ בפי ‎ חכמי‎ 
היצירה ‎ בשם ‎ ״מיתר ‎ השדרה" ‎ (101-83118> ‎ ,3^0110), ‎ כי ‎ ממנו ‎ תוצאות ‎ לבנין ‎ חוליות‎ 
השדרה ‎ ועצמות ‎ הגלגולת. ‎ גם ‎ יש ‎ בעלי ‎ חיים ‎ מן ‎ העומדים ‎ על ‎ מדרגה ‎ נמוכה‎ 
בשלשלת ‎ הבריאה, ‎ כמו ‎ הדג ‎ הקטן ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ ״מינאגא" ‎ —  שאעפ״י ‎ שיתיחסו ‎ אל‎ 
משפחת ‎ בעלי ‎ השדרה, ‎ בכל ‎ זאת ‎ ישאר ‎ אצלם ‎ המיתר ‎ הרך ‎ הזה ‎ כמו ‎ שהוא ‎ בכל‎ 
ימי ‎ חייהם ‎ ולא ‎ יתפתח ‎ לעולם ‎ לשדרה ‎ של ‎ עצמות.‎ 

על ‎ דבר ‎ חמרו ‎ של ‎ מיתר־השדרה ‎ יש ‎ מחלוקת ‎ בין ‎ החכמים: ‎ יש ‎ אומרים ‎ שהוא‎ 
מרקמת ‎ החבור, ‎ ויש ‎ אומרים ‎ שהוא ‎ מרקמת ‎ הסחוס. ‎ אבל ‎ אלו ‎ ואלו ‎ מודים ‎ שחומר‎ 
הבינים ‎ שבו ‎ לא ‎ נתבשל ‎ עוד ‎ כל ‎ צרכו ‎ רק ‎ מעט ‎ מאד, ‎ ולשכותיו ‎ עומדות ‎ צפופות‎ 
זו ‎ אצל ‎ זו.‎ 

אחר ‎ יום ‎ או ‎ יומים ‎ נראה ‎ כי ‎ משני ‎ צדי ‎ מיתר ‎ השדרה ‎ נתפרדו ‎ משאר ‎ חלקי‎ 
העלה ‎ האמצעי ‎ שני ‎ עמודים ‎ לכל ‎ ארכו ‎ של ‎ המיתר, ‎ עמוד ‎ מזה ‎ ועמוד ‎ מזה; ‎ העמודים‎ 
יתרחבו ‎ אחרי ‎ כן ‎ ויקיפו ‎ את ‎ מיתר ‎ השדרה ‎ לכל ‎ ארכו ‎ כנרתיק ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור,‎ 
ואח״כ ‎ יתפרק ‎ הנרתיק ‎ הזה ‎ לחוליות־ ‎ חוליות ‎ שמספרן ‎ עולה ‎ לשלשים ‎ ושש ‎ כמנין‎ 
חוליות ‎ השדרה ‎ שבאדם. ‎ (ארבע ‎ שהן ‎ אחת ‎ בזנב, ‎ חמש ‎ שהן ‎ אחת ‎ בחולית ‎ העצה,‎ 
חמש ‎ במתנים, ‎ שתים ‎ עשרה ‎ בגב, ‎ שבע ‎ בצואר ‎ ושלש ‎ חוליות ‎ שהן ‎ יסוד ‎ עצמות‎ 
הגלגולת).‎ 

אחרי ‎ ימים ‎ מועטים ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ כי ‎ כל ‎ חוליה ‎ וחוליה ‎ מוציאה ‎ מתוכה ‎ שתי‎ 
קשתות ‎ לאחוריה, ‎ לעומת ‎ ערפו ‎ של ‎ השפיר, ‎ מקבילות ‎ זו ‎ כנגד ‎ זו ‎ משני ‎ צדי ‎ שפופרת‎ 
המוח. ‎ הקשתות ‎ הולכות ‎ ומתקרבות ‎ זו ‎ לזו ‎ בראשיהן ‎ עד ‎ שהן ‎ מצטרפות ‎ לטבעת‎ 
שמקפת ‎ את ‎ המוח ‎ מכל ‎ צד, ‎ וגון5 ‎ החוליה ‎ דומה ‎ לחותמה ‎ של ‎ טבעת ‎ זו. ‎ הטבעות‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 40.‎ 
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השלחופית ‎ הולכת ‎ הלוך ‎ וגדול ‎ ומתמלאה ‎ מים ‎ זכים ‎ תל ‎ כן ‎ היא ‎ שקופה‎ 
כזכוכית, ‎ אבל ‎ אחרי ‎ שעות ‎ מועטות ‎ יגלה ‎ לכו ‎ על ‎ אחד ‎ משדיה ‎ כתם ‎ עגול, ‎ לבן‎ 
ועכור. ‎ הכתם ‎ הזה ‎ כקרא ‎ בפי ‎ חכמי ‎ היצירה ‎ בשם ‎ שדה ‎ השפיר. ‎ אחרי ‎ שעה ‎ או‎ 
שתים ‎ יראה ‎ באמצע ‎ השדה ‎ כגבכון ‎ קטן ‎ וארוך ‎ (ארכו ‎ פי ‎ שלשה ‎ מרחבו), ‎ גבוה ‎ מעט‎ 
באמצעיתו ‎ ושופע ‎ ויורד ‎ לשני ‎ צדדיו ‎ ומעוגל ‎ משכי ‎ קצותיו. ‎ אם ‎ התבונן ‎ אליו ‎ על‎ 
ידי ‎ שפופרת ‎ מגדלת, ‎ אז ‎ נוכח ‎ כי ‎ הגבנון ‎ הזה ‎ הוא ‎ קבוצת ‎ לשכות ‎ קטנות, ‎ צבורות‎ 
יחד, ‎ שמהן ‎ השפיר ‎ עתיד ‎ להברא, ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ כקרא ‎ בפי ‎ החכמים ‎ בשם ‎ "יסוד‎ 
השפיר". ‎ עוד ‎ יעבור ‎ יום ‎ ועל ‎ יסוד ‎ השפיר ‎ מלמעלה ‎ יתראה ‎ כחריץ ‎ ארוך ‎ באמצעיתו‎ 
שכמשך ‎ והולך ‎ על ‎ גבו ‎ מן ‎ הקצה ‎ אל ‎ הקצה; ‎ החריץ ‎ הזה ‎ יקרא ‎ בשם ‎ "מרזב ‎ המוח"‎ 
באותה ‎ שעה ‎ עצמה ‎ אכחכו ‎ רואים ‎ כי ‎ יסוד ‎ השפיר ‎ שכל ‎ לשכותיו ‎ היו ‎ עד ‎ הכה ‎ כלן‎ 
דומות ‎ זו ‎ לזו, ‎ מתחיל ‎ להתפרד ‎ לשלשה ‎ שטיחים ‎ של ‎ לשכות ‎ שובות ‎ זו ‎ מזו ‎ בתמונתן.‎ 
יד ‎ על ‎ יד ‎ יתפצלו ‎ השטיחים ‎ זה ‎ מזה, ‎ עד ‎ שהם ‎ דומים ‎ לעלים ‎ של ‎ ספר ‎ התפורים‎ 
יחד ‎ באמצעיתם ‎ ומוכחים ‎ זה ‎ על ‎ גב ‎ זה, ‎ עלה ‎ אחד ‎ למעלה ‎ כלפי ‎ חוץ, ‎ עלה ‎ אחד‎ 
למטה ‎ כלפי ‎ חלל ‎ השלחופית ‎ והשלישי ‎ ביכתים.* *‎ 

אלה ‎ המה ‎ "שלשת ‎ עלי ‎ השפיר" ‎ שמהם ‎ כל ‎ הגוק ‎ נרקם. ‎ העלה ‎ ה״חיצון" ‎ או‎ 
העליון ‎ הוא ‎ החומר ‎ אשר ‎ ממכו ‎ יבכה ‎ מוח ‎ השדרה ‎ והגלגולת, ‎ והוא ‎ מכסה ‎ עור ‎ הקרן‎ 
אשר ‎ על ‎ כל ‎ הגון:, ‎ ועל ‎ כן ‎ כקרא ‎ העלה ‎ הזה ‎ בשם ‎ ,,יסוד ‎ ההרגשה". ‎ העלה ‎ ה״פכימי"‎ 
יתן ‎ חומר ‎ לבכין ‎ כלי ‎ הכשימה ‎ והעיכול ‎ עם ‎ כל ‎ כושאי ‎ כליהם, ‎ השקדים ‎ או ‎ המעיינות‎ 
הקטבים ‎ והגדולים, ‎ המוציאים ‎ ריר ‎ לעכול ‎ המזון, ‎ ועל ‎ כן ‎ יקרא ‎ העלה ‎ הזה ‎ גם ‎ בשם‎ 
"יסוד ‎ רקמת ‎ המעיינות". ‎ העלה ‎ ה״אמצעי" ‎ יקרא ‎ בשם ‎ "יסוד ‎ התנועה", ‎ מפני ‎ שהוא‎ 
כותן ‎ חומר ‎ אשר ‎ ממנו ‎ ירוקמו ‎ העצמות, ‎ הבשר ‎ והגידים ‎ ורקמת ‎ החבור ‎ שבכל ‎ הגון:.‎ 

כיצד? ‎ שני ‎ קמטים ‎ מתנשאים ‎ על ‎ העלה ‎ העליון ‎ לכל ‎ ארכו ‎ משכי ‎ צדי ‎ המרזב,‎ 
והקמטים ‎ כקפלים ‎ לאחוריהם ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ ונמשכים ‎ והולכים ‎ עד ‎ שהם ‎ פוגעים‎ 
בשפתותיהם ‎ זה ‎ בזה ‎ והמרזב ‎ מתהפך ‎ לשפופרת, ‎ שהיא ‎ מחודדת ‎ כלפי ‎ הזנב‎ 
ומתרחבת ‎ ככדור ‎ כלפי ‎ הראש. ‎ זוהי ‎ "שפופרת ‎ החיים ‎ הפנימית". ‎ כתלי ‎ השפופרת‎ 
הם ‎ הם ‎ שמתפתחים ‎ לחומר ‎ הלבן ‎ והאפור ‎ של ‎ מוח ‎ השדרה ‎ והגלגולת, ‎ וחללה ‎ —  זהו‎ 
הצכור ‎ התיכון ‎ שאנחנו ‎ רואים ‎ גם ‎ במוח ‎ האדם ‎ שכבר ‎ כגמרה ‎ יצירתו.‎ 

מה ‎ שכשאר ‎ מהעלה ‎ העליון ‎ לשכי ‎ צדי ‎ המרזב ‎ מכאן ‎ ומכאן, ‎ מתרקע ‎ על ‎ העלה‎ 
האמצעי; ‎ ושניהם ‎ יחד ‎ מתקפלים ‎ כלפי ‎ מטה ‎ משכי ‎ צדי ‎ היסוד ‎ וכמתחים ‎ והולכים ‎ עד‎ 
שפוגעת ‎ שפה ‎ אחת ‎ בחברתה, ‎ ומתהפכים ‎ לשפופרת ‎ שבתחלה ‎ היא ‎ מפולשת ‎ אל‎ 
שלחופית ‎ החלמון, ‎ אבל ‎ מעט ‎ מעט ‎ יסתם ‎ הפתח ‎ שביניהם ‎ ורק ‎ כקב ‎ קטן ‎ כשאר ‎ בה‎ 
שדרך ‎ בו ‎ הטבור ‎ הולך ‎ מן ‎ השפיר ‎ אל ‎ השליא ‎ הדבוקה ‎ אל ‎ כתלי ‎ הרחם, ‎ ועל ‎ ידה‎ 
השפיר ‎ מקבל ‎ את ‎ מזונו ‎ מדם ‎ אמו. ‎ השפופרת ‎ הזאת ‎ היא ‎ הנרתיק ‎ החיצון ‎ של‎ 


משבים ‎ עשר ‎ ירם, ‎ אבל ‎ אין ‎ ספק ‎ בדבר ‎ שגם ‎ ראשית ‎ יצירת ‎ האדם ‎ דרמה ‎ ליצירח ‎ שאר ‎ בעלי ‎ חיים.‎ 
תדע ‎ לך, ‎ שהרי ‎ משנים ‎ עשר ‎ ידם ‎ רמעלה ‎ סדר ‎ ההתפתחרת ‎ של ‎ שפיר ‎ האדם ‎ דרמה ‎ בדרך ‎ בלל ‎ לשארי ‎ בעלי‎ 
חיים. ‎ אנחנר ‎ תארנר ‎ פה ‎ את ‎ תהלרבת ‎ התחלקדת ‎ הלשבה ‎ לשתים ‎ רק ‎ בדרך ‎ בלל; ‎ באמת ‎ פערלה ‎ זר ‎ אינה‎ 
פשרטה ‎ בל ‎ כך. ‎ הסתבלרת ‎ חבמי ‎ היצירה ‎ גלתה ‎ בשנים ‎ האחררנרת ‎ בפערלה ‎ זר ‎ סרדרת ‎ נפלאים, ‎ שלא‎ 
פה ‎ המקרם ‎ לבאר ‎ אדתם.‎ 

*  ראה ‎ צירר ‎ 39  יצירר ‎ 40.‎ 
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ה). ‎ רקמת ‎ הדם. ‎ חומד ‎ הכינים ‎ כוזל ‎ כפלים ‎ ולשכות ‎ חדומות ‎ לעדשים ‎ אר‎ 
לכדורים ‎ קטנים ‎ שצפים ‎ על ‎ כני ‎ המים. ‎ ושני ‎ מיני ‎ דם ‎ הם ‎ בגון:: ‎ א) ‎ דם ‎ אדום,‎ 
שרוב ‎ כדוריו ‎ אדומים ‎ ורק ‎ מעט ‎ מזער ‎ כדורים ‎ לבנים ‎ בו, ‎ המוכשרים ‎ לתנועה ‎ עצמית‎ 
כלשכות ‎ התועות ‎ שברקמת ‎ החבור. ‎ ב) ‎ דם ‎ לבן ‎ או ‎ לימפה ‎ שכל ‎ כדוריו ‎ הם ‎ לבנים,‎ 
ונוזל ‎ בצנורים ‎ מיוחדים ‎ שבגוק ‎ האדם,‎ 

הכדורים ‎ האדומים ‎ שמספרם ‎ עולה ‎ עד ‎ חמשה ‎ מיליונים ‎ בטפח ‎ אחת, ‎ עלולים‎ 
לבלוע ‎ בקרבם, ‎ בעברם ‎ דרך ‎ כלי ‎ הנשימה ‎ בהריאה,־ ‎ את ‎ יסוד ‎ החמצי ‎ שבהאויר‎ 
אשר ‎ יספיקו ‎ בו ‎ את ‎ צרכי ‎ כל ‎ אבר ‎ ואבר ‎ מדי ‎ בואם ‎ אליו. ‎ בחומר ‎ הבינים ‎ או ‎ כאשר‎ 
יקראו ‎ אותו ‎ החכמים ‎ "נסיוב ‎ הדם", ‎ מלבד ‎ מיני ‎ מלח ‎ שונים, ‎ יש ‎ בו ‎ גם ‎ כן ‎ חומר‎ 
אחד ‎ הדומה ‎ בתכונתו ‎ לחלבון ‎ הביצה ‎ ויקרא ‎ בפי ‎ החכמים ‎ בשם ‎ "פיברין'/ ‎ והוא‎ 
הוא ‎ שמתקרש ‎ כאשר ‎ יעמוד ‎ הדם ‎ בהאויר ‎ זמן ‎ מה ‎ בלי ‎ תנועה, ‎ והוא ‎ הוא ‎ שהגון:‎ 
משתמש ‎ בו ‎ למזון ‎ האברים.‎ 

כיצד? ‎ העורקים ‎ הגדולים ‎ והקטנים ‎ המובילים ‎ את‎ -הדם ‎ מן ‎ הלב ‎ אל ‎ האברים,‎ 
כשיגיעו ‎ אל ‎ האבר ‎ הניזון ‎ מהם, ‎ יתחלקו ‎ כענפים ‎ שניים, ‎ השניים ‎ יתחלקו ‎ לענפים‎ 
שלישיים ‎ וכו', ‎ עד ‎ כי ‎ לאחרונה ‎ יתענפו ‎ לצינורים ‎ דקים ‎ מאד ‎ כחוט ‎ השערה ‎ הקרואים‎ 
בפי ‎ חכמי ‎ הכתוח ‎ בשם ‎ "כימי ‎ הדם" ‎ (קאפילארען). ‎ הנימין ‎ האלה ‎ מפוזרות ‎ בכל‎ 
חלקי ‎ האבר ‎ כשבכה ‎ מעשה ‎ רשת, ‎ עד ‎ שאין ‎ מקום ‎ פנוי ‎ מהן; ‎ ואח״ב ‎ יקבצו ‎ ויתאחדו‎ 
יחד ‎ לצכורים ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ וורידים, ‎ הוורידים ‎ הדקים ‎ יתאחדו ‎ לוורידים ‎ יותר‎ 
גסים, ‎ שבהם ‎ הדם ‎ חוזר ‎ מן ‎ האברים ‎ אל ‎ הלב. ‎ נסיוב ‎ הדם ‎ מסתכן ‎ דרך ‎ כתלי‎ 
הנימים ‎ הדקות ‎ אל ‎ הרקמה ‎ שמחוצה ‎ להן ‎ ומחלק ‎ לכל ‎ לשכה ‎ ולשכה ‎ את ‎ החמרים‎ 
הנחוצים ‎ להן ‎ לצרכי ‎ חייהן, ‎ ורק ‎ רקמת ‎ הסחוס ‎ לבדה ‎ יוצאת ‎ מן ‎ הכלל ‎ הזה,‎ 
שנימי ‎ הדם ‎ לא ‎ יעברו ‎ אל ‎ תוכה ‎ כלל ‎ כאשר ‎ נראה ‎ להלן.‎ 

ביצת ‎ האדם ‎ בראשית ‎ יצירתה ‎ היא ‎ כלשכה ‎ לכל ‎ דבר. ‎ שלחופית ‎ דקה ‎ ושקופה‎ 
מלאה ‎ חלמון ‎ וחרצן ‎ קטן ‎ בתוכה, ‎ מדת ‎ קוטרה ‎ אחד ‎ מעשרה ‎ בקו. ‎ אבל ‎ כיון‎ 
שהוכשרה ‎ הביצה ‎ על ‎ ידי ‎ טפת ‎ זרע1) ‎ לבוא ‎ לידי ‎ התפתחות, ‎ מיד ‎ היא ‎ מתחלת‎ 
לשכות ‎ את ‎ צורתה ‎ ואת ‎ מדתה. ‎ החלמון ‎ שבה ‎ מתחלק ‎ בחוד ‎ השלחופית ‎ לחצאים,‎ 
כל ‎ פלח ‎ ופלח ‎ חוזר ‎ ומתחלק ‎ לחצאים* ‎ עד ‎ כי ‎ לאחר ‎ זמן ‎ קצר ‎ נראה ‎ את ‎ כל‎ 
השלחופית, ‎ שכבר ‎ גדלה ‎ ונתרחבה ‎ מאד ‎ מרוצפת ‎ מבפנים ‎ בלשכות ‎ רבות ‎ וקטנות‎ 
בגרגרים ‎ שהן ‎ בכות ‎ הלשכה ‎ הראשונה2).‎ 


*  ראה ‎ ציור ‎ 38.‎ 

0  טפת ‎ תזרע ‎ כשנביט ‎ עלית ‎ על ‎ ידי ‎ זכוכית ‎ מגדלת, ‎ תתראה ‎ לנר ‎ כנוזל ‎ זך ‎ וטהור ‎ שבד ‎ ירמשו‎ 
יצורים ‎ קטנים ‎ רבים ‎ מאד, ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ חיות ‎ הזרע ‎ (ספערמאטאזאע). ‎ תיצורים ‎ תאלת ‎ דומים‎ 
לתולעים ‎ קטנות ‎ עבות ‎ ב  קצן ‎ האחד ‎ (הראש) ‎ ודקות ‎ בקצך ‎ השני ‎ (הזנב) ‎ ויתנועעו ‎ במהירות ‎ נפלאה‎ 
מאד ‎ כיצורים ‎ חיים ‎ בעלי ‎ רצון. ‎ וכשיפגעו ‎ היצורים ‎ האלה ‎ בביצת ‎ הנקבה ‎ אז ‎ יחדרו ‎ אל ‎ תוך ‎ שלחופית‎ 
הביצה ‎ ויכשירו ‎ אותה ‎ להתפתחות, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שעד ‎ היום ‎ לא ‎ נדע ‎ עוד ‎ אל ‎ נכון ‎ את ‎ תכונת ‎ פעולתם ‎ על‎ 
הביצה ‎ ובמה ‎ כחם ‎ גדול ‎ להפיח ‎ בה ‎ רוח ‎ היים.‎ 

2) ‎ את ‎ פרטי ‎ היצירה ‎ למדו ‎ החכמים ‎ מבדיקות ‎ רבות ‎ שבדקו ‎ את ‎ ביצי ‎ התרנגולת ‎ או ‎ ביצי‎ 
השפנים ‎ והכלבים. ‎ ועד ‎ היום ‎ הזה ‎ לא ‎ עלתה ‎ עוד ‎ בידי ‎ חכמי ‎ היצירה ‎ לראות ‎ שפיר ‎ של ‎ אדם ‎ פחות‎ 
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הרד ‎ זיזין ‎ דקים ‎ שמשתמשות ‎ בהן ‎ ככור ‎ בידים ‎ ורגלים ‎ לחטוק ‎ את ‎ מזונם ‎ ולהתנועע‎ 
ממקום ‎ למקום.‎ 

היה ‎ כי ‎ כן ‎ שהי ‎ דברים ‎ ישכם ‎ בכל ‎ רקמה ‎ ורקמה: ‎ א) ‎ לשכות. ‎ ב) ‎ חומר ‎ הביבים,‎ 
כלומר ‎ החומר ‎ שבין ‎ הלשכות ‎ והמחבר ‎ אותן ‎ זו ‎ לזו; ‎ ולפי ‎ השתהות ‎ שבי ‎ דברים ‎ אלו‎ 
כן ‎ תבדלהה ‎ הרקמית ‎ למיהיהן. ‎ וחמשה ‎ אבות ‎ הרקמות ‎ הם, ‎ שמהם ‎ כל ‎ אברי ‎ הגוק‎ 
הארגים, ‎ ואלו ‎ הן:‎ 

א) . ‎ רקמת ‎ החבור ‎ (ביבדגעוועבע) ‎ מפוזרת ‎ בכל ‎ הגוק ‎ ומחברת ‎ אבר ‎ לאבר‎ 
ורקמה ‎ לרקמה, ‎ וממהה ‎ כל ‎ הגידים ‎ והקרומים ‎ שבגוק ‎ נארגים. ‎ חימר ‎ הביהים ‎ כלו‎ 
כשבכה ‎ מעשה ‎ רשת, ‎ נארגת ‎ מחוטים ‎ דקים ‎ ופתילים ‎ שזורים ‎ וסבוכים ‎ זה ‎ בזה‎ 
הדומים ‎ לספוגים ‎ של ‎ צמר ‎ או ‎ לנעורת ‎ של ‎ פשתן ‎ סרוקה. ‎ בין ‎ קשרי ‎ החוטים‎ 
והפתילים ‎ מונחות ‎ לשכות ‎ עגולות ‎ ארוכות ‎ כפלך ‎ או ‎ מרבות ‎ הקצוות. ‎ בסבולותיהן‎ 
ה; ‎ נחלקות ‎ לשתי ‎ מינים: ‎ ללשכות ‎ קבועות ‎ ועומדות ‎ וללשכות ‎ תועות ‎ שנעות ‎ והולכות‎ 
ממקום ‎ למקום ‎ דרך ‎ החודים ‎ והסדקים ‎ שבין ‎ פתילות ‎ הרקמה. ‎ בדיד ‎ כלל ‎ מרובה‎ 
מאד ‎ מדת ‎ חומר ‎ הביבים ‎ שברקמת ‎ החבור ‎ על ‎ מספר ‎ הלשכות ‎ שבה. ‎ במה ‎ דברים‎ 
אמורים? ‎ ברקמה ‎ שנתבשלה ‎ כל ‎ צרכה, ‎ אבל ‎ בראשית ‎ יצירתה, ‎ כמו ‎ ברקמת ‎ השפיר,‎ 
חומר ‎ הבינים ‎ לא ‎ הספיק ‎ עוד ‎ להתפתח ‎ בה, ‎ והלשכות ‎ שכולן ‎ עגולות ‎ עומדות‎ 
צפופות ‎ זו ‎ אצל ‎ זו. ‎ לתולדות ‎ רקמת ‎ החבור ‎ תחשבנה: ‎ רקמת ‎ השומן, ‎ רקמת ‎ הסחוס‎ 
ורקמת ‎ העצמות. ‎ על ‎ השתים ‎ האחרונות ‎ עוד ‎ נדבר ‎ להלן.‎ 

ב) . ‎ רקמת ‎ המכסה ‎ (עפיטעליען) ‎ המרצפת ‎ את ‎ מכסה ‎ העיר ‎ מבחוץ ‎ ואת‎ 
קרום ‎ הריר ‎ שבפה ‎ ובני ‎ מעים ‎ מבפנים. ‎ חומר ‎ הביבים ‎ שבה ‎ מעט ‎ מאד ‎ ולשכותיה‎ 
בראות ‎ צפופות ‎ ומדובקות ‎ זו ‎ לזו. ‎ לשכות ‎ הרצפה ‎ בשטיח ‎ העליון ‎ של ‎ מכסה ‎ העיר,‎ 
מתוך ‎ שהאויר ‎ שולט ‎ בהן ‎ תמיד, ‎ הן ‎ מתייבשות, ‎ וחומרן ‎ הרך ‎ שבכלל ‎ הוא ‎ דומה‎ 
לחלמון ‎ של ‎ ביצה ‎ משתנה ‎ לחומר ‎ הקרן ‎ (האדן ‎ שטאק) ‎ והן ‎ נעשות ‎ דומות ‎ לקשקשים‎ 
דקות ‎ מדובקות ‎ זו ‎ לזו, ‎ והן ‎ הן ‎ שמגינות ‎ על ‎ הגוק ‎ מכל ‎ בזק ‎ ותקלה. ‎ לתולדות‎ 
רקמת ‎ המכסה ‎ תחשב ‎ "רקמת ‎ השקדים". ‎ השקדים ‎ או ‎ המעיינות ‎ בדברי ‎ חז״ל ‎ (דריזען)‎ 
הם ‎ אברים ‎ בנויים ‎ מצבורים ‎ דקים ‎ ששק ‎ קטן ‎ בסופם. ‎ השק ‎ והצבור ‎ מרוצפים‎ 
מבפנים ‎ בלשכות ‎ המכסה ‎ שסגולתן ‎ להוציא ‎ רירים ‎ ונוזלים ‎ שובים ‎ לצרכי ‎ החיים.‎ 
הקטבים ‎ שבהם ‎ אין ‎ להם ‎ אלא ‎ צנור ‎ אהד ‎ ושק ‎ אחד ‎ כמו ‎ שקדי ‎ הזיעה ‎ שבעור ‎ הגוק,‎ 
שקדי ‎ הריר ‎ שבכתלי ‎ הקיבה ‎ ובכי ‎ מעים ‎ שמשמשים ‎ לעכול ‎ המזון. ‎ הגדולים ‎ שבהם‎ 
מורכבים ‎ מצבורים ‎ רבים ‎ מחוברים ‎ יחד ‎ ודומים ‎ לאשכיל ‎ של ‎ ענבים ‎ —  כמו ‎ שקדי‎ 
הרוק ‎ שבפה ‎ שמשמשים ‎ ג״כ ‎ לעכול ‎ המזון. ‎ הכבד ‎ שמוציאה ‎ מרה, ‎ השדים ‎ שמוציאים‎ 
חלב ‎ והכליות ‎ שמוציאות ‎ שתן, ‎ המדיח ‎ את ‎ הפסולת ‎ מן ‎ הגוק, ‎ ג''כ ‎ אל ‎ השקדים‎ 
יחשבו ‎ ונרקמו ‎ מרקמת ‎ המכסה.‎ 

ג) . ‎ רקמת ‎ העצבים ‎ (נערווען ‎ געוועבע)* ‎ —  לשכותיה ‎ גדולות ‎ ובעלות ‎ זיזים,‎ 
וחומר ‎ הביבים ‎ דומה ‎ לשבכה ‎ מעשה ‎ רשת ‎ נארגת ‎ מזיזי ‎ הלשכות.‎ 

ד) . ‎ רקמת ‎ השרירים ‎ (מוסקעל ‎ געוועבע) ‎ נחלקת ‎ לשבי ‎ מינים: ‎ לשרירים ‎ משורטטים‎ 
לרחבם ‎ והמשמשים ‎ לתנועות ‎ התלויות ‎ ברצון ‎ ולשרירים ‎ חלקים, ‎ לתנועות ‎ שאינן‎ 
תלויות ‎ ברצון.**‎ 


*  ראה ‎ ציור ‎ 18. ‎ ** ‎ ראה ‎ ציור ‎ 17.‎ 
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למען ‎ יוכל ‎ הקורא, ‎ אשר ‎ נא ‎ נסח ‎ להעמיק ‎ חקר ‎ בדברים ‎ כאפה, ‎ כלכת ‎ אחרינו‎ 
במחקר ‎ יצירת ‎ האדם ‎ והתפתחות ‎ אבריו, ‎ כבקשהו ‎ לשום ‎ עין ‎ ולב ‎ אל ‎ שתי ‎ הקדמות‎ 
אשר ‎ אנחנו ‎ מציעים ‎ לפניו ‎ בזה ‎ על ‎ דבר ‎ בנין ‎ הגוק ‎ בכלל. ‎ בנוהג ‎ שבעולם, ‎ כשיעלה‎ 
על ‎ דעת ‎ אדם ‎ לבנות ‎ לו ‎ טרקלין, ‎ הנה ‎ הוא ‎ רושם ‎ ראשונה ‎ על ‎ הלוח ‎ את ‎ תבנית‎ 
הבית ‎ בכללו ‎ ומסדר ‎ את ‎ אולמיו ‎ וחדריו ‎ לפי ‎ התכלית ‎ הנרצה ‎ לו ‎ בבנין ‎ זה, ‎ ואח״כ‎ 
ישים ‎ לב ‎ אל ‎ החומר ‎ אשר ‎ ממנו ‎ יבנה ‎ את ‎ הבית: ‎ כמו ‎ אבני ‎ גזית, ‎ חמר ‎ ולבנים,‎ 
עץ ‎ וברזל, ‎ הכל ‎ לפי ‎ צורך ‎ המלאכה. ‎ ככה ‎ נעשה ‎ גם ‎ אנחנו.‎ 

.¥111‎ 

הבנין ‎ הנפלא ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "אדם" ‎ תבניתו ‎ בדרך ‎ כלל ‎ פשוטה ‎ מאד. ‎ הנני‎ 
מתכוון ‎ לאמר ‎ "בדרך ‎ כלל", ‎ מפני ‎ שבפרטי ‎ הבנין ‎ הדברים ‎ מסובכים ‎ מאד, ‎ ולא ‎ על‎ 
נקלה ‎ נמצא ‎ את ‎ ידינו ‎ ורגלינו ‎ בחדריו ‎ ואולמיו, ‎ במוצאיו ‎ ומבואיו ‎ הרבים ‎ לאין ‎ קץ.‎ 
נדמה ‎ נא ‎ בנפשנו ‎ שתי ‎ שפופרות ‎ מדובקות ‎ זו ‎ לזו ‎ לארכן ‎ שמשמשות ‎ כנרתקים ‎ לשתי‎ 
שפופרות ‎ אחרות ‎ הנתונות ‎ בתוכן, ‎ זוהי ‎ תבנית ‎ גוק ‎ האדם ‎ כלו ‎ חוץ ‎ מידיו ‎ ורגליו.‎ 
השפופרת ‎ האחת ‎ כלה ‎ של ‎ עצם, ‎ סתומה ‎ מכל ‎ צד ‎ ורק ‎ בראשה ‎ היא ‎ מתרחבת‎ 
כקדרה ‎ (עצמות ‎ השדרה ‎ והגלגולת), ‎ ובתוכה ‎ נתון ‎ מוח ‎ השדרה ‎ והגלגולת ‎ שדומה‎ 
גם ‎ הוא ‎ לשפופרת, ‎ מפני ‎ שצנור ‎ דק ‎ הנקרא ‎ צנור ‎ התיכון ‎ עובר ‎ בו ‎ לכל ‎ ארכו.‎ 
השפופרת ‎ השניה ‎ רחבה ‎ מן ‎ הראשונה ‎ ובנויה ‎ מעצמות, ‎ בשר ‎ וגידים ‎ (חלל ‎ החזה‎ 
והבטן) ‎ ובתוכה ‎ מונחת ‎ שפופרת ‎ אחרת ‎ ארוכה ‎ מאד ‎ ומפולשת ‎ משתי ‎ קצותיה,‎ 
מתחלת ‎ בפה ‎ וגומרת ‎ בפי ‎ הטבעת ‎ (הושט, ‎ הקיבה ‎ ובני ‎ המעים). ‎ מן ‎ השפופרת‎ 
הפנימית ‎ הזאת, ‎ כמעט ‎ בתחילתה, ‎ יוצא ‎ ענק ‎ שהוא ‎ הגרון ‎ שחוזר ‎ ומסתעק ‎ לשפופרות‎ 
רבות ‎ שהן ‎ סמפוני ‎ הריאה.‎ 

השפופרת ‎ הכפולה ‎ הראשונה ‎ תקרא ‎ בפי ‎ חכמי ‎ היצירה ‎ בשם ‎ "שפופרת ‎ החיים"/‎ 

מפני ‎ שהמוח ‎ הוא ‎ מכונת ‎ ההרגשה ‎ והאצלת ‎ התנועה, ‎ ושני ‎ דברים ‎ אלה ‎ הם ‎ מותר‎ 
בעלי ‎ החיים ‎ מן ‎ הצמחים, ‎ והשפופרת ‎ הכפולה ‎ השנית ‎ תקרא ‎ בשם ‎ "שפופרת‎ 
הצמחים", ‎ מפני ‎ שכלי ‎ העכול ‎ והנשימה ‎ כל ‎ תכליתם ‎ הוא ‎ למזון ‎ הגוק ‎ וגדולו, ‎ שבהם‎ 
בעלי ‎ החיים ‎ שוים ‎ לצמחים. ‎ זוהי ‎ תכנית ‎ הבנין.‎ 

איזהו ‎ חומר ‎ הבנין? ‎ —  עוד ‎ מכבר ‎ למדו ‎ בני ‎ האדם ‎ את ‎ לשונם ‎ לכנות ‎ את‎ 
חומר ‎ הגוק ‎ בשם ‎ רקמה, ‎ עד ‎ כי ‎ נמצא ‎ את ‎ הכנוי ‎ הזה ‎ גם ‎ בספרי ‎ קדשינו ‎ העתיקים,‎ 
כמו ‎ "אשר ‎ רוקמתי ‎ בתחתיות ‎ הארץ" ‎ (תהלים ‎ קל״ט). ‎ ובאמת ‎ נאה ‎ השם ‎ הזה ‎ מאד‎ 
בעינינו. ‎ כי ‎ כאשר ‎ נתבונן ‎ בבשר ‎ וגידים, ‎ אז ‎ יתראו ‎ לנו ‎ כמו ‎ נארגים ‎ ונרקמים‎ 
מחוטים ‎ ופתילים ‎ דקים ‎ סבוכים ‎ ומשוזרים ‎ יחד. ‎ אבל ‎ אם ‎ נביט ‎ בהם ‎ על ‎ ידי ‎ זכוכית‎ 
מגדלת, ‎ אז ‎ נראה, ‎ כי ‎ מלבד ‎ החוטים ‎ הדקים ‎ יש ‎ בהם ‎ עוד ‎ דבר ‎ אהד ‎ והן ‎ הלשכות‎ 
הקטנות ‎ הנמצאות ‎ בהם ‎ לאלפים ‎ ולרבבות, ‎ שכל ‎ אחת ‎ ואחת ‎ מהן ‎ היא ‎ כבדיה ‎ בפני‎ 
עצמה. ‎ הלשכות ‎ האלה ‎ אינן ‎ שוות ‎ זו ‎ לזו ‎ בתמונתן ‎ וסגולתן ‎ בכל ‎ האברים ‎ שבגוק;‎ 
יש ‎ שהן ‎ עגולות ‎ ככדור ‎ או ‎ מרבות ‎ הקצוות ‎ ככוכב ‎ זה ‎ *  שקרנים ‎ יוצאות ‎ ממנו ‎ לכל‎ 
צד, ‎ ויש ‎ שהן ‎ ארוכות ‎ כפלך ‎ של ‎ נשים, ‎ עבות ‎ באמצעיתן ‎ והדודות ‎ בקצותיהן. ‎ כמו‎ 
כן ‎ יש ‎ לשכות ‎ שהן ‎ קבועות ‎ ועומדות ‎ במקומן ‎ כצמח ‎ זה ‎ שאה ‎ על ‎ פי ‎ שהוא ‎ חי ‎ אינו‎ 
יכול ‎ לשנות ‎ את ‎ מקומו, ‎ ויש ‎ שמוכשרות ‎ גם ‎ לתנועה ‎ מפני ‎ שהן ‎ מוציאות ‎ מגופן‎ 
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ויתקשה ‎ לעצם? ‎ כשאל ‎ כא ‎ את ‎ פי ‎ השפופרת ‎ המגדלת‎ ,  אולי ‎ תגלה ‎ היא ‎ לכר ‎ גם ‎ את‎ 
הסוד ‎ הזה ‎ הכמוס ‎ בסתרי ‎ מפלאות ‎ הבריאה. ‎ אבל ‎ פה ‎ אכחכו ‎ באים ‎ לדון ‎ בדבר ‎ חדש‎ 
—  בהלכות ‎ היצירה ‎ לסדר ‎ התפתחות ‎ העצמות ‎ מתחילת ‎ ברייתו ‎ של ‎ האדם ‎ במעי‎ 
אמו ‎ עד ‎ אשר ‎ יגדל ‎ ויהיה ‎ לאיש. ‎ החכמים, ‎ אשר ‎ לא ‎ געלה ‎ כפשם ‎ ללכלך ‎ את ‎ ידיהם‎ 
בשפיר ‎ ושליא, ‎ גלו ‎ לכו ‎ בימים ‎ האחרוכים ‎ עמוקות ‎ מכי ‎ חושך ‎ במקצוע ‎ הזה, ‎ גדולות‎ 
וכצורות ‎ אשר ‎ לא ‎ שערו ‎ הקדמוכים ‎ —  אבל ‎ אכחכו ‎ לרגל ‎ המלאכה ‎ אשר ‎ לפכיכו, ‎ כקח‎ 
מדבריהם ‎ בפרק ‎ הבא ‎ רק ‎ את ‎ הכצרך ‎ לכו ‎ להעכין ‎ אשר ‎ אכחכו ‎ דכים ‎ בו.‎ 

.¥11‎ 

))0\0 ‎ 1בע¥1¥1 ‎ 6ב11מ0מ, ‎ ״כל ‎ החי ‎ מביצה ‎ יולד״ ‎ —  זהו ‎ כלל ‎ גדול ‎ בטבע; ‎ את‎ 

החק ‎ הגדול ‎ הזה ‎ מצא ‎ גאון ‎ הרופאים ‎ בתחלת ‎ המאה ‎ השבע ‎ עשרה, ‎ הא ‎ רו ‎ ו  יי ‎ האכגלי,‎ 
הוא ‎ הארוויי ‎ אשר ‎ מצא ‎ גם ‎ את ‎ חקי ‎ מרוצת ‎ הדם ‎ בהגוק ‎ מן ‎ הלב ‎ אל ‎ העורקים, ‎ מן‎ 
העורקים ‎ אל ‎ הורידים ‎ ומן ‎ הורידים ‎ אל ‎ הלב ‎ וחוזר ‎ חלילה. ‎ ))0\0 ‎ 110  ¥1^11111  ©x בםס".‎ 
על ‎ פי ‎ ההק ‎ הזה ‎ כל ‎ בעלי ‎ האברים ‎ למיביהם, ‎ אהד ‎ בעלי־ ‎ חיים ‎ ואחד ‎ צמחים,‎ 
מקרכי ‎ ראמים ‎ ועד ‎ ביצי ‎ כבים ‎ ועד ‎ החיות ‎ הקטכות ‎ למאוד ‎ הכראות ‎ רק ‎ על ‎ ידי‎ 
זכוכית ‎ מגדלת, ‎ מהארז ‎ אשר ‎ בלבכון ‎ ועד ‎ האזוב ‎ אשר ‎ בקיר ‎ ועד ‎ הבקטרים ‎ הדקים‎ 
אשר ‎ לכל ‎ כגע ‎ וכל ‎ מחלה ‎ —  כלם ‎ יהד, ‎ למגדול ‎ ועד ‎ קטן, ‎ יולדו ‎ רק ‎ מבעלי ‎ אברים‎ 
שקדמו ‎ להם ‎ והדומים ‎ להם. ‎ את ‎ הכלל ‎ הזה ‎ הכיח ‎ הארוויי ‎ להוציא ‎ מלבם ‎ של‎ 
האימרים, ‎ כי ‎ בעלי־ ‎ האברים ‎ העומדים ‎ על ‎ המדרגות ‎ הכמוכות ‎ בסולם ‎ הטבע ‎ יולדו‎ 
מפסולתם ‎ של ‎ העומדים ‎ למעלה ‎ מהם; ‎ אולם ‎ על ‎ פי ‎ החק ‎ הזה ‎ לא ‎ תולד ‎ הרמה‎ 
בבשר ‎ המת ‎ מן ‎ הרקב, ‎ כאשר ‎ חשבו ‎ הקדמוכים, ‎ כי ‎ אם ‎ מביצי ‎ הרמה ‎ הפורחות‎ 
תמיד ‎ באויר ‎ והכמצאות ‎ למאות ‎ ולאלפים ‎ בהאבק, ‎ אשר ‎ ישא ‎ הרוח ‎ בככפיו; ‎ וכמעט‎ 
תפולכה ‎ הביצים ‎ האלה ‎ אל ‎ מקום ‎ רקבון, ‎ ששם ‎ ימצאו ‎ את ‎ המזון ‎ הכצרך ‎ למחית!‎ 
ואת ‎ התכאים ‎ הכצרכים ‎ לגידול!, ‎ מיד ‎ הן ‎ מתחילות ‎ להתפתח ‎ וירימו ‎ תולעים. ‎ על‎ 
החק ‎ הזה ‎ כמצאו ‎ עוררים ‎ רבים ‎ בין ‎ חוקרי ‎ הטבע ‎ מימות ‎ הארוויי ‎ ואילך, ‎ עד ‎ שקם‎ 
החוקר ‎ הכודע ‎ פאסטער ‎ הצרפתי ‎ בימיכו, ‎ ויוכיח ‎ אותו ‎ למתכגדיו ‎ באותות ‎ ובמופתים‎ 
שאין ‎ עליהם ‎ תשובה, ‎ ויעמידהו ‎ לחק ‎ לעולם.‎ 

אבל ‎ כשם ‎ שכאמן ‎ החוק ‎ הזה ‎ בדרך ‎ כלל ‎ כן ‎ כאמן ‎ הוא ‎ גם ‎ בפשוטו ‎ כמשמעו.‎ 

"כל ‎ החי ‎ מביצה ‎ יולד", ‎ ובעלי־חיים ‎ יוכקי ‎ שדים ‎ בכלל ‎ זה, ‎ וגם ‎ האדם ‎ לא ‎ יצא ‎ מן‎ 
הכלל. ‎ התרכגולת ‎ מטלת ‎ ביצים ‎ שהולכות ‎ ומתפתחות ‎ לאפרוחים ‎ רק ‎ אחרי ‎ צאתן‎ 
לאויר ‎ העולם, ‎ והאשה ‎ גם ‎ היא ‎ מטלת ‎ ביצים ‎ אחת ‎ לשלשים ‎ יום ‎ בימי ‎ כדת ‎ דותה,‎ 
אבל ‎ הן ‎ לא ‎ תצאכה ‎ מיד ‎ לאויר ‎ העילם, ‎ כי ‎ אם ‎ כככסות ‎ משלל ‎ הביצים ‎ (אייערשטאק)‎ 
אל ‎ הרחם, ‎ ושם ‎ הן ‎ הולכות ‎ ומתפתחות ‎ עד ‎ אשר ‎ יצא ‎ האדם ‎ שלם ‎ בדמותו ‎ וצביוכו‎ 
הכועדים ‎ לו ‎ מן ‎ הטבע. ‎ ביצת ‎ התרנגולת ‎ גדולה ‎ היא ‎ בערך ‎ האפרוח ‎ היוצא ‎ ממכה,‎ 
דהשפיר ‎ (עמבריאן) ‎ שהוא ‎ ראשית ‎ יצירתו ‎ של ‎ האפרוח ‎ ימצא ‎ בחלמוכה ‎ די ‎ חומר‎ 
לרקום ‎ ממכו ‎ עצמות, ‎ בשר ‎ וגידים, ‎ כוצות ‎ וצפרכים, ‎ ועל ‎ כן ‎ יוכל ‎ להתפתח ‎ גם ‎ מחוץ‎ 
לרחם ‎ אמו. ‎ לא ‎ כן ‎ היא ‎ ביצת ‎ האשה; ‎ בראשית ‎ יצירתה ‎ היא ‎ קטכה ‎ מאד, ‎ עד ‎ כי‎ 
לא ‎ בכקל ‎ כוכל ‎ לראות ‎ אותה ‎ בעין ‎ בלתי ‎ מזוינת ‎ בשפופרת ‎ מגדלת, ‎ והחלמון ‎ המעט‎ 
שבה ‎ לא ‎ יספיק ‎ לפרכסת ‎ השפיר ‎ ולגדולו, ‎ ועל ‎ כן ‎ ישאר ‎ ברחם ‎ אמו ‎ והוא ‎ כיזון‎ 
ממה ‎ שהיא ‎ אוכלת ‎ ושותה ‎ בכל ‎ ימי ‎ הריונה.‎ 
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.¥1‎ 

אס ‎ בעצם ‎ הרגל ‎ עול ‎ איזה ‎ בעל ‎ הי ‎ אעיר ‎ נא ‎ נגמר ‎ ערד ‎ גדרנו ‎ נעשה ‎ במקדח‎ 
שני ‎ נקבים ‎ במרחק ‎ ידוע ‎ זה ‎ בוזה ‎ וכהחוב ‎ בהוכם ‎ שיי ‎ מסמרים ‎ של ‎ כסק ‎ טהור ‎ ואחרי‎ 
ימיים ‎ רבים ‎ נשוב ‎ לבדוק ‎ את ‎ העצם, ‎ אז ‎ נמצא ‎ שא־ ‎ על ‎ פי ‎ שמידת ‎ אורך ‎ כל ‎ העצם‎ 
גדולה ‎ עתה ‎ מאשר ‎ לפנים, ‎ בכל ‎ זאת ‎ המרחק ‎ שבין ‎ שני ‎ המסמרים ‎ נשאר ‎ כמו ‎ שהיה.‎ 
אבל ‎ אם ‎ נתחוב ‎ מסמר ‎ אחד ‎ בגוק ‎ העצם ‎ ומסמר ‎ שני ‎ בראש ‎ העצם, ‎ אז ‎ אחרי ‎ ימים‎ 
יגדל ‎ המרחק ‎ ביניהם.‎ 

מה ‎ יורנו ‎ הנסיון ‎ הזה? ‎ הנסיון ‎ הזה ‎ יורנו ‎ לדעת, ‎ כי ‎ גידול ‎ העצמות ‎ לארכן‎ 
איננו ‎ בכל ‎ חלקיהן ‎ כי ‎ אם ‎ בקצותיהן ‎ בלבד, ‎ במקום ‎ שגוןם ‎ העצם ‎ מתחבר ‎ אל ‎ ראשו:‎ 
כאלו ‎ היתה ‎ העצם ‎ באמצעיתה ‎ כעץ ‎ שנכרת ‎ גזעו ‎ שאינו ‎ ראוי ‎ עוד ‎ לגידול, ‎ בעת‎ 
ששאר ‎ אברי ‎ הגוק ‎ גידולם ‎ שוה ‎ בכל ‎ חלקיהם, ‎ מבפנים ‎ כמו ‎ מבחוץ, ‎ באמצעיתם ‎ כמו‎ 
בקצותיהם‎ . 

הנה ‎ נא ‎ ידענו, ‎ כי ‎ אברי ‎ הגוק ‎ כלם ‎ מרוקמים ‎ הם ‎ מלשכות ‎ לשכות ‎ קטנות ‎ מאד,‎ 
הנראות ‎ רק ‎ לעין ‎ מזוינת ‎ בשפופרת ‎ מגדלת. ‎ הלשכות ‎ האלה ‎ שונות ‎ הן ‎ זו ‎ מזו ‎ בתמונתן‎ 
וסנולותיהן, ‎ לפי ‎ השתנות ‎ האברים ‎ שנרקמו ‎ מהן. ‎ כל ‎ לשכה ‎ ולשכה ‎ היא ‎ כבריה‎ 
בפני ‎ עצמה: ‎ חיה ‎ ומתה, ‎ אוכלת ‎ ושותה, ‎ ומולידה ‎ בדומה ‎ לה; ‎ את ‎ פרנסתה ‎ היא‎ 
מקבלת ‎ מן ‎ הדם ‎ הסובב ‎ אותה ‎ בצנוריו, ‎ וכאשר ‎ יבוא ‎ זמנה ‎ היא ‎ מתחלקת ‎ לחצאין,‎ 
ומאם ‎ אחת ‎ תולדנה ‎ שתי ‎ ביות ‎ שהולכות ‎ וגדלות ‎ גם ‎ הן, ‎ עד ‎ אשר ‎ יגיע ‎ תור ‎ כל‎ 
אחת ‎ מהן ‎ להתחלק ‎ גם ‎ הן ‎ לחצאים ‎ וללדת ‎ בדומה ‎ להן. ‎ ככה ‎ ירב ‎ מספ," ‎ הלשכות‎ 
מיום ‎ ליום ‎ וככה ‎ תגדל ‎ מדת ‎ כל ‎ האבר ‎ כלו.‎ 

לא ‎ כן ‎ הוא ‎ משפט ‎ הלשכות ‎ הדומות ‎ ליתושים ‎ והמונחות ‎ בחומר ‎ העצם ‎ הקשה‎ 
ומוצק ‎ כאבן; ‎ כפגרים ‎ מתים ‎ הן ‎ שאין ‎ בהם ‎ עוד ‎ כל ‎ רוח ‎ חיים, ‎ וידמו ‎ לגרמי ‎ בעלי־‎ 
חיים ‎ שרידי ‎ ימי ‎ קדם ‎ אשר ‎ ימצאו ‎ לפעמים ‎ חוצבי ‎ הרים ‎ במעבה ‎ האדמה ‎ —  באבן‎ 
מצאו ‎ את ‎ קבריהם ‎ ויהיו ‎ לאבן. ‎ כשרידי ‎ ימי ‎ קדם ‎ אלה ‎ כן ‎ גם ‎ לשכות ‎ חומר ‎ העצם‎ 
לא ‎ תוכלנה ‎ ללדת ‎ בדומה ‎ להן ‎ ועל ‎ כן ‎ תגדל ‎ מדת ‎ העצם ‎ רק ‎ מחוצה ‎ לה. ‎ הקרום‎ 
העב ‎ המקיק ‎ את ‎ העצם ‎ מחוצה ‎ והדומה ‎ ברקמתו ‎ לרקמת ‎ הגידים, ‎ רצוה ‎ מבפנים‎ 
בשטיח ‎ של ‎ לשכות ‎ גדולות ‎ הנקראות ‎ בפי ‎ החכמים ‎ בשם ‎ "יוצרי ‎ העצם"‎ 
(אסטאבלאסטען). ‎ יוצרי ‎ העצם ‎ יפרו ‎ וירבו ‎ מיום ‎ ליום, ‎ וכאשר ‎ ירבו ‎ כן ‎ יתגרמו ‎ וכן‎ 
ישתנו ‎ לעצם, ‎ מפני ‎ שהם ‎ מוכשרים ‎ לבלוע ‎ מן ‎ הדם ‎ אשר ‎ מסביב ‎ להם ‎ חלקי ‎ סיד‎ 
הפאספאר ‎ הנמצא ‎ בו ‎ תמיד, ‎ וע״י ‎ זה ‎ יתקשו ‎ ויתחברו ‎ אל ‎ העצם, ‎ ויוצרי ‎ עצם ‎ אחרים‎ 
יבואו ‎ לרשת ‎ את ‎ מקומם, ‎ אבל ‎ אל ‎ העצם ‎ יבואו ‎ ושם ‎ תהי ‎ קבורתם ‎ —  ככה ‎ תגדל‎ 
מדת ‎ העצם ‎ בעוביה.‎ 

מקור ‎ אחר ‎ יש ‎ לגדולה ‎ של ‎ העצם ‎ לארכה. ‎ יזכור ‎ בא ‎ הקורא ‎ כי־ ‎ על ‎ הגבולים‎ 
בין ‎ הקנה ‎ ובין ‎ שני ‎ ראשיה ‎ ראינו ‎ שטיח ‎ עב ‎ של ‎ סחוס ‎ המבדיל ‎ ביניהם. ‎ לשכות‎ 
הסחוס ‎ פרות ‎ ורבות ‎ במדה ‎ נפרזה ‎ מאד, ‎ אבל ‎ גורלן ‎ לא ‎ טוב ‎ הוא ‎ מגורל ‎ יוצרי ‎ העצם.‎ 
המות ‎ אורב ‎ להן ‎ בחדר ‎ בין ‎ גלדי ‎ הבצלים ‎ אשר ‎ בחומר ‎ העצם, ‎ כי ‎ מדי ‎ יתקרבו ‎ אליי‎ 
כן ‎ יפרוש ‎ המות ‎ את ‎ כנפיו ‎ עליהם ‎ ויהפוך ‎ גם ‎ אותם ‎ לעצם; ‎ ובמדה ‎ אשר ‎ יתגרם‎ 
הסחוס, ‎ כן ‎ תלד ‎ העצם ‎ הלוך ‎ וגדול ‎ בארכה.‎ 

אבל ‎ מה ‎ טיבה ‎ של ‎ ההתגרמות ‎ הזאת? ‎ מאין ‎ וא^ך ‎ נוצר ‎ הסחוס ‎ יאיככה ‎ ישתנה‎ 
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טגדלה, ‎ אז ‎ כראה ‎ בר ‎ צכררים ‎ דקים, ‎ שבהם ‎ צכררי ‎ הדם ‎ ערביים, ‎ הטפרכסים ‎ אה ‎ העצם‎ 
רהכקראים ‎ בשם ‎ ציכררי ‎ גאררערס, ‎ רטסביב ‎ לכל ‎ צכרר ‎ שטיחרה ‎ דקרה ‎ של ‎ חרטי‎ 
העצם ‎ הטקיפרה ‎ אדהר ‎ כגלדי ‎ בצלים, ‎ רבץ ‎ גלדי ‎ הבצלים ‎ האלה ‎ טרכחרת ‎ לשכרה‎ 
קטנרת ‎ בעלרה ‎ זיזין ‎ הדרטרה ‎ ליהרשים, ‎ כטר ‎ שכיאה ‎ על ‎ ההטרבה ‎ אשר ‎ לפכיכר.*‎ 

לא ‎ כן ‎ הרא ‎ ביין ‎ הקצררה ‎ אר ‎ ראשי־העצטרה ‎ (עפיפיזיס) ‎ —  גם ‎ לטדאה ‎ עין‎ 
בלהי ‎ טזריכה ‎ בזכרכיה ‎ טגדלה ‎ יהראה ‎ לכר ‎ ראש ‎ העצם ‎ כחרטד ‎ ספרגי, ‎ טפיי ‎ שכלר‎ 
כבנה ‎ טלרחרה ‎ דקים ‎ של ‎ עצם, ‎ סברכים ‎ זה ‎ בזח ‎ רביכיהם ‎ כקבים ‎ נקבים ‎ חלרלים ‎ חלרלים‎ 
טלאים ‎ ג" ‎ כ  טרח ‎ של ‎ עצטרה. ‎ ארלם ‎ אה ‎ ההבדל ‎ הזה ‎ בין ‎ בכין ‎ הקנה ‎ רבץ ‎ בכין‎ 
הראש ‎ נראה ‎ רק ‎ טבפכים, ‎ ר״ל ‎ אם ‎ כגזרר ‎ אה ‎ העצם ‎ בטגדה ‎ לחצאים ‎ לכל ‎ ארכה,‎ 
אבל ‎ טבחרץ ‎ התראה ‎ לכר ‎ העצם ‎ כאלר ‎ כלה ‎ טחרטר ‎ אחד ‎ קריצה ‎ טבלי ‎ כל ‎ הפסק ‎ בין‎ 
הקכה ‎ רבץ ‎ הראש.‎ 

בטה ‎ דברים ‎ אטררים? ‎ בעצם ‎ של ‎ אדם ‎ ביטי ‎ העטידה, ‎ ר״ל ‎ לטעלה ‎ טעשרים ‎ שכה,‎ 

לאחר ‎ שכבר ‎ פסק ‎ גידרלר. ‎ אבל ‎ בעצם ‎ של ‎ כעד ‎ פחדת ‎ טעשרים ‎ שכה, ‎ הראש ‎ טחרבר‎ 
אל ‎ הקכה ‎ על ‎ ידי ‎ שטיח ‎ עב ‎ של ‎ סחרס ‎ דך, ‎ עד ‎ כי ‎ בכקל ‎ כרכל ‎ להפרידר ‎ טעליר ‎ על ‎ ידי‎ 
סכין, ‎ ראם ‎ כבשל ‎ אה ‎ העצם ‎ זטן ‎ הרבה ‎ בטים ‎ אז ‎ יפרד ‎ ריפרל ‎ טאליר, ‎ טפכי ‎ שהסחרס‎ 
דרכר ‎ להירה ‎ כטס ‎ על ‎ ידי ‎ בישרל ‎ בטים ‎ רביחרד ‎ על ‎ ידי ‎ שילרק ‎ (כלרטר ‎ בישרל ‎ טררבה)‎ 
רטשהכה ‎ לדבק ‎ (ליים, ‎ 060) ‎ שחרזר ‎ רטשתכה ‎ בהתקררר ‎ לקפארן‎ (געלאטיכא,‎ 

כירצא ‎ בדבר ‎ אכחכר ‎ רראים ‎ ירם ‎ ירם ‎ בעצטרה ‎ של ‎ שאר ‎ בעלי ‎ חיים. ‎ ראש ‎ העצם‎ 
ברגל ‎ השרד ‎ לא ‎ יפרד ‎ טגרק ‎ העצם ‎ אר ‎ הקכה ‎ גם ‎ בכשיל ‎ רכילפרה, ‎ טפכי ‎ שהסחרס‎ 
הטבדיל ‎ בין ‎ הראש ‎ רהקכה ‎ כבר ‎ כתגרם ‎ כרארי ‎ רכהקשה ‎ לעצם, ‎ טה ‎ שאין ‎ כן ‎ בכק‎ 
רגל ‎ עגל, ‎ שבה ‎ יפרל ‎ הראש ‎ טן ‎ הקכה ‎ על ‎ ידי ‎ בישרל ‎ בלבד; ‎ כאשר ‎ הדעיה ‎ זאת ‎ גם‎ 
הטבשלרת ‎ הטכיכרת ‎ אה ‎ תבשיל ‎ הקפארן ‎ הידרע, ‎ רכאשר ‎ ירכל ‎ גם ‎ הקריא ‎ לדארה ‎ זאה‎ 
בעיכיר ‎ כאשר ‎ יערכר ‎ לר ‎ אה ‎ הטטעטים ‎ האלה ‎ על ‎ שלחכר.‎ 

ארלם ‎ לא ‎ כל ‎ יעלי ‎ החיים ‎ שרים ‎ זה ‎ לזה ‎ ביחרס ‎ הזטן ‎ הכצרך ‎ להם ‎ לההגרטרת‎ 
שלטה ‎ של ‎ כל ‎ הסהרסים ‎ הטבדילים ‎ בין ‎ קכה ‎ העצטרה ‎ דראשם. ‎ בקשר ‎ חכטים‎ 
רטצאר, ‎ שזטן ‎ ההתגרטרת ‎ השלטה ‎ של ‎ כל ‎ הסחרסים ‎ לכל ‎ בעל ‎ חי ‎ לטיכהר, ‎ הרא ‎ אחד‎ 
טחטשה ‎ אר ‎ אחד ‎ טששה ‎ בטספר ‎ כל ‎ יטי ‎ חייר ‎ עלי ‎ ארץ. ‎ ״לפי ‎ החשברן ‎ הזה" ‎ — 
יאטר ‎ הטכתח ‎ הירטל ‎ —  "רארי ‎ היה ‎ לר ‎ להאדם ‎ לחירה ‎ טאה ‎ רארבעים ‎ אר ‎ טאה‎ 
רעשרים ‎ שכה, ‎ טפכי ‎ שחיברר ‎ כל ‎ ראשי ‎ העצטרת ‎ לגרפן ‎ לא ‎ יארחר ‎ אצל ‎ האדם ‎ טשכת‎ 
העשרים ‎ רארבע ‎ ליטי ‎ חייר" ‎ —  רעירן ‎ אשר ‎ בר ‎ יטצאר ‎ כרחם ‎ כל ‎ הארהבים ‎ אה ‎ החיים‎ ! 
ראם ‎ אין ‎ ראיה ‎ לדבר, ‎ יש ‎ זכר ‎ לדבר ‎ כטר ‎ שבאטד: ‎ רהיר ‎ יטיר ‎ טאה ‎ רעשרים ‎ שכה‎ 
(בראשית ‎ ר' ‎ ג׳). ‎ אם ‎ כן ‎ לא ‎ הטבע ‎ גרם ‎ לר ‎ לאדם ‎ לקצר ‎ יטיר ‎ רשנדהיר, ‎ פי ‎ אם‎ 
ערכרתיר ‎ רטשרגרתיר1). ‎ כזכרר ‎ כא ‎ בזה ‎ אה ‎ טספר ‎ שכרה ‎ אברתיכר ‎ הקדרשים, ‎ אה ‎ טספי‎ 
יטי ‎ חיי ‎ הלל ‎ הזקן, ‎ ירחכן ‎ בן ‎ זכאי, ‎ ר״ע ‎ בן ‎ ירסן* ‎ רטשה ‎ טרכטיפיררי ‎ ררבים ‎ כטרהם2)‎ 
אשר ‎ ידער ‎ לכלכל ‎ אה ‎ גרפם ‎ כרארי ‎ רלהשטר ‎ לכפשרהיהם.‎ 


0  8'61כ['£01 ‎ 111611801111011611  168) ‎ 011116;י,113-^ ‎ '0161 ‎ 11סן1(11>בנ׳03‎ 
0  עיין ‎ חלספה ‎ לבל״ע ‎ ״היום׳/ ‎ נר׳ ‎ 89.‎ 
*  ראי ‎ ציוד ‎ 37.‎ 
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רפיסת ‎ הרגל, ‎ אבל ‎ יפו ‎ שתתחברכה ‎ העצמרת ‎ זר ‎ לזר ‎ גם ‎ בלי ‎ כל ‎ פרק ‎ ככל. ‎ כביר‎ 
בעצמרת ‎ הגלגרלת, ‎ מפני ‎ שהעצמרת ‎ הדקרה ‎ רהרחברת ‎ כרקרעי ‎ פחים ‎ שכיהן ‎ כבבתה‎ 
הגלגרלת ‎ מחרבררת ‎ זר ‎ לזר ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה ‎ אר ‎ גם ‎ על ‎ ידי ‎ נגיעה ‎ בלבד. ‎ בפום ‎ "תפירה"‎ 
יכנר ‎ המנתחים ‎ אם ‎ לשתי ‎ העצמרת ‎ המחרבררת ‎ יחדיר ‎ יש ‎ להן ‎ על ‎ כל ‎ אררך ‎ שפתן‎ 
שהים ‎ כשני ‎ המגירה, ‎ שלפעמים ‎ הן ‎ גם ‎ אררכרת ‎ רמערקלרת, ‎ אבל ‎ מתאימרת ‎ זר ‎ לזר ‎ כל‎ 
כך ‎ עד ‎ שכל ‎ שן ‎ רשן ‎ של ‎ עצם ‎ זר ‎ נכנסת ‎ לתוד ‎ פגימתה ‎ של ‎ חברתה, ‎ רעל ‎ ידי ‎ זה ‎ הן‎ 
נסבכרת ‎ רנאחזרת ‎ זר ‎ עם ‎ זר ‎ בחברר ‎ קיים ‎ רחזק.‎ 

.^י‎ 

מכל ‎ אשר ‎ דברתי ‎ בפרק ‎ הקרדם ‎ הנה ‎ נא ‎ ראינר ‎ כי ‎ תנרעת ‎ האברים ‎ החיצרנים‎ 
שבגרף ‎ תלריה ‎ בארבעה ‎ דברים, ‎ שהם ‎ ארבעת ‎ היסרדרת, ‎ שמהם ‎ נבנתה ‎ המכרנה‎ 
הפשרמיה ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ אבר ‎ של ‎ בעל־חיים.‎ 

א. ‎ שרירי ‎ הבשר ‎ שהם ‎ מקרר ‎ הכח ‎ לתנרעה ‎ רלשאת ‎ כל ‎ משא ‎ על ‎ ידי ‎ סגרלרתיהם‎ 
להתכררץ ‎ רלהתפשט ‎ לפי ‎ רצרן ‎ האדם. ‎ השרירים ‎ מרנחים ‎ על ‎ פי ‎ ררב ‎ לא ‎ על ‎ עצם‎ 
האבר ‎ המתנרעע, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ העצם ‎ שלמעלה ‎ ממנה.‎ 

ב. ‎ גידי ‎ השרירים ‎ אר ‎ כאשר ‎ יכנר ‎ ארתם ‎ המנתחים ‎ "המיתרים" ‎ (זעהנע), ‎ שאף ‎ על‎ 
פי ‎ שכשהם ‎ לעצמם ‎ אינם ‎ עלרלים ‎ לתכרעה, ‎ אלא ‎ שהם ‎ באי ‎ כח ‎ הבשר ‎ רערשים ‎ את‎ 
משלחתר ‎ גם ‎ בריחרק ‎ מקרם. ‎ למשל ‎ על ‎ פרקי ‎ אצבערת ‎ היד ‎ אין ‎ כל ‎ בשר ‎ כלל ‎ כי‎ 
אם ‎ גידים ‎ הנמתחים ‎ רהרלכים ‎ אליהם ‎ מן ‎ השרירים ‎ המרנחים ‎ על ‎ הקנה ‎ רעל ‎ פיסת‎ 
היד, ‎ רמבשרר ‎ יחזה ‎ זאת ‎ הקררא ‎ אם ‎ יביט־ ‎ על ‎ ידר ‎ החשרפה ‎ למעלה ‎ מפיסת ‎ היד‎ 
בשעה ‎ שהרא ‎ כרפף ‎ את ‎ אצבערתיר ‎ אר ‎ קרמץ ‎ את ‎ ידר ‎ לאגררף. ‎ כי ‎ יראה ‎ אז ‎ את‎ 
תנרעת ‎ השרירים ‎ למטה ‎ מן ‎ הערר.‎ 

ג. ‎ גרפה ‎ של ‎ העצם ‎ האררכה ‎ שפערלתר ‎ דרמה ‎ לפערלת ‎ מרט ‎ המשא ‎ להגדיל ‎ את‎ 
מדת ‎ התנרעה.‎ 

ד. ‎ ראש ‎ העצם ‎ אר ‎ נקרדת ‎ המסיבה ‎ של ‎ מרט ‎ המשא.‎ 

רהנה ‎ כל ‎ אשר ‎ דברנר ‎ עד ‎ הנה ‎ כבר ‎ היה ‎ ידרע ‎ גם ‎ לחכמי ‎ ירן ‎ הקדמרנים; ‎ לכל‎ 
הפחרת ‎ ידע ‎ זאת ‎ גאליכרס ‎ שממכר ‎ לא ‎ כעלם ‎ גם ‎ החרק ‎ שבפעולת ‎ שרירי ‎ הבשר ‎ יש‎ 
הפסד ‎ בכח ‎ רהררחה ‎ בזמן. ‎ ראם ‎ כן ‎ לא ‎ רחרקה ‎ היא ‎ ההשערה ‎ שגם ‎ חז״ל ‎ ידער‎ 
מפערלת ‎ הבשר ‎ רהגידים ‎ שבאברים. ‎ רזה ‎ יפיץ ‎ לכר ‎ ארר ‎ על ‎ מחלרקת ‎ חז״ל ‎ בעכין‎ 
האברים, ‎ מדרע ‎ יש ‎ מהם ‎ ארמרים ‎ כי ‎ האבר ‎ הרא ‎ עצם ‎ בשר ‎ רגידים, ‎ ריש ‎ שאמרר ‎ כי‎ 
האבר ‎ הרא ‎ רק ‎ עצם ‎ רגידים. ‎ אבל ‎ כאשר ‎ כראה ‎ להלן, ‎ חז״ל ‎ חשבר ‎ את ‎ גרף ‎ העצם‎ 
האררכה ‎ לאבר ‎ בפכי ‎ עצמר ‎ ראת ‎ ראש ‎ העצם ‎ לאבר ‎ בפני ‎ עצמר. ‎ הבה ‎ כא ‎ רנראה,‎ 
היתככר ‎ גם ‎ בזה ‎ דבריהם?‎ 

בכין ‎ גרף ‎ העצם ‎ רבכין ‎ ראשה ‎ (רצרכי ‎ לאמר ‎ קצה ‎ העלירן ‎ אר ‎ התחתרן) ‎ שרכים‎ 
זה ‎ מזה ‎ מאד. ‎ גרף ‎ העצם ‎ (דיאפיזיס) ‎ דרמה ‎ לשפרפפרת ‎ חלרלה ‎ מבפכים ‎ כקנה ‎ של‎ 
סרף, ‎ רעל ‎ כן ‎ תקרא ‎ עצם ‎ היד ‎ בפי ‎ חז״ל ‎ בשם ‎ קנה. ‎ אבל ‎ השם ‎ הזה ‎ רארי ‎ הרא ‎ גם‎ 
לשאר ‎ העצמרת ‎ האררכרת ‎ שבגרף. ‎ החלל ‎ של ‎ הקנה ‎ מלא ‎ מרח ‎ של ‎ עצמרת ‎ שהרא‎ 
תעררבת ‎ של ‎ שרמן ‎ רדם. ‎ חרמר ‎ הקכה ‎ למראה ‎ העין ‎ יתראה ‎ לכר ‎ מרצק ‎ כאבן ‎ שיש,‎ 
מבלי ‎ כל ‎ הפסק ‎ בין ‎ חלקיר. ‎ אבל ‎ אם ‎ נביט ‎ על ‎ לרה ‎ דק ‎ של ‎ עצם ‎ בעד ‎ שפופרת‎ 
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בהן, ‎ מפתח ‎ עול ‎ הלב ‎ והצלעות ‎ המגינות ‎ על ‎ הריאה ‎ והלב ‎ וכו'. ‎ ב) ‎ העצמיות ‎ הארוכות‎ 
פובידים ‎ ורגלים ‎ ובלחי ‎ התחתונה ‎ משמשות ‎ ג" ‎ כ  כמוטות־המשא ‎ (העבעל,‎ 
להגדיל ‎ את ‎ מדת ‎ התנועה ‎ עול ‎ עורירי ‎ הבעור ‎ עועליהן ‎ ולעונות ‎ את ‎ נטיתה ‎ לפי ‎ צורך ‎ הפעולה.‎ 

מוט ‎ המעוא ‎ ענינו ‎ ידוע ‎ בתורת ‎ המנוחה ‎ והתנועה ‎ (מעכאניק) ‎ כמכונה ‎ היותר‎ 
פשוטה ‎ לשנות ‎ על ‎ ידה ‎ את ‎ היחס ‎ שבין ‎ הכח ‎ ובין ‎ המפוא ‎ אפור ‎ נחפוץ ‎ להגביה.‎ 
המוט ‎ הוא ‎ על ‎ הרוב ‎ בעל ‎ שתי ‎ זרועות, ‎ האחת ‎ ארוכה ‎ והאחת ‎ קצרה, ‎ והן ‎ סובבות‎ 
על ‎ נקודה ‎ אחת ‎ אשר ‎ לפי ‎ האמור ‎ רחוקה ‎ היא ‎ מקצה ‎ הזרוע ‎ האחת ‎ וקרובה ‎ יותי־‎ 
אל ‎ קצה ‎ הזרוע ‎ השנית. ‎ משא ‎ קטן ‎ הנתן ‎ על^קצה ‎ הזרוע ‎ הארוכה ‎ יוכל ‎ לגבר ‎ על‎ 
משא ‎ גדול ‎ ממנו ‎ הנתן ‎ על ‎ קצה ‎ הזרוע ‎ הקצרה, ‎ אם ‎ יהיה ‎ ביניהם ‎ ערך ‎ ידוע ‎ כערך‎ 
שבין ‎ אורך ‎ שתי ‎ הזרועות. ‎ אולם ‎ בשעה ‎ שהמשא ‎ הקטן ‎ על ‎ המוט ‎ הארוך ‎ עושה‎ 
דרך ‎ ארוכה, ‎ בשעה ‎ ההיא ‎ בעצמה ‎ עושה ‎ המשא ‎ הגדול ‎ ממנו ‎ על ‎ הזרוע ‎ הקצרה‎ 
דרך ‎ קצרה ‎ כמובן; ‎ נמצא ‎ שהרוחנו ‎ בכח ‎ (נצחנו ‎ בכח ‎ קטן ‎ כח ‎ גדול ‎ ממנו) ‎ והפסדנו‎ 

בזמן, ‎ ר״ל ‎ שעשה ‎ המשא ‎ הכבד ‎ רק ‎ דרך ‎ קצרה; ‎ וכן ‎ להיפך: ‎ כל ‎ מה ‎ שאנו ‎ מפסידים‎ 

בכח ‎ אנו ‎ מרויחים ‎ בזמן.‎ 

על ‎ התמונה ‎ שלפנינו1) ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ ג״כ ‎ שריר ‎ של ‎ בשר ‎ המונח ‎ על ‎ עצם ‎ הזרוע‎ 
לצד ‎ הפנים ‎ והנקרא ‎ בשם ‎ שריר ‎ הקיבורת ‎ (ז). ‎ מלאכתו ‎ של ‎ השריר ‎ הזה ‎ הוא ‎ לכפוה‎ 
את ‎ היד ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ נגד ‎ פניו ‎ של ‎ אדם. ‎ השריר ‎ במצב ‎ המנוחה ‎ דומה ‎ ללשון ‎ של‎ 
בשר ‎ שסופה ‎ מתקשה ‎ לגיד ‎ ומחובר ‎ לעצם ‎ הקנה ‎ מיד ‎ תחת ‎ המרפק ‎ (ח). ‎ כאשר‎ 
יחפוץ ‎ האדם ‎ לכפוק ‎ את ‎ ידו ‎ הוא ‎ מכווץ ‎ את ‎ שריר ‎ הקבורת ‎ וע״י ‎ התכווצות ‎ השריר‎ 
מתעבה ‎ (ט) ‎ אבל ‎ גם ‎ מתקצר, ‎ וגיד ‎ השריר ‎ מושך ‎ את ‎ הקנה ‎ כלפי ‎ מעלה. ‎ אבל‎ 
באותה ‎ שעה ‎ עצמה ‎ שראש ‎ העצם ‎ התקרב ‎ רק ‎ מעט ‎ מזער ‎ אל ‎ הגו!ה ‎ מנקודת ‎ (ח) ‎ עד‎ 
נקודת ‎ (ל), ‎ הנה ‎ עלתה ‎ פיסת ‎ היד ‎ עם ‎ המשא ‎ מנקודת ‎ (מ) ‎ עד ‎ נקודת ‎ (נ). ‎ הוא ‎ אשר‎ 
דברתי: ‎ מה ‎ שהפסדתי ‎ בכח ‎ הרוחתי ‎ בזמן.‎ 

כיוצא ‎ בזה ‎ בשאר ‎ פרקי ‎ אברים ‎ שבגוק, ‎ מפני ‎ שבדרך ‎ כלל ‎ כלם ‎ בנוים ‎ בתבנית‎ 
אחת. ‎ בכולם ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ שתי ‎ עצמות ‎ או ‎ שלש ‎ נוגעות ‎ בראשיהן ‎ זו ‎ בזו, ‎ בכולם‎ 
ראשי ‎ העצמות ‎ מכוסים ‎ בסחוס ‎ להגן ‎ על ‎ העצם, ‎ לכולם ‎ יש ‎ שק ‎ של ‎ רקמת ‎ גידים‎ 
המקיק ‎ את ‎ הפרק ‎ מכל ‎ צד ‎ והרצוק ‎ מבפנים ‎ בקרום ‎ שמוציא ‎ ריר ‎ חלמות ‎ שתועלתו‎ 
להקל ‎ על ‎ התנועה. ‎ והפרקים ‎ אינם ‎ נבדלים ‎ זה ‎ מזה ‎ אלא ‎ בתמונת ‎ ראשי ‎ העצמות,‎ 

ועל ‎ פי ‎ התמונה ‎ הזאת ‎ תשתנה ‎ גם ‎ כן ‎ התנועה ‎ המיוחדת ‎ לכל ‎ אבר ‎ ואבר. ‎ הנה ‎ נא‎ 

ראינו ‎ שהמרפק ‎ מסוגל ‎ רק ‎ לכפיפה ‎ לפנים ‎ ולא ‎ לאחור; ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ אנחנו ‎ רואים‎ 
בהאברים ‎ הקטנים ‎ שבאצבעות ‎ היד, ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ בהפרק ‎ שבין ‎ כל ‎ אצבע ‎ ואצבע‎ 
ובין ‎ כק ‎ היד. ‎ פה ‎ נמצא ‎ כפיפה ‎ לפנים ‎ וכפיפה ‎ לצדדים, ‎ אבל ‎ לא ‎ לאחור. ‎ מרובה‎ 
ממנו ‎ מדת ‎ התנועה ‎ בהפרק ‎ שבין ‎ פיסת ‎ היד ‎ ובין ‎ הקנה; ‎ פה ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ כפיפה‎ 
לפנים ‎ ולאחור ‎ וכפיפה ‎ מועטה ‎ גם ‎ לצדדים ‎ —  לימין ‎ ולשמאל. ‎ מרובה ‎ מכולם ‎ מדת‎ 
התנועה ‎ בהפרק ‎ שבין ‎ הזרוע ‎ ובין ‎ הכתה. ‎ מאחר ‎ שראש ‎ הזרוע ‎ (ד ‎ בציור ‎ 25) ‎ הוא‎ 
עגול ‎ ככדור ‎ המתנועע ‎ על ‎ פי ‎ קערה ‎ שקערורית ‎ קטנה ‎ הנמצאת ‎ בראש ‎ עצם ‎ הכתה,‎ 
על ‎ כן ‎ אין ‎ כל ‎ מעצור ‎ להזרוע ‎ להתנועע ‎ לפנים ‎ ולאחור, ‎ למעלה ‎ ולמטה, ‎ וגם ‎ להסתובב‎ 
כגלגל. ‎ מצד ‎ שני ‎ יש ‎ עצמות ‎ שמהודקות ‎ זו ‎ לזו ‎ כל ‎ כך ‎ עד ‎ שכמעט ‎ אינן ‎ זזות‎ 
זו ‎ מזו ‎ עד ‎ כמלוא ‎ נימא. ‎ כזה ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ בפרקי ‎ העצמות ‎ הקטנות ‎ של ‎ כה ‎ היד‎ 

*) ‎ דאה ‎ ציור ‎ 25.‎ 

239 


ישיבה ‎ פלונית; ‎ אבל ‎ אז ‎ בישי ‎ ר׳ ‎ ישמעאל ‎ ובישי ‎ ששואל ‎ לא ‎ עלה ‎ על ‎ לב ‎ איש ‎ כעשרת‎ 
כזאת, ‎ ושישרת ‎ היראפיליוס1) ‎ ועדאזסטרטוס ‎ תלשידו ‎ ואילך ‎ לא ‎ נועז ‎ איש ‎ לגשת ‎ אל‎ 
גוק ‎ אדם ‎ שת ‎ וסכין ‎ בידו, ‎ ואיזה ‎ דרך ‎ עבר ‎ הרוח ‎ על ‎ ששואל ‎ לבדות ‎ שלבו ‎ דבר‎ 
כפלא ‎ כזה? ‎ אין ‎ זה ‎ כי ‎ אם ‎ דבר ‎ אשת ‎ יבוק ‎ בו.‎ 

והששכה ‎ באהלות ‎ הששכה ‎ ההיא ‎ שנתהבטו ‎ בה ‎ רופאי ‎ זשככו ‎ העברים, ‎ היא‎ 
שתוכיח ‎ לכו ‎ כי ‎ בידיעת ‎ העצשות ‎ לא ‎ סשכו ‎ בעלי ‎ הששכה ‎ על ‎ עדות ‎ חכשי ‎ יון ‎ כי ‎ אם‎ 
שאבו ‎ ידיעותיהם ‎ ששקור ‎ יותר ‎ כאשן ‎ —  שנוק ‎ אדם ‎ שת. ‎ הן ‎ לוא ‎ התאישו ‎ כל‎ 
השספרים ‎ של ‎ הששכה ‎ בד ‎ בבד ‎ עם ‎ השספדים ‎ של ‎ גאליכוס ‎ והיפוקרטס, ‎ אז ‎ אשרכו‎ 
כי ‎ שפי ‎ הששועה ‎ לשדו ‎ שה ‎ שלשדו ‎ ואחריות ‎ הדברים ‎ לא ‎ עליהם. ‎ אבל ‎ כאשר ‎ כראה‎ 
להלן, ‎ לא ‎ כל ‎ שספריהם ‎ שתאישים ‎ עם ‎ שספרי ‎ גאליכוס, ‎ ששאב ‎ את ‎ ידיעותיו ‎ שכל‎ 
ספרי ‎ הרופאים ‎ שהיו ‎ לפכיו, ‎ ובשקום ‎ שהם ‎ חולקים ‎ על ‎ גאליכוס ‎ הצדקה ‎ תשיד ‎ עם‎ 
חז״ל. ‎ האושכם ‎ כאשר ‎ כי ‎ עשו ‎ חכשים ‎ דבריהם ‎ דברי ‎ כביאות?‎ 

אבל ‎ —  ישאלני ‎ הקורא ‎ —  האם ‎ באשת ‎ צדקו ‎ חז״ל ‎ כי ‎ בהשרפק ‎ כשצאות‎ 
שתי ‎ עצשות, ‎ בעת ‎ שהשכתחים ‎ לא ‎ ישצאו ‎ בה ‎ גם ‎ אחת?‎ 

גם ‎ בזאת ‎ צדקו! ‎ אענך ‎ אדוכי ‎ —  הם ‎ כתבו, ‎ שה ‎ שראו ‎ בעיניהם. ‎ ואם ‎ כבדוק‎ 
גם ‎ אכחכו ‎ בדרכים ‎ שהשתששו ‎ בהם ‎ חז״ל ‎ בבדיקותיהם ‎ אז ‎ כשצא ‎ גם ‎ אכחכו ‎ שתי‎ 
עצשות ‎ בהשרפק. ‎ איככי ‎ אושר, ‎ כי ‎ הדרך ‎ אשר ‎ הלכו ‎ בה ‎ חז״ל ‎ בבדיקתם ‎ היתה ‎ הככוכה‎ 
ודרכנו ‎ אכחכו ‎ לא ‎ טובה ‎ היא; ‎ אבל ‎ אני ‎ אושר, ‎ ואקוה ‎ להוכיח ‎ זאת ‎ בשופתים‎ 
חותכים, ‎ כי ‎ השספרים ‎ שבתנו ‎ לכו ‎ חז״ל ‎ אינם ‎ בדוים ‎ שלבם, ‎ כי ‎ אם ‎ שיוסדים ‎ בכסיון.‎ 

להבין ‎ את ‎ ביאור ‎ הששכה ‎ באהלות ‎ צריכים ‎ אכהכו ‎ לשלשה ‎ דברים: ‎ א) ‎ לדעת‎ 
את ‎ ששוש ‎ הלשון ‎ של ‎ בעלי ‎ הששכה ‎ וחכשי ‎ הכתוח ‎ הקדשוכים ‎ וביאור ‎ הששות ‎ שבתנו‎ 
לכל ‎ עצם ‎ ועצם. ‎ ב) ‎ ידיעת ‎ העצשות ‎ של ‎ גוק ‎ האדם, ‎ תבניתן, ‎ תשובתן ‎ ויחוסן ‎ זו‎ 
לזו. ‎ ג) ‎ וביחוד ‎ כחוץ ‎ לדעת ‎ סדר ‎ ההתפתחות ‎ ואופן ‎ גידולן ‎ של ‎ העצשות ‎ שתחלת‎ 
ברייתן ‎ באברי ‎ העובר ‎ שבשעי ‎ אשו ‎ עד ‎ אשר ‎ יגדל ‎ ויהיה ‎ לאיש. ‎ בפרקים ‎ הבאים‎ 
אשתדל ‎ לבאר ‎ את ‎ ההקדשות ‎ האלה ‎ בדיד ‎ היותר ‎ קצרה ‎ גם ‎ לפני ‎ הקורא, ‎ אשר ‎ לא‎ 
לשד ‎ את ‎ חכשת ‎ הכתוח ‎ עד ‎ הבה. ‎ ויען ‎ כי ‎ הדברים ‎ האלה ‎ נכבדים ‎ הם ‎ שאד ‎ גם‎ 
שפאת ‎ עצשם, ‎ על ‎ כן ‎ נקוה ‎ כי ‎ הקורא ‎ הששכיל, ‎ אשר ‎ לא ‎ תקוץ ‎ נפשו ‎ בדברי ‎ שדע,‎ 
יסלח ‎ לכו ‎ אם ‎ שעכין ‎ לענין ‎ כצא ‎ לדבר ‎ על ‎ בכין ‎ גוק ‎ האדם ‎ ויצירתו ‎ בדרך ‎ כלל. ‎ "שכל‎ 
ידיעותיך ‎ דע ‎ את ‎ עצשך" ‎ אשרו ‎ החכשים ‎ הקדשוכים.‎ 

.^1‎ 

העצשות ‎ הן ‎ החלקים ‎ היותר ‎ קשים ‎ והיותר ‎ שוצקים ‎ שבכוק, ‎ הן ‎ הכה ‎ העשודים,‎ 

אשר ‎ כל ‎ הגוק ‎ עם ‎ כל ‎ אבריו ‎ הרכים ‎ נשען ‎ עליהם ‎ והשחזיקים ‎ אותו ‎ בקושה ‎ זקופה,‎ 
ולולי ‎ הן ‎ כי ‎ עתה ‎ היה ‎ האדם ‎ הולך ‎ על ‎ גחונו ‎ כתולעת ‎ זוחלת ‎ ארץ. ‎ אבל ‎ שלבד ‎ זה‎ 
ששששות ‎ העצשות ‎ עוד ‎ לשני ‎ דברים ‎ גדולים: ‎ א) ‎ להגן ‎ על ‎ האברים ‎ הרכים ‎ והנכבדים‎ 
שאד, ‎ אשר ‎ בהם ‎ כל ‎ חיי ‎ הגוק ‎ תלוים ‎ ואשר ‎ כל ‎ נזק ‎ קטן ‎ יביא ‎ להם ‎ הפסד ‎ שרובה;‎ 
לעצשות ‎ ששין ‎ הזה ‎ יחשבו: ‎ הגלגלת ‎ וחוליות ‎ השדרה, ‎ השגיכות ‎ על ‎ השוח ‎ הטשון‎ 


0  גאליכום ‎ יספר ‎ כי ‎ תלמי ‎ המלך ‎ כתן ‎ רשות ‎ לחיראפיליום ‎ ולתלמידיו ‎ לנתח ‎ גרךם ‎ אדם ‎ חי ‎ שכתחיים‎ 
מיתה ‎ למלך. ‎ כזאת ‎ יספרו ‎ גם ‎ פליניום, ‎ צעלז־ום ‎ וסעדאנום.‎ 
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דברים ‎ כאלה ‎ לא ‎ ידעו ‎ הדררלת ‎ התם ‎ רלא ‎ יכלו ‎ לדעת ‎ ארחם. ‎ אבל ‎ איככה ‎ טעו‎ 
חז״ל ‎ בדברים ‎ הנראים ‎ לעין ‎ בלי ‎ כל ‎ שפופרת ‎ מיגדלת ‎ ובלי ‎ כל ‎ הרכבה ‎ והפרדה?‎ 
האומנם ‎ נאמד, ‎ כי ‎ במשך ‎ פחות ‎ מאלפים ‎ שכה ‎ כשתכו ‎ סדרי ‎ מיעשה ‎ בראשית, ‎ וגם‎ 
האדם ‎ נשתנה ‎ עמהם ‎ ותחת ‎ חמש ‎ עצמות ‎ בארכובה ‎ שהיו ‎ לבכי ‎ האדם ‎ בדורות‎ 
הקדמונים ‎ נמצא ‎ אצלם ‎ כיום ‎ רק ‎ עצם ‎ אחת?1) ‎ אבל ‎ עדים ‎ שרידי ‎ ימי ‎ הקדם, ‎ אשר‎ 
יוציאו ‎ יום ‎ יום ‎ דורשי ‎ קדמוניות ‎ מקברים ‎ עתיקים, ‎ שגוק ‎ האדם ‎ לא ‎ נשתנה ‎ במשך‎ 
הרבה ‎ אלפים ‎ שכה ‎ עד ‎ כמלוא ‎ כימא. ‎ רק ‎ אולת ‎ האדם ‎ ומשוגותיו ‎ נשתנו ‎ במשך ‎ הימים,‎ 
פשטו ‎ צורה ‎ ולבשו ‎ צורה, ‎ אבל ‎ גופו ‎ ועצמותיו ‎ כמו ‎ שהם ‎ היום ‎ כן ‎ היו ‎ גם ‎ מלפנים.‎ 

.111‎ 

זה ‎ ימים ‎ רבים ‎ הקדשתי ‎ את ‎ עתותי ‎ הפנויות ‎ לי ‎ מעבודתי ‎ לדרישת ‎ דברי ‎ הימים‎ 
לחכמת ‎ הרפואה ‎ אצל ‎ העברים ‎ הקדמונים. ‎ לרגלי ‎ מלאכתי ‎ זאת ‎ לא ‎ יכולתי ‎ להעלים‎ 
עין ‎ גם ‎ מהמשכה ‎ שבאהלות. ‎ והכה ‎ ככל ‎ אשר ‎ הוספתי ‎ לחקור ‎ בהעכין ‎ הזה, ‎ כן‎ 
הוספתי ‎ להוכח ‎ כי ‎ רבים ‎ מרבותינו ‎ בעלי ‎ המשכה ‎ לא ‎ לבד ‎ שלא ‎ כעלם ‎ מהם ‎ מה‎ 
שכתבו ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ חכמי ‎ היונים ‎ שבזמנם, ‎ כי ‎ אם ‎ בדברים ‎ רבים ‎ הנוגעים‎ 
בדת ‎ לא ‎ סמכו ‎ עליהם ‎ ובדקו ‎ בעצמם ‎ עד ‎ שידם ‎ היתה ‎ מגעת, ‎ ובעת ‎ שהרופא ‎ היוני‎ 
המפואר ‎ גאליכוס, ‎ בן ‎ דורו ‎ של ‎ ר' ‎ יהודה ‎ הנשיא, ‎ שספריו ‎ הרבים ‎ היו ‎ לעיכים‎ 
להרופאים ‎ הבאים ‎ אחריו ‎ במשך ‎ אלק ‎ ושלש ‎ מאות ‎ שכה ‎ וכל ‎ דבריו ‎ היו ‎ בעיניהם‎ 
כאשר ‎ ישאל ‎ איש ‎ באורים, ‎ בעת ‎ שגאליכוס ‎ זה ‎ לא ‎ נתח ‎ גוית ‎ אדם ‎ מת ‎ מעודו2)‎ 
וכל ‎ ידיעותיו ‎ בבכין ‎ העצמות ‎ שאב ‎ רק ‎ מכתוח ‎ גופות ‎ הקופים ‎ או ‎ מהעצמות ‎ היבשות‎ 
שמצא ‎ על ‎ שפת ‎ כהר ‎ טיבער3) ‎ —  היו ‎ תלמידי ‎ רבי ‎ ישמעאל ‎ הראשונים ‎ להחזיר ‎ את‎ 
העטרה ‎ ליושנה, ‎ כי ‎ כהיראפיליוס ‎ האלכסדרוכי ‎ בשעתו ‎ הרהיבו ‎ גם ‎ החכמים ‎ האלה‎ 
בנפשם* ‎ עז ‎ לנתח ‎ בסכין ‎ ולבשל ‎ בקדירה ‎ גוית ‎ אדם ‎ מת, ‎ בדעתם ‎ כי ‎ גם ‎ ממות ‎ תצא‎ 
תורה ‎ ודבר ‎ ה׳ ‎ מכליון. ‎ יזכור ‎ נא ‎ הקורא ‎ את ‎ אשר ‎ יספר ‎ לכו ‎ שמואל ‎ על ‎ תלמידי‎ 
ר' ‎ ישמעאל ‎ ששלקו ‎ זוכה ‎ שכתחייבה ‎ שריפה ‎ למלך ‎ ומצאו ‎ בה ‎ רכ״ב ‎ עצמות ‎ תחת‎ 
רמ״ח ‎ השנויות ‎ במשנה ‎ (בכורות ‎ מ״ה). ‎ גם ‎ הבקורת ‎ היותר ‎ עזה ‎ לא ‎ תוכל ‎ להטיל‎ 
ספק ‎ באמתת ‎ הספור ‎ הזה. ‎ הן ‎ לוא ‎ ספר ‎ לכו ‎ איש ‎ היום ‎ כי ‎ עשו ‎ כדבר ‎ הזה ‎ תלמידי‎ 
הישיבה ‎ בערי ‎ ליטא, ‎ כי ‎ אז ‎ אמרתי ‎ שהמספר ‎ בדעתו ‎ שכתוח ‎ המתים ‎ הוא ‎ ממעשים‎ 
בכל ‎ יום ‎ בבתי ‎ מדרש ‎ הרפואה, ‎ הפריז ‎ על ‎ המדה ‎ לאמר ‎ כי ‎ כזאת ‎ עשו ‎ גם ‎ בכי‎ 


0  את ‎ ההשערה ‎ הזאת ‎ שבלעתי ‎ בשם ‎ רב ‎ אחד, ‎ אבל ‎ גם ‎ היא ‎ לא ‎ חדשה ‎ היא‎ 5  כאשר ‎ קם ‎ אבי‎ 
המנתחים ‎ החדשים ‎ וועזאליום ‎ במאה ‎ השבע ‎ עשרה ‎ ויראה ‎ לעין ‎ כל ‎ כי ‎ טעה ‎ הרופא ‎ הקדמון ‎ גאלינוס‎ 
בדברים ‎ הנראים ‎ לעין, ‎ ויוכיח ‎ מזה, ‎ כי ‎ גאלינום ‎ כתב ‎ מה ‎ שכתב ‎ רק ‎ על ‎ פי ‎ כתות ‎ גופות ‎ הקופים ‎ ושאר‎ 
בעלי ‎ חיים, ‎ אבל ‎ לא ‎ נתח ‎ גוק ‎ אדם ‎ מעודו ‎ —  לא ‎ אבו ‎ חכמי ‎ זמנו ‎ להסכים ‎ עמו, ‎ ויהי ‎ להם ‎ הנקל ‎ לאמר‎ 
כי ‎ נשתנו ‎ סדרי ‎ מעשה ‎ בראשית ‎ מלהודות ‎ כי ‎ איש ‎ כגאלינום ‎ ישגה ‎ או ‎ כי ‎ נעלם ‎ ממנו ‎ דבר. ‎ עד ‎ כה ‎ גדלה‎ 
האמונה ‎ בכל ‎ מה ‎ שיצא ‎ מפי ‎ היוני ‎ הזה‎ ! 

0  רק ‎ פעם ‎ אחת ‎ בימי ‎ חייו ‎ ראה ‎ שלד ‎ שלם ‎ של ‎ עצמות ‎ אדם ‎ באלכסנדריה ‎ של ‎ מצרים, ‎ כמו‎ 
שיספר ‎ בעצמו; ‎ וגאלינום ‎ יעץ ‎ לתלמידיו ‎ שיחפרו ‎ את ‎ מתי ‎ הגרמנים ‎ מקבריהם ‎ למען ‎ ראות ‎ את‎ 
עצמותיהם‎ . 

3) ‎ היונים ‎ היו ‎ קוברים ‎ את ‎ מתיהם, ‎ והרומים ‎ היו ‎ שורפים ‎ אותם‎ ;  רק ‎ עצמות ‎ המאבדים ‎ את ‎ עצמם‎ 
לדעת ‎ בזדון ‎ השליכו ‎ בלי ‎ קבורה ‎ על ‎ שפת ‎ הנהר, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ לא ‎ נתנו ‎ אותם ‎ להרופאים ‎ לנתחם.‎ 
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במקומות ‎ רבים ‎ בתלמוד ‎ ולא ‎ ממקורו ‎ פון־ ‎ המשכה ‎ שבאהלות, ‎ כי ‎ חז״ל ‎ לא ‎ הכניסו‎ 
שם ‎ במספר ‎ רט״ח ‎ אברים ‎ את ‎ השכים ‎ כל ‎ עיקר, ‎ לא ‎ את ‎ טוני ‎ החבטה ‎ ולא ‎ את‎ 
הנשארות.‎ 

ובאטת ‎ אין ‎ כל ‎ טקום ‎ לשאלת ‎ הד״ר ‎ פאריעס ‎ "מה ‎ היתה ‎ כוונתם ‎ של ‎ חכטיכו‎ 
במכין ‎ האברים ‎ אם ‎ עצמות ‎ או ‎ דבר ‎ אחר?" ‎ הטשכה ‎ באהלות ‎ טדברת ‎ באבר ‎ מן ‎ החי‎ 
ובאבר ‎ טן ‎ "המת ‎ שמטמא ‎ כטת ‎ עצמו ‎ במגע ‎ ובטשא ‎ ובאוהל". ‎ וטסיימת^שם: ‎ ,,אימתי?‎ 
בזטן ‎ שיש ‎ עליהם ‎ בשר ‎ כראוי, ‎ אבל ‎ אם ‎ אין ‎ עליהם ‎ בשר ‎ כראוי ‎ טטטאין ‎ במגע‎ 
ובטשא ‎ אבל ‎ לא ‎ באוהל" ‎ ובתוספתא ‎ (ט, ‎ אהילות ‎ פ״א) ‎ כאטר ‎ בפירוש: ‎ "כל ‎ שיש ‎ בו‎ 
גידים ‎ ועצמות ‎ הרי ‎ זה ‎ אבר ‎ ושאין ‎ בו ‎ גידים ‎ ועצמות ‎ איכו ‎ אבר" ‎ א״כ ‎ אכחכו ‎ רואים‎ 
כי ‎ המשכה ‎ מכנה ‎ בשם ‎ אבר ‎ לעכין ‎ טומאת ‎ אוהל ‎ רק ‎ עצם ‎ שיש ‎ עליה ‎ בשר ‎ וגידים,‎ 
ולפי ‎ זה ‎ לא ‎ כוכל ‎ לחשוב ‎ את ‎ השכים ‎ לאברים ‎ לעכין ‎ טומאת ‎ אוהל, ‎ טפכי ‎ שאיו‎ 
עליהן ‎ לא ‎ בשר ‎ ולא ‎ גידים, ‎ מלבד ‎ הטעם ‎ שנותן ‎ הרמב״ם ‎ (הלכות ‎ טומאה ‎ פ״ב)‎ 
שלפעמים ‎ גזען ‎ מחליק ‎ כטו ‎ השערות ‎ והצפרנים. ‎ כטו ‎ כן ‎ לא ‎ תוכלכה ‎ להצטרק‎ 
למבין ‎ הרמ״ח ‎ אברים ‎ העצמות ‎ הקטכות ‎ שבתוך ‎ האזן ‎ המשמשות ‎ לצורך ‎ חוש‎ 
השמיעה, ‎ טפכי ‎ שגם ‎ עליהן ‎ אין ‎ כמעט ‎ בשר ‎ וגידים. ‎ ובזה ‎ סרה ‎ גם ‎ כן ‎ השערת‎ 
הקאנדידאט ‎ לחכמת ‎ הטבע ‎ ה' ‎ אייכעס ‎ בהמליץ ‎ נו' ‎ 30; ‎ מלבד ‎ מה ‎ שכבד ‎ להאמין,‎ 
כי ‎ ידעו ‎ חז״ל ‎ את ‎ העצמות ‎ האלה, ‎ שלא ‎ ידעו ‎ אותן ‎ לא ‎ הרופאים ‎ הקדמונים ‎ ולא‎ 
רופאי ‎ ימי ‎ הביבים ‎ עד ‎ המאה ‎ השמונה ‎ עשרה. ‎ "כל ‎ מה ‎ שנמצא ‎ בחלל ‎ האזן ‎ לפנים‎ 
מן ‎ עור ‎ התוק ‎ —  יאמר ‎ המנתח ‎ הירטל ‎ —  היה ‎ טמיר ‎ ונעלם ‎ מעיני ‎ הרופאים ‎ הקדמונים‎ 
כארץ ‎ אשר ‎ לא ‎ דרכה ‎ בה ‎ רגל ‎ אכוש".‎ 

אבל ‎ מה ‎ יתן ‎ וטה ‎ יוסיק ‎ לכו, ‎ אם ‎ גם ‎ בצבור ‎ עשרה ‎ קבין ‎ עצמות, ‎ למען ‎ ישא‎ 
מספרן ‎ בד ‎ בבד ‎ עם ‎ המספר ‎ רמ״ח, ‎ הבזה ‎ ירפא ‎ לכו? ‎ ״הן ‎ לא ‎ לבד ‎ —  יאמר ‎ בצדק‎ 
ה״ר ‎ מ״י ‎ בהטליץ ‎ שם ‎ —  בסכום ‎ הכולל ‎ נמצאת ‎ סתירה ‎ בין ‎ דברי ‎ חז״ל ‎ וחכמי‎ 
הכתוח, ‎ אך ‎ ממש ‎ בכל ‎ אבר ‎ ואבר ‎ יש ‎ ביניהם ‎ שנויים ‎ במספר ‎ החוליות, ‎ שמהן ‎ כקשר‎ 
האבר ‎ ההוא, ‎ כאשר ‎ יראה ‎ המעיין ‎ שם ‎ במשנה" ‎ ובאמת ‎ אם ‎ נקח ‎ למשל ‎ את‎ 
הארכובה, ‎ היינו ‎ הפרק ‎ המחבר ‎ את ‎ שתי ‎ עצמות ‎ השוק ‎ אל ‎ הירך ‎ (קניעגלעכק,‎ 
61111§ ‎ 10*18בו10^), ‎ על ‎ מערכת ‎ העצמות ‎ בהשלד, ‎ לא ‎ נראה ‎ שם ‎ כי ‎ אם ‎ עצם ‎ אחת‎ 
עגולה ‎ ושקערורית ‎ כקערה ‎ קטנה ‎ המוכחת ‎ בתוך ‎ בין ‎ עצמות ‎ השוק ‎ והירך. ‎ אם‎ 
נחתוך ‎ בסכין ‎ רגל ‎ אדם ‎ מת ‎ במקום ‎ הארכובה ‎ לא ‎ נמצא ‎ בה ‎ רק ‎ עצם ‎ אחת ‎ עגולה,‎ 
ששפתה ‎ העליונה ‎ מחוברת ‎ אל ‎ שרירי ‎ בשר ‎ הירך, ‎ ושפתה ‎ התחתונה ‎ מחוברת ‎ על ‎ ידי‎ 
גיד ‎ קשה ‎ אל ‎ עצם ‎ השוק. ‎ אם ‎ נמשש ‎ רגל ‎ אדם ‎ חי, ‎ שאינו ‎ בריא ‎ ושמן ‎ יותר ‎ מדי,‎ 
גם ‎ אז ‎ בנקל ‎ נוכח ‎ כי ‎ במקום ‎ הזה ‎ נמצאת ‎ רק ‎ עצם ‎ אחת ‎ ולא ‎ יותר; ‎ ובכל ‎ זאת‎ 
ימנו ‎ בה ‎ חז״ל ‎ חמשה ‎ אברים, ‎ וכיון ‎ שאין ‎ אבר ‎ בלא ‎ עצם ‎ א״כ ‎ יש ‎ בהארכובה ‎ חמש‎ 
עצמות. ‎ כיוצא ‎ בדבר ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ בהמרפק ‎ (עללעכבאגען, ‎ 111(0111 ‎ 10^110111•!^):‎ 
על ‎ השלד ‎ ועל ‎ יד ‎ גוק ‎ אדם ‎ כחוש ‎ חי ‎ לא ‎ נמצא ‎ בין ‎ עצמות ‎ הקנה ‎ והזרוע ‎ אפילו‎ 
עצם ‎ קטנה ‎ אחת, ‎ ומדוע ‎ מכו ‎ שם ‎ חז״ל ‎ שתים? ‎ העיכי ‎ האנשים ‎ ההם ‎ נקרו ‎ ולא ‎ ראו‎ 
מה ‎ שיראה ‎ ילד ‎ בן ‎ שלש ‎ שנים? ‎ או ‎ הם ‎ בקלות ‎ דעת ‎ כתבו ‎ את ‎ משנתם ‎ רק ‎ על ‎ פי‎ 
השמועה ‎ מספורי ‎ הנשים ‎ המזרות ‎ בלבנה? ‎ הן ‎ לא ‎ יפלא ‎ בעינינו ‎ אם ‎ נעלמו ‎ מהם‎ 
דברים ‎ שנגלו ‎ לנו ‎ כיום ‎ על ‎ ידי ‎ השפופרת ‎ המגדלת ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ הרכבת ‎ והפרדת‎ 
היסודות ‎ על ‎ פי ‎ כללי ‎ חכמת ‎ החימיה, ‎ שבאה ‎ לעולם ‎ רק ‎ במאה ‎ שאנו ‎ חיים ‎ בה ‎ — 
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שחז״ל ‎ שעו ‎ בדבר ‎ הבראה ‎ לעין, ‎ או ‎ שפכי ‎ שלא ‎ דקדקו ‎ בבדיקתם ‎ רעשו ‎ את ‎ מלאכתם‎ 
מלאכת ‎ הבדיקה ‎ כלאחר ‎ יד, ‎ או ‎ שבעלי ‎ המשכה ‎ באהלות ‎ מעולם ‎ לא ‎ ראו ‎ גוית ‎ אדם‎ 
מת ‎ בעיניהם ‎ וכל ‎ המספרים ‎ שמכו ‎ שם ‎ בדויים ‎ הם ‎ מראשם ‎ ועד ‎ סופם, ‎ כדי ‎ שיעלה‎ 
סכום ‎ כל ‎ האברים ‎ לרמ״ח ‎ כנגד ‎ הרמ״ח ‎ מניות ‎ עשה ‎ שבתורה? ‎ ידעתי, ‎ כי ‎ הד״ר‎ 
שרשווסקי ‎ רחוק ‎ מאד ‎ ממחשבות ‎ פגול ‎ כאלה, ‎ אבל ‎ מחשבות ‎ כאלה ‎ עלו ‎ על ‎ לב ‎ ד״ר‎ 
אחד ‎ בארץ ‎ אשכנז, ‎ ויוסק ‎ בערגעל ‎ שמו. ‎ בספרו ‎ ־97188611י*111;1;13! ‎ 116) ‎ *61(11! ‎ 11611)11^8״‎ 
(1880 ‎ 121£[61ו!) ‎ *161) ‎ 111886;11[1£611 ‎ 801194111011611 ,  אסק ‎ הד״ר ‎ הזה ‎ על‎ 

יד ‎ את ‎ כל ‎ המאמרים ‎ בתלמוד ‎ המתנגדים ‎ לידיעותינו ‎ היום ‎ בחכמת ‎ השבע, ‎ ואת‎ 
המשנה ‎ דאהלות ‎ הציג ‎ בראש ‎ ספרו ‎ לדראון ‎ לעיני ‎ כל ‎ קלי־דעת ‎ שכל ‎ חכמתם ‎ היא‎ 
ללגלג ‎ על ‎ דברי ‎ הקדמונים. ‎ לא ‎ ידעתי ‎ אם ‎ ה' ‎ בערגעל ‎ הוא ‎ ד״ר ‎ לחכמת ‎ הרפואה‎ 
או ‎ ד״ר ‎ לחכמת ‎ הפילוסופיא, ‎ אבל ‎ יסלח ‎ נא ‎ לי, ‎ אם ‎ אומר ‎ כי ‎ בספרו ‎ זה ‎ לא ‎ אל‎ 
תורת ‎ הרפואה ‎ גם ‎ לא ‎ אל ‎ הפילוסופיא ‎ עיניו ‎ נשואות, ‎ כי ‎ אם ‎ אל ‎ התקונים ‎ בדת‎ 
אשי ‎ הוא ‎ רודן: ‎ אחריהם, ‎ ועל ‎ כן ‎ ישתדל ‎ בכל ‎ עז ‎ להעביר ‎ את ‎ כל ‎ דברי ‎ הקדמונים‎ 
תחת ‎ שבש ‎ הבקרת ‎ הקשה ‎ העזה. ‎ הד״ר ‎ בערגעל ‎ נאחז ‎ גם ‎ הוא ‎ בשעות ‎ אשר ‎ שעו‎ 
רבים ‎ לפניו ‎ בהאמינם ‎ כי ‎ מספר ‎ רמ״ח ‎ לקחו ‎ חז״ל ‎ רק ‎ להשלים ‎ מספר ‎ תרי״ג, ‎ ולא‎ 
שמו ‎ על ‎ לב, ‎ כי ‎ חז״ל ‎ פרטו ‎ את ‎ מספר ‎ האברים ‎ בחלקי ‎ גון: ‎ האדם ‎ במשנה ‎ מפורשת,‎ 
מה ‎ שלא ‎ עשו ‎ בנוגע ‎ לשס״ה ‎ גידים. ‎ אולם ‎ המבקרים ‎ האלה ‎ הפכו ‎ את ‎ הסדר. ‎ באמת‎ 
הקדימו ‎ חז״ל ‎ למצוא ‎ על ‎ פי ‎ אופני ‎ בדיקתם ‎ אשר ‎ נבאר ‎ להלן ‎ רמ״ח ‎ עצמות ‎ באדם,‎ 
ואחרי ‎ כן ‎ בקשו ‎ ומצאו ‎ גם ‎ רמ״ח ‎ מ״ע ‎ כנגדן. ‎ אולם ‎ גם ‎ בחשבונות ‎ הכתוח ‎ שבימינו‎ 
טעה ‎ ה׳ ‎ בערגעל ‎ מאד. ‎ ברשימת ‎ המספרים ‎ לעצמות ‎ גון: ‎ האדם ‎ שהוא ‎ מונה ‎ לפי‎ 
דעת ‎ המנתחים, ‎ אין ‎ גם ‎ מספר ‎ אחד ‎ מכוון ‎ להאמת; ‎ ומראשה ‎ ועד ‎ סופה ‎ נלקתה‎ 
הרשימה ‎ הזאת ‎ בחסר ‎ ויתיר. ‎ למשל ‎ הוא ‎ מונה ‎ 12  בראש ‎ תחת ‎ 22, ‎ כן ‎ הוא ‎ מונה‎ 
5  בצואר ‎ תחת ‎ עצם ‎ הלשון ‎ היחידה ‎ שבצואר ‎ חוץ ‎ משבע ‎ חוליות ‎ המפרקת, ‎ בחזה‎ 
והאגן ‎ מצא ‎ בערגעל ‎ רק ‎ 4  עצמות, ‎ ועצם ‎ האליה ‎ מה ‎ תהא ‎ עליה? ‎ אבל ‎ אם ‎ כה ‎ ואם‎ 
כה, ‎ הנה ‎ כבר ‎ מודעת ‎ היא ‎ כי ‎ בדברים ‎ הנוגעים ‎ להלכה ‎ בדקו ‎ חכמינו ‎ בעיון ‎ רב‎ 
בעצמם, ‎ ורק ‎ לעתים ‎ רחוקות ‎ סמכו ‎ בזה ‎ גם ‎ על ‎ סופרי ‎ הרומאים ‎ והיונים ‎ שבימיהם,‎ 
כאשר ‎ נוכח ‎ במקומות ‎ רבים ‎ בתלמוד. ‎ כמעט ‎ בכל ‎ מקום ‎ שדברי ‎ הלכה ‎ נוגעים‎ 
לידיעות ‎ של ‎ חז״ל, ‎ ובפרש ‎ בנוגע ‎ אל ‎ השאלה ‎ של ‎ מנין ‎ האברים, ‎ נמצא ‎ מפורש ‎ (בכורות‎ 
מ״ה) ‎ שהם ‎ בדקו ‎ בעצמם ‎ על ‎ ידי ‎ שליקת ‎ גון: ‎ של ‎ זונה ‎ אחת ‎ שנתחייבה ‎ שריפה‎ 
למלך, ‎ וכמו ‎ שהעיר ‎ על ‎ זה ‎ בצדק ‎ הסופר ‎ הנכבד ‎ המסתתר ‎ תחת ‎ השם ‎ מ״י ‎ בהמליץ‎ 
נו' ‎ 30  לשנת ‎ 1886.‎ 


.11‎ 

בשאלה ‎ הזאת ‎ נגע ‎ גם ‎ הד״ר ‎ הנכבד ‎ ה׳ ‎ פאריעס ‎ בספרו ‎ "תורת ‎ הבריאות" ‎ שבאה‎ 
ראשיתו ‎ בהאסיק ‎ לשנת ‎ תרמ״ה. ‎ שם ‎ בהערה ‎ הוא ‎ אומר: ‎ "חז״ל ‎ מנו ‎ רמ״ח ‎ אברים‎ 
בגון:, ‎ אם ‎ כונתם ‎ אל ‎ העצמות ‎ קלעו ‎ אל ‎ השערה ‎ ולא ‎ החטיאו, ‎ כי ‎ עצם ‎ החלצים‎ 
האחרון ‎ (קרייץ־־ביין) ‎ הוא ‎ מורכב ‎ מחמש ‎ עצמות ‎ השדרה ‎ שנתקשרו ‎ לעצם ‎ אחת ‎ הרי‎ 
(עם ‎ השנים) ‎ רמ״ו, ‎ ואם ‎ נחשוב ‎ עוד ‎ לזה ‎ שתי ‎ שנים ‎ עודפות ‎ הנקראות ‎ שני ‎ החכמה‎ 
הרי ‎ רמ״ח". ‎ אולם ‎ על ‎ דבריו ‎ אלה ‎ בצדק ‎ העיר ‎ מ״י ‎ בהמליץ ‎ שם, ‎ כי ‎ כפי ‎ הנראה‎ 
זכר ‎ ד״ר ‎ פאריעס ‎ את ‎ מספר ‎ רמ״ח ‎ אברים ‎ שמנו ‎ חז״ל ‎ באדם ‎ אך ‎ מן ‎ המפורסם‎ 
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רמ״ח ‎ אבררם.‎ 

פרקים ‎ אחדים ‎ צמפוכת ‎ יצירה.‎ 

.1‎ 

מאז ‎ הוציא ‎ חד״ר ‎ שרשררסקי ‎ מירושלים ‎ כאור ‎ את ‎ משנתו ‎ "מסכת ‎ כתרח׳/ ‎ התחדפוה‎ 
בבתי ‎ מדרשם ‎ של ‎ מכתבי ‎ העתים ‎ העבדים ‎ השאלה ‎ הישכה ‎ דל ‎ דבר ‎ מכין ‎ האברים‎ 
לחז״ל. ‎ הרב ‎ החכם ‎ רי״מ ‎ פינעס, ‎ שהיה ‎ גם ‎ מסייע ‎ לדבר ‎ מצרה ‎ בתיקון ‎ הלשון ‎ של‎ 
המחברת ‎ הכ״ל, ‎ הדסים ‎ בראשיתה, ‎ כעין ‎ הקדמה, ‎ מכתב ‎ להד״ר ‎ שרשווסקי ‎ ומעריד‎ 
בו ‎ את ‎ משכת ‎ חז״ל ‎ הידועה ‎ באהלות ‎ פ״ב ‎ לעמת ‎ משכתו ‎ של ‎ הד״ר ‎ שרשווסקי ‎ שעל‎ 
סיה ‎ מכין ‎ האברים ‎ בגוק ‎ הוא ‎ לכל ‎ היותר ‎ מאתים ‎ ושנים ‎ עשר1). ‎ ה׳ ‎ סייעם ‎ חותר‎ 
חתירות ‎ ומתייגע ‎ לתרץ ‎ הדברים ‎ ולסשר ‎ את ‎ המחלוקת ‎ שבין ‎ הז״ל ‎ ובין ‎ חכמי‎ 
הכתוח ‎ שבימיכו. ‎ אבל ‎ הסשרה ‎ הזאת ‎ לא ‎ עלתה ‎ בידו. ‎ החכם ‎ הנכבד ‎ הזה ‎ מתכצל‎ 
כי ‎ לא ‎ יוכל ‎ לרדת ‎ לעומקה ‎ של ‎ השאלה ‎ הזאת, ‎ מסכי ‎ שהוא ‎ איננו ‎ "בעל ‎ מלאכה" ‎ זו‎ 
וגם ‎ מערכת ‎ עצמות ‎ האדם ‎ לא ‎ ראה ‎ מעודו; ‎ ולבו ‎ אומר ‎ לו ‎ כי ‎ אם ‎ תבוא ‎ מערכת‎ 
עצמות ‎ לידו, ‎ אז ‎ ימצא ‎ את ‎ החידה ‎ ויבין ‎ מדוע ‎ מכו ‎ חז״ל ‎ שתי ‎ עצמות ‎ במקרם‎ 
שהמכתחים ‎ מוכים ‎ רק ‎ אחת ‎ ולהיסך. ‎ אולם ‎ אם ‎ אמת ‎ ככון ‎ הדבר ‎ כי ‎ מי ‎ שלא ‎ ראה‎ 
מערכת ‎ עצמות ‎ מימיו ‎ לא ‎ יוכל ‎ לעשות ‎ קטכה ‎ או ‎ גדולה ‎ בדבר ‎ הזה, ‎ אבל ‎ גם ‎ זאת‎ 
אוכל ‎ אני ‎ להבטיחהו, ‎ כי ‎ השקסת ‎ המערכת ‎ בלבדה ‎ איככה ‎ דיה ‎ עוד ‎ לשסוט ‎ על ‎ סיה‎ 
מישרים ‎ בשאלות ‎ כאלה. ‎ סה ‎ נחוץ ‎ עוד ‎ דבר ‎ אחד, ‎ והדבר ‎ הזה ‎ —  תורה ‎ היא‎ 
וללמוד ‎ אותה ‎ אנו ‎ צריכים.‎ 

אולם ‎ לא ‎ אסקוד ‎ על ‎ החכם ‎ הנכבד ‎ ה, ‎ סינעס ‎ על ‎ אשר ‎ לא ‎ מצא ‎ את ‎ ידיו‎ 
בסתרון ‎ השאלה ‎ הזאת: ‎ הוא ‎ איננו ‎ בעל ‎ מלאכה ‎ זו ‎ ולא ‎ עליו ‎ הדבר ‎ מוטל. ‎ אבל‎ 
על ‎ חברי ‎ הנכבד ‎ ד״ר ‎ שרשווסקי ‎ אתסלא: ‎ מדוע ‎ נסתתמו ‎ טענותיו ‎ ולא ‎ מצא ‎ מענה ‎ על‎ 
מכתב ‎ ה' ‎ פינעס ‎ אליו. ‎ האם ‎ לא ‎ היה ‎ תהיה ‎ שתיקתו ‎ בעיני ‎ קוראי ‎ ספרו ‎ כהודאה‎ 

0  טעות ‎ נפלה ‎ בחשבון ‎ של ‎ הרי״בל ‎ פינעם. ‎ הוא ‎ ביונה ‎ שם ‎ רי״א ‎ אברים ‎ בגוק ‎ בלפני ‎ שהוא ‎ מונה‎ 
עשרים ‎ ואחד ‎ בראש, ‎ אבל ‎ צריך ‎ להיות ‎ עשרים ‎ ושנים ‎ בראש. ‎ אולם ‎ הבלספר ‎ רי״ב ‎ הוא ‎ לכל ‎ היותר,‎ 
כי ‎ המנתחים ‎ לא ‎ יחשבו ‎ היום ‎ את ‎ עצם ‎ הקטלית ‎ לשלש, ‎ גם ‎ לא ‎ יצרפו ‎ לכלניך ‎ את ‎ עצביות ‎ השובלשבלין‎ 
(,169)8689,11101 ‎ ,0889) ‎ או ‎ עצמות ‎ העדשים ‎ (כאשד ‎ יכנה ‎ אותן ‎ ד״ר ‎ שרשווסקי) ‎ אשר ‎ על ‎ בהונות ‎ הידים‎ 
יהרגלים, ‎ מפני ‎ שהן ‎ קטנות ‎ כשעורה ‎ ואינן ‎ נמצאות ‎ אצל ‎ כל ‎ אדם ‎ ואדם, ‎ ועל ‎ כן ‎ נמנו ‎ המנתחים ‎ היום‎ 
וגמרו ‎ שמםפד ‎ העצמות ‎ בגוק ‎ האדם ‎ הוא ‎ מאתים. ‎ אגב ‎ אעיר ‎ פה ‎ כי ‎ השם ‎ הרומי ‎ ,169)8689,11101 ‎ נגזר‎ 
מן ‎ המלה ‎ העברית ‎ או ‎ הערבית ‎ שומשמי, ‎ מפני ‎ שהעצם ‎ הקטנה ‎ הזאת ‎ דומה ‎ בתמונתה ‎ לזרע ‎ השומשמין,‎ 
כמו ‎ שהוכיח ‎ זה ‎ המנתח ‎ הנודע ‎ ה׳ ‎ הירטל ‎ בספרו ‎ 1  161> ‎ 111  9,1 8 0116 ־1 ‎ (061 ‎ 19,8> ‎ 1)1111 ‎ 9, 11180116 י!‎ .4. ‎ 9,8(1‎ 
172  .כן ‎ ,09,1011116^. ‎ יכול ‎ להיות ‎ שמפני ‎ שהעצם ‎ הקטנה ‎ שבגוק ‎ האדם ‎ דומה ‎ ג״כ ‎ בגדלה ‎ ותמונתה‎ 
לגרגיר ‎ של ‎ שעורים, ‎ לפיכך ‎ נתנו ‎ חכמים ‎ שיעור ‎ לעצם ‎ כשעורה ‎ לטמא ‎ במגע ‎ ובמשא.‎ 
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,,התן" ‎ בפועה ‎ הכלילה. ‎ והנה ‎ בזמנו ‎ פול ‎ הרמב״ם ‎ לא ‎ ידעו ‎ עוד ‎ הרופאים ‎ ממחלת‎ 
ההאמופיליה, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ צדק ‎ הרפרב״ם ‎ גם ‎ לפי ‎ ידיעתנו ‎ היום. ‎ אלא ‎ שיש ‎ לדקדק‎ 
ולהגביל ‎ את ‎ הזבלן, ‎ בלתי ‎ יש ‎ לחשוב ‎ כי ‎ הגדיל ‎ והתחזק ‎ כהו. ‎ הנסיון ‎ הורה, ‎ כי ‎ מחלת‎ 
ההאבלופיליה ‎ תוכל ‎ להתגלות ‎ עד ‎ שנת ‎ העשרים ‎ ושתים. ‎ ואם ‎ עברה ‎ עליו ‎ שנה ‎ זו ‎ ולא‎ 
התגלתה ‎ בו ‎ המחלה, ‎ אז ‎ אנו ‎ בטוחים ‎ כי ‎ חפשי ‎ הוא ‎ כלבלנה.‎ 

בשביל ‎ הקוראים ‎ היראים ‎ ודכי ‎ הלבב, ‎ שלבם ‎ נוקפם ‎ בלפחד ‎ ההאבלופיליה ‎ בנוגע‎ 
לברית ‎ המילה, ‎ צריו ‎ אני ‎ להוסיק, ‎ כי ‎ מחלה ‎ זו ‎ היא ‎ בכלל ‎ דבר ‎ שאינו ‎ מצוי ‎ כלל.‎ 
בכל ‎ עמל ‎ הרופאים ‎ לאמוק ‎ סטאטיסטיקה ‎ של ‎ מחלה ‎ זו, ‎ עלתה ‎ בידם ‎ רק ‎ לאסוק ‎ רשימה‎ 
של ‎ 220  משפחות ‎ בכל ‎ העולם. ‎ רוב ‎ המשפחות ‎ ההאמופיליות ‎ הן ‎ בארץ ‎ אשכנז ‎ ובאנגליה.‎ 
אצל ‎ היהודים ‎ מספר ‎ המשפחות ‎ האלו ‎ הוא ‎ מעט ‎ מאד, ‎ אעפ״י ‎ שעל ‎ ידי ‎ המילה ‎ תתגלה‎ 
מחלה ‎ זו ‎ על ‎ נקלה. ‎ כותב ‎ המאמר ‎ הזה, ‎ שבמשך ‎ ארבעים ‎ שנה ‎ הכניס ‎ בפטרוגרד‎ 
ילדים ‎ רבים ‎ בבריתו ‎ של ‎ אברהם ‎ אבינו, ‎ ופעמים ‎ רבות ‎ נקרא ‎ בתור ‎ מומחה ‎ לעצור ‎ את‎ 
הדם ‎ אחרי ‎ מוהלים ‎ אחרים, ‎ לא ‎ ראה ‎ גם ‎ פעם ‎ אחת ‎ מחלה ‎ זו. ‎ וכיון ‎ שהמילה,‎ 
מלבד ‎ ערכה ‎ הדתי, ‎ יש ‎ בה ‎ גם ‎ תועלת ‎ רבה ‎ מצד ‎ שמירת ‎ הבריאות1), ‎ על ‎ כן ‎ טוב ‎ לנו‎ 
שנחזיק ‎ בה ‎ ולא ‎ נרפה ‎ ממנה ‎ עד ‎ עולם.‎ 


1) ‎ עיין ‎ מאמרי ‎ 06פ*63ע6ס ‎ בהאכציקלופדיה ‎ היהודית ‎ בשפה ‎ רוסיה.‎ 
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השלישייה ‎ אין ‎ זה ‎ מ־רכיח ‎ כלום, ‎ אטר ‎ כל ‎ ההאשופיליים ‎ שתים ‎ שזיבת ‎ הדם ‎ הראשוכה?‎ 
הלא ‎ הרבה ‎ שהם ‎ נצלים ‎ אחרי ‎ זיבות ‎ רבות, ‎ וסוק ‎ כל ‎ םרף5 ‎ אשנם ‎ הרוב ‎ שהם ‎ שתים‎ 
בילדותם, ‎ אבל ‎ לא ‎ כלם. ‎ ויש ‎ האשופיליים ‎ ששגיעי־ם ‎ לשהות ‎ בגרות, ‎ כרשאים ‎ נשים‎ 
ושולידים ‎ זכרים ‎ ונקבות ‎ בריאים ‎ ושלשים, ‎ שפני ‎ שהם ‎ אינם ‎ שהחילים ‎ את ‎ שחלתם‎ 
לצאצאיהם. ‎ ולאשרו ‎ של ‎ ר' ‎ כתן ‎ לא ‎ שתו ‎ גם ‎ הילדים ‎ שצרה ‎ לשול ‎ אותם. ‎ ואפשר ‎ הדבר‎ 
ששעשים ‎ שהיו ‎ אלו ‎ גרשו ‎ לזה ‎ שרשב״ג ‎ פסק ‎ להלכה, ‎ כי ‎ בתלתא ‎ זישכי ‎ הוי ‎ חזקה.‎ 

אולם ‎ בשני ‎ השעשים ‎ ששספר ‎ ר׳ ‎ כתן ‎ צבע ‎ עור ‎ הילדים ‎ לא ‎ היה ‎ צבת ‎ כורשאלי,‎ 
הראשון ‎ היה ‎ אדום ‎ והשני ‎ היה ‎ ירוק. ‎ כתבוכן ‎ עתה ‎ שה ‎ טיבם ‎ של ‎ הצבעים ‎ האלה? ‎ הכה‎ 
כל ‎ הילדים ‎ בישים ‎ הראשוכים ‎ אחרי ‎ הולדם ‎ הם ‎ אדושים. ‎ אדשישות ‎ זו ‎ נקראת ‎ אצל‎ 
הרופאים ‎ ״אודם ‎ של ‎ קטן ‎ שכולד", ‎ 11111:נ9£0בנ160! ‎ ,1161113*7*£1. ‎ דבר ‎ זה ‎ ידוע ‎ לכל, ‎ ואין‎ 
כל ‎ ספק ‎ שגם ‎ ר' ‎ כתן ‎ ידע ‎ זאת. ‎ ואם ‎ הוא ‎ שם ‎ לב ‎ לאודם ‎ העור, ‎ אין ‎ זאת ‎ אלא ‎ שהיתה‎ 
אדשישות ‎ הילד ‎ חזקה ‎ ושובהקת ‎ שאד. ‎ חושב ‎ אני ‎ שילד ‎ זה ‎ שהיה ‎ שששפחה‎ 
האשופילית ‎ (כי ‎ שכי ‎ אחיו ‎ שקדשו ‎ לו ‎ שתו ‎ שחשת ‎ שילה), ‎ בשעה ‎ שהקשתה ‎ אשו ‎ ללדת‎ 
כלחץ ‎ גופו ‎ בין ‎ כתלי ‎ הרחם, ‎ ושן ‎ החיכוך ‎ כעשר ‎ חבורות ‎ אדושות ‎ (שפך ‎ דם ‎ בהעור)‎ 
על ‎ כל ‎ בשרו. ‎ ולפיכך ‎ צוה ‎ ר׳ ‎ כתן ‎ להשתין ‎ עד ‎ שיבלע ‎ בו ‎ דשו. ‎ בהשעשה ‎ השני ‎ הילד‎ 
היה ‎ ירוק. ‎ והכה ‎ הצבע ‎ הזה ‎ יוכל ‎ להיות ‎ על ‎ שכי ‎ פכים. ‎ או ‎ שהיה ‎ הילד ‎ חולה‎ 
בשחפת ‎ הירקון, ‎ שהוא ‎ דבר ‎ שצרי ‎ שאד ‎ אצל ‎ הילדים ‎ בישים ‎ הראשונים ‎ אחרי ‎ הולדם.‎ 
שחלה ‎ זו ‎ נקראת ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ ״הירקון ‎ של ‎ הנולדים'/ ‎ 111.סז0*3מ1160 ‎ 118־61*10.‎ 
אבל ‎ יש ‎ ירקון ‎ של ‎ חוסר ‎ דם. ‎ צבע ‎ העור ‎ אצל ‎ אדם ‎ שאבד ‎ לו ‎ דם ‎ הרבה, ‎ הוא ‎ חור‎ 
ונוטה ‎ לצבע ‎ השעוה. ‎ אולם ‎ שדברי ‎ ר׳ ‎ כתן ‎ שאשר? ‎ הצצתי ‎ בו ‎ ולא ‎ היה ‎ בו ‎ דם ‎ ברית ‎ — 
נראה ‎ ברור, ‎ כי ‎ הילד ‎ היה ‎ ירוק ‎ שחוסר־דם. ‎ ובאשת ‎ לפעשים ‎ יאבד ‎ לילדים ‎ שששפחת‎ 
האשופילים ‎ דם ‎ רב ‎ בשעת ‎ כריתת ‎ הטבור. ‎ ולפיכך ‎ יעץ ‎ ר׳ ‎ כתן ‎ להשתין ‎ עד ‎ שיפול ‎ בו‎ 
דשו. ‎ הכסיון ‎ הורה ‎ לדעת ‎ כי ‎ צאצאי ‎ ההאשופילים ‎ יעלו ‎ שהר ‎ ארוכה, ‎ והדם ‎ שאבד ‎ להם‎ 
ישלא ‎ בזשן ‎ קצר.‎ 

והכה ‎ לפי ‎ פירושי, ‎ שר׳ ‎ כתן ‎ סובר ‎ שרק ‎ בתלתא ‎ זישכי ‎ הוי ‎ חזקה ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ פטר‎ 
ששילה ‎ את ‎ הילד, ‎ ששתו ‎ שכי ‎ אחיו ‎ שחשת ‎ שילה, ‎ אילו ‎ באה ‎ לפניו ‎ אשה ‎ ששלשת ‎ ילדיה‎ 
שתו ‎ שחשת ‎ שילה, ‎ כי ‎ אז ‎ היה ‎ פוטר ‎ את ‎ הרביעי ‎ לגשרי, ‎ וכנראה ‎ כן ‎ היא ‎ גם ‎ דעת‎ 
רשב״ג ‎ שאשר ‎ רביעי ‎ לא ‎ תשול, ‎ ולא ‎ אשר ‎ שצריכה ‎ להשתין ‎ עד ‎ שיחזק ‎ כחו. ‎ והילכך‎ 
לדידן ‎ דסבירא ‎ לן ‎ דבתרי ‎ זישכי ‎ הוי ‎ חזקה, ‎ השלישי ‎ פטור ‎ לגשרי ‎ ששילה. ‎ גם ‎ שדברי‎ 
הששכה ‎ (יבשות ‎ פ׳׳ח) ‎ שוכח ‎ כן! ‎ "הערל ‎ (כהן ‎ ששתו ‎ אחיו ‎ שחשת ‎ שילה) ‎ וכל ‎ הטשאים‎ 
לא ‎ יאכלו ‎ בתרושה, ‎ כשיהן ‎ ועבדיהן ‎ יאכלו ‎ בתרושה". ‎ א׳׳כ ‎ הששכה ‎ שיירי ‎ באדם ‎ שבגר‎ 
ונשא ‎ אשה, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ הוא ‎ ערל. ‎ אבל ‎ לא ‎ כן ‎ היא ‎ דעת ‎ הרשב״ם ‎ וכל ‎ הפוסקים ‎ שבאו‎ 
אחריו. ‎ הרשב״ם ‎ כותב: ‎ "אשה ‎ ששלה ‎ בכה ‎ ראשון ‎ ושת ‎ שחשת ‎ שילה ‎ שהכשילה ‎ את ‎ כחו,‎ 
וכן ‎ שלה ‎ את ‎ השכי ‎ ושת ‎ שחשת ‎ שילה, ‎ בין ‎ שבעלה ‎ הראשון ‎ בין ‎ שבעלה ‎ השני, ‎ הרי ‎ זה‎ 
לא ‎ ישול ‎ את ‎ השלישי ‎ בזשכו, ‎ אלא ‎ ששתיכין ‎ לו ‎ עד ‎ שיגדל ‎ ויתחזק ‎ כחו. ‎ אין ‎ שלין‎ 
אלא ‎ ולד ‎ שאין ‎ בו ‎ שום ‎ חולי, ‎ שסכנת ‎ נפשות ‎ דוחה ‎ את ‎ הכל, ‎ ואפשר ‎ לשול ‎ לאחר ‎ זשן‎ 
ואי ‎ אפשר ‎ להחזיר ‎ כפש ‎ אחת ‎ שישראל ‎ לעולם". ‎ הרשב״ם ‎ כנראה ‎ הוציא ‎ את ‎ הדין‎ 
להשתין ‎ עד ‎ שיתחזק ‎ כחו ‎ ששעשה ‎ דר' ‎ כתן, ‎ שפכי ‎ שהוא ‎ חושב ‎ כי ‎ ר׳ ‎ כתן ‎ סובר ‎ כי‎ 
בתרי ‎ זישכי ‎ הוי ‎ חזקה. ‎ ואעפ״י ‎ שהיו ‎ הילדים ‎ חולים ‎ באדשישות ‎ וירקון, ‎ התיר ‎ לשול‎ 
אותם ‎ עוד ‎ בילדותם ‎ שיד ‎ אחרי ‎ שנתרפאו, ‎ כשו ‎ שנראה ‎ זאת ‎ ששה ‎ שקראו ‎ להם ‎ שם‎ 
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ג) ‎ מן ‎ המעשה ‎ פול ‎ ארבע ‎ האחיות ‎ בציפורי ‎ מוציא ‎ התלמוד ‎ בצדק ‎ הי ‎ גם‎ 
האחיות ‎ מחזקות. ‎ דבר ‎ זה ‎ מתאים ‎ בדיוק ‎ להשקפת ‎ הרופאים ‎ בזמן ‎ הזה, ‎ כי ‎ הנקבות‎ 
אעפ״י ‎ שבעצמן ‎ אינן ‎ חולות ‎ בזיבת ‎ דם, ‎ הן ‎ מוסרות ‎ את ‎ המחלה ‎ לילדיהן ‎ הזכרים. ‎ לוא‎ 
היו ‎ חולות ‎ בעצמן ‎ אז ‎ היו ‎ מתות ‎ בודאי ‎ בילדותן ‎ ולא ‎ היו ‎ מגיעות ‎ לנשואין.‎ 

ד) ‎ עצתו ‎ של ‎ רבא, ‎ שלא ‎ ישא ‎ אדם ‎ ממשפת ‎ נכפין ‎ ומצורעין, ‎ מיוסדת ‎ בההגיון‎ 
הישר, ‎ כמו ‎ שבארנו ‎ למעלה. ‎ מלבד ‎ זה ‎ כבר ‎ נאמר ‎ בתלמוד: ‎ "רוב ‎ בנים ‎ הולכים‎ 
אחר ‎ אחי ‎ האם'/‎ 

ה) ‎ כי ‎ הצרעת ‎ יש ‎ שהיא ‎ מחלה ‎ מתנהלת, ‎ כבר ‎ יש ‎ לזה ‎ רמז ‎ במקרא. ‎ גחזי ‎ נער‎ 
אלישע ‎ חלה ‎ בצרעת ‎ ומסר ‎ את ‎ נחלתו ‎ גם ‎ לזרעו ‎ אחריו. ‎ אולם ‎ התלמוד ‎ ידע, ‎ כי ‎ גם‎ 
מחלת ‎ הנכפה ‎ היא ‎ מחלה ‎ מתנחלת, ‎ ולא ‎ שנכנס ‎ שד ‎ בגון: ‎ החולה ‎ כמו ‎ שהאמין ‎ אז‎ 
ההמון.‎ 

ו) ‎ התלמוד ‎ משתדל ‎ גם ‎ לבאר ‎ את ‎ סבת ‎ המחלה‎ .  איכא ‎ משפחה ‎ דרפי ‎ דמא ‎ ואיכא‎ 
משפחה ‎ דקמיט ‎ דמא. ‎ כלומר, ‎ יש ‎ משפחות ‎ שדמן ‎ הוא ‎ נוזל ‎ ואינו ‎ עלול ‎ להתקרש‎ 
ולסתום ‎ את ‎ הקרעים ‎ שנעשו ‎ על ‎ פי ‎ מקרה ‎ בצינורי ‎ הדם, ‎ ולפיכך ‎ קשה ‎ לעצור ‎ את‎ 
הדם. ‎ השערה ‎ זו ‎ שררה ‎ ימים ‎ רבים ‎ גם ‎ בין ‎ חכמי ‎ הפאטולוגיה ‎ בזמננו. ‎ אבל ‎ החקירה‎ 
המדוייקת ‎ הראתה ‎ כי ‎ השערה ‎ זו ‎ איננה ‎ נכונה. ‎ כל ‎ הבדיקות ‎ שבדקו ‎ את ‎ הדם ‎ של‎ 
ההאמופיליים ‎ הראו ‎ כי ‎ דמם ‎ אינו ‎ נבדל ‎ במאומה ‎ מדם ‎ אנשים ‎ בריאים, ‎ לא ‎ בהרכבתו‎ 
החימית ‎ ולא ‎ בתמונת ‎ ותכונת ‎ הכדורים ‎ הצפים ‎ בו. ‎ ועד ‎ היום ‎ הזה ‎ עוד ‎ לא ‎ עלתה‎ 
בידי ‎ החוקרים ‎ למצוא ‎ את ‎ הסבה ‎ הפנימית ‎ של ‎ מחלה ‎ זו. ‎ השערות ‎ שונות ‎ נאמרו ‎ בזה,‎ 
אבל ‎ גם ‎ אחת ‎ מהן ‎ לא ‎ זכתה ‎ להתקבל ‎ בעולם ‎ המדעים.‎ 

★ 

עוד ‎ שני ‎ מעשים ‎ שהיו ‎ מספר ‎ התלמוד, ‎ וכנראה ‎ יתיחסו ‎ גם ‎ הם ‎ אל ‎ מחלת‎ 
ההאמופיליה.‎ 

"תניא: ‎ ר׳ ‎ נתן ‎ אומר, ‎ פעם ‎ אחת ‎ הלכתי ‎ לכרכי ‎ הים, ‎ ובאת ‎ אשה ‎ אחת ‎ לפני, ‎ שמלה‎ 
בנה ‎ ראשון ‎ ומת, ‎ שני ‎ ומת, ‎ שלישי ‎ הביאתו ‎ לפני, ‎ ראיתיו ‎ שהוא ‎ אדום, ‎ אמרתי ‎ לה:‎ 
המתיני ‎ לו ‎ עד ‎ שיבלע ‎ בו ‎ דמו. ‎ המתינה ‎ לו ‎ עד ‎ שנבלע ‎ בו ‎ דמו, ‎ ומלה ‎ אותו ‎ והיה‎ 
והיו ‎ קורין ‎ אותו ‎ נתן ‎ הבבלי ‎ על ‎ שמי. ‎ שוב ‎ פעם ‎ אחת ‎ הלכתי ‎ למדינת ‎ קפוטקיא‎ 
ובאת ‎ אשה ‎ אחת ‎ לפני ‎ שמלה ‎ בנה ‎ ראשון ‎ ומת, ‎ שני ‎ ומת, ‎ שלישי ‎ הביאתו ‎ לפני, ‎ ראיתיו‎ 
שהוא ‎ ירוק, ‎ הצצתי ‎ בו ‎ ולא ‎ ראיתי ‎ בו ‎ דם ‎ ברית, ‎ אמרתי ‎ לה: ‎ המתיני ‎ לו ‎ עד ‎ שיפול‎ 
בו ‎ דמו, ‎ והמתינה ‎ לו ‎ ומלה ‎ אותו ‎ וחיה, ‎ והיו ‎ קוראין ‎ שמו ‎ נתן ‎ הבבלי ‎ על ‎ שמי".‎ 

כשאני ‎ לעצמי ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ בלבי, ‎ כי ‎ ר׳ ‎ נתן, ‎ שהיה ‎ אב־בית־דין ‎ בהסנהדרין ‎ של‎ 
הכשיא ‎ רבן ‎ שמעון ‎ בן ‎ גמליאל, ‎ סבר ‎ כמותו ‎ שרק ‎ בתלתא ‎ זימני ‎ הוי ‎ חזקה, ‎ ולפיכך‎ 
התיר ‎ למול ‎ את ‎ השלישי. ‎ אלא ‎ שבהמעשה ‎ הראשון ‎ צוה ‎ להמתין ‎ עד ‎ שיבלע ‎ בו ‎ דמו‎ 
ובהמעשה ‎ השני ‎ עד ‎ שיפול ‎ בו ‎ דמו. ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ בלבי ‎ גם ‎ כן, ‎ ששני ‎ המעשים ‎ היו‎ 
בילדים, ‎ שאמותיהם ‎ היו ‎ ממשפחת ‎ האמופילים, ‎ ואם ‎ בכל ‎ זאת ‎ לא ‎ מתו ‎ הילדים ‎ בפעם‎ 


(שו״ע, ‎ יו״ד ‎ סימן ‎ רס״ג). ‎ אחד ‎ הרבנים ‎ אומר, ‎ כי ‎ אם ‎ אצל ‎ חאב ‎ ואצל ‎ חכך ‎ בלתו ‎ לכל ‎ אחד ‎ ילד ‎ אחד‎ 
ביהבלת ‎ בלילח, ‎ אז ‎ פטורים ‎ כל ‎ חנכדים ‎ נלבלילה. ‎ יש ‎ לשער, ‎ כי ‎ לדין ‎ זח ‎ גרם ‎ בלעשח ‎ שחיח, ‎ בלח ‎ שאינו‎ 
יוצא ‎ בלגדר ‎ האפשרות. ‎ אעפ״י ‎ שדבר ‎ כזה ‎ יקרה ‎ רק ‎ לעתים ‎ רחוקות ‎ בלאה‎ 
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"השתא ‎ דאמרת ‎ אחיות ‎ מחזקות, ‎ לא ‎ ישא ‎ אדם ‎ אעוה ‎ לא ‎ ממשפחת‎ 
ככפין ‎ ולא ‎ ממשפחת ‎ מצורעים, ‎ והוא ‎ דאתחזק ‎ תלתא ‎ זימכי." ‎ כלומר ‎ אם‎ 
אכו ‎ רואין ‎ שאשה ‎ תוכל ‎ להוריש ‎ לבכיה ‎ מחלה ‎ שבעצמה ‎ היא ‎ איכה ‎ חולה ‎ בה, ‎ אלא‎ 
שכמצאת ‎ במשפחתה, ‎ מסכי ‎ שיש ‎ התכחלות ‎ לסירוגין ‎ —  לא ‎ ישא ‎ אדם ‎ אשה, ‎ שאן5 ‎ על ‎ כי‎ 
שבעצמה ‎ איכה ‎ חולה ‎ במחלת ‎ הככפא, ‎ אבל ‎ כיון ‎ שהככפא ‎ (חולי ‎ כופלים) ‎ היא ‎ מחלת‎ 
עצבים, ‎ היא ‎ מתכחלת ‎ לבכיה. ‎ כמו ‎ כן ‎ לא ‎ ישא ‎ אדם ‎ אשה ‎ ממשפחת ‎ מצורעין, ‎ מפכי‎ 
שיש ‎ מיכי ‎ צרעת ‎ המתכחלים, ‎ כמו ‎ הספחת ‎ (801-13,818?) ‎ (עיין ‎ להלן).‎ 

"מאי ‎ הוה ‎ עלה?" ‎ מה ‎ היא ‎ סוןם ‎ כל ‎ םון5 ‎ דעתו ‎ של ‎ רשב״ג?‎ 

"כי ‎ אתא ‎ רב ‎ יצחק ‎ בר ‎ יוסק ‎ אמר: ‎ עובדא ‎ הוי ‎ קמי ‎ דרבי ‎ יוחכן‎ 
בככישתאדמעון ‎ ביום ‎ הכפורים ‎ שחל ‎ להיות ‎ בשבת ‎ ומלה ‎ ראשוכהומת‎ 
שכיה ‎ ומת, ‎ שלישית ‎ באה ‎ לפכיו, ‎ אמר ‎ לה: ‎ לכי ‎ ומולח"‎ 

והכה ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שכתברר ‎ הדבר, ‎ שרשב״ג ‎ סובר ‎ שבתלתא ‎ זימכי ‎ הוי ‎ חזקה, ‎ ור׳‎ 

יוחכן ‎ התיר ‎ בפירוש ‎ למול ‎ את ‎ הילד ‎ של ‎ האחות ‎ השלישית ‎ ביום ‎ הכפורים ‎ שחל ‎ להיות‎ 
בשבת, ‎ מכל ‎ מקום ‎ פסקו ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ להלכה ‎ שבכוגע ‎ למילה ‎ בתרי ‎ זימכי ‎ הוה ‎ חזקה,‎ 
ואסור ‎ למול ‎ את ‎ הילד ‎ השלישי ‎ ששכי ‎ אחיו ‎ בכי ‎ אמו ‎ או ‎ בכי ‎ דודותיו ‎ מתו ‎ מחמת‎ 
מילה, ‎ מפכי ‎ שספק ‎ כפשות ‎ להקל.‎ 

הגמרא ‎ שם ‎ מביאה ‎ עוד ‎ משל ‎ אחד ‎ של ‎ חזקה: ‎ "תכיא ‎ כיסת ‎ לראשון ‎ ומת,‎ 
לשכי ‎ ומת, ‎ לשלישי ‎ לא ‎ תכשא ‎ —  דברי ‎ רבי. ‎ רשב״ג ‎ אומר: ‎ לשלישי ‎ תכשא,‎ 
לרביעי ‎ לא ‎ תישא". ‎ ועל ‎ זה ‎ שואלת ‎ הגמרא ‎ בצדק: ‎ "בשלמא ‎ גבי ‎ מילה ‎ איכא‎ 
משפחה ‎ דרפי ‎ דמה ‎ ואיכא ‎ משפחה ‎ דקמיט ‎ דמא, ‎ אלא ‎ כישואין ‎ מאי‎ 
טעמא?" ‎ והכה ‎ הגמרא ‎ מביאה ‎ שם ‎ שכי ‎ תירוצים ‎ לקושיא ‎ זו, ‎ האחד: ‎ מעיין ‎ גורם‎ 
למיתת ‎ בעליה, ‎ והשכין ‎ מזל ‎ גורם. ‎ אבל ‎ שכי ‎ התירוצים ‎ יחד ‎ לא ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ יסודם.‎ 

בכל ‎ אופן ‎ מן ‎ השקלא ‎ והטריא ‎ שהבאכו, ‎ אכו ‎ יכולים ‎ להוציא ‎ את ‎ הדברים ‎ האלה:‎ 

א) ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ במאה ‎ השכיה ‎ לתאריד ‎ הכוצרים ‎ בלי ‎ כל ‎ ספק ‎ ידעו, ‎ כי ‎ יש‎ 
משפחות ‎ העלולות ‎ לזיבת ‎ דם. ‎ ואם ‎ יקרה ‎ כי ‎ שכי ‎ ילדים ‎ ממשפחה ‎ אחת ‎ מתו ‎ מחמת‎ 
מילה, ‎ אז ‎ הילד ‎ השלישי ‎ איכו ‎ כימול ‎ —  אע״פ ‎ שמצות ‎ מילה ‎ כחשבת ‎ להמצוה ‎ היותר‎ 
קדושה ‎ בעיכי ‎ העם. ‎ כי ‎ סבת ‎ המיתה ‎ היא ‎ זיבת ‎ דם ‎ ולא ‎ איזו ‎ דלקת ‎ במקום ‎ הפצע,‎ 
זה ‎ כראה ‎ מן ‎ הטעם ‎ שהתלמוד ‎ כותן ‎ לזה: ‎ איכא ‎ משפחה ‎ דרפי ‎ דמא ‎ ואיכא ‎ משפחה‎ 
דקמיט ‎ דמא.‎ 

ב) ‎ בכל ‎ הברייתות ‎ ומעשים ‎ שהיו ‎ שהובאו ‎ פה ‎ כזכרה ‎ רק ‎ האם ‎ ולא ‎ האב, ‎ בשעה‎ 
שחובת ‎ המילה ‎ מוטלת ‎ על ‎ פי ‎ דין ‎ התלמוד ‎ על ‎ האב ‎ ולא ‎ על ‎ האם. ‎ הרמב״ם ‎ מדייק‎ 
מזה ‎ ואומר: ‎ "אם ‎ לאם ‎ אחת ‎ מתו ‎ מחמת ‎ מילה ‎ שכי ‎ בכים, ‎ בין ‎ שהם ‎ מאב ‎ אחד ‎ בין ‎ שהם‎ 
משכי ‎ אבות, ‎ השלישי ‎ איכו ‎ כימול; ‎ ולהיפך ‎ אם ‎ לאב ‎ אחד ‎ מתו ‎ מחמת ‎ מילה ‎ שכי ‎ בכים, ‎ את‎ 
הבן ‎ השלישי ‎ שכולד ‎ מאשה ‎ אחרת ‎ איכו ‎ פטור ‎ ממילה". ‎ (יד ‎ החזקה, ‎ הלכות ‎ מילה, ‎ פרק‎ 
חמישי). ‎ הדין ‎ הזה, ‎ הכוסד ‎ על ‎ דיוק ‎ הלשון ‎ של ‎ הגמרא, ‎ יש ‎ לו ‎ כאשר ‎ ראיכו ‎ למעלה,‎ 
יסוד ‎ גם ‎ בסדר ‎ ההתכחלות ‎ של ‎ ההאמופיליה, ‎ שעל ‎ פיה ‎ רק ‎ האם ‎ מורישה ‎ לילדיה‎ 
הזכרים ‎ את ‎ הכטיה ‎ לזיבת ‎ דם, ‎ ולא ‎ האב.1)‎ 

0  עיין ‎ הסר ‎ משנה ‎ להרמב״ם, ‎ חלבה ‎ זו. ‎ פח ‎ נעיד ‎ לי ‎ הפוסקים ‎ שבאו ‎ אחרי ‎ הרנלב״ם, ‎ בהשענם‎ 
על ‎ הכלל ‎ ספק ‎ נפשות ‎ להקל, ‎ אוסרים ‎ את ‎ המילה ‎ של ‎ הילד ‎ השלישי ‎ מאב ‎ אחד ‎ אפילו ‎ מאשה ‎ אחרה ‎ ♦ 

230 


פעמים ‎ צריכה ‎ היא ‎ להנמא ‎ בלי ‎ ילדים ‎ עד ‎ מתחיה ‎ בחזקת ‎ עקרה, ‎ אם ‎ די ‎ לה ‎ במתי‎ 
פעמים, ‎ אד ‎ צריכה ‎ להנמא ‎ מלמ ‎ פעמיים ‎ עד ‎ מכאמד ‎ עליה ‎ בהחלט ‎ מהיא ‎ עקרה. ‎ אד‎ 
בלמרן ‎ התלמוד ‎ המאלה ‎ היא?‎ ,,אם ‎ בתרי ‎ זימכי ‎ הרי ‎ חזקה ‎ אר ‎ בתלתא ‎ זימני?" ‎ הממנה‎ 
ביבמות ‎ מם ‎ אומרת, ‎ כי ‎ אין ‎ לה ‎ רמרת ‎ לההמא ‎ בפעם ‎ המלימית, ‎ מפני ‎ מבתרי ‎ זימכי ‎ הרי‎ 
חזקה. ‎ אולם ‎ במאלה ‎ זו ‎ נפלה ‎ מחלוקת ‎ בין ‎ רבי, ‎ מסדר ‎ הממנה, ‎ ובין ‎ אביו ‎ ר׳ ‎ ממעון‎ 
בן ‎ גמליאל. ‎ האחד ‎ אומר ‎ כי ‎ בתרי ‎ זימני ‎ הוי ‎ חזקה, ‎ והמגי ‎ אומר ‎ כי ‎ רק ‎ בתלתא ‎ זימני.‎ 
על ‎ דברי ‎ הממנה ‎ מהבאנו ‎ מעירה ‎ הגמרא:‎ 

״מני ‎ אין, ‎ מלימי ‎ לא ‎ —  מתניתין ‎ מני? ‎ רבי ‎ היא, ‎ דתניא: ‎ מלה‎ 
הראמון ‎ ומת, ‎ מני ‎ ומת, ‎ מלימי ‎ לא ‎ תמול, ‎ דברי ‎ רבי. ‎ ר״מ ‎ בן ‎ גמליאל‎ 
אומר: ‎ מלימיי ‎ תמול, ‎ רביעי ‎ לא ‎ תמול'/‎ 

לדברי ‎ רבי ‎ אמה ‎ ממתו ‎ לה ‎ מני ‎ בנים ‎ מזיבת ‎ דם ‎ במעת ‎ המילה, ‎ היא ‎ בחזקת‎ 
האמופילית, ‎ ואסור ‎ לה ‎ למול ‎ את ‎ בנה ‎ המלימי, ‎ מפני ‎ מסכנת ‎ נפמות ‎ דוחה ‎ גם ‎ מצרה‎ 
חמורה ‎ כברית ‎ המילה. ‎ אבל ‎ לפי ‎ דעתו ‎ מל ‎ רמב״ג ‎ היא ‎ צריכה ‎ למול ‎ גם ‎ את ‎ המלימי,‎ 
מפני ‎ מבמתי ‎ פעמים ‎ עוד ‎ לא ‎ הוברר ‎ הדבר, ‎ כי ‎ היא ‎ מממפחה ‎ האמופילית.‎ 

והנה ‎ המחלוקת ‎ מבין ‎ רבי ‎ ורמב״ג ‎ נמסרה ‎ בבית ‎ המדרמ ‎ במתי ‎ נוסחאות ‎ מונות‎ . 

לפי ‎ הנוסחה ‎ המניה, ‎ רמב״ג ‎ מסתפק ‎ במתי ‎ פעמים, ‎ ורבי ‎ הוא ‎ מדורמ ‎ מלמ ‎ פעמים.‎ 
וא״כ ‎ העואלה ‎ היא, ‎ איזו ‎ ממתי ‎ הנוסחאות ‎ היא ‎ האחרונה ‎ והנכונה? ‎ והדבר ‎ הזה ‎ יטו ‎ בו‎ 
כפקא ‎ מיניה ‎ לדיכא, ‎ מפני ‎ מכבר ‎ היה ‎ אצלם ‎ כלל ‎ קבוע, ‎ כי ‎ במחלוקת ‎ מבין ‎ רבי ‎ ובין‎ 
אביו ‎ ההלכה ‎ היא ‎ כרמב״ג. ‎ כדי ‎ להתיר ‎ טואלה ‎ זו: ‎ איזו ‎ מן ‎ הנוסחאות ‎ היא ‎ האחרונה,‎ 
התלמוד ‎ אומר:‎ 

"תא ‎ ממע. ‎ דאמר ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ בר ‎ אבא ‎ אמר ‎ ר׳ ‎ יוחנן: ‎ מעמה ‎ בארבע‎ 
אחיות ‎ בצפורי, ‎ ממלת ‎ ראטוונה ‎ ומת, ‎ מניה ‎ ומת, ‎ מלימית ‎ ומת, ‎ רביעית‎ 
באת ‎ לפני ‎ ר״מ ‎ בן ‎ גמליאל, ‎ אמר ‎ לה: ‎ אל ‎ תמולי." ‎ מזה ‎ נראה ‎ כי ‎ רמב״ג ‎ הוא‎ 
מחומב ‎ כי ‎ בתלתא ‎ זימני ‎ הוי ‎ חזקה.‎ 

אבל ‎ ראיה ‎ זו ‎ מפרק ‎ התלמוד:‎ 

"ודילמא ‎ אי ‎ אתא ‎ מליטוית ‎ נמי ‎ הוה ‎ אמר ‎ לה?"‎ 

על ‎ מאלה ‎ זו ‎ ממיבה ‎ הגמרא:‎ 

"א״כ ‎ מאי ‎ אסהדותיה ‎ דר׳ ‎ חייא ‎ בר ‎ אבא?" ‎ בבית ‎ המדרמ ‎ לא ‎ היו‎ 
עוסקין ‎ בספורי ‎ מעמיות ‎ בעלמא. ‎ ואם ‎ מצא ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ בר ‎ אבא ‎ לנכון ‎ לספר ‎ בבית ‎ המדרמ‎ 
מעמה ‎ זה, ‎ אין ‎ זאת ‎ אלא ‎ להממיענו ‎ את ‎ דעתו ‎ מל ‎ ר׳ ‎ ממעון ‎ בן ‎ גמליאל, ‎ כדי ‎ מנדע‎ 
איך ‎ לפסוק ‎ את ‎ ההלכה.‎ 

על ‎ זה ‎ ממיבה ‎ הגמרא:‎ 

"ודילמא ‎ הא ‎ קא ‎ מממע ‎ לן: ‎ דאחיות ‎ מחזקות?" ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ בר ‎ אבא ‎ ספר‎ 
מעמה ‎ זה, ‎ לא ‎ כדי ‎ מנדע ‎ את ‎ דעתו ‎ טול ‎ ר׳ ‎ ממעון ‎ בן ‎ גמליאל, ‎ מבמלצפי ‎ פעמים ‎ הרי‎ 
חזקה, ‎ אבל ‎ הוא ‎ בא ‎ להממיענו ‎ דבר ‎ חדמ ‎ ונכבד ‎ מאד, ‎ מלא ‎ לבד ‎ אמה ‎ אחת ‎ ממתו ‎ לה‎ 
מני ‎ בנים ‎ מחמת ‎ מילה ‎ לא ‎ תמול ‎ את ‎ המלימי, ‎ אלא ‎ גם ‎ אם ‎ למתי ‎ אחיות ‎ מת ‎ לכל ‎ אחת‎ 
מהן ‎ רק ‎ ילד ‎ אחד, ‎ אז ‎ הוברר ‎ הדבר ‎ כי ‎ מתי ‎ האחיות ‎ הן ‎ מממפחה ‎ האמופילית, ‎ מפני‎ 
מהמחלה ‎ מתנחלת ‎ לכל ‎ הנקבות ‎ מל ‎ ממפחה ‎ זו, ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ תוכל ‎ גם ‎ האחות ‎ המלימית‎ 
למול ‎ את ‎ בנה‎ .  על ‎ זה ‎ מעיר ‎ רבא‎ : 
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2) ‎ רק ‎ הנקבות ‎ טנחילות ‎ אה ‎ המחלה ‎ לילדיהן ‎ הזכרים, ‎ הזכרים ‎ אינם ‎ מנחילים‎ 
מחלה ‎ זו ‎ כלל. ‎ איש ‎ חולה ‎ בהאטופיליה ‎ שעל ‎ פי ‎ מקרה ‎ טוב ‎ לא ‎ מת ‎ בילדותו, ‎ ונעוא‎ 
אשה ‎ פלפלשפחה ‎ בריאה, ‎ אז ‎ יוליד ‎ בנים ‎ ובנות ‎ חפשים ‎ ממחלה ‎ זו. ‎ ולהיפך, ‎ אשה‎ 
שנולדה ‎ טטשפחה ‎ האמופילית, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שבעצמה ‎ היתה ‎ חפשית ‎ ממחלה ‎ זו,‎ 
כשתנשא ‎ לאיש ‎ ותלד ‎ בנים ‎ ובנות, ‎ —  יהיו ‎ כל ‎ ילדיה ‎ הזכרים ‎ האטופיליים, ‎ ובנותיה‎ 
כטעט ‎ רובן ‎ תהיינה ‎ חפשיות ‎ טטחלה ‎ זו.‎ 

3) ‎ לפי ‎ האטור, ‎ התנחלות ‎ ההאטופיליה ‎ איננה ‎ ישרה, ‎ כי ‎ אם ‎ התנחלות ‎ לסירוגין.‎ 

היא ‎ טתנחלת ‎ לא ‎ טאב ‎ לבן ‎ כי ‎ אם ‎ טאם ‎ לבן. ‎ ולפיכך ‎ אינה ‎ שוטרת ‎ את ‎ שם ‎ הטשפחה.‎ 
למשל: ‎ אשה ‎ טטשפחה ‎ האטופילית ‎ נשאת ‎ לאיש ‎ ששם ‎ טשפחתו ‎ לוריא. ‎ היא ‎ ילדה‎ 
שלשה ‎ בנים ‎ ושלש ‎ בנות, ‎ שני ‎ בניה ‎ טתו ‎ טזיבת ‎ דם, ‎ השלישי ‎ נשאר ‎ על ‎ פי ‎ טקרה ‎ בחיים‎ 
והוליד ‎ בנים ‎ ובנות ‎ בריאים. ‎ ובכן ‎ בטשפחת ‎ לוריא ‎ תחדל ‎ הטחלה. ‎ שלש ‎ בנותיה‎ 
נשאו ‎ לטשל ‎ לראפופורט ‎ לבערגער ‎ ולכץ. ‎ והטחלה ‎ תעבור ‎ טטשפחת ‎ לוריא ‎ לשלש‎ 
המשפחות ‎ האלה. ‎ זאת ‎ היא ‎ אולי ‎ הסבה, ‎ טדוע ‎ לא ‎ הכירו ‎ הרופאים ‎ את ‎ הטחלה‎ 
הטתנחלת ‎ הזאת ‎ —  טפני ‎ שהתנחלות ‎ הטחלה ‎ אינה ‎ טקבילה ‎ להתנחלות ‎ שם ‎ המשפחה*‎ 

4) ‎ הנקבות ‎ של ‎ המשפחות ‎ ההאטופיליות ‎ נקראות ‎ בשם ‎ "מובילות"‎ —קונדוקטורים—‎ 

טפני ‎ שהן ‎ מוסרות ‎ את ‎ המחלה ‎ טן ‎ האב ‎ הזקן ‎ אל ‎ הנכדים, ‎ אולם ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שרק‎ 
לעתים ‎ טאד ‎ רחוקות ‎ הן ‎ חולות ‎ בעצמן ‎ בה, ‎ אבל ‎ בטדה ‎ מצערה ‎ תתגלה ‎ בהן ‎ תמיד‎ 
הנטיה ‎ להיות ‎ שופעות ‎ דם ‎ בשעת ‎ נדתן. ‎ עוד ‎ זאת ‎ הורה ‎ הנסיון ‎ כי ‎ הנשים ‎ ממשפחות‎ 
כאלו ‎ יולדות ‎ בנים ‎ ובנות ‎ הרבה. ‎ ואולי ‎ על ‎ זה ‎ נוסד ‎ הטאטר ‎ התלמודי: ‎ "אשה ‎ שדמיה‎ 
מרובים ‎ בניה ‎ מרובים'/‎ 

5) ‎ טובן ‎ הדבר, ‎ שאם ‎ משלש ‎ אחיות, ‎ האחת ‎ הולידה ‎ בן ‎ שטת ‎ טזיבת ‎ דם, ‎ אז ‎ יש‎ 
לחוש ‎ שמא ‎ היא ‎ טטשפחה ‎ האטופילית. ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שאין ‎ הדבר ‎ ברי, ‎ שמא ‎ רק‎ 
מקרה ‎ הוא. ‎ ואם ‎ שתים ‎ מהן ‎ הולידו ‎ בכים ‎ כאלה, ‎ אז ‎ גם ‎ השלישית ‎ היא ‎ בחזקת‎ 
האטופילית. ‎ והדבר ‎ הוא ‎ כמעט ‎ וודאי, ‎ שגם ‎ השלישית ‎ כשתלד ‎ בן ‎ ימות ‎ טזיבת ‎ דם.‎ 

* 

נתבונן ‎ עתה ‎ אל ‎ דברי ‎ התלמוד ‎ על ‎ אודות ‎ טחלה ‎ זו. ‎ כאשר ‎ אמרנו, ‎ התלמוד ‎ עוסק‎ 
בחכמת ‎ הרפואה ‎ רק ‎ עד ‎ כטה ‎ שיש ‎ צויד ‎ בדבר ‎ לעניני ‎ דת. ‎ אבל ‎ טן ‎ השקלא ‎ וטריא‎ 
שהוא ‎ טביא ‎ אגב ‎ אורחא ‎ נראה, ‎ כי ‎ כבר ‎ היה ‎ ידוע ‎ לחכמי ‎ התלמוד ‎ הסדר ‎ המסובך‎ 
של ‎ התנחלות ‎ מחלה ‎ זו. ‎ התלמוד ‎ (יבמות, ‎ דק ‎ ס״ד ‎ ע״ב) ‎ עוסק ‎ בפתרון ‎ שאלה ‎ כללית:‎ 
אם ‎ תתגלה ‎ אצל ‎ אדם ‎ אחד ‎ איזו ‎ סגולה, ‎ אז ‎ הן ‎ לא ‎ נוכל ‎ לאטד ‎ בהחלט, ‎ כי ‎ סגולה ‎ זו‎ 
מונחת ‎ בטבעו ‎ של ‎ אדם ‎ זה, ‎ מפני ‎ שאפשר ‎ לאטר ‎ כי ‎ רק ‎ מקרה ‎ הוא. ‎ אבל ‎ אם ‎ סגולה ‎ זו‎ 
תתגלה ‎ בו ‎ פעמים ‎ אחדות, ‎ אז ‎ אנו ‎ אומרים ‎ כי ‎ סגולה ‎ זו ‎ היא ‎ בבחינת ‎ "חזקה" ‎ אצלו,‎ 
והיא ‎ מונחת ‎ בטבעו. ‎ למשל, ‎ אם ‎ איזה ‎ אשה ‎ נשאת ‎ לראובן ‎ ושהתה ‎ אצלו ‎ עשר ‎ שנים‎ 
ולא ‎ ילדה ‎ —  לא ‎ נוכל ‎ לאטר ‎ כי ‎ היא ‎ עקרה ‎ מטבעה, ‎ מפני ‎ שאפשר ‎ הדבר ‎ כי ‎ לא ‎ היא‎ 
אשמה ‎ בזה ‎ כי ‎ אם ‎ הוא ‎ הבעל. ‎ אולם ‎ אם ‎ נתגרשה ‎ מראובן ‎ ונשאת ‎ לשמעון ‎ וגם ‎ אז ‎ לא‎ 
ילדה, ‎ או ‎ אם ‎ נתגרשה ‎ משמעון ‎ ונשאת ‎ ללוי ‎ וגם ‎ אז ‎ לא ‎ ילדה ‎ —  אז ‎ היא ‎ בחזקת‎ 
עקרה, ‎ ואין ‎ לה ‎ רשות ‎ להכשא ‎ לאחר ‎ שאין ‎ לו ‎ ילדים, ‎ מפני ‎ שמטרת ‎ הנשלאין ‎ היא‎ 
מצות ‎ פריה ‎ ורביה, ‎ ואם ‎ ישא ‎ אותה ‎ אז ‎ יבטל ‎ טטצוה ‎ זו. ‎ והנה ‎ תתעורר ‎ השאלה: ‎ כמה‎ 
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טלבד ‎ נזילה ‎ הדם ‎ על ‎ סוטה ‎ הערר ‎ רעל ‎ סוטה ‎ קררטי ‎ הריר ‎ סול ‎ האברים ‎ הפניטיים,‎ 

יש ‎ אפור ‎ יבא ‎ הדם ‎ טצנרריר ‎ ריסופד ‎ בהדך ‎ רקטה ‎ האברים ‎ טהחת ‎ להעדר, ‎ בהטרנה‎ 
כהטים ‎ גדילים ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ חברררת. ‎ הכהטים ‎ האלה ‎ טהחילה ‎ הם ‎ כחרלים־‎ 
אדטדטים, ‎ אבל ‎ טעט ‎ ישנר ‎ אה ‎ טבעם ‎ ליררק, ‎ לצהרב ‎ רלאט ‎ לאט ‎ יחררר ‎ רצבע ‎ הערר ‎ ישוב‎ 
לקדטרהר. ‎ כזאה ‎ אטנם ‎ אנר ‎ רראים ‎ גם ‎ אצל ‎ אנשים ‎ בריאים, ‎ שהרבר ‎ ביד ‎ אר ‎ באבן,‎ 
ארלם ‎ אצל ‎ בעלי ‎ ההאטויפיליה ‎ יקרה ‎ זאה ‎ הדיר ‎ רבלי ‎ כל ‎ הכאה ‎ נכרה ‎ טבחרץ, ‎ לפעטים‎ 
יהגלר ‎ על ‎ עררם ‎ כהטי־־ארגטן ‎ קטנים ‎ כזרערני ‎ עדשים, ‎ טפרזרים ‎ אר ‎ צפרפים ‎ זה ‎ אצל ‎ זהי‎ 
סבה ‎ הכהטים ‎ האלה ‎ —  ניטי ‎ הדם ‎ של ‎ הערר ‎ שנקרער ‎ רדטן ‎ נשפך ‎ החרצה ‎ החה ‎ השטיח‎ 
העלירן ‎ של ‎ הערר, ‎ 18בנת 101 6 ^1 ‎ ?  נטרה ‎ הדם ‎ הנשפד ‎ הלריה ‎ בהכרנה ‎ הרקטה, ‎ שנקרער ‎ בה‎ 
צנררי ‎ הדם. ‎ אם ‎ נקרער ‎ צנררי ‎ הדם ‎ בערבי ‎ הערר ‎ עצטר, ‎ אז ‎ לא ‎ הגדל ‎ כטרה ‎ הדם ‎ טאד,‎ 
טכני ‎ שהערר ‎ בנרי ‎ טרקטה ‎ הברר ‎ קשה ‎ שחרטים ‎ אלאסטיים ‎ רבים ‎ טעררבים ‎ בה‎ .  רקטה‎ 
זר ‎ עלרלה ‎ לההכררץ ‎ רלעצרר ‎ בעד ‎ הדם. ‎ ארלם ‎ אם ‎ נקרער ‎ הציררים ‎ ברקטה ‎ החברר‎ 
הההרחה ‎ רבהשרטן ‎ שבין ‎ הערר ‎ רבין ‎ השרידים ‎ שטהחהיר, ‎ אז ‎ יקרה ‎ שם ‎ הדם ‎ בכטרה‎ 
עצרטה, ‎ עד ‎ כדי ‎ גרדל ‎ של ‎ ראש ‎ ילדי ‎ כטרה ‎ גדרלה ‎ כזאה ‎ לא ‎ הרכל ‎ להירה ‎ נבלעה ‎ על ‎ ידי‎ 
צינררי ‎ הליטפה, ‎ רהדם ‎ כגרק ‎ זר ‎ יעררר ‎ שם ‎ דלקה ‎ טרגליה, ‎ רהטררסה ‎ אר ‎ תפתח‎ 
טעצטה ‎ אר ‎ הפהח ‎ על ‎ ידי ‎ איזטל ‎ של ‎ ררפא, ‎ רהפצע ‎ יהן ‎ טקרם ‎ לזיבה ‎ דם ‎ חדשה ‎ י 

* 

בשנה ‎ 1784  פרסם ‎ הררפא ‎ 1706>*01י1 ‎ אה ‎ הידיערה ‎ הראשרנרה ‎ על ‎ ארדרה ‎ טשפחרה‎ 
האטרפילירה ‎ באטריקהי ‎ טיד ‎ אחר ‎ זה ‎ בשנה ‎ 1798  פרסם ‎ הררפא ‎ 6^11 ‎ ידיערת‎ 
טטשפחרה ‎ כאלה ‎ בארץ ‎ אשכנזי ‎ לטן ‎ העה ‎ ההיא ‎ החלר ‎ הררפאים ‎ לשים ‎ לב ‎ לטחלה ‎ זר,‎ 
רבזטן ‎ קצר ‎ נהקבצה ‎ רשיטה ‎ אררכה ‎ של ‎ טשפחרה ‎ האטרפילירה ‎ באטריקה ‎ ראיררפהי‎ 
רבים ‎ טן ‎ הררפאים ‎ חשבר ‎ אז,, ‎ כי ‎ טחלה ‎ זר ‎ לא ‎ רק ‎ לא ‎ היהה ‎ נרדעה, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ לא‎ 
נטצאה ‎ עד ‎ אז ‎ בערלם ‎ רההגלהה ‎ טחדש ‎ החה ‎ השפעה ‎ ההנאים ‎ הקשים ‎ של ‎ טלחטה‎ 
החיים ‎ י  רבאטת, ‎ כאשר ‎ החלר ‎ לחקדר ‎ אחרי ‎ דברי ‎ יטי ‎ טחלה ‎ זר, ‎ לא ‎ טצאר ‎ כל ‎ זכר ‎ לה‎ 
לא ‎ בספרי ‎ היפרקראטס ‎ רגלינרס, ‎ רגם ‎ לא ‎ בספרי ‎ הררפאים ‎ של ‎ יטי ‎ הבינים. ‎ ארלם ‎ אחרי‎ 
הפרשים ‎ אררכים ‎ טצאר ‎ אצל ‎ הררפא ‎ הערבי, ‎ אברל ‎ קאזים ‎ אלזאהרארני ‎ (טה ‎ בשנה‎ 
1107  בארץ ‎ ספרד) ‎ הטספר ‎ על ‎ ארדרה ‎ אנשים ‎ שטהר ‎ טזיבה ‎ דם, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שחרא‎ 
בעצטר ‎ לא ‎ ראה ‎ ארהם, ‎ אבל ‎ שטע ‎ על ‎ ארדרהם. ‎ ערד ‎ טצאר ‎ אצל ‎ הפררפיסרר ‎ בענעדיקטרס‎ 
טפאדרבא ‎ (1525) ‎ ספרר ‎ על ‎ ארדרה ‎ ספר ‎ אחד ‎ שגזז ‎ בטספרים ‎ שעררה ‎ שצטחר ‎ על ‎ חרטטר,‎ 
רפצע ‎ טעט ‎ את ‎ ערר ‎ החרטם ‎ רטה ‎ טזיבה ‎ דם. ‎ טכל ‎ זה ‎ נראה, ‎ כי ‎ לא ‎ נרצרה ‎ טחלה ‎ זר‎ 
כחדשה, ‎ אלא ‎ שנעלטה ‎ טן ‎ הררפאים. ‎ להלן ‎ נראה, ‎ כי ‎ חכטי ‎ התלטרד ‎ לא ‎ רק ‎ ידער‎ 
טטחלה ‎ זר, ‎ אלא ‎ ידער ‎ גם ‎ את ‎ סדר ‎ ההנחלרתה ‎ המסרבך ‎ טאד, ‎ רהשהטשר ‎ בידיעתם ‎ זר‎ 
לצררך ‎ חרקי ‎ הדה ‎ י 

הסהכלרה ‎ הררפאים ‎ על ‎ בני ‎ טשפחרת ‎ האטרפילירה ‎ בטשך ‎ טאה ‎ שנה ‎ הרכיחה ‎ אה‎ 
הדברים ‎ האלה:‎ 

1) ‎ הטחלה ‎ היא!טהנחלה: ‎ ערד ‎ לא ‎ נראה ‎ רלא ‎ נשטע ‎ כי ‎ יחלה ‎ בטחלה ‎ זר ‎ איש,‎ 

שלא ‎ חלה ‎ בה ‎ אחד ‎ טאברהירי ‎ טצד ‎ השני ‎ לא ‎ כל ‎ צאצאי ‎ טשפחה ‎ כזאת ‎ חרלים ‎ בה, ‎ על‎ 
פי ‎ ררב ‎ יחלר ‎ בה ‎ רק ‎ הזכרים ‎ לבד ‎ ררק ‎ לעתים ‎ רחרקרת ‎ יחלר ‎ בה ‎ גם ‎ הנקברהי ‎ רגם ‎ אז‎ 
טחלהן ‎ איננה ‎ בטדרגה ‎ קשה ‎ טאדי‎ 
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זיבת ‎ דב ‎ מתנחלת‎ 

(111116כ[ס1ב03.61)‎ 

על ‎ פי ‎ התלמוד ‎ 0 

אומרים ‎ אנוור ‎ כי ‎ התלמוד ‎ הוא ‎ אנציקלופאדיה ‎ עול ‎ העברים ‎ :הקדמונים ‎ בתקופת‎ 
יצירתו. ‎ הפתגם ‎ הזה ‎ לא ‎ מדויק ‎ הוא. ‎ במום ‎ אנציקלופאדיה ‎ רגילים ‎ אנו ‎ לכנות ‎ את‎ 
אוצר ‎ הדעות ‎ והנסיונות ‎ בדעת ‎ העולם ‎ ומילואו, ‎ עורכפו ‎ לו ‎ איזה ‎ עם ‎ בתקופה ‎ ידועה,‎ 
ובמיובן ‎ זה ‎ לא ‎ יוכל ‎ התלמוד ‎ להקרא ‎ בפום ‎ אנציקלופאדיה. ‎ בעקרו ‎ הוא ‎ רק ‎ ספר ‎ דתי‎ 
ולפיכך ‎ יכיל ‎ בקרבו ‎ את ‎ נמוסי ‎ הדת, ‎ את ‎ חוקי ‎ המיוסר ‎ ואת ‎ תורת ‎ הפלעופטים ‎ בכל‎ 
הקיפם, ‎ אולם ‎ מידיעת ‎ העולם ‎ והטבע, ‎ כמו ‎ למעול ‎ מידיעת ‎ נתוח ‎ האברים ‎ פול ‎ בעלי‎ 
החיים ‎ ותחלואיהם, ‎ אנו ‎ מוצאים ‎ בהתלמוד ‎ רק ‎ מה ‎ עוהיה ‎ צורך ‎ בידיעתו ‎ כדי ‎ לפתור‎ 
שאלות ‎ שונות ‎ בעניני ‎ הדת. ‎ ובעועה ‎ עובנוגע ‎ להיונים ‎ הקדמונים ‎ אנו ‎ יודעים ‎ על ‎ פי‎ 
ספריהם ‎ שהשאירו ‎ אחריהם ‎ גם ‎ את ‎ גבולי ‎ ידיעותיהם ‎ בחכמת ‎ הרפואה, ‎ מה ‎ שידעו‎ 
ומה ‎ שלא ‎ ידעו, ‎ הנה ‎ בנוגע ‎ להעברים ‎ הקדמונים ‎ אנו ‎ יודעים ‎ רק ‎ מה ‎ שהכניסו ‎ במקרה‎ 
בהתלמוד. ‎ ואפשר ‎ שידעו ‎ הרבה ‎ יותר ‎ ממה ‎ שנמצא ‎ בו. ‎ מפני ‎ שמסדרי ‎ התלמוד ‎ לא‎ 
דאגו ‎ להוריש ‎ לנו ‎ את ‎ כל ‎ מה ‎ שידעו ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ בדברים ‎ שאין ‎ להם ‎ ענין ‎ עם‎ 
הדת. ‎ תחת ‎ זה ‎ בדברים ‎ הנוגעים ‎ אל ‎ הדת ‎ יפליאו ‎ אותנו ‎ בכשרון ‎ ההסתכלות, ‎ עד‎ 
שהקדימו ‎ לפעמים ‎ לראות ‎ לפני ‎ אלפי ‎ שנים ‎ מה ‎ שנגלה ‎ לחכמי ‎ אירופה ‎ רק ‎ במאה‎ 
האחרונה ‎ לתאריך ‎ הנוצרים.‎ 

אל ‎ הסוג ‎ האחרון ‎ הזה ‎ יתיחסו ‎ הידיעות ‎ שבאו ‎ בהתלמוד ‎ על ‎ דבר ‎ המחלה‎ 
הנקראת ‎ כיום ‎ בשם ‎ "האמופיליה". ‎ בשם ‎ הזה ‎ יכנו ‎ את ‎ הנטיה ‎ לזיבת ‎ דם ‎ בלי ‎ מעצור,‎ 
שתתגלה ‎ אצל ‎ צאצאי ‎ משפחות ‎ ידועות. ‎ נטיח ‎ זו ‎ תתגלה ‎ אצלם ‎ מיום ‎ הולדם, ‎ עד ‎ יום‎ 
מותם, ‎ אשר ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ לא ‎ יאחד ‎ לבוא. ‎ כי ‎ אנשים ‎ כאלה ‎ לא ‎ יאריכו ‎ ימים. ‎ כל ‎ פצע‎ 
קטן ‎ אשר ‎ יקרה ‎ בגופם: ‎ עקירת ‎ שן, ‎ נשיכת ‎ עלוקה, ‎ הפסת ‎ מורסה ‎ וכל ‎ כיוצא ‎ בזה,‎ 
דיו ‎ לגרום ‎ להם ‎ זיבת ‎ דם ‎ בשפע ‎ ובלי ‎ מעצור. ‎ כל ‎ עמל ‎ הרופאים ‎ לעצור ‎ את ‎ הדם ‎ מן‎ 
הפצע ‎ הקטן ‎ לא ‎ יועיל, ‎ הדם ‎ שותת ‎ לאט ‎ לאט ‎ ובלי ‎ הרק ‎ עד ‎ אשר ‎ יחד ‎ עם ‎ דמם ‎ תצא ‎ גם‎ 
נפשם, ‎ ורק ‎ לעתים ‎ רחוקות ‎ יש ‎ אשר ‎ יתעלק ‎ הלב ‎ ויחדל ‎ לדפוק ‎ בחזקה, ‎ ואז ‎ יחדל ‎ גם‎ 
הדם ‎ לפכות, ‎ והחולה' ‎ ינצל ‎ מן ‎ הסכנה, ‎ עד ‎ אשר ‎ יבוא ‎ מקרה ‎ דומה ‎ לזה ‎ וישים ‎ קץ‎ 
לחיי ‎ האומלל.‎ 

מלבד ‎ מקרי ‎ פציעה ‎ של ‎ העור ‎ החיצון, ‎ לחולי ‎ האמופיליה ‎ נשקפת ‎ סכנה ‎ גם ‎ מזיבת‎ 
דם ‎ של ‎ האברים ‎ הפנימיים, ‎ שתתגלה ‎ לפעמים ‎ במקומות ‎ שונים ‎ בבת ‎ אחת, ‎ כנראה‎ 
בלי ‎ כל ‎ סבה ‎ נכרת. ‎ נזילת ‎ דם ‎ מן ‎ החוטם ‎ הוא ‎ החזיון ‎ היותר ‎ נפרץ ‎ —  אחריה ‎ תלך‎ 
נזילת ‎ דם ‎ מן ‎ השנים, ‎ מן ‎ הגרון, ‎ מן ‎ הקיבה ‎ (הקאה ‎ של ‎ דם) ‎ ומאברי ‎ השתן.‎ 

1) ‎ תמצית ‎ מאמרי ‎ 01786*19 ‎ 8  0.3011(|>ס1ב6י1 ‎ 0  086,3,6000  שנדפס ‎ בה״יעוורייסקאיע ‎ אבאזרעניע"‎ 

בשנת ‎ 1883.‎ 
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אם ‎ מותר ‎ לבאר ‎ את ‎ מצות ‎ התורה ‎ על ‎ פי ‎ ההיגיענע ‎ אם ‎ לא. ‎ מריה ‎ דאברהם! ‎ גם‎ 
אנכי ‎ מודה ‎ שמותר ‎ לעשות ‎ זאת, ‎ מותר ‎ לכל ‎ הדעות! ‎ אבל ‎ מה ‎ יושיענו ‎ זה?‎ 
מדוע ‎ לא ‎ יצאו ‎ להוכיח ‎ כי ‎ א  משר ‎ לעשות ‎ זאת? ‎ מדוע ‎ לא ‎ ענו ‎ לי ‎ גם ‎ על ‎ אחת‎ 
משאלותי ‎ הרבית?‎ 

אם ‎ כן, ‎ לא ‎ כפויה, ‎ יאמר ‎ כבוד ‎ תורתו, ‎ כי ‎ הד״ר ‎ דעמבא ‎ חבר ‎ סכר ‎ "על ‎ השחיטה‎ 
ועל ‎ הבדיקה" ‎ אשר ‎ בו ‎ יבאר ‎ בטו״ט ‎ כל ‎ יסודי ‎ הטרסות ‎ והשחיטה ‎ שהיו ‎ גם ‎ יסודות‎ 
בחוקי ‎ שמירת ‎ הבריאות ‎ וכו' ‎ וכוי ‎ והולך ‎ ומראה ‎ בנסיוכות ‎ הן ‎ על ‎ השחיטה ‎ והן ‎ על‎ 
הבדיקה ‎ שכלם ‎ טובים ‎ ונכוחים ‎ גם ‎ לפי ‎ חוקי ‎ ההיגיענע", ‎ עכ״ל ‎ כבוד ‎ תורתו. ‎ יתבונן‎ 
נא ‎ אדוני ‎ אל ‎ ספרו ‎ של ‎ הד״ר ‎ ד', ‎ ויראה ‎ כי ‎ בחלק ‎ הראשון ‎ מספרו ‎ שיצא ‎ לאור ‎ עוד‎ 
לא ‎ באר ‎ המחבר ‎ את ‎ כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ וכמעט ‎ לא ‎ נגע ‎ בהם, ‎ הוא ‎ רק ‎ מבטיח‎ 
לעשות ‎ זאת ‎ בחלק ‎ השני ‎ שעדיין ‎ לא ‎ יצא ‎ לאור. ‎ אם ‎ יחייכו ‎ ה' ‎ אז ‎ נראה ‎ מה‎ 
יהיו ‎ דבריו.‎ 

לאחרונה ‎ אעיר ‎ עוד ‎ על ‎ דבר ‎ קטן ‎ אחד: ‎ כבוד ‎ תורתו ‎ כותב ‎ במאמרו: ‎ "כמו‎ 
שידוע ‎ מכח ‎ השעטנז ‎ שמפסיק ‎ כח ‎ ה[א]לעקטרי ‎ והמגכיטיזמוס, ‎ שהיו ‎ הרופאים ‎ מקשרים‎ 
עצמם ‎ עם ‎ החולים‎ ... ‎ כדי ‎ שיוכל ‎ הרופא ‎ על ‎ ידי ‎ הקשר ‎ לדבק ‎ רוחו ‎ עם ‎ רוחו ‎ של‎ 
החולה ‎ שיגיד ‎ החולה ‎ הרפואה ‎ שלו".‎ 

לי ‎ הדבר ‎ הזה ‎ איננו ‎ ידוע ‎ כלל, ‎ ואדמה ‎ כי ‎ גם ‎ לשאר ‎ הרופאים ‎ הדבר ‎ הזה ‎ איננו‎ 
ידוע. ‎ אני ‎ לכל ‎ הפחות ‎ לא ‎ אמתין ‎ עד ‎ שיגיד ‎ לי ‎ החולה ‎ את ‎ רפואתו, ‎ כי ‎ אם ‎ אני‎ 
נותן ‎ לו ‎ את ‎ הרפואה, ‎ כפי ‎ אשר ‎ יורכי ‎ רוח ‎ מבינתי, ‎ כפי ‎ אשר ‎ למדתי ‎ ממורי ‎ הרופאים‎ 
אד ‎ מפי ‎ הנסיון, ‎ רק ‎ בעלי ‎ הספיריטיזמוס ‎ יאמינו ‎ בדברים ‎ כאלה. ‎ וע״כ ‎ טוב ‎ יעשה‎ 
כבוד ‎ תורתו ‎ אם ‎ יתיאש ‎ מן ‎ הבאור ‎ הזה ‎ לאיסור ‎ שעטנז.‎ 

אט ‎ כה ‎ ואם ‎ כה ‎ הכני ‎ מהזיק ‎ טובה ‎ לאדוני ‎ הרב ‎ על ‎ אשר ‎ צדד ‎ מעט ‎ גם ‎ בזכותי,‎ 

והכני ‎ דורש ‎ בשלומו ‎ ובשלום ‎ כל ‎ הכלוים ‎ אליו ‎ ובשלום ‎ עדתו ‎ הנכבדה. ‎ המכבדו‎ 
כערכו ‎ הרם‎ 

ד״ר ‎ י "ל ‎ קאצענעלסאן.‎ 
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אכי ‎ הרשות ‎ לכל ‎ איש ‎ לבאר ‎ את ‎ התורה ‎ על ‎ פי ‎ דרכו ‎ ובלבד ‎ עויהא ‎ באורי ‎ אמת ‎ או‎ 
קרוב ‎ לאמת.‎ 

הכני ‎ ואגלה ‎ עוד ‎ מפה. ‎ לדעתי ‎ יש ‎ הפרש ‎ גדול ‎ בין ‎ תורה ‎ שבכתב ‎ לבין ‎ תורה‎ 
שבע" ‎ פ  בעכין ‎ זה. ‎ התורה ‎ הכתובה ‎ תוכל ‎ להיות ‎ מבוארת ‎ בכקל ‎ על ‎ פי ‎ יסודי ‎ שמירת‎ 
הבריאות ‎ וכיוצא ‎ בזה, ‎ לא ‎ כן ‎ היא ‎ התורה ‎ שבע״פ. ‎ כאשר ‎ בארתי ‎ במקום ‎ אחר‎ 
השתדלו ‎ אכשי ‎ כנסת ‎ הגדולה, ‎ הפרושים ‎ הקדמונים ‎ וחכמי ‎ המשכה ‎ שבאו ‎ אחריהם,‎ 
לבאר ‎ את ‎ פרשי ‎ מצות ‎ התורה ‎ באופן ‎ כזה, ‎ אשר ‎ לא ‎ ישאר ‎ בהן ‎ מקום ‎ לתועלת ‎ חמרית,‎ 
למען ‎ תהיה ‎ המצוה ‎ כלה ‎ קדש ‎ למטרות ‎ רמות ‎ ונשגבות. ‎ בדברים ‎ אחרים: ‎ הם ‎ השתדלו‎ 
להפשיט ‎ מן ‎ התורה ‎ תמוכת ‎ דת ‎ ארצית ‎ ולתת ‎ לה ‎ תמוכת ‎ דת ‎ שמימית ‎ בלבד. ‎ הדבר‎ 
הזה ‎ היה ‎ נחוץ ‎ מאד ‎ לקיום ‎ האומה ‎ ולקיום ‎ התורה ‎ גם ‎ יחד. ‎ על ‎ פי ‎ דרכי ‎ זאת ‎ הוכחתי‎ 
אז ‎ בדרשתי ‎ שגם ‎ הלכות ‎ טרפות ‎ אין ‎ להם ‎ כל ‎ ענין ‎ עם ‎ שמירת ‎ הבריאות. ‎ אמכם‎ 
תועלת ‎ פשוטה ‎ בראית ‎ לעין ‎ יש ‎ בהם, ‎ אבל ‎ התועלת ‎ הזאת ‎ היא ‎ לא ‎ תועלת ‎ איש‎ 
פרטי ‎ (שמירת ‎ בריאותו) ‎ כי ‎ אם ‎ תועלת ‎ האומה ‎ בכללה ‎ —  שלא ‎ יתבוללו ‎ בכי ‎ ישראל‎ 
בעמים. ‎ כפלא ‎ הדבר ‎ כי ‎ אחרי ‎ כן ‎ ראיתי ‎ אנשים ‎ (בהמליץ) ‎ שהתאוכנו ‎ עלי ‎ לאמר: ‎ "כי‎ 
מפשיט ‎ אנכי ‎ את ‎ קדושת ‎ הדת ‎ מעליה, ‎ באמרי, ‎ כי ‎ מצותיה ‎ כתנו ‎ כדי ‎ לשמור ‎ על ‎ עם‎ 
ישראל ‎ לבל ‎ יתבולל ‎ באומות ‎ העולם ‎ ויאבד ‎ מן ‎ הארץ". ‎ אבל ‎ מארי' ‎ דאברהם! ‎ אטו‎ 
מלתא ‎ זוטרתא ‎ היא ‎ גבי ‎ שמיא, ‎ כי ‎ יתקים ‎ גוי ‎ אחד ‎ בארץ ‎ המאמין ‎ באלהים ‎ אחד‎ 
בשמים ‎ ובארץ? ‎ האין ‎ זו ‎ מטרה ‎ קדושה ‎ ונכבדה ‎ מאד? ‎ האם ‎ לא ‎ נאמר ‎ גם ‎ בנדון ‎ זה‎ 
כי ‎ "אורייתא ‎ וישראל ‎ חד ‎ הוא"? ‎ כדמה ‎ כא ‎ בכפשכו, ‎ כי ‎ אבד ‎ ישראל ‎ מגוי, ‎ הלא ‎ אז‎ 
תאבד ‎ עמו ‎ יחד ‎ גם ‎ התורה ‎ עם ‎ כל ‎ מטרותיה ‎ הנשגבות. ‎ הלא ‎ דומה ‎ זה ‎ למי ‎ שאמר:‎ 
שבור ‎ את ‎ החבית ‎ ושמור ‎ את ‎ יינה. ‎ אם ‎ יש ‎ להתורה ‎ איזו ‎ מטרה ‎ שתהיה, ‎ הלא ‎ רק ‎ כל‎ 
זמן ‎ שבכי ‎ ישראל ‎ הם ‎ ישראלים, ‎ אבל ‎ כיון ‎ שיחדלו ‎ ישראל ‎ חלילה ‎ להאמין ‎ באל ‎ אחד,‎ 
והתורה ‎ תהיה ‎ רק ‎ ספר ‎ עתיק ‎ יומין ‎ המוכח ‎ באוצר ‎ הספרים ‎ באקספארד ‎ או ‎ באוצר‎ 
הספרים ‎ בפטרסבורג, ‎ אז ‎ איני ‎ יודע ‎ איזו ‎ מטרה ‎ כשגבה ‎ תוכל ‎ להיות ‎ למצותיה? ‎ יזכור‎ 
כא ‎ אדוני ‎ כי ‎ גם ‎ הרמב״ם ‎ בספרו ‎ מו״ב ‎ מבאר ‎ את ‎ כל ‎ המצות ‎ המעשיות ‎ על ‎ דרך ‎ זו•‎ 
למשל, ‎ בשר ‎ בחלב ‎ כאסר ‎ לכו ‎ לדעתו ‎ מפני ‎ שהיה ‎ בישולו ‎ אחת ‎ מדרכי ‎ העבודה‎ 
לעובדי ‎ האלילים ‎ בימים ‎ הקדמונים. ‎ ומצוה ‎ זו ‎ לא ‎ באה, ‎ לדעתו, ‎ אלא ‎ כדי ‎ להרחיק‎ 
את ‎ ב״י ‎ מעבודת ‎ כו״ם ‎ ומהאמונה ‎ ברשויות ‎ הרבה.‎ 

אולם ‎ מה ‎ שאמרתי ‎ בדרך ‎ אגב ‎ שהלכות ‎ טרפות ‎ אין ‎ מטרתן ‎ לשמור ‎ על‎ 
הבריאות ‎ —  דבר ‎ זה ‎ לא ‎ מצא ‎ חן ‎ בעיני ‎ הד״ר ‎ דעמבא, ‎ שהבטיח ‎ בשנה ‎ העברה‎ 
במכתבו ‎ בהמליץ ‎ ובהצפירה ‎ לכתוב ‎ ספר ‎ שבו ‎ יוכיח ‎ כי ‎ הלכות ‎ טרפות ‎ מטרתן ‎ לשמור‎ 
את ‎ בריאות ‎ העם. ‎ והכה ‎ הוציא ‎ לאור ‎ את ‎ החלק ‎ הראשון ‎ מספרו, ‎ ותחת ‎ להוכיח ‎ את‎ 
הדבר ‎ הזה ‎ בראיות ‎ ובמופתים, ‎ הסתפק ‎ בהתכפלו ‎ עלי ‎ האומלל, ‎ ולאמר ‎ שם ‎ כי ‎ מי ‎ שאינו‎ 
מאמין ‎ בדבריו ‎ הוא ‎ מהרס ‎ את ‎ יסודי ‎ הדת ‎ וקרא ‎ עלי ‎ את ‎ הפסוק ‎ ,,מהרסיך ‎ ומחריביך‎ 
ממך ‎ יצאו". ‎ אז ‎ יצאתי ‎ ככגדו ‎ בבקרתי ‎ להראות ‎ לו, ‎ כי ‎ העבודה ‎ שקבל ‎ על ‎ עצמו ‎ לא‎ 
תצלח, ‎ ואם ‎ יכתוב ‎ את ‎ ספרו ‎ בשפת ‎ רוסיה ‎ אז ‎ יביא ‎ בע״כ ‎ לידי ‎ חלול ‎ דתנו, ‎ לא ‎ מפני‎ 
שאסור ‎ לעשות ‎ כזאת, ‎ כי ‎ אם ‎ מפני ‎ שאי ‎ אפשר ‎ לעשות ‎ זאת, ‎ כי ‎ אין ‎ חכמת‎ 
הרפואה ‎ בעולם ‎ שתוכל ‎ לבאר ‎ לכו ‎ למשל ‎ מפני ‎ מה ‎ בשר ‎ בהמה ‎ בעלת ‎ ה׳ ‎ רגלים‎ 
מזיק ‎ לבריאות.‎ 

ומה ‎ עשו ‎ מגיכיו ‎ של ‎ הד״ר ‎ דעמבא? ‎ המה ‎ יצאו ‎ בהמליץ ‎ ובהצפירה ‎ להתפלפל‎ 
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והגביע ‎ הזה ‎ ההכחל ‎ בקרב ‎ משפחתך ‎ מדור ‎ לדור ‎ כסגולה ‎ יקרה. ‎ לחה ‎ הכה ‎ ישאלך‎ 
איש ‎ לאמר: ‎ "מה ‎ מטרת ‎ הגביע ‎ הזה"?‎ —  "לשתות ‎ ממנו ‎ יין!"‎ —  תהיה ‎ תשובתך ‎ לו.‎ 
התשובה ‎ הזאת ‎ היא ‎ ככוכה ‎ אבל ‎ בלתי ‎ מספקת. ‎ אמכם ‎ כן, ‎ התועלת ‎ הפשוטה ‎ של‎ 
הגביע ‎ היא ‎ לשתות ‎ ממכו ‎ יין, ‎ אבל ‎ התועלת ‎ היא ‎ רק ‎ אחת ‎ מן ‎ המטרות ‎ של ‎ הגביע‎ 
הזה ‎ —  והיא ‎ המטרה ‎ היותר ‎ כמוכה ‎ והיותר ‎ שפלה. ‎ ומלבד ‎ התועלת ‎ יש ‎ עוד ‎ מטרות‎ 
הרבה ‎ לו, ‎ יותר ‎ יעלות ‎ ויותר ‎ כשגבות. ‎ "הכה ‎ אככי ‎ כותן ‎ לך ‎ חלק ‎ הגביע ‎ הישן ‎ והכושן‎ 
הזה, ‎ שמפכי ‎ כבדו ‎ קשה ‎ מאד ‎ לשתות ‎ ממכו ‎ יין, ‎ וגם ‎ עשוי ‎ הוא ‎ על ‎ פי ‎ תבכית ‎ מדה‎ 
ישכה ‎ מאד, ‎ לא ‎ לרוח ‎ הזמן ‎ הזה, ‎ הכה ‎ אנכי ‎ נותן ‎ לך ‎ חלק ‎ הגביע ‎ הזה, ‎ גביע ‎ זהב‎ 
חדש, ‎ קל ‎ ויפה, ‎ ועשוי ‎ על ‎ פי ‎ חוקי ‎ המדה ‎ החדשה. ‎ התעשה ‎ עמי ‎ חליפין?" ‎ הלא‎ 
ירוק ‎ תירק ‎ בפכי! ‎ הלא ‎ בשאט ‎ בכפש ‎ תסב ‎ את ‎ פכיך ‎ ממכי, ‎ על ‎ אשר ‎ כועזתי ‎ להציע‎ 
לפניך ‎ כדבר ‎ הזה!‎ 

הנה ‎ על ‎ הגביע ‎ הזה ‎ מפותחים ‎ ציורים ‎ רבים ‎ מעשה ‎ חושב ‎ וגם ‎ צעצועים ‎ ופטורי‎ 
ציצים. ‎ רעיון ‎ הציורים ‎ גלוי ‎ לעין. ‎ למשל, ‎ על ‎ אחד ‎ מצדי ‎ הגביע ‎ כמצאה ‎ תמוכת ‎ איש‎ 
כדכא ‎ ונענה, ‎ שידיו ‎ ורגליו ‎ מרותקות ‎ בשלשלאות ‎ של ‎ ברזל, ‎ והכה ‎ יד ‎ שלוחה ‎ אליו‎ 
לנתוץ ‎ את ‎ השלשלאות ‎ ולהוציא ‎ אותו ‎ לחפשי...‎ —ציורים ‎ כאלה ‎ וכאלה ‎ יזכירו ‎ לך ‎ את‎ 
דברי ‎ ימי ‎ אבותיך, ‎ את ‎ צרותיהם ‎ ואת ‎ מצוקותיהם, ‎ וגם ‎ את ‎ החסדים ‎ הגדולים ‎ אשר‎ 
גמל ‎ לבבי ‎ משפחתך ‎ האוהב ‎ הגדול ‎ ההוא. ‎ הזכרונות ‎ האלה ‎ יקרים ‎ אל ‎ לבך ‎ מאד,‎ 
בדעתך ‎ כי ‎ יד ‎ האוהב ‎ ההוא ‎ נטויה ‎ עוד ‎ לעשות ‎ גם ‎ אתך ‎ וגם ‎ את ‎ ילדיך ‎ חסד ‎ ואמת.‎ 
אולם ‎ מלבד ‎ הציורים, ‎ על ‎ הגביע ‎ מפותחים ‎ עוד ‎ מקלעות ‎ צעצועים ‎ ופטורי ‎ ציצים‎ 
שונים, ‎ שרעיונם ‎ כמוס ‎ הוא ‎ מאתך. ‎ ויש ‎ אשר ‎ תביט ‎ שעות ‎ אחדות ‎ רצופות ‎ על ‎ הגביע‎ 
אשר ‎ לפניך, ‎ בחפצך ‎ להעמיק ‎ חקר ‎ ולהבין ‎ את ‎ הרעיון ‎ הכמוס ‎ בהצעצועים ‎ האלה,‎ 
אבל ‎ לשוא. ‎ "אמרתי ‎ אחכמה ‎ והנה ‎ היא ‎ רחוקה ‎ ממני". ‎ ובכל ‎ זאת, ‎ לא ‎ תסכים ‎ לי ‎ בשום‎ 
אופן, ‎ אם ‎ אומר ‎ לך, ‎ למחוק ‎ את ‎ הצעצועים ‎ הבלתי ‎ מובכים ‎ האלה, ‎ ולפתח ‎ עליהם‎ 
ציורים ‎ חדשים ‎ לפי ‎ דרכי ‎ הזמן ‎ הזה.‎ 

יש ‎ הלכה ‎ ויש ‎ אגדה ‎ —  אמרתי ‎ אז ‎ —  ההלכה ‎ תמנה ‎ מספר ‎ לכל ‎ הציורים ‎ ולכל‎ 
הציצים ‎ והפרחים ‎ אשר ‎ על ‎ הגביע, ‎ ותשמור ‎ עליהם ‎ למען ‎ לא ‎ ימחו ‎ ברבות ‎ הימים.‎ 
האגדה ‎ —  היא ‎ תשתדל ‎ לחקור ‎ ולדרוש ‎ אחר ‎ פתרון ‎ הציורים ‎ והצעצועים ‎ אשר ‎ על‎ 
הגביע, ‎ להבין ‎ את ‎ טעמם ‎ ואת ‎ סודם, ‎ את ‎ הסימבאלים ‎ ואת ‎ הרמזים ‎ הכמוסים ‎ בהם.‎ 
יש ‎ להצטער ‎ כי ‎ רבנינו ‎ המרבים ‎ מאד ‎ להתעסק ‎ במכין ‎ הצעצועים, ‎ אך ‎ לעתים‎ 
רחוקות ‎ מאד ‎ יפכו ‎ את ‎ לבם ‎ לחקור ‎ אחרי ‎ פתרונם."‎ 

מן ‎ הדברים ‎ המעטים ‎ האלה ‎ יכול ‎ כבוד ‎ תורתו ‎ לראות, ‎ כי ‎ אינני ‎ מתנגד ‎ כלל‎ 
להדעה ‎ כי ‎ חוקי ‎ תורתנו ‎ יש ‎ להם ‎ גם ‎ תועלת ‎ גופני. ‎ ובכל ‎ אופן ‎ לא ‎ אחשוב ‎ זאת‎ 
לחטאת ‎ לאיש ‎ המשתדל ‎ לבאר ‎ מצוה ‎ זו ‎ או ‎ אחרת ‎ באופן ‎ זה. ‎ יסלח ‎ לי ‎ כבוד ‎ תורתו‎ 
אם ‎ אעיז ‎ לאמר ‎ לו ‎ יותר ‎ מזה. ‎ אל ‎ נא ‎ ישכח ‎ אדוני, ‎ כי ‎ אנכי ‎ אינני ‎ לא ‎ רב ‎ ולא ‎ מו״צ,‎ 
כי ‎ אם ‎ חוקר ‎ חפשי, ‎ שחכמתו ‎ קדמה ‎ לתורתו ‎ (אנכי ‎ למדתי ‎ את ‎ התלמוד ‎ אחרי ‎ אשר‎ 
כבר ‎ מלאתי ‎ את ‎ כרסי ‎ בחכמות ‎ חיצוניות ‎ ואחרי ‎ אשר ‎ הייתי ‎ כבר ‎ לרופא), ‎ ולו ‎ גם ‎ היה‎ 
דין ‎ מפורש ‎ בהשו״ע ‎ שאסור ‎ לבאר ‎ את ‎ הלכות ‎ טרפות ‎ למשל ‎ על ‎ פי ‎ חוקי ‎ ההיגיעכע,‎ 
גם ‎ אז ‎ לא ‎ הייתי ‎ מתנפל ‎ על ‎ איש ‎ שבא ‎ לעבור ‎ על ‎ הדין ‎ הזה. ‎ מה ‎ לי ‎ ולו? ‎ אנכי‎ 
אינני ‎ אפטרופוס ‎ להשלחן ‎ ערוך. ‎ אבל ‎ דין ‎ כזה ‎ הלא ‎ לא ‎ נמצא ‎ בהשו״ע, ‎ ולדעתי‎ 
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טאשר ‎ תעצור ‎ אותם ‎ דתם ‎ טכרוע ‎ ברך ‎ לפני ‎ האלילים ‎ וועכוס ‎ ובאכוס, ‎ כי ‎ אם ‎ טאשר‎ 
יאכלו ‎ בשר ‎ טוב ‎ שאד, ‎ מ־תוקן ‎ עפ״י ‎ כללי ‎ ההיגיעכע ‎ אשר ‎ בשלחן ‎ ערוד. ‎ אירופה‎ 
דואגת ‎ גם ‎ היא ‎ לבריאותה. ‎ והכה ‎ יבואו ‎ רופאיה ‎ וחכטיה ‎ לעיין, ‎ בטה ‎ כחה ‎ של‎ 
,,ההיגיעכע ‎ התלטודית" ‎ גדול ‎ לשטור ‎ על ‎ בריאות ‎ בכי ‎ ישראל. ‎ והכה ‎ יטצאו ‎ בספר‎ 
"אגרת ‎ טרדכי" ‎ או ‎ בספרים ‎ כיוצא ‎ בו, ‎ דיכים ‎ ודקדוקים ‎ רבים ‎ על ‎ דבר ‎ תטוכת ‎ האובות‎ 
בכלל ‎ ותטוכת ‎ הורדא ‎ בפרט. ‎ עד ‎ הכה ‎ חשבו ‎ את ‎ הדיכים ‎ האלה ‎ לעכיכי ‎ אטוכה ‎ ודת,‎ 
שאין ‎ לבעל ‎ דת ‎ ככריה ‎ עסק ‎ בהם; ‎ עתה ‎ יחלו ‎ ללטוד ‎ אותם ‎ הלכה ‎ לטעשה: ‎ הורדא‎ 
צריך ‎ שיהיה ‎ לה ‎ חריץ ‎ טלטטה, ‎ ואם ‎ כטצא ‎ עליה ‎ חריץ ‎ טלטעלה ‎ אז ‎ הבהטה ‎ טרפה,‎ 
כלוטר ‎ בשרה ‎ טזיק ‎ להאדם ‎ האוכל ‎ אותו ‎ וטביא ‎ אותו ‎ לידי ‎ טחלות ‎ קשות; ‎ אם ‎ שתי‎ 
ורדות ‎ להריאה, ‎ אז ‎ בשר ‎ הבהטה ‎ טזיק ‎ לבריאות; ‎ ואם ‎ האחת ‎ טהן ‎ גדולה ‎ והשכיה‎ 
קטכה, ‎ אז ‎ אין ‎ בשרה ‎ טזיק ‎ לבריאות ‎ וכו׳ ‎ וכו' ‎ וכר,. ‎ —  אד ‎ זאת ‎ היא ‎ היגיעכע ‎ נפלאה!‎ 
יקראו ‎ חכטי ‎ אוטות ‎ העולם ‎ בשחיק ‎ ותטהון: ‎ ואכחכו ‎ חשבכו ‎ את ‎ היהודים ‎ לעם ‎ הכם‎ 
ונבון!‎ . . . 

אדוני! ‎ אם ‎ יככה ‎ איש ‎ את ‎ רעהו ‎ בשם ‎ "רע ‎ לבב" ‎ "אכזרי" ‎ לא ‎ יזטיכו ‎ לבית‎ 
דין, ‎ ואם ‎ יכבה ‎ אותו ‎ בשם ‎ "שוטה", ‎ אז ‎ יחשוב ‎ לו ‎ זאת ‎ לעלבון ‎ לא ‎ יוכל ‎ כפרו!‎ 

אבל ‎ היש ‎ לכו ‎ צדקה ‎ להעטיס ‎ על ‎ הדת ‎ אחריות ‎ בעד ‎ הדברים, ‎ שבדא ‎ הד״ר‎ 
דעטבא ‎ טלבו?‎ 

*  * 

* 

(ספ״ב, ‎ כ״ז ‎ טרחשון ‎ תרל״ז). ‎ לכבוד ‎ הרב ‎ הגאון ‎ הטורה ‎ צדק ‎ לעדת ‎ אודיסה‎ 
כעדת ‎ הר׳ ‎ אברהם ‎ יואל ‎ אמלסאן ‎ שלום ‎ וברכה.‎ 

את ‎ טכתבו ‎ היקר, ‎ אשר ‎ כבדכי ‎ בו ‎ אדוני ‎ הרב ‎ ואת ‎ הקונטרס ‎ כת״י ‎ קבלתי‎ 
בטועדם, ‎ והככי ‎ משיב ‎ עתה ‎ לאדוני ‎ טפכי ‎ הכבוד ‎ וטחזיק ‎ לו ‎ טובה ‎ גם ‎ בעד ‎ הטכתב‎ 
גם ‎ בעד ‎ החוברת. ‎ אולם ‎ על ‎ דברים ‎ אחדים ‎ יואל ‎ נא ‎ כבוד ‎ תורתו ‎ לתת ‎ לי ‎ רשות‎ 
לדון ‎ לפכיו.‎ 

נעיטה ‎ וכטלצה ‎ דרשת ‎ כבוד ‎ תורתו ‎ על ‎ שכי ‎ טאמרי ‎ חז״ל ‎ בסי׳ ‎ קס״ט. ‎ אולם‎ 
יתבוכן ‎ נא ‎ אדוני ‎ כי ‎ הטחלוקת ‎ שלי ‎ על ‎ הד״ר ‎ דעטבא ‎ אין ‎ לה ‎ כל ‎ שייכות ‎ לדבריו‎ 
היקרים ‎ ולטשפטו ‎ הצודק. ‎ אנכי ‎ לא ‎ באתי ‎ כלל ‎ להוכיח ‎ כי ‎ אסור ‎ לכו ‎ לפרש ‎ את‎ 
טצות ‎ התורה ‎ על ‎ פי ‎ יסודי ‎ התועלת ‎ בכלל ‎ ועל ‎ פי ‎ יסודי ‎ שטירת ‎ הבריאות ‎ בפרט.‎ 
חלילה ‎ לי ‎ טזאת. ‎ הן ‎ שבעים ‎ פכים ‎ לתורה, ‎ וטדוע ‎ לא ‎ תהיה ‎ שטירת ‎ הבריאות ‎ אחד‎ 
טשבעים ‎ הפכים ‎ האלה? ‎ ובאטת ‎ בדרשתי ‎ שדרשתי ‎ בשנה ‎ העברה ‎ לפכי ‎ חברי ‎ "טרבי‎ 
השכלה" ‎ כשאתי ‎ על ‎ זה ‎ טשל ‎ אחד ‎ (הד״ר ‎ דעטבא ‎ שטע ‎ זאת ‎ באזכיו) ‎ שבו ‎ בארתי ‎ את‎ 
השאלה ‎ הזאת. ‎ ירשכי ‎ כא ‎ כבוד ‎ תורתו ‎ להביא ‎ פה ‎ את ‎ דברי ‎ ההם ‎ בקצור ‎ כטרץ.‎ 

הלא ‎ כה ‎ דברי ‎ אז: ‎ "באטרי ‎ שחוקי ‎ התורה ‎ יש ‎ להם ‎ תועלת ‎ גופני, ‎ אין ‎ טזה ‎ עוד‎ 
להוכיח ‎ כי ‎ רק ‎ תועלת ‎ גופכי ‎ להם ‎ ואין ‎ להם ‎ טעטים ‎ יותר ‎ כשגבים, ‎ טעטים ‎ רוחכים,‎ 
טעטים ‎ הכככסים ‎ תחת ‎ הסוג ‎ של ‎ סיטבאלים ‎ ורטזים. ‎ דטה ‎ כא ‎ בנפשך, ‎ כי ‎ לאהד‎ 
טאבות ‎ אבותיך ‎ בעת ‎ צרה ‎ וטצוקה ‎ לו, ‎ כטצא ‎ אוהב ‎ כביר ‎ כח ‎ ורב ‎ חסד ‎ אשר ‎ פדה‎ 
אותו ‎ טכל ‎ צרותיו ‎ ויהי ‎ לטגן ‎ לו ‎ ולכל ‎ צאצאיו, ‎ הטה ‎ אבותיך, ‎ טאז ‎ ועד ‎ היום‎ 
הזה. ‎ האוהב ‎ הזה ‎ כתן ‎ לאבי ‎ אבותיך ‎ גביע ‎ זהב ‎ טעשה ‎ חרשים ‎ לטכחה ‎ טזכרת ‎ אהבה,‎ 
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-"כל ‎ זה, ‎ יאשר ‎ המחבר ‎ לפני ‎ זח, ‎ עוררני ‎ לבלתי ‎ השאר ‎ בחצי ‎ הדרך ‎ ולשום ‎ שעיני‎ 
גם ‎ בשאלת ‎ הבדיקה ‎ והשרפות, ‎ לבחנה ‎ ולחקרה ‎ שצד ‎ תורה ‎ ששירת ‎ הבריאות ‎ בישיש‎ 
האלה ‎ ובזשן ‎ הזה. ‎ אשנם ‎ רחוק ‎ שלבי ‎ הרעיון ‎ להעביר ‎ תחת ‎ שבש ‎ הבקורת ‎ את ‎ כל ‎ דיני‎ 
התלשוד ‎ בדבר ‎ השרפות, ‎ ולו ‎ רק ‎ שסבה ‎ האחת ‎ כי ‎ העבודה ‎ הזאת ‎ כה ‎ גדולה ‎ ורבה, ‎ עד‎ 
כי ‎ אולי ‎ לא ‎ יספיקו ‎ ישי ‎ שני ‎ חיי ‎ גבר ‎ אחד ‎ לבקר ‎ ולבחון ‎ בכור ‎ השדע ‎ וכו׳ ‎ . . .  ואולם‎ 
אם ‎ לא ‎ עלי ‎ השלאכה ‎ לגשור, ‎ אין ‎ אני ‎ בן ‎ חורין ‎ להבשל ‎ ששנה"‎ . . . 

להעביר ‎ תחת ‎ שבש ‎ הבקורת ‎ את ‎ כל ‎ דיני ‎ התלשוד ‎ בדבר ‎ השרפות ‎ ולבארם‎ 
שצד ‎ תורת ‎ ששירת ‎ הבריאות, ‎ אולי ‎ באשת ‎ לא ‎ יספיקו ‎ ישי ‎ שני ‎ חיי ‎ גבר. ‎ כי ‎ אם‎ 
אלק ‎ שנה ‎ יחיה ‎ גבר ‎ על ‎ פני ‎ האדשה ‎ גם ‎ אז, ‎ לדעתי, ‎ לא ‎ תהיה ‎ לאל ‎ ידו ‎ לעשות ‎ כזאת.‎ 
לבאר ‎ אותם ‎ על ‎ פי ‎ הכללים ‎ שיתכו ‎ חז״ל ‎ בעצשם ‎ ("כל ‎ שאין ‎ כשוה ‎ חיה'/ ‎ "כל ‎ יתר‎ 
כנשול ‎ דשי" ‎ וכו׳) ‎ יכול ‎ איש, ‎ שיש ‎ לו ‎ ידיעה ‎ שעשה ‎ בחכשת ‎ הרפואה, ‎ לעשות ‎ בששך‎ 
שנה ‎ או ‎ שנתים; ‎ וכבר ‎ נסה ‎ כותב ‎ השורים ‎ האלה ‎ את ‎ כחותיו ‎ השעשים ‎ בדבר ‎ זה,‎ 
ונוכח ‎ כי ‎ הדבר ‎ הזה ‎ לא ‎ יכבד ‎ שאד ‎ לעשותו. ‎ אבל ‎ לבאר ‎ את ‎ כל ‎ דיני ‎ השרפות ‎ על‎ 
פי ‎ שישתו ‎ של ‎ השחבר ‎ הוא ‎ באשת ‎ דבר ‎ קשה ‎ שאד, ‎ וצריכא ‎ לשיכול ‎ עליה ‎ כורא‎ 
דשלחא ‎ . . .  אבל ‎ הבקורת ‎ תוכל ‎ להוזיל ‎ לו ‎ שעש ‎ שן ‎ השקה. ‎ ששלשים ‎ ושנים ‎ סשנים‎ 
של ‎ הלכות ‎ שרפות ‎ בשלחן ‎ הערוך ‎ יבאר ‎ לנו ‎ השחבר ‎ רק ‎ חששה, ‎ ולו ‎ גם ‎ יהיו ‎ כלם‎ 
שדיני ‎ שריפות ‎ הריאה ‎ ששצאו ‎ ביחוד ‎ חן ‎ בעיניו, ‎ אבל ‎ יבאר ‎ אותם ‎ לנו ‎ עם ‎ כל ‎ ,,פרשיהם‎ 
הקטנים". ‎ הבקורת ‎ תסתפק ‎ בזה ‎ ולא ‎ תבא ‎ בשרוכיא ‎ עליו: ‎ כאשר ‎ יבאר ‎ לכו ‎ השחבר,‎ 
שדוע ‎ בהשה ‎ שכשצאה ‎ על ‎ ריאתה ‎ אוכא ‎ יתירא ‎ כשרפא ‎ דאסא ‎ שזיק ‎ לבריאות, ‎ אז ‎ אולי‎ 
נבין ‎ שעצשנו, ‎ שדוע ‎ בהשה ‎ בעלת ‎ חשש ‎ רגלים ‎ בשרה ‎ שזיק ‎ לבריאות ‎ האדם.‎ 

אבל ‎ שדוע ‎ יחשוב ‎ השחבר ‎ כי ‎ איננו ‎ בן ‎ חורין ‎ להבשל ‎ ששלאכה ‎ זו? ‎ שי ‎ העשים‎ 
על ‎ שכשו ‎ את ‎ העבודה ‎ הזאת? ‎ אם ‎ כדר ‎ כדר ‎ השחבר, ‎ ילך ‎ אצל ‎ חכם ‎ ויתירנו. ‎ ועוד‎ 
הלא ‎ דין ‎ שפורש ‎ הוא, ‎ שאין ‎ הכדרים ‎ חלים ‎ על ‎ ,,דבר ‎ שאין ‎ בו ‎ ששש".‎ 

לא ‎ רב ‎ אנכי ‎ בישראל ‎ ולא ‎ אפשרופוס ‎ להדת. ‎ אבל ‎ כבוד ‎ עשי ‎ וכבוד ‎ דתי ‎ נוגעים‎ 
אל ‎ לבי ‎ כשו ‎ אל ‎ לב ‎ הרבנים ‎ ותופשי ‎ התורה. ‎ ואם ‎ השק ‎ ישיפו ‎ את ‎ השישה ‎ ההיגיענית‎ 
בקהל ‎ רב, ‎ אם ‎ הודע ‎ תודע ‎ השישה ‎ הזאת ‎ בגוים, ‎ והיינו ‎ לשחוק ‎ ולקלס ‎ אנחנו ‎ ודתנו‎ 
גם ‎ יחד!‎ 

הנה ‎ לפכי ‎ על ‎ השלחן ‎ ספר ‎ קשן ‎ בשחישה ‎ ובדיקה ‎ —  "אגרת ‎ שרדכי" ‎ כתוב‎ 
אשכנזית. ‎ ספרים ‎ כאלה ‎ רבים ‎ הם ‎ בשפת ‎ אשכנז, ‎ ונועדים ‎ הם ‎ לבעלי ‎ שלאכה ‎ זו,‎ 
לשוחשים ‎ ובודקים ‎ בגרשניה, ‎ אשר ‎ לא ‎ ידעו ‎ קרוא ‎ עברית. ‎ שעודי ‎ לא ‎ ששעתי ‎ כי‎ 
ירישו ‎ ספרים ‎ כאלה ‎ על ‎ נס ‎ ללעג ‎ ולשחוק. ‎ גם ‎ אין ‎ איש ‎ שבלעדי ‎ השוחשים, ‎ אשר‎ 
ישים ‎ עליהם ‎ לב. ‎ ושדוע ‎ ילעגו ‎ להם? ‎ איש ‎ שאיננו ‎ כופר ‎ בכל, ‎ ר״ל ‎ איש ‎ שבכלל ‎ אינכו‎ 
שכחיש ‎ שיש ‎ צויד ‎ לבני ‎ אדם ‎ באשונה ‎ ודת, ‎ לא ‎ ירשה ‎ לנפשו ‎ להתל ‎ בכישוסים‎ 
ושנהגים ‎ של ‎ דת ‎ נכריה ‎ לו, ‎ אחרי ‎ אשר ‎ אין ‎ דת ‎ בתבל, ‎ אשר ‎ לא ‎ יהיו ‎ לה ‎ שנהגים‎ 
וכישוסים, ‎ דינים ‎ ודקדוקים ‎ היקרים ‎ ללב ‎ בעלי ‎ הדת ‎ ההיא ‎ והשובכים ‎ רק ‎ להם ‎ לבדם‎ 
ולא ‎ לזולתם.‎ 

עתה ‎ החלו ‎ הד״ר ‎ כאססיג ‎ והד״ר ‎ דעשבא ‎ לקרוא ‎ בראש ‎ כל ‎ חוצות, ‎ כי ‎ חקי‎ 
המרפות ‎ —  שמרתם ‎ לששור ‎ את ‎ בריאות ‎ עם ‎ ישראל, ‎ ולהגין ‎ עליו ‎ שכל ‎ חלאים ‎ רעים‎ 
ונאשכים. ‎ שספר ‎ השתים ‎ בשחלת ‎ השחפת ‎ שעם ‎ הוא ‎ בין ‎ בני ‎ ישראל ‎ שאשר ‎ אצל ‎ שאר‎ 
העשים, ‎ לא ‎ שאשר ‎ תחלד ‎ אותם ‎ דתם ‎ להסתפק ‎ בשועט ‎ ולהכזר ‎ שתאות ‎ בשרים, ‎ לא‎ 
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חלילה! ‎ בעכיבי ‎ אמונה ‎ ודת ‎ "האמת ‎ על ‎ פי ‎ הידיעה ‎ הפנימית" ‎ יטו ‎ לה ‎ כח ‎ ועוז ‎ סול‎ 
האמת ‎ המוחלטת. ‎ רב ‎ מוסמך ‎ מבית ‎ דין ‎ גבוה, ‎ או ‎ כבחר ‎ מעדת ‎ יסוראל ‎ למורה ‎ הדת,‎ 
יש ‎ לו ‎ כח ‎ והרשאה ‎ להורות ‎ על ‎ פי ‎ ידיעתו ‎ הפנימית, ‎ וכל ‎ היוצא ‎ מפיו ‎ בעניני ‎ הוראה,‎ 
אפילו ‎ טעה ‎ בשיקול ‎ הדעת, ‎ הלא ‎ כיוצא ‎ מפי ‎ הגבורה. ‎ ובפירוש ‎ אמרו ‎ רז״ל ‎ (ספרי ‎ פ׳‎ 
משפטים): ‎ "לא ‎ תסור ‎ מן ‎ הדבר ‎ אשר ‎ יגידו ‎ לך ‎ ימין ‎ ושמאל‎ —  אפילו ‎ מראים ‎ בעיניך ‎ על‎ 
שמאל ‎ שהוא ‎ ימין ‎ ועל ‎ ימין ‎ שהוא ‎ שמאל ‎ שמע ‎ להם7/ ‎ לפיכך ‎ היה ‎ יכול ‎ ר׳ ‎ יוחנן, ‎ מבלי‎ 
אשר ‎ ייסרוהו ‎ כליותיו, ‎ לשלוח ‎ את ‎ האנשים ‎ שפנו ‎ אליו ‎ בשאלותיהם ‎ על ‎ דבר ‎ הצמחים‎ 
לר׳ ‎ יהודה ‎ ב״ר ‎ שמעון ‎ דמורי ‎ בהם ‎ להיתרא. ‎ הם ‎ לא ‎ יאכלו ‎ טרפה ‎ גם ‎ לפי ‎ דעת ‎ ר' ‎ יוחנן,‎ 
אחרי ‎ אשר ‎ יאכלו ‎ על ‎ פי ‎ הוראת ‎ רב ‎ מוסמך, ‎ שיורה ‎ להם ‎ על ‎ פי ‎ ידיעתו ‎ הפנימית.‎ 

לא ‎ כן ‎ הוא ‎ אם ‎ נאמר, ‎ כי ‎ ר, ‎ יוחנן ‎ חשב ‎ את ‎ הצמחים ‎ לדבר ‎ שיכול ‎ להביא ‎ לידי‎ 
סכנה, ‎ כלומר, ‎ שעל ‎ ידי ‎ אכילת ‎ בשר ‎ כזה ‎ תוכל ‎ להתדבק ‎ באוכלו ‎ מחלת ‎ השחפת. ‎ האם‎ 
ינעם ‎ לו ‎ כי ‎ ימותו ‎ השואלים ‎ על ‎ פי ‎ הוראת ‎ ר׳ ‎ יהודה, ‎ מאשר ‎ יחיו ‎ על ‎ פי ‎ הוראת‎ 
עצמו?1) ‎ הנה ‎ אנכי ‎ למשל ‎ חושב, ‎ שאסור ‎ לחולה ‎ במחלת ‎ הלב ‎ לשתות ‎ יין, ‎ ואם ‎ ישתה‎ 
יין ‎ הרי ‎ הוא ‎ מתחייב ‎ בנפשו. ‎ אולם ‎ יודע ‎ אני ‎ שאחד ‎ מחברי ‎ הרופאים ‎ יחשוב, ‎ כי‎ 
מותר ‎ לחולה ‎ כזה ‎ לשתות ‎ יין. ‎ והנה ‎ בא ‎ אלי ‎ חולה ‎ כזה ‎ ושואל ‎ אותי, ‎ אם ‎ מותר ‎ לו‎ 
לשתות ‎ יין; ‎ היש ‎ לי ‎ הצדקה ‎ לאמר ‎ לו: ‎ אדוני ‎ הנכבד, ‎ אל ‎ נא ‎ תשאל ‎ את ‎ פי ‎ בדבר ‎ הזה,‎ 
כלך ‎ לך ‎ אל ‎ חברי ‎ פלוני ‎ והוא ‎ יתיר ‎ לך ‎ לשתות ‎ ככל ‎ אות ‎ נפשך?‎ 


X^. 

שנים ‎ שלשה ‎ גרגרים ‎ נתן ‎ לנו ‎ המחבר ‎ משיטתו ‎ בחקר ‎ דתנו, ‎ ומי ‎ ימנה ‎ מספר‎ 
השגגות ‎ התלויות ‎ בהם? ‎ שגגה ‎ גוררת ‎ שגגה.‎ 

המחבר ‎ כנראה ‎ יבין ‎ מעצמו ‎ את ‎ האחדיות ‎ הגדולה ‎ אשר ‎ עמס ‎ על ‎ שכמו. ‎ והנה‎ 
הוא ‎ מוסר ‎ לנו ‎ מודעה ‎ למפרע: ‎ "בחקירותי ‎ על ‎ אדות ‎ הטרפות ‎ בחרתי ‎ לי ‎ דרך ‎ חדשה:‎ 
בנשאי ‎ דע ‎ על ‎ "ראשי ‎ ע  קר ‎ י  ה  ם" ‎ ובעזבי ‎ את ‎ הפרטים ‎ הקטנים" ‎ (צד ‎ 1£).‎ 

אמנם ‎ דרך ‎ חדשה ‎ היא, ‎ ואיש ‎ לא ‎ קדמו ‎ בזה. ‎ עד ‎ הנה ‎ חשבנו ‎ כי ‎ אין ‎ בכלל ‎ אלא‎ 
מה ‎ שבפרט, ‎ כי ‎ "ראש ‎ העיקר" ‎ של ‎ איזה ‎ רעיון ‎ רק ‎ אז ‎ הוא ‎ אמת, ‎ אם ‎ על ‎ ידו ‎ יתבארו‎ 
כל ‎ פרטי ‎ הענין ‎ שנחפוץ ‎ לבאר. ‎ קופערניקום ‎ למשל ‎ לא ‎ מצא ‎ קורת ‎ רוח ‎ בשיטת ‎ הגלגלים‎ 
של ‎ בטלמיי, ‎ מפני ‎ שעפ״י ‎ השיטה ‎ ההיא ‎ לא ‎ התבארו ‎ "הפרטים ‎ הקטנים" ‎ בתהלוכת‎ 
כוכבי ‎ הלכת; ‎ ועל ‎ כן ‎ הקדיש ‎ כל ‎ ימי ‎ חייו ‎ למצוא ‎ שיטה ‎ חדשה ‎ בבנין ‎ העולם, ‎ שעל ‎ פיה‎ 
יתבארו ‎ גם ‎ "הפרטים ‎ הקטנים" ‎ ההם, ‎ ולבל ‎ יהיה ‎ מספר ‎ היוצאים ‎ מן ‎ הכלל ‎ גדול ‎ בכמותו‎ 
מן ‎ הכלל ‎ עצמו. ‎ אולם ‎ על ‎ פי ‎ הדרך ‎ החדשה ‎ שמצא ‎ המחבר, ‎ יקל ‎ מאד ‎ הדבר ‎ לבנות‎ 
שיטות ‎ חדשות ‎ בכל ‎ ענפי ‎ החכמה ‎ והמדע. ‎ די ‎ לו ‎ להחוקר ‎ לשאת ‎ דע ‎ על ‎ "ראש ‎ העיקר"‎ 
ולעזוב ‎ את ‎ הפרטים ‎ הקטנים ‎ שאינם ‎ כדאים ‎ להטפל ‎ בהם, ‎ וביחוד ‎ אם ‎ יתנגדו ‎ אל ‎ הרעיון‎ 
החדש ‎ של ‎ ראש ‎ העיקר.‎ 

ישאל ‎ נא ‎ המחבר ‎ את ‎ פי ‎ מאה ‎ רבנים, ‎ ויראה ‎ כי ‎ גם ‎ אחד ‎ מהם ‎ לא ‎ יותר ‎ לו ‎ אפילו‎ 
סעיק ‎ אחד ‎ מכל ‎ "הפרטים ‎ הקטנים" ‎ שבהלכות ‎ טרפות.‎ 


4) ‎ רש״י ‎ מפרש! ‎ "ומטרק ‎ נפלי ‎ לא ‎ הרה ‎ טריק ‎ ליה ‎ כהלייהו ‎ דלא ‎ שמיעא ‎ ליה ‎ מרביה". ‎ וזהו ‎ נכון‎ 
מאד, ‎ בעניני ‎ אמונה ‎ ודת ‎ העיקר ‎ הוא ‎ הקבלה ‎ ולא ‎ שיקול ‎ הדעת. ‎ אבל ‎ אם ‎ חשב ‎ ר׳ ‎ יוחנן, ‎ כי ‎ הצמחים‎ 
יוכלו ‎ להביא ‎ לידי ‎ מחלת ‎ השחפת, ‎ האומנם ‎ יביא ‎ אנשים ‎ לידי ‎ סכנה ‎ רק ‎ מאשר ‎ לא ‎ שמע ‎ זאת ‎ מרבו?‎ 
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אמר ‎ להו ‎ ולא ‎ מידי) ‎ בלה ‎ שמתנגד ‎ גם ‎ לדעת ‎ הקאמיסיה ‎ האחרוהה ‎ בפרוסיה. ‎ והם ‎ לא‎ 
שגו ‎ בדבר ‎ הזה. ‎ ובאמת ‎ יגזימו ‎ מעט ‎ חכמי ‎ ההיגיענע ‎ את ‎ הסכנה ‎ שתוכל ‎ לבוא ‎ להאדם‎ 
מאכילת ‎ בשר ‎ בהמה, ‎ החולה ‎ גם ‎ בשחפת ‎ הריאה ‎ עצמה, ‎ יודעים ‎ אנחנו ‎ היום, ‎ כי ‎ מתגי‎ 
השחפת ‎ כלים ‎ ונשחתים ‎ במדרגת ‎ חום ‎ של ‎ 60  מעלות, ‎ וא״כ ‎ בשר ‎ שנתבשל ‎ במדרגת ‎ חום‎ 
של ‎ 100  מעלות ‎ אין ‎ כו ‎ מתגים ‎ חיים ‎ כלל, ‎ ובשעה ‎ שיש ‎ לנו ‎ הרבה ‎ ראיות ‎ מוכיחות‎ 
המראות ‎ בעליל, ‎ שמחלת ‎ השחפת ‎ תוכל ‎ להתדבק ‎ באדם ‎ על ‎ ידי ‎ שתית ‎ חלב ‎ חי ‎ מבהמה‎ 
מנוגעת ‎ במחלת ‎ הצמחים, ‎ אין ‎ לנו ‎ גם ‎ ראיה ‎ אחת, ‎ שתוכיח ‎ לנו ‎ בעליל ‎ שהאדם ‎ יחלה‎ 
על ‎ ידי ‎ אכילת ‎ בשר ‎ מבושל ‎ או ‎ צלוי1). ‎ גדולה ‎ מזה ‎ ידענו, ‎ מתגי ‎ הנגע ‎ הסיבירי ‎ כלים‎ 
ונשחתים ‎ רק ‎ במדרגת ‎ חום ‎ של ‎ 97  מעלות; ‎ ובכל ‎ זאת ‎ אכילת ‎ בשר ‎ מבושל ‎ של ‎ בהמות‎ 
חולות ‎ בנגע ‎ הסיבירי ‎ לא ‎ תביא ‎ כל ‎ נזק ‎ להאדם. ‎ הד״ר ‎ מאיר1) ‎ יספר ‎ מעשה ‎ שהיה, ‎ כי‎ 
מאתים ‎ אנשים ‎ אכלו ‎ מבשר ‎ בהמות ‎ שמתו ‎ במחלה ‎ הנוראה ‎ הזאת, ‎ ואיש ‎ לא ‎ חלה ‎ מהם.‎ 
ורק ‎ המשה ‎ אנשים ‎ שהתעסקו ‎ בהכנת ‎ הבשר ‎ לבישול, ‎ וא״כ ‎ נגעו ‎ בו ‎ עוד ‎ בהיותו ‎ חי, ‎ חלו‎ 
במחלה ‎ זו ‎ ושלשה ‎ מהם ‎ מתו.‎ 

אבל ‎ מדוע ‎ זה ‎ היו ‎ "התלמידים ‎ מזדנזנין ‎ בדברי' ‎ ההיתר ‎ של ‎ ריאה ‎ שהעלתה ‎ צמחים,‎ 

כמו ‎ שתספר ‎ לנו ‎ הגמרא? ‎ ענין ‎ הדבר ‎ כך ‎ הוא. ‎ יש ‎ כלל ‎ גדול ‎ בטרפות: ‎ "וכי ‎ להוסיק ‎ על‎ 
הטרפות ‎ יש? ‎ אין ‎ לך ‎ אלא ‎ מה ‎ שמנו ‎ חכמים"2); ‎ או ‎ כאשר ‎ יאמר ‎ רבי ‎ יוחנן: ‎ ״אלו ‎ טרפות ‎ — 
דוקא", ‎ ועל ‎ כן ‎ אם ‎ יבא ‎ אחד ‎ מן ‎ החכמים ‎ לעיין ‎ באחת ‎ ממחלות ‎ הריאה, ‎ למשל, ‎ אם‎ 
עושה ‎ היא ‎ את ‎ הבהמה ‎ טרפה ‎ או ‎ לא, ‎ עליו ‎ להתבונן ‎ בשני ‎ דברים: ‎ א) ‎ אם ‎ מחלה ‎ זר‎ 
היא ‎ בכלל ‎ "כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה"; ‎ ב) ‎ אם ‎ נוכל ‎ על ‎ ידי ‎ שיקול ‎ הדעת ‎ להכניסה ‎ תחת‎ 
הסוג ‎ שר ‎ "ריאה ‎ שנקבה ‎ או ‎ שחסרה" ‎ ששנינו ‎ במשנתנו. ‎ ואם ‎ אין ‎ במחלה ‎ זו ‎ אחד ‎ משיי‎ 
התנאים ‎ האלה, ‎ לא ‎ נוכל ‎ להטריק ‎ אותה ‎ מצד ‎ הדת!. ‎ החכמים ‎ (כמו ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ ור׳ ‎ ירמיה),‎ 
שהיו ‎ נוטים ‎ לאסור ‎ את ‎ מחלת ‎ הצמחים, ‎ חשבו ‎ כי ‎ יש ‎ בה ‎ שני ‎ תנאים ‎ אלו, ‎ ושאר‎ 
החכמים ‎ שהחליטו ‎ להתירה, ‎ חשבו ‎ את ‎ ההיפך. ‎ אין ‎ ספק ‎ בלבי, ‎ שכך ‎ יבינו ‎ סוגיא ‎ זו‎ 
בחולין ‎ מ״ח ‎ כל ‎ לומדי ‎ התלמוד ‎ ויודעיו, ‎ אולם ‎ את ‎ יסודי ‎ הפתולוגיה ‎ של ‎ סוגיא ‎ זו ‎ כבר‎ 
בארתי ‎ במקום ‎ אחר.‎ 

אולם ‎ הד״ר ‎ דעמבא ‎ על ‎ פי ‎ דרכו ‎ יבאר ‎ סוגיא ‎ זו ‎ באופן ‎ אחר. ‎ לדעתו ‎ ר׳ ‎ יוחנן‎ 
סבירא ‎ ליה ‎ כמשנה ‎ ראשונה ‎ של ‎ המיהיסטריום ‎ בפרוסיה, ‎ ושאר ‎ החכמים ‎ סבירי ‎ להו‎ 
כמשנה ‎ אחרונה, ‎ ובהא ‎ פליגי: ‎ מר ‎ סבר ‎ יש ‎ בצמחי ‎ צמחי ‎ משום ‎ סכנת ‎ נפשות, ‎ ומר ‎ סבר‎ 
אין ‎ בהם ‎ משום ‎ סכנת ‎ נפשות.‎ 

יעיין ‎ כא ‎ המחבר ‎ במסכת ‎ חולין ‎ ויראה, ‎ כי ‎ בביאורו ‎ זה ‎ הוא ‎ מוציא ‎ לעז ‎ על ‎ מדת‎ 
המוסר ‎ של ‎ ר׳ ‎ יוחנן, ‎ הנודע ‎ לנו ‎ לבעל ‎ מדות ‎ רמות ‎ ונשגבות ‎ מאד.‎ 

ר׳ ‎ ירמיה ‎ מספר ‎ לנו ‎ שם, ‎ דכי ‎ אתו ‎ לקמיה ‎ דר׳ ‎ יוחנן ‎ (לשאול ‎ אותו ‎ על ‎ ריאה‎ 
שהעלתה ‎ צמחים) ‎ הוה ‎ משדר ‎ להו ‎ לקמיה ‎ דר׳ ‎ יהודה ‎ בר״ש, ‎ דמורי ‎ בה ‎ משמיה ‎ דר׳‎ 
אליעזר ‎ בר״ש ‎ להיתרא, ‎ וליה ‎ לא ‎ סבירא ‎ ליה.‎ 

האם ‎ היתה ‎ הצדקה ‎ לר׳ ‎ יוחנן ‎ לעשות ‎ ככה? ‎ האם ‎ לא ‎ הכה ‎ אותו ‎ לבבו ‎ כי ‎ גורם‎ 
הוא ‎ להאכיל ‎ טרפות ‎ לישראל?‎ 


1) ‎ 481—480 ‎ .8 ‎ ,111 ‎ .1)6 ‎ ,16^/11161:3׳ ‎ .11 ‎ 3411010£16? ‎ 621611611(^8 ‎ 161) ‎ .16)11 ‎ ,216111886118.‎ 

*) ‎ אם ‎ הטרפות ‎ הן ‎ לשמירת ‎ הבריאות, ‎ יקשה ‎ על ‎ ההלל ‎ גופו: ‎ מדוע ‎ לא ‎ נוסיק ‎ על ‎ הטרפות ‎ אם‎ 
נמצא ‎ דבר ‎ שהוא ‎ מזיק ‎ לבריאות?‎ 
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של ‎ העגלים ‎ ודומיהן? ‎ חלילה! ‎ יודעים ‎ אנחנו ‎ עד ‎ נטה ‎ הוקירו ‎ חז״ל ‎ אה ‎ חיי ‎ האדם,‎ 
עד ‎ שאין ‎ לך ‎ דבר ‎ העומד ‎ בפני ‎ פקוח ‎ נפש ‎ אלא ‎ שלשה ‎ דברים ‎ בלבד,, ‎ יודעים ‎ אנחנו ‎ ג״כ‎ 
כי ‎ חז״ל ‎ אסרו ‎ הרבה ‎ דברים ‎ המותרים ‎ מצד ‎ הדת, ‎ ואסורים ‎ משום ‎ שמירת ‎ הבריאות.‎ 
ומשנה ‎ מפורשת ‎ היא ‎ בחולין‎ (נ״ח ‎ ע״ב): ‎ "אכלה ‎ סם ‎ המות, ‎ הכישה ‎ נחש ‎ (או ‎ שנשכה‎ 
כלב ‎ שוטה) ‎ מותרת ‎ משום ‎ טרפה ‎ ואסורה ‎ משום ‎ סכנת ‎ נפשות'/ ‎ (גם ‎ בזה ‎ הד״ר ‎ דעמבא‎ 
"פליג". ‎ כי ‎ לדעתו ‎ מה ‎ שמזיק ‎ לבריאות ‎ הוא ‎ אסור ‎ משום ‎ טרפה, ‎ ומה ‎ שמותר ‎ משום‎ 
טרפה ‎ אינו ‎ מזיק ‎ לבריאות). ‎ מדוע ‎ לא ‎ נזכרו ‎ במשנה ‎ זו ‎ הנגע ‎ הסיבירי, ‎ עפוש ‎ הדם ‎ "ונגע‎ 
השפה ‎ והטלפים"? ‎ אבל ‎ אטו ‎ תנא ‎ כי ‎ רוכלא ‎ לחשוב ‎ וליזל? ‎ הלא ‎ כמה ‎ וכמה ‎ דברים‎ 
יש ‎ בעולם ‎ שאכילתם ‎ או ‎ נגיעתם ‎ מזקת ‎ לגוק ‎ האדם, ‎ ומה ‎ שחשבה ‎ המשנה ‎ הוא ‎ בנין‎ 
אב ‎ לכלם1).‎ 

אבל ‎ מי ‎ ישפוט ‎ בכל ‎ מקרה ‎ ומקרה ‎ שיבא ‎ לידינו, ‎ היש ‎ בו ‎ משום ‎ סכנת ‎ נפשות ‎ אם‎ 
לא? ‎ ישפוט ‎ מי ‎ שיודע ‎ לשפוט, ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ יודע ‎ העם ‎ בעצמו ‎ מה ‎ שיוכל ‎ להביא ‎ לידי‎ 
סכנה, ‎ אבל ‎ מתוך ‎ שהאדם ‎ בהול ‎ על ‎ ממונו, ‎ ויכול ‎ הוא ‎ לפעמים ‎ להביא ‎ את ‎ עצמו ‎ וגם‎ 
אחרים ‎ לידי ‎ חלאים ‎ רעים ‎ ונאמנים ‎ על ‎ כן ‎ דואגות ‎ הממשלות ‎ המתוקנות ‎ להשגחה‎ 
וועטערינארית, ‎ שתוכל ‎ לאסור ‎ עלינו ‎ דברים ‎ הרבה, ‎ אעפ״י ‎ שהם ‎ מותרים ‎ מצד ‎ הדת.‎ 
כן ‎ למשל, ‎ מחלת ‎ המרגלית ‎ או ‎ צמחי ‎ השחפת, ‎ שהותרו ‎ לנו ‎ מצד ‎ הדת; ‎ אם ‎ תמצא‎ 
ההשגחה ‎ הוועטערינארית ‎ בזמן ‎ מן ‎ הזמנים, ‎ שהם ‎ יכולים ‎ להביא ‎ את ‎ האדם ‎ האוכל‎ 
מבשר ‎ הבהמה ‎ המנוגעת ‎ בהם ‎ לידי ‎ סכנה, ‎ אז ‎ יהיה ‎ הבשר ‎ ההוא ‎ אסור ‎ לנו ‎ משום‎ 
סכנת ‎ נפשות. ‎ ואם ‎ באחרית ‎ הימים ‎ תקום ‎ קאמיסיה ‎ ותתיר ‎ אותם, ‎ אז ‎ נאכל ‎ בשר ‎ כזה‎ 
ולא ‎ נחוש, ‎ יען ‎ כי ‎ מותר ‎ הוא ‎ גם ‎ מצד ‎ הדת. ‎ לו ‎ היו ‎ צמחי ‎ השחפת ‎ אסורים ‎ משום‎ 
טרפה, ‎ כי ‎ עתה ‎ היה ‎ איסורם ‎ איסור ‎ עולם, ‎ ולא ‎ הועילה ‎ כל ‎ קאמיסיה ‎ שבעולם ‎ להתירם.‎ 

מחלת ‎ המרגלית ‎ או ‎ צמחי ‎ השחפת ‎ הם ‎ הסוס, ‎ אשר ‎ עליו ‎ ירכב ‎ המחבר ‎ בכל ‎ עת‎ 
אשר ‎ יחפוץ ‎ להראות ‎ לנו ‎ את ‎ שטתו ‎ בחקר ‎ הדת ‎ בכל ‎ הודה ‎ והדרה. ‎ אבל ‎ נתבונן ‎ נא‎ 
מעט ‎ ונראה ‎ כי ‎ —  שקר ‎ גם ‎ הסוס ‎ הזה ‎ לתשועה.‎ 

רוב ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ מתירים ‎ את ‎ צמחי ‎ השחפת ‎ ואת ‎ הטינרות ‎ משום ‎ טרפה. ‎ אולם‎ 
חכמי ‎ אירופה ‎ שגו ‎ ימים ‎ רבים ‎ לחשוב, ‎ כי ‎ על ‎ ידי ‎ אכילת ‎ בשר ‎ בהמה ‎ מנוגעת ‎ בצמחי‎ 
שחפת ‎ תוכל ‎ המחלה ‎ לדבוק ‎ גם ‎ בהאדם, ‎ והמיניסטריום ‎ בפרוסיה ‎ הוציא ‎ בשנת ‎ 1882 
פקודה ‎ לאסור ‎ מכירת ‎ בשר ‎ בהמה ‎ שנמצאו ‎ על ‎ ריאתה ‎ צמחי ‎ המרגלית. ‎ א״כ ‎ קשיא‎ 
מהמיכיסטריום ‎ אדרבנן!‎ 

אבל, ‎ האח! ‎ בשנת ‎ 1892  נוסד ‎ ועד ‎ חדש ‎ של ‎ וועטערינארים, ‎ שנמנו ‎ וגמרו ‎ להתיר‎ 
את ‎ צמחי ‎ השחפת, ‎ ועל ‎ פיו ‎ הוציא ‎ המיניסטריום ‎ בפרוסיה ‎ פקודה ‎ חדשה ‎ לבטל ‎ את‎ 
האסור ‎ ההוא, ‎ וא״כ ‎ לא ‎ קשיא ‎ מידי.‎ 

אין ‎ כל ‎ ספק ‎ שחכמי ‎ התלמוד ‎ כלם ‎ (ובכלל ‎ זה ‎ גם ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ שהיה ‎ נוטה ‎ לאסור‎ 
ריאה ‎ שהעלתה ‎ צמחים) ‎ לא ‎ ראו ‎ כל ‎ סכנה ‎ באכילת ‎ בשר ‎ של ‎ בהמה ‎ כזאת. ‎ הם ‎ התירו‎ 
לא ‎ רק ‎ את ‎ הבשר, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ את ‎ הריאה ‎ עצמה, ‎ (חזי ‎ הנך ‎ דקיימין ‎ כנדי ‎ כנדי ‎ ולא‎ 


0  ד״ימב״ם ‎ (חללות ‎ שחיטה ‎ פ״י ‎ ח״ח) ‎ מדייק ‎ בלישניה: ‎ או ‎ שנשלח ‎ נחש ‎ והיוצא ‎ בר. ‎ במלת‎ 
"וליוצא ‎ בו" ‎ לא ‎ ישתמש ‎ בשום ‎ אופן ‎ בדברים ‎ האסורים ‎ מצד ‎ הדת.‎ 
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בביטול ‎ הבדיקה, ‎ עד ‎ אער ‎ יחדלו ‎ הפעלדשערים ‎ לעתות ‎ יין ‎ ועבר, ‎ ראז ‎ יערב ‎ לעיין‎ 
בעאלה ‎ זו ‎ שנית.‎ 

אבל ‎ אל ‎ נא ‎ יפול ‎ לב ‎ אדם ‎ החרד ‎ על ‎ דתו ‎ עליו! ‎ בין ‎ כה ‎ וכה ‎ והד״ר ‎ דעמבא‎ 
״יוציא ‎ בקרוב ‎ ספר ‎ קצר ‎ כזה ‎ המכיל ‎ בקרבו ‎ הידיעות ‎ הנחוצות ‎ להשו״ב ‎ מצד ‎ המעדיצין ‎ — 
ללמוד ‎ גם ‎ פרק ‎ בחכמת ‎ הוועטעריכאריא" ‎ והעו״בים ‎ "אשר ‎ כלם ‎ בכי ‎ תורה" ‎ בקראם ‎ את‎ 
הספר ‎ הקצר ‎ הזה ‎ יהיו ‎ בין ‎ לילה ‎ לוועטערינארים ‎ גמורים, ‎ ואולר ‎ גם ‎ תמסר ‎ ההשגחה‎ 
הוועטעריהארית ‎ על ‎ ידם ‎ —  ושלום ‎ על ‎ ישראל.‎ 

אבל ‎ אי ‎ שמים! ‎ מה ‎ עכין ‎ שמיטה ‎ אצל ‎ הר ‎ סיני? ‎ מה ‎ עכין ‎ השגחה ‎ וועטעריבארית‎ 
אצל ‎ בדיקה? ‎ איזה ‎ קנאה ‎ ותחרות ‎ יש ‎ בין ‎ שני ‎ הדברים ‎ השונים ‎ האלה, ‎ הרחוקים ‎ איש‎ 
מאחיו ‎ כרחוק ‎ מזיח ‎ ממערב? ‎ היעלה ‎ על ‎ לב ‎ איש ‎ אשר ‎ לא ‎ הוכה ‎ בשגעון, ‎ להעמיד ‎ על‎ 
הפרק ‎ את ‎ השאלה: ‎ "האם ‎ נחוץ ‎ לבטל ‎ את ‎ הרבנות ‎ בישראל" ‎ אחרי ‎ אשר ‎ יש ‎ לכו ‎ בכל‎ 
עיר ‎ ועיר ‎ ווראטשעבכוי ‎ איכספעקטאר? ‎ רופא ‎ העיר ‎ וההשגחה ‎ הוועטעריכארית ‎ מטרתם‎ 
שמירת ‎ הבריאות ‎ של ‎ העם, ‎ והרב ‎ דמתא ‎ והבדיקה ‎ —  מטרתם ‎ הדת ‎ ומצותיה; ‎ ואין‎ 
שתי ‎ רשויות ‎ אלו ‎ נוגעות ‎ זו ‎ בזו ‎ כמלא ‎ נימא. ‎ לבטל ‎ את ‎ הבדיקה ‎ לא ‎ יהיה ‎ כחוץ ‎ גם‎ 
אחרי ‎ אשר ‎ יחדלו ‎ כל ‎ הפעלדשערים ‎ שבעולם ‎ לשתות ‎ יין ‎ ושכר, ‎ כל ‎ עוד ‎ לא ‎ יחדלו ‎ יהודים‎ 
שומרי ‎ דתם ‎ מקרב ‎ הארץ!‎ 

אבל ‎ כשם ‎ שלא ‎ יוכלו ‎ הוועטעריכארים ‎ למלא ‎ את ‎ מקום ‎ העו״בים ‎ לעולם, ‎ כן ‎ לא‎ 
יוכלו ‎ השו״בים ‎ למלא ‎ את ‎ מקום ‎ הוועטעריכאח־פ, ‎ גם ‎ אחרי ‎ אשר ‎ ידעו ‎ בעל ‎ פה ‎ את‎ 
הספר ‎ הקצר ‎ אשר ‎ יאמר ‎ הד״ר ‎ דעמבא ‎ לעשות ‎ להם• ‎ וד״ר ‎ מוסמך ‎ לחכמת ‎ הרפואה,‎ 
שלמד ‎ את ‎ חכמתו ‎ במשך ‎ חמש ‎ או ‎ שש ‎ שנים ‎ רצופות, ‎ יאמר ‎ כדברים ‎ האלה! ‎ האמנם‎ 
מאשר ‎ למדו ‎ השוחטים ‎ הלכות ‎ טרפות ‎ בהשלחן ‎ ערוך, ‎ די ‎ להם ‎ בספר ‎ קצר ‎ אשר ‎ יעשה‎ 
להם, ‎ לדעת ‎ על ‎ פיו ‎ את ‎ כל ‎ חכמת ‎ הוועטעריכאריא?‎ 

המחבר ‎ לא ‎ ירגיש ‎ ולא ‎ יבין, ‎ כי ‎ הצורך ‎ לעשות ‎ ספר ‎ קצר ‎ בעד ‎ השו״בים ‎ הוא ‎ הוא‎ 
אשד ‎ יכה ‎ על ‎ קדקוד ‎ שטתו ‎ וידכאכה ‎ לעפר. ‎ אם ‎ במאתים ‎ וחמשים ‎ וששה ‎ סעיפים ‎ של‎ 
הלכות ‎ טרפות ‎ אין ‎ די ‎ להגן ‎ על ‎ בריאותנו, ‎ עד ‎ כי ‎ נצרך ‎ עוד ‎ כמלואים ‎ להם ‎ לספר ‎ קצר‎ 
של ‎ המחבר, ‎ א״כ ‎ מה ‎ הועילו ‎ חכמים ‎ בתקנתם? ‎ . 

במקום ‎ אחר ‎ הראיתי, ‎ כי ‎ המחלות ‎ היותר ‎ מסוככות ‎ אשר ‎ תוכלנה ‎ להתדבק ‎ מן‎ 
הבהמה ‎ אל ‎ האדם, ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ איכן ‎ עושות ‎ את ‎ הבהמה ‎ טרפה, ‎ וביחוד ‎ בראשית ‎ הגלות‎ 
המחלה, ‎ בטרם ‎ הספיקה ‎ עוד ‎ הריאה ‎ להשתנות ‎ על ‎ ידה. ‎ רוב ‎ המחלות ‎ האלה ‎ מתדבקות‎ 
מן ‎ הבהמה ‎ אל ‎ האדם ‎ על ‎ ידי ‎ נגיעה ‎ בלבד, ‎ גם ‎ אם ‎ לא ‎ יאכל ‎ את ‎ בשרה, ‎ כמו ‎ הנגע‎ 
הסיבירי‎ (מילצבראנד), ‎ עפוש ‎ הדם ‎ (סעפטיקעמיע) ‎ ורקבון ‎ הדם ‎ (פיעמיע), ‎ נשיכת ‎ כלב‎ 
שוטה ‎ וכיוצא ‎ בהן. ‎ את ‎ כל ‎ המחלות ‎ האלה ‎ צריכים ‎ אנו ‎ להכיר ‎ עוד ‎ בטרם ‎ נשחטה‎ 
הבהמה. ‎ כי ‎ בטרם ‎ יבוא ‎ השוחט ‎ לבדוק ‎ את ‎ הריאה, ‎ אם ‎ כשרה ‎ היא ‎ על ‎ פי ‎ הדת ‎ אם‎ 
לא, ‎ וכבר ‎ תוכל ‎ המחלה ‎ להתדבק ‎ בו ‎ על ‎ ידי ‎ טפת ‎ דם ‎ שנפלה ‎ על ‎ שרטת ‎ קטנה ‎ בעור‎ 
בשרו. ‎ להכיר ‎ מחלות ‎ כאלה ‎ על ‎ פי ‎ סמכיהן ‎ עוד ‎ לפני ‎ השחיטה ‎ יוכל ‎ רק ‎ איש ‎ שקרא‎ 
ושנה ‎ ושמש ‎ תלמידי ‎ חכמים ‎ במקצוע ‎ זה, ‎ ולא ‎ "מספר ‎ קצר" ‎ ילמד ‎ זאת ‎ איש ‎ בעמדו ‎ על‎ 
רגל ‎ אחת. ‎ הכני ‎ חוזר ‎ על ‎ דברי. ‎ ההשגחה ‎ הוועטעריכארית ‎ והבדיקה ‎ הן ‎ שני ‎ דברים‎ 
שאינם ‎ נוגעים ‎ זה ‎ בזה ‎ גם ‎ בזמן. ‎ הראשונה ‎ היא ‎ ביחוד ‎ לפני ‎ השחיטה ‎ והאחרונה ‎ אחר‎ 
השחיטה. ‎ והכה ‎ בראותנו ‎ כי ‎ חז״ל ‎ התירו ‎ לאכול ‎ את ‎ בשר ‎ המסוכנת, ‎ הנוכל ‎ להוציא‎ 
מזה ‎ משפט, ‎ כי ‎ ההיתר ‎ הזה ‎ מתפשט ‎ גם ‎ על ‎ הנגע ‎ הסיבייי, ‎ ורקבון ‎ הדם, ‎ אסכרה‎ 
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כדע ‎ אותן, ‎ אבל ‎ זאת ‎ ידעכו ‎ כי ‎ ההלכות ‎ האלה ‎ הן ‎ שעמדו ‎ לאבותינו ‎ במשך ‎ אלפים ‎ סוכה‎ 
להתקיים ‎ בין ‎ אומות ‎ העולם ‎ ולבלתי ‎ התבולל ‎ בהם. ‎ סככת ‎ ההתבוללות ‎ עוד ‎ לא ‎ עברה‎ 
מעל ‎ ראשנו; ‎ ונהפוך ‎ הוא, ‎ הסככה ‎ הזאת ‎ גדולה ‎ היא ‎ עתה ‎ מאשר ‎ לפנים, ‎ ועל ‎ כן, ‎ אם‎ 
לא ‎ תחפצו ‎ כי ‎ יכחד ‎ ישראל ‎ מגוי, ‎ אל ‎ נא ‎ תעירו ‎ ואל ‎ כא ‎ תעוררו ‎ את ‎ השאלה ‎ הזאת‎ . . .".‎ 
התשובה ‎ הזאת, ‎ אק ‎ כי ‎ לא ‎ ברגש ‎ האמונה ‎ התמה ‎ יסודה, ‎ כי ‎ אם ‎ ברגש ‎ האהבה ‎ לעמנו ‎ — 
אבל ‎ גם ‎ היא, ‎ אדמה, ‎ תוכל ‎ להתקבל ‎ על ‎ הלב.‎ 

ומה ‎ יעשה ‎ המחבר ‎ שלנו? ‎ המחבר ‎ נגש ‎ גם ‎ הוא ‎ אל ‎ השאלה ‎ הזאת ‎ רוכב ‎ על ‎ סוסו‎ 
"שמירת ‎ הבריאות‎ ". ‎ ובראותו ‎ בדמיונו ‎ את ‎ השרפה ‎ אשר ‎ הצית ‎ הד״ר ‎ ווינער ‎ בבית‎ 
ישראל, ‎ ויאמר ‎ להציל ‎ מפני ‎ הדליקה ‎ "מזון ‎ שתי ‎ סעודות": ‎ קחו ‎ לכם ‎ את ‎ גיד ‎ הנשה,‎ 
את ‎ החלב ‎ ואת ‎ הבשר ‎ והחלב, ‎ קחו ‎ לכם ‎ את ‎ כל ‎ המאכלות ‎ האסורות ‎ ועשו ‎ אתם ‎ כטוב‎ 
בעיניכם, ‎ אבל ‎ אל ‎ תגעו ‎ בשחיטה ‎ ובבדיקה ‎ אל ‎ תרעו! ‎ שתיהן ‎ יחד ‎ "מטרה ‎ קדושה‎ 
ונעלה" ‎ להן ‎ לשמור ‎ את ‎ בריאותכם ‎ היקרה ‎ מאד.‎ 

האומנם ‎ נבצרה ‎ מאת ‎ המחבר ‎ להוכיח, ‎ כי ‎ גם ‎ דיני ‎ גיד ‎ הכשה, ‎ דיני ‎ בשר ‎ וחלב‎ 
ודיני ‎ פת ‎ ושלקות ‎ כלם ‎ יחד ‎ מטרתם ‎ לשמור ‎ על ‎ בריאותנו?‎ 

האומנם ‎ לא ‎ עלה ‎ על ‎ לב ‎ המחבר‎ ,. ‎ כי ‎ בשטתו ‎ זאת ‎ הוא ‎ נותן ‎ חרב ‎ בידי ‎ מתנגדיו,‎ 

בתתו ‎ פתחון ‎ פה ‎ לדורשי ‎ תקוכים ‎ בדת ‎ לאמר: ‎ אם ‎ חקי ‎ הטרפות ‎ מטרתם ‎ להגין ‎ על‎ 
בריאותנו, ‎ מדוע ‎ זה ‎ לא ‎ כעשה ‎ לכו ‎ שלחן ‎ ערוך ‎ חדש, ‎ המתאים ‎ עם ‎ תורת ‎ ההיגיעכע‎ 
החדשה ‎ יותר ‎ מהשלחן ‎ ערוך ‎ של ‎ רבנו ‎ יוסק ‎ קארו?‎ 

אולם ‎ הזהר ‎ הזהירו ‎ את ‎ המחבר ‎ מלכת ‎ בדרך ‎ זו ‎ המלאה ‎ חתחתים, ‎ ועל‎ 
כן ‎ יתחכם ‎ בהקדמתו ‎ להעמיד ‎ שאלה ‎ כזו: ‎ "היש ‎ לדיני ‎ הטרפות ‎ שבתלמוד ‎ בגלבד ‎ ערכם‎ 
הדתי ‎ גם ‎ תעודה ‎ רמה ‎ לשמור ‎ על ‎ בריאות ‎ העם?" ‎ את ‎ המלים ‎ "מלבד ‎ ערכם ‎ הדתי"‎ 
הדפיס ‎ באותיות ‎ גדולות, ‎ למען ‎ תהיינה ‎ לו ‎ כתריס ‎ בפני ‎ הבקורת. ‎ —  אבל ‎ אדוני, ‎ יענוהו‎ 
המתקנים, ‎ הלא ‎ "ערכם ‎ הדתי" ‎ לדבריך ‎ הוא ‎ "שמירת ‎ הבריאות" ‎ ושני ‎ הדברים ‎ האלה‎ 
לשטתך ‎ דבר ‎ אחד ‎ הם. ‎ ומדוע ‎ זה ‎ איפא ‎ לא ‎ נגביל ‎ את ‎ "ערכם ‎ הדתי" ‎ בבואנו ‎ לחדש‎ 
את ‎ פניהם ‎ על ‎ פי ‎ תורת ‎ ההיגיעכע ‎ החדשה? ‎ הן ‎ לא ‎ אל ‎ החרדים ‎ ידבר ‎ המחבר ‎ את‎ 
דבריו ‎ אלה, ‎ כי ‎ אם ‎ אל ‎ הדורשים ‎ תקונים, ‎ האומנם ‎ יאמין ‎ בתומו ‎ כי ‎ ירתעו ‎ לאחוריהם‎ 
מפני ‎ שלש ‎ המלים ‎ האלה?‎ 

ומה ‎ כל ‎ החרדה ‎ הזאת ‎ אשר ‎ הרד ‎ המחבר? ‎ הן ‎ עוד ‎ לא ‎ כשמע, ‎ כי ‎ ממהרים ‎ המה‎ 
רבני ‎ הדת ‎ בארצנו ‎ להתאסק ‎ לאספה ‎ כללית ‎ כדי ‎ לבטל ‎ דיני ‎ טרפות, ‎ ויש ‎ לקוות ‎ כי ‎ לא‎ 
יתאספו ‎ הרבנים ‎ למטרה ‎ זו ‎ בטרם ‎ יצא ‎ הכרך ‎ השני ‎ של ‎ ספרו ‎ לאור. ‎ ומדוע ‎ זה ‎ ימהר‎ 
ויכפה ‎ עלינו ‎ הר ‎ כגיגית ‎ לקבל ‎ את ‎ תורתו ‎ מבלי ‎ כל ‎ כתיבת ‎ טעם ‎ לדבריו? ‎ מדוע ‎ לא‎ 
הביא ‎ לכל ‎ הפחות ‎ ראיה ‎ אחת ‎ לשיטתו ‎ מן ‎ הראיות״הרבות, ‎ הנמצאות ‎ בלי ‎ ספק ‎ בילקוטו,‎ 
כעין ‎ הראיות ‎ שהביא ‎ להלכות ‎ שחיטה? ‎ תחת ‎ זה ‎ הוא ‎ מעמיד ‎ על ‎ הפרק ‎ שאלה ‎ חדשה‎ 
בישראל: ‎ "האם ‎ כחוץ ‎ לבטל ‎ את ‎ הבדיקה?"‎ 

תשובת ‎ המחבר ‎ היא ‎ כמובן, ‎ שלא ‎ נוכל ‎ לבטל ‎ את ‎ הבדיקה, ‎ וטעמו ‎ וכמוקו ‎ עמו.‎ 

הוא ‎ בקר ‎ בתי ‎ מטבחים ‎ רבים ‎ בארצות ‎ אירופה ‎ וברוסיה, ‎ ונוכח ‎ כי ‎ הוועטערינארים‎ 
והפעלדשערים ‎ הממונים ‎ על ‎ ההשגחה ‎ הוועטערינארית, ‎ עושרם ‎ את ‎ מלאכתם ‎ רמיה ‎ ולא‎ 
ימלאו ‎ את ‎ תפקידם. ‎ הסבה ‎ לזה ‎ היא, ‎ כפי ‎ הנראה, ‎ כי ‎ הוועטעריכארים ‎ והפעלדשערים‎ 
שותים ‎ מעט ‎ שכר ‎ בחו״ל ‎ ומעט ‎ יי״ש ‎ ברוסיה, ‎ בשעה ‎ שהשוחטים ‎ עושים ‎ את ‎ מלאכתם‎ 
מלאכת ‎ הקדש ‎ באמונה, ‎ ויין ‎ ושכר ‎ לא ‎ יבואו ‎ אל ‎ פיהם. ‎ לפי ‎ זה ‎ ראוי ‎ כי ‎ נמתין ‎ מעט‎ 
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את ‎ המאמר? ‎ "מכין ‎ לבדיקה ‎ שהיא ‎ לשמירת ‎ הבריאות'' ‎ לא ‎ מצאתי ‎ לדאבון ‎ לבבי‎ 
בבוק ‎ הספר; ‎ אבל ‎ במקומו ‎ מצאתי ‎ מאמר ‎ אחר ‎ הכקוב ‎ בשם: ‎ "האם ‎ כחוץ ‎ לבטל ‎ את‎ 
הבדיקה?"/‎ 

כרעם ‎ בגלגל ‎ הלמה ‎ ומחצה ‎ את ‎ ראשי ‎ השאלה ‎ הזאת, ‎ כחוץ! ‎ אבל, ‎ אל ‎ אלקים‎ 
משגבי, ‎ לכחיצות ‎ מה ‎ זו ‎ עושה? ‎ האם ‎ אי ‎ אפשר ‎ להמתין ‎ כלל. ‎ אמכם ‎ אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי‎ 
השאלה ‎ היא ‎ "אם ‎ יש ‎ צורך ‎ לבטל ‎ את ‎ הבדיקה?" ‎ אבל ‎ מי ‎ ידרוש ‎ לבטל ‎ את ‎ הבדיקה?‎ 
האמכם ‎ קבל ‎ המחבר ‎ אלפי ‎ מכתבים, ‎ חתומים ‎ ברבוא ‎ רבבות ‎ חותמים, ‎ הדורשים ‎ ממכו‎ 
לבטל ‎ את ‎ הבדיקה ‎ במהרה ‎ בקרוב? ‎ או ‎ אולי ‎ כבר ‎ התאספו ‎ מאה ‎ ואחד ‎ רבכים) ‎ לעיין‎ 
בשאלה ‎ זו, ‎ ואככי ‎ לא ‎ ידעתי?‎ 

אספה ‎ של ‎ מאה ‎ ואחד ‎ רבכים ‎ —  למכוחת ‎ לבבי ‎ —  עוד ‎ לא ‎ התאספה. ‎ גם ‎ האכטי־י‎ 
סמיטים ‎ צוררי ‎ השחיטה ‎ לא ‎ יערכו ‎ גם ‎ הם ‎ מלחמה ‎ כגד ‎ הבדיקה, ‎ אולם ‎ תחת ‎ זה ‎ כמצאו‎ 
אכשים ‎ בקרבכו ‎ האומרים ‎ ״כי ‎ מטרת ‎ החקים ‎ והמשפטים ‎ בתורת ‎ משה ‎ וחז״ל ‎ —  היא‎ 
רק ‎ מטרה ‎ דתית ‎ ולא ‎ יותר, ‎ ואם ‎ יקרה ‎ לפעמים ‎ כי ‎ איזה ‎ חק ‎ ומשפט ‎ יתאים ‎ לשמירת‎ 
הבריאות ‎ הכה ‎ הוא ‎ רק ‎ במקרה" ‎ (צד ‎ 249).‎ 

אמכם ‎ אהה! ‎ יש ‎ ויש ‎ אכשים ‎ כאלה ‎ בקרבכו. ‎ והם ‎ כל ‎ שלומי ‎ אמוכי ‎ ישראל, ‎ אהה!‎ 

הלא ‎ כזאת ‎ חשבו ‎ וכזאת ‎ יחשבו ‎ מימות ‎ עולם ‎ ועד ‎ היום ‎ הזה; ‎ ומן ‎ המחשבה ‎ הזאת ‎ הלא‎ 
רק ‎ צעד ‎ אחד ‎ אל ‎ הכפירה ‎ הכללית ‎ בתורת ‎ —  כאססיג ‎ ודעמבא, ‎ חלילה, ‎ צא ‎ וראה ‎ עד‎ 
כמה ‎ פשטה ‎ כפירה ‎ בישיאל, ‎ עד ‎ כי ‎ גם ‎ ראש ‎ החרדים ‎ באשככז ‎ הרב ‎ הגאון ‎ ר׳ ‎ שמשון‎ 
הירש ‎ ז״ל ‎ מפראכקפורט ‎ לא ‎ כקה ‎ ממכה! ‎ הלא ‎ כה ‎ דבריו: ‎ "אמכם ‎ הביטה ‎ וראה, ‎ הן‎ 
האיסור ‎ הזה ‎ (איסור ‎ טרפות) ‎ איככו ‎ בגלל ‎ "מחלת ‎ הגוק" ‎ רק ‎ עליך ‎ לחדול ‎ מהם ‎ מפכי‎ 
דברים ‎ כשגבים ‎ מאלה, ‎ ואשר ‎ ביחוד ‎ בגללם ‎ עליך ‎ למכוע ‎ עצמך ‎ ממאכל ‎ טומאה ‎ ותועבה,‎ 
הלא ‎ היא ‎ מפכי ‎ מחלת ‎ הקדושה ‎ של ‎ "הכפש ‎ והרוח" ‎ אק ‎ בגלל ‎ אשר ‎ יסבבו ‎ חלישות ‎ ואי־־‎ 
כשרון ‎ עוד ‎ לתעודת ‎ איש ‎ ישראל1); ‎ ואק ‎ כי ‎ לא ‎ עמדה ‎ המחשבה ‎ הזאת ‎ לשטן ‎ לעמכו‎ 
לעמוד ‎ ולהתקיים ‎ זה ‎ יותר ‎ משלשת ‎ אלפים ‎ שכה, ‎ בכל ‎ זאת ‎ לא ‎ יכול ‎ המחבר ‎ ל" ‎ הבליג‎ 
ולהתאפק" ‎ בתוכחתו ‎ עד ‎ צאת ‎ החלקים ‎ הבאים ‎ מספרו ‎ לאור. ‎ זריזין ‎ מקדימין ‎ למצות.‎ 

אמת ‎ הדבר, ‎ כי ‎ לא ‎ כגד ‎ הד״ר ‎ ר׳ ‎ שמשון ‎ הירש ‎ ז״ל ‎ מפראכקפורט ‎ יצא ‎ המחבר‎ 
להלחם ‎ בעד ‎ שטתו, ‎ כי ‎ אם ‎ כגד ‎ הד״ר ‎ וויכער, ‎ הרב ‎ מאפעלן, ‎ הדורש ‎ בספרו ‎ הכ״ל ‎ לקרוא‎ 
אספה ‎ כללית ‎ מרבכי ‎ זמככו, ‎ לבטל ‎ את ‎ כל ‎ דיכי ‎ המאכלות ‎ האסורות. ‎ בשביל ‎ הד״ר‎ 
וויכער, ‎ שכבר ‎ הלך ‎ לעולמו, ‎ גם ‎ כתב ‎ המחבר ‎ את ‎ החלק ‎ השלישי ‎ מספרו, ‎ ויקרא ‎ אותו‎ 
בשם ‎ "ודע ‎ מה ‎ שתשיב". ‎ כראה ‎ כא ‎ איפא, ‎ מה ‎ היא ‎ התשובה ‎ אשר ‎ יתן ‎ המחבר ‎ בפיכו,‎ 
להשיב ‎ לדורשי ‎ תקוכים ‎ בדת? ‎ הכה ‎ יש ‎ אכשים ‎ (והם ‎ הרוב ‎ הגדול ‎ מבכי ‎ עמכו) ‎ אשר‎ 
יאמרו: ‎ "אכחכו ‎ לא ‎ כדע ‎ ולא ‎ כחפוץ ‎ לדעת ‎ מאומה; ‎ את ‎ הדת ‎ הזאת, ‎ כמו ‎ שהיא, ‎ כחלכו‎ 
מאבותיכו ‎ ואבות ‎ אבותיכו, ‎ ואת ‎ הדת ‎ כמו ‎ שהיא ‎ כחפוץ ‎ להכחיל ‎ לבכיכו ‎ אחריכו, ‎ ועל‎ 
כן ‎ אין ‎ צויד ‎ לכו ‎ בתקוכים". ‎ תשובה ‎ פשוטה ‎ כזאת ‎ כוכל ‎ להבין ‎ ולכבד ‎ אותה ‎ בלבכו.‎ 
אבל ‎ יש ‎ גם ‎ אכשים ‎ אשר ‎ יאמרו: ‎ "אם ‎ כדע ‎ את ‎ מטרתן ‎ של ‎ "המאכלות ‎ האסורות" ‎ או ‎ לא‎ 


0  ספר ‎ "חורב" ‎ מתורגם ‎ עברית ‎ על ‎ ידי ‎ מ״ז ‎ אהרנזאחך, ‎ ווילנא ‎ תרנ״ח, ‎ צד ‎ 115. ‎ ועיין ‎ דברים‎ 
נחמדים ‎ על ‎ אדרת ‎ זה ‎ בחמאמר ‎ ,,שמירת ‎ איסורי ‎ אכילה" ‎ לחרב ‎ משח ‎ יצחק ‎ אשכנזי ‎ ס״ט ‎ מטריעסט‎ 
בהאסיק ‎ לח׳ ‎ נ. ‎ סאקאלאוו, ‎ שכת ‎ תרמ״ו ‎ צד ‎ 238.‎ 
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להחליט ‎ את ‎ הכלל ‎ שכתכו ‎ לכר ‎ חכמינו ‎ באחר ‎ ן  ״זה ‎ הכלל, ‎ כל ‎ שבמורה ‎ מזיק ‎ לבריאות ‎ — 
טריפה ‎ "  ולדרוש ‎ מהאחרים ‎ דין ‎ רחשברן, ‎ מר ‎ אשר ‎ אסרו ‎ דברים ‎ רביב ‎ שאלכם ‎ מזיקים‎ 
לבריאות ‎ כלל?‎ 

הכני ‎ לבאר ‎ את ‎ דברי ‎ במשלים ‎ שונים, ‎ אשר ‎ יבינם ‎ גם ‎ איש ‎ אשר ‎ חכמת ‎ הפאתולוגיה‎ 
מוזרה ‎ לו. ‎ המשכה ‎ אומרת: ‎ בהמה ‎ שנחתכו ‎ רגליה ‎ מן ‎ הארכובה ‎ ולמטה ‎ כשרה, ‎ מן‎ 
הארכובה ‎ ולמעלה ‎ טרפה. ‎ כל ‎ איש ‎ יבין, ‎ כי ‎ ביחס ‎ אל ‎ חיי ‎ הבהמה ‎ בצמה ‎ יש ‎ הבדל‎ 
גדול ‎ בין ‎ שהי ‎ האופנים ‎ האלה: ‎ במדה ‎ שיתרחק ‎ חתוך ‎ האבר ‎ מגון? ‎ הבהמה, ‎ כן ‎ תמעט‎ 
הסכנה ‎ הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ החתוך ‎ הזה, ‎ אבל ‎ הבין ‎ לא ‎ אוכל, ‎ איך ‎ יתחכם ‎ המחבר ‎ לבאר‎ 
לכו, ‎ מדוע ‎ בהמה ‎ שנחתכו ‎ רגליה ‎ בזדון ‎ או ‎ בשגגה, ‎ ומיד ‎ נשחטה, ‎ מדוע ‎ בשרה ‎ מזיק‎ 
לבריאות ‎ האדם ‎ האוכל ‎ אותו, ‎ אם ‎ נחתכו ‎ רגליה ‎ מן ‎ הארכובה ‎ ולמעלה, ‎ ואיננו ‎ מזיק‎ 
לבריאותו, ‎ אם ‎ נחתכו ‎ מן ‎ הארכובה ‎ ולמטה?1)‎ 

משל ‎ אחר: ‎ איש ‎ הכה ‎ בחנית ‎ חדה ‎ את ‎ בהמתו ‎ בין ‎ צלעותיה, ‎ הבהמה ‎ נשחטה ‎ מיד‎ 
והשוחט ‎ בא ‎ לבדוק ‎ את ‎ ריאתה, ‎ אם ‎ נגעה ‎ החנית ‎ בה ‎ אם ‎ לא. ‎ אם ‎ הריאה ‎ היא ‎ שלמה,‎ 
אז ‎ יאמר ‎ השוחט, ‎ כי ‎ הבהמה ‎ היא ‎ כשרה, ‎ בהמה ‎ כזאת ‎ לולא ‎ נשחטה ‎ היתה ‎ יכולה‎ 
לחיות ‎ ימים ‎ רבים, ‎ המכה ‎ בין ‎ צלעותיה ‎ היתה ‎ יכולה ‎ בנקל ‎ להרפא, ‎ אולם ‎ אם ‎ נקבה‎ 
הריאה, ‎ אז ‎ יאמר ‎ השוחט, ‎ כי ‎ הבהמה ‎ היא ‎ טרפה, ‎ יען; ‎ אין ‎ כמוה ‎ חיה. ‎ לולא‎ 
נשחטה ‎ הבהמה ‎ מיד, ‎ כי ‎ עתה ‎ היתה ‎ מתה ‎ מעצמה ‎ אחר ‎ שנים ‎ שלשה ‎ ימים. ‎ הבהמה‎ 
שואפת ‎ רוח ‎ אל ‎ קרבה, ‎ והרוח ‎ נכנס ‎ דרך ‎ הסמפונות ‎ ודרך ‎ הנקב ‎ אל ‎ בית ‎ החזה, ‎ ומעט‎ 
מעט ‎ הוא ‎ מתכנס ‎ שם ‎ במדה ‎ גדולה ‎ מאד, ‎ ולוחץ ‎ את ‎ הריאה ‎ ומצמק ‎ אותה, ‎ והבהמה‎ 
תחדל ‎ לשאוק ‎ רוח. ‎ מצב ‎ כזה ‎ יקרא ‎ בפי ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ "^•01ב[11101גן£116", ‎ כלומר ‎ רוח‎ 
בבית ‎ החזה. ‎ אבל ‎ מי ‎ יביככי ‎ בינה, ‎ מדוע ‎ בשר ‎ בהמה ‎ שניקב ‎ דופנה ‎ לבד ‎ איננו ‎ מזיק‎ 
לגוק ‎ האדם ‎ האוכל ‎ אותו, ‎ ואם ‎ ניקבה ‎ ריאתה ‎ ומיד ‎ נשחטה, ‎ אז ‎ בשרה ‎ מזיק ‎ להאדם‎ 
ומביא ‎ אותו ‎ לידי ‎ חלאים ‎ רעים ‎ ונאמנים?‎ 

שאלות ‎ כאלה ‎ נוכל ‎ לשאול ‎ עד ‎ כדי ‎ מאתים ‎ וחמשים ‎ ושש, ‎ כמכין ‎ הסעיפים ‎ אשר‎ 
בשלשים ‎ ושנים ‎ הסמנים ‎ של ‎ הלכות ‎ טרפה ‎ בשולחן ‎ הערוך. ‎ כל ‎ הסעיפים ‎ האלה ‎ בכל‎ 
פרטיהם ‎ ודקדוקיהם ‎ מתבארים ‎ בנקל ‎ על ‎ ידי ‎ הכללים ‎ שהניחו ‎ חז״ל ‎ בעצמם ‎ ליסודי‎ 
הטרפות‎ (כמו: ‎ כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ טרפה, ‎ כל ‎ יתר ‎ כנטול‎ דמי, ‎ אין ‎ מוסיפין ‎ על ‎ הטרפות),‎ 
אבל ‎ לא ‎ יתבארו ‎ על ‎ פי ‎ הכלל ‎ "כל ‎ שמזיק ‎ לבריאות ‎ הוא ‎ טרפה" ‎ שהניחו ‎ הד״ר‎ 
דעמבא ‎ וחבריו.‎ 

בראותי ‎ את ‎ הד״ר ‎ כאססיג ‎ יושב ‎ ודורש ‎ בספרו ‎ "סאציאלהיגיעכיע ‎ דער ‎ יודען" ‎ על‎ 
הלכות ‎ טרפות, ‎ וקורא ‎ לחז״ל ‎ בשם ‎ הכבוד ‎ "דיע ‎ היגיעכיקער ‎ דעם ‎ תלמוד׳ס" ‎ אמרתי‎ 
בלבי: ‎ מה ‎ אוכל ‎ לדרוש ‎ מאיש ‎ שאיננו, ‎ כפי ‎ הנראה, ‎ לא ‎ רופא ‎ ולא ‎ תלמודי, ‎ כי ‎ אם ‎ פילוסוק‎ 
בעלמא? ‎ אבל ‎ אם ‎ איש ‎ כהד״ר ‎ דעמבא ‎ שהוא ‎ רופא ‎ מוסמך, ‎ וגם ‎ למד ‎ מסכת ‎ חולין, ‎ מבטיח‎ 
בהקדמתו ‎ את ‎ קוראיו ‎ להראות ‎ להם ‎ ״מכין ‎ לבדיקה ‎ שהיא ‎ לשמירת ‎ הבריאות" ‎ —  מיד‎ 
עשיתי ‎ את ‎ אזני ‎ כאפרכסת, ‎ ובכליון ‎ עינים ‎ החלותי ‎ לחפש ‎ אחרי ‎ המאמר ‎ ההוא, ‎ אבל‎ 
אהה! ‎ תקותי ‎ היתה ‎ למפח ‎ נפש!‎ 


0  על ‎ היוצא ‎ בזה ‎ הבד ‎ נתחבט ‎ בעל ‎ ספר ‎ החנרך.‎ 
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ששוחט ‎ כלן ‎ העדרן?? ‎ אלא ‎ לא ‎ לתלו ‎ המצות ‎ אלא ‎ לברן? ‎ בהן ‎ את ‎ הבריות"/ ‎ אל ‎ המאמר‎ 
הזה ‎ לא ‎ תתלגד ‎ כלל ‎ דעת ‎ רבלו ‎ משה ‎ בן ‎ מיימון, ‎ כי ‎ משבטי ‎ המאכלות ‎ האסורות ‎ בכלל‎ 
יש ‎ להם ‎ מטרה ‎ רמה ‎ ולשגבה ‎ —  להלך ‎ את ‎ בלי ‎ ישראל ‎ על ‎ בי ‎ דרכי ‎ המוסר, ‎ ולהרגיל ‎ את‎ 
לבשם ‎ מלדער ‎ במדת ‎ ההסתבקות ‎ והרחקת ‎ המותרות.1)‎ 

אמלם ‎ כי ‎ שבעים ‎ בלים ‎ לתורה, ‎ ואחד ‎ משבעים ‎ בלים ‎ אלה ‎ תוכל ‎ להיות ‎ גם ‎ ההשערה‎ 
ההיגיעלית, ‎ וכן ‎ היתה ‎ באמת. ‎ אחדים ‎ מחוקרי ‎ דתלו ‎ בימי ‎ הבילים ‎ השתעשעו ‎ בהשערה‎ 
הזאת ‎ ויבארו ‎ על ‎ ביה ‎ את ‎ כל ‎ המצות ‎ שבתורה. ‎ לבי ‎ מצב ‎ חכמת ‎ הרבדאה ‎ בימי ‎ הבילים‎ 
לא ‎ היה ‎ הדבר ‎ הזה ‎ כבד ‎ לעשותו. ‎ כל ‎ המחלות ‎ ותרובותיהן ‎ התבארו ‎ אז ‎ על ‎ ידי ‎ ארבעה‎ 
הלוזלים ‎ שבגדן? ‎ שבדו ‎ חכמי ‎ יון ‎ מלבם ‎ (מרה ‎ אדומה, ‎ מרה ‎ לבלה, ‎ מרה ‎ ירוקה ‎ ומרה‎ 
שחדרה) ‎ ועל ‎ ידי ‎ ארבע ‎ הסגולות ‎ אשר ‎ בטבע ‎ כל ‎ הכמצאים ‎ (קור, ‎ חום, ‎ יובש ‎ ולח). ‎ מבלי‎ 
מה ‎ דבר ‎ בלולי ‎ מזיק ‎ לגון?? ‎ בשוט ‎ מאד! ‎ מבלי ‎ שדבר ‎ בלולי ‎ יש ‎ בד ‎ מסגולות ‎ החום‎ 
והיובש, ‎ ועל ‎ כן ‎ בבואו ‎ אל ‎ הגון? ‎ בלימה ‎ יגביר ‎ את ‎ המרה ‎ האדומה ‎ דאת ‎ המרה ‎ השחורה.‎ 
דבהבגש ‎ שתי ‎ המרות ‎ האלה ‎ בהגדן? ‎ תדלד ‎ מחלה ‎ בלולית. ‎ אבל ‎ מלין ‎ ללד ‎ שדבר ‎ בלדלי ‎ יש‎ 
בו ‎ מסגולת ‎ החום ‎ והיובש, ‎ ומלין ‎ ללד ‎ שהסגולות ‎ האלה ‎ תגברלה ‎ את ‎ המרה ‎ האדומה‎ 
דאת ‎ המרה ‎ השחורה, ‎ ומלין ‎ ליו ‎ ששתיהן ‎ יחד ‎ תולדלה ‎ מחלה ‎ בלדלית? ‎ את ‎ כל ‎ אלה ‎ לא‎ 
לועז ‎ אז ‎ איש ‎ לשאול. ‎ כן ‎ הוא ‎ על ‎ בי ‎ דרך ‎ החקירה, ‎ והס ‎ כל ‎ בשר!‎ 

לא ‎ כן ‎ הוא ‎ בימילו ‎ היום. ‎ הבתולוגיא ‎ עלתה ‎ למדרגת ‎ חכמה ‎ מדויקת, ‎ שאיללה‎ 
לובלת ‎ כמעט ‎ בדיוקה ‎ מחכמת ‎ החשבון. ‎ עתה ‎ לא ‎ לרכל ‎ עוד ‎ להשתעשע ‎ בהשערות ‎ בורחות‎ 
באויר. ‎ תן ‎ ללר ‎ —  תאמר ‎ הבקורת ‎ היום ‎ —  דברים ‎ מדויקים ‎ ומסוימים, ‎ שאוכל ‎ להבחין‎ 
את ‎ אמתתן ‎ בבלס ‎ הידיעות ‎ שרכשלו ‎ לנד, ‎ ואם ‎ אין, ‎ גש ‎ הלאה ‎ עם ‎ כל ‎ השערותיך!‎ 

אם ‎ נשים ‎ לב ‎ אל ‎ הלכות ‎ טרבות ‎ המבוארות ‎ במשנה ‎ ובגמרא ‎ חולין, ‎ ולתבולן ‎ אליהן‎ 
מבחילת ‎ ההשערה ‎ של ‎ "שמירת ‎ הבריאות"/ ‎ אז ‎ על ‎ כרחלו ‎ צריכים ‎ אלחלד ‎ להליח ‎ אחת‎ 
משתי ‎ אלה ‎ ן  או ‎ שההלכות ‎ האלה ‎ אין ‎ להן ‎ כל ‎ עלין ‎ עם ‎ שמירת ‎ הבריאות ‎ וכלן ‎ לתלו ‎ רק‎ 
לתועלת ‎ הלבש ‎ ולא ‎ לתועלת ‎ הגון?, ‎ או ‎ —  שיוצרי ‎ ההלכות ‎ האלה, ‎ יהיו ‎ מי ‎ שיהיו,‎ 
שחיו ‎ בזמן ‎ קדמון ‎ מאד, ‎ היו ‎ להם ‎ ידיעות ‎ כוזבות ‎ בחכמת ‎ הרבואה ‎ המתלגדות ‎ לידיעותילו‎ 
היום, ‎ וא״כ ‎ כל ‎ ההלכות ‎ האלה ‎ עומדות ‎ על ‎ יסוד ‎ רעוע ‎ מאד. ‎ אולם ‎ ההלחה ‎ השליה‎ 
הזאת ‎ בלי ‎ כל ‎ סבק ‎ לא ‎ לכולה ‎ היא. ‎ מורי ‎ דתנו ‎ הקדמונים ‎ הניחו ‎ ליסוד ‎ תורת ‎ הטרפות‎ 
כלל ‎ גדול ‎ לאמר: ‎ זה ‎ הכלל ‎ כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ —  טרבה. ‎ ואם ‎ לתבולן ‎ אל ‎ ברטי‎ 
ההלכות ‎ לבחון ‎ אם ‎ מתאימות ‎ הן ‎ אל ‎ הכלל ‎ הזה, ‎ אז ‎ נשתומם ‎ לראות, ‎ כי ‎ חכמינו ‎ ז״ל‎ 
כבר ‎ ידעו, ‎ כי ‎ המחלות ‎ בכלל ‎ תעוללנה ‎ שנויים ‎ נראים ‎ לעין ‎ בהאברים ‎ הבלימיים ‎ עול‎ 
החולה, ‎ מה ‎ שלא ‎ ידעו ‎ חכמי ‎ יון ‎ הקדמונים, ‎ ועל ‎ בי ‎ השנויים ‎ האלה ‎ הבינו ‎ חז״ל ‎ להבדיל‎ 
בין ‎ מחלות ‎ עוברות ‎ הלוחות ‎ להתרבא ‎ למחלות ‎ קבועות ‎ שמביאות ‎ את ‎ בעל ‎ החי ‎ החולה‎ 
במשך ‎ זמן ‎ ידוע ‎ לידי ‎ מיתה. ‎ בדברים ‎ אחרים ‎ ן  חכמינו ‎ מורי ‎ דתנו ‎ יסדו ‎ לעצמם, ‎ לצורך‎ 
הדת, ‎ חכמת ‎ הבאתולוגיה ‎ כאלבים ‎ שלה ‎ לבלי ‎ הוסד ‎ החכמה ‎ הזאת ‎ באירובה. ‎ אנשים‎ 
כאלה ‎ לא ‎ יכלו ‎ לדבר ‎ דברים ‎ אשר ‎ אין ‎ להם ‎ שחר. ‎ הללי ‎ שואל ‎ איבוא, ‎ היש ‎ לנו ‎ הצדקה‎ 


0  ״מכלל ‎ כונת ‎ התורה ‎ השלמה ‎ גם ‎ כן־ ‎ להרחיק ‎ התאוות ‎ ולמעטם ‎ בכל ‎ יכולת ‎ . . .  וכבר ‎ ידעת ‎ שרוב‎ 
תאות ‎ ההמון־ ‎ ושלותם ‎ אמנם ‎ בהרבות ‎ במאכל ‎ ובמשתה, ‎ וזהו ‎ המבטל ‎ לשלמות ‎ האדם... ‎ ולזה ‎ עשה‎ 
השם ‎ יתעלה ‎ תחבולה ‎ בתתו ‎ לנו ‎ מצות ‎ שיבטלו ‎ זה ‎ התכלית‎ . . .  ומנע ‎ מכל ‎ מה ‎ שמביא ‎ לרוב ‎ תאוה‎ 
ולהנאה ‎ לבד" ‎ (מורה ‎ נבוכים, ‎ חלק ‎ ג׳ ‎ פרק ‎ ל״ג).‎ 
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היא ‎ הבלעת ‎ דם ‎ באיברים ‎ (חולין ‎ קי״ג)". ‎ זהר ‎ באמת ‎ פלה ‎ שנקרא ‎ "תכי ‎ תניא ‎ בדלא ‎ תניא/‎ 
הדקירה ‎ בעורק ‎ אסורה ‎ רק ‎ ששום ‎ גזל ‎ הבריות, ‎ אם ‎ שוחט ‎ הוא ‎ על ‎ שכת ‎ לשכור ‎ את‎ 
הבשר ‎ לאחרים; ‎ אבל ‎ איזה ‎ גזל ‎ יש ‎ בדבר ‎ הקרב ‎ לשזבח? ‎ אבל ‎ כי ‎ לא ‎ היתה ‎ העריפה‎ 
נוהגת ‎ בבית ‎ השקדש, ‎ זהו ‎ דבר ‎ שהוא ‎ לשעלה ‎ שכל ‎ ספק, ‎ העריפה ‎ היתה ‎ ששששת‎ 
רק ‎ לעגלה ‎ ערופה ‎ ולפטר ‎ חשור ‎ שלא ‎ נפדה ‎ בשה, ‎ אבל ‎ לא ‎ לשה ‎ שקרב ‎ לגבוה ‎ או ‎ לשה‎ 
שעולה ‎ על ‎ השלחן. ‎ בכל ‎ ספרותנו ‎ העתיקה ‎ אין ‎ זכר ‎ לזה.‎ 

לו ‎ היה ‎ בורך ‎ להוכיח ‎ כי ‎ הטבעות ‎ שהתקין ‎ יוחנן ‎ [כהן ‎ גדול, ‎ היו ‎ ששששות‎ 
לשחיטה ‎ שן ‎ הצואר ‎ ולא ‎ לדקירה ‎ שן ‎ העורק, ‎ כי ‎ עתה ‎ היינו ‎ יכולים ‎ להביא ‎ על ‎ זה ‎ ראיה‎ 
שאין ‎ עליה ‎ תשובה ‎ שהתלשוד ‎ הירושלשי ‎ (שע״ש ‎ פ״ה ‎ וסוטה ‎ פ״ה). ‎ שם ‎ כאשר, ‎ כי‎ 
"הטבעות ‎ היו ‎ רחבות ‎ שלשטן ‎ וצרות ‎ שלשעלן" ‎ אם ‎ כן ‎ היה ‎ עורק ‎ השור ‎ (שהוא ‎ יותר‎ 
רחב) ‎ פונה ‎ כלפי ‎ הקרקע, ‎ והצואר ‎ כלפי ‎ שעלה. ‎ לו ‎ היתה ‎ שם ‎ דקירה ‎ בעורק, ‎ כי ‎ עתה‎ 
היו ‎ הטבעות ‎ צריכות ‎ להיות ‎ קצרות ‎ שלשטן ‎ ורחבות ‎ שלשעלן.‎ 

בכל ‎ אופן ‎ תשים ‎ דעים ‎ אני ‎ עם ‎ השחבר, ‎ כי ‎ לא ‎ לבד ‎ השחיטה ‎ שן ‎ הצואר, ‎ אבל ‎ גם‎ 
עקרי ‎ ההלכות ‎ של ‎ שחיטה ‎ (שהייה, ‎ דריסה, ‎ חלידה ‎ וכו׳) ‎ היו ‎ שקובלים ‎ באושתכו ‎ שישות‎ 
עולם ‎ וששבים ‎ קדשוכיות. ‎ ובכל ‎ זאת ‎ אושר, ‎ כי ‎ לא ‎ טוב ‎ עשה ‎ השחבר, ‎ בהעשידו ‎ בראש‎ 
הפרק ‎ הראשון ‎ של ‎ החלק ‎ השלישי ‎ שספרו ‎ את ‎ השאלה? ‎ "שכין ‎ לשחיטה ‎ שן ‎ התורה?'/‎ 

כשדושה ‎ לי ‎ שהשחבר ‎ היה ‎ יכול ‎ להעשיד ‎ גם ‎ בסוק ‎ הפרק ‎ את ‎ השאלה: ‎ "שכין‎ 
לשחיטה ‎ שן ‎ התורה?"‎ 

לו ‎ שאלני ‎ אשש: ‎ "שכין ‎ לשחיטה ‎ שן ‎ התורה?" ‎ הייתי ‎ אושר ‎ לח ‎ בכי ‎ הלא ‎ זיל ‎ קרי‎ 
בי ‎ רב ‎ הוא! ‎ הלא ‎ שקרא ‎ שפורש ‎ הוא ‎ בספר ‎ דברים ‎ פרק ‎ י״ז: ‎ "על ‎ פי ‎ התורה ‎ אשר‎ 
יורוך ‎ ועל ‎ הששפט ‎ אשר ‎ יאשרו ‎ לך ‎ תעשה, ‎ לא ‎ תסור ‎ שן ‎ הדבר ‎ אשר ‎ יגידו ‎ לך ‎ ישין‎ 
וששאל" ‎ האין ‎ די ‎ לך ‎ בזה? ‎ ואיך ‎ אוכל ‎ להוכיח ‎ לך ‎ על ‎ פי ‎ כללי ‎ הדקדוק, ‎ כי ‎ אם ‎ שהה‎ 
או ‎ דרס ‎ או ‎ שחט ‎ בסכין ‎ פגושה ‎ שחיטתו ‎ בבלה, ‎ אם ‎ חכשי ‎ התלשוד ‎ בעצשם ‎ אושרים, ‎ כי‎ 
כל ‎ זה ‎ איבנו ‎ שפורש ‎ בתורה ‎ כי ‎ אם ‎ קבלה ‎ בידם1). ‎ אם ‎ שאשין ‎ אתה ‎ לחז״ל ‎ —  טוב, ‎ ואם‎ 
לא ‎ —  קצר ‎ כח ‎ אני ‎ להושיעך ‎ בשעט ‎ הדקדוק ‎ אשר ‎ בידי.‎ 

.¥111‎ 

השחבר ‎ הוביש ‎ אותי ‎ ששברי!‎ 

בההקדשה ‎ לספרו ‎ יבטיח ‎ השחבר ‎ לקוראיו ‎ לתת ‎ בהכרך ‎ הראשון ‎ שיצא ‎ לאור ‎ פרק‎ 
(ד) ‎ בשם ‎ "שכין ‎ לבדיקה ‎ שהיא ‎ לששירת ‎ הבריאות". ‎ אעפ״י ‎ שהשחבר ‎ אושר, ‎ כי ‎ נגע‎ 
בהעבין ‎ הזה ‎ אך ‎ בקצרה, ‎ בכל ‎ זאת ‎ ששך ‎ הפרק ‎ הזה ‎ את ‎ לבי ‎ אליו ‎ בחזקה. ‎ הבה ‎ נא‎ 
ואראה, ‎ אשרתי ‎ בלבי, ‎ את ‎ היסודות ‎ שעליהם ‎ כונן ‎ השחבר ‎ את ‎ שיטתו!‎ 

שרבית ‎ הקוראים ‎ יודעים, ‎ כי ‎ אבי ‎ כותב ‎ הטורים ‎ האלה, ‎ הבכי ‎ שתכגד ‎ שוחלט‎ 
לההשערה ‎ ההיגיענית ‎ של ‎ הלכות ‎ טרפות, ‎ שאבי ‎ חושב ‎ אותה ‎ לדעה ‎ בפסדה ‎ וכוזבה,‎ 
שתוכל ‎ להביא ‎ לדתנו ‎ נזק ‎ ותקלה ‎ יותר ‎ הרבה ‎ שכל ‎ לגלוגי ‎ הד״ר ‎ וויעבער ‎ וכל ‎ כת ‎ דיליה.‎ 
אבי ‎ אין ‎ לי ‎ אלא ‎ דברי ‎ רב ‎ האושר ‎ (בראשית ‎ רבה ‎ פ׳ ‎ ש״ד): ‎ "לא ‎ כתבו ‎ השצות ‎ אלא ‎ לצדק‎ 
בהן ‎ את ‎ הבריות" ‎ (כלושר ‎ לצרק ‎ את ‎ הכסק ‎ שן ‎ הסיגים ‎ ולהבדיל ‎ את ‎ ישראל ‎ שן ‎ העשים)♦‎ 
״וכי ‎ שה ‎ איכפת ‎ ליה ‎ להקב״ה ‎ —  שוסיק ‎ רבי ‎ לשאול ‎ —  לשי ‎ ששוחט ‎ שן ‎ הצואר ‎ או ‎ שי‎ 

0  גם ‎ כדיני ‎ שחיטד. ‎ אצל ‎ הבוחים ‎ נאמר ‎ כפירוש: ‎ "אחזייקו ‎ אע״ג ‎ דלא ‎ כתיבא" ‎ (חולין).‎ 
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כי ‎ עוד ‎ הרבה ‎ כראות ‎ שכים ‎ לכהי ‎ זה ‎ קבלו ‎ הכרתים ‎ את ‎ דתי ‎ השחיטה ‎ פרן ‎ היהודים. ‎ ראם‎ 
גם ‎ הודה ‎ לדברי ‎ קירכהיים1) ‎ כי ‎ עד ‎ יברי ‎ אלכסנדר ‎ ברוקדון ‎ חיו ‎ היהודים ‎ עם ‎ הכותים‎ 
באחוה ‎ וריעות, ‎ ורק ‎ בריבוי ‎ אלכסנדר ‎ ואילך ‎ חדל ‎ להיות ‎ כל ‎ שיח ‎ ושיג ‎ ביניהם, ‎ בכל ‎ זאת‎ 
יותר ‎ תתקבל ‎ על ‎ הלב ‎ השערת ‎ הבוחבר, ‎ כי ‎ בונשה ‎ הכהן, ‎ אשר ‎ יסד ‎ את ‎ ההיכל ‎ על ‎ הר‎ 
גריזים, ‎ הוא ‎ אשר ‎ הנהיג ‎ את ‎ שחיטת ‎ היהודים ‎ בין ‎ הכותים, ‎ בראשונה ‎ אולי ‎ רק ‎ לצרכי‎ 
הבוזבח, ‎ אבל ‎ אחרי ‎ כן ‎ התפשטה ‎ גם ‎ לשחיטת ‎ חולין.‎ 

ראית ‎ הבוחבר ‎ ברן ‎ הבואבור ‎ הידוע ‎ "יוחנן ‎ כהן ‎ גדול ‎ בטל ‎ את ‎ ההוקפים" ‎ כלובור ‎ את‎ 
הכוכים2) ‎ על ‎ ראש ‎ השור ‎ לפני ‎ השחיטה, ‎ והתקין ‎ להם ‎ טבעות ‎ להכניס ‎ את ‎ צוארי‎ 
השורים ‎ לתוכן ‎ —  הראיה ‎ הזאת ‎ תוכל ‎ להוכיח ‎ לבו ‎ רק ‎ כי ‎ היתה ‎ השחיטה ‎ בבית‎ 
הבוקדש ‎ ברן ‎ הצואר ‎ ולא ‎ בלן ‎ העורק, ‎ ברה ‎ שלדעתי ‎ איננו ‎ צריך ‎ לראיה ‎ כלל, ‎ כי ‎ בכל ‎ פעם‎ 
שנזכרה ‎ שחיטה ‎ בתורת ‎ כהנים ‎ כבוצאה ‎ תקרובת ‎ הדם ‎ בצדה, ‎ ובשחיטה ‎ פרן ‎ העורק ‎ אין‎ 
בוקום ‎ לקבלת ‎ דם. ‎ אולם ‎ הבוהבר ‎ אוברר: ‎ "אי ‎ אפשר ‎ לשער ‎ כי ‎ נהגו ‎ בכית ‎ הבוקדש ‎ בדקירה‎ 
בעורק, ‎ יען ‎ כי ‎ הטביחה ‎ הזאת ‎ אסורה ‎ לעשותה ‎ גם ‎ יחד ‎ עם ‎ השחיטה3), ‎ באשר ‎ בוסבבת‎ 

נאמניך ‎ לומר ‎ לא ‎ קלקלנו‎ ". ‎ ברוד ‎ הדבר ‎ לי ‎ במלות ‎ "וכל ‎ הטועים ‎ אחריהן‎ "  לונתו ‎ על ‎ הקראים ‎ שבימיו‎ 
שהוא ‎ חושב ‎ אותם ‎ לתלמידי ‎ הצדוקים ‎ (לדעת ‎ הד״ר ‎ חרלבי). ‎ אולם ‎ מדבריו ‎ "והם ‎ אינך ‎ מאמינים‎ 
בתורת ‎ השחיטה" ‎ איך ‎ להקשות ‎ על ‎ המחבר ‎ המוכיח ‎ בצדק, ‎ לי ‎ חיתה ‎ השחיטה ‎ עוד ‎ בימים ‎ הקדמונים‎ 
מקובלת ‎ אצל ‎ לל ‎ מפלגות ‎ ישראל ‎ וא״ל ‎ גם ‎ אצל ‎ הצדוקים. ‎ לדעתי, ‎ לונת ‎ הרמב״ם ‎ היא, ‎ שהצדוקים‎ 
והקראים ‎ הטועים ‎ אחריהם ‎ אינם ‎ מאמינים ‎ בתורת ‎ השחיטה ‎ של ‎ הפרושים, ‎ לי ‎ אם ‎ מחמירים ‎ בה‎ 
הרבה ‎ יותר ‎ מך ‎ הפרושים ‎ (למו ‎ למשל ‎ בשחיטת ‎ הורידים ‎ ובלל ‎ הדברים ‎ השייכים ‎ להרקת ‎ הדם).‎ 
ואע״ג ‎ דליכא ‎ מידי ‎ דלדידחו ‎ הוי ‎ שרי ‎ ולדידן ‎ הוי ‎ אסור, ‎ בלל ‎ ואת ‎ אינם ‎ נאמנים ‎ לאמר ‎ לא ‎ קלקלנו‎ , 
משום ‎ דבלי ‎ האי ‎ גוונא ‎ חשידי ‎ "אלפני ‎ עור ‎ לא ‎ תתך ‎ מכשול", ‎ אחרי ‎ אשר ‎ בעיניהם ‎ של ‎ הקראים ‎ גו ‎ י  ם 
כלם ‎ בחזקת ‎ אוכלי ‎ נבלות ‎ הם, ‎ ולמה ‎ זיה ‎ ידקדקו ‎ לשחוט ‎ בעדם ‎ לראוי. ‎ תדע ‎ לך ‎ שלך ‎ היא‎ 
לונת ‎ הרמב״ם, ‎ שהרי ‎ מקוד ‎ ההלכה ‎ הזאת ‎ היא ‎ הברייתא ‎ (חוליך ‎ ג׳ ‎ ע״ב) ‎ "שחיטת ‎ כותי ‎ מותרת,‎ 
בד״א ‎ כשישראל ‎ עומד ‎ על ‎ גביו", ‎ וכמו ‎ דאוקמה ‎ אביי, ‎ ואע״ג ‎ דנמנו ‎ אח״ב ‎ על ‎ שחיטת ‎ כותים ‎ ואסרוה‎ 
מ״מ ‎ "צדוקים ‎ ובייסותיך ‎ לדידך, ‎ לכותים ‎ קודם ‎ שעשאום ‎ לנכרים ‎ דמי" ‎ (מלשוך ‎ הלסק ‎ משנה). ‎ ובנוגע‎ 
אל ‎ הכותים ‎ הלא ‎ לית ‎ מאך ‎ דפליג ‎ שחיו ‎ מודים ‎ בשחיטה, ‎ ואע״ג ‎ דלא ‎ לתיבא ‎ אחזיקו ‎ בה, ‎ וכל ‎ מצוה‎ 
שהחזיקו ‎ בה ‎ מדקדק ‎ י  ך  בה ‎ הרבה ‎ יותר ‎ מישראל.‎ 

אולם ‎ ר׳ ‎ בצלאל ‎ בתשובותיו‎ (הובא ‎ בהש״ך ‎ לס׳ ‎ ב' ‎ סעיק ‎ ט׳) ‎ מחלק ‎ ביך ‎ הצדוקים ‎ שבזמך ‎ הקדום‎ 
ובין ‎ הקראים ‎ שבזמן ‎ הזה. ‎ לדעתו ‎ ליון ‎ שהקראים ‎ אינם ‎ אוכלים ‎ משחיטת ‎ ישראל, ‎ שחיטתן ‎ אסורה‎ 
אפילו ‎ ישראל ‎ עומד ‎ על ‎ גביו. ‎ אבל ‎ לנראה ‎ החמיר ‎ ר׳ ‎ בצלאל ‎ לא ‎ מפני ‎ שהוא ‎ חולק ‎ ב  ד  י  נ  א  על ‎ הרמב״ם,‎ 
לי ‎ אם ‎ למגדר ‎ מלתא, ‎ לי ‎ לא ‎ לכבוד ‎ הוא ‎ לנו ‎ בעלי ‎ הקבלה, ‎ להראות ‎ לי ‎ דתנו ‎ עומדת ‎ בשפל ‎ המדרגה‎ 
מדתם, ‎ ולאכול ‎ משחיטת ‎ הקראים ‎ בשעה ‎ שהם ‎ אינם ‎ אוכלים ‎ משחיטתנו.‎ 

0  עיין! ‎ דור ‎ דור ‎ ודורשיו ‎ חלק ‎ ראשון, ‎ צד ‎ 83.‎ 

2) ‎ המחבר ‎ שבאר ‎ את ‎ המלה ‎ ״נוקפים" ‎ =  "מלים", ‎ צדק ‎ רק ‎ על ‎ פי ‎ חירושלמי‎ (סוטה), ‎ אולם‎ 
מתנגד ‎ אל ‎ המסור ‎ לנו ‎ בשם ‎ שמואל: ‎ "היו ‎ מסרטיך ‎ לעגל ‎ בין ‎ קרניו, ‎ לדי ‎ שיפול ‎ דם ‎ בעיניו, ‎ אתא‎ 
איהו ‎ ובטיל ‎ משום ‎ דמחזי ‎ לי ‎ מומא". ‎ (סוטה ‎ מ״ח ‎ ע״א). ‎ והביאור ‎ הזה ‎ נתקבל ‎ מהר״ם ‎ והר״ש‎ 
בפירושיהם ‎ למשנה ‎ דמעשר ‎ שני. ‎ אבל ‎ הגמרא ‎ מביאה ‎ שם ‎ "במתניתא ‎ תנא ‎ שהיו ‎ חובטיך ‎ אותו‎ 
במקלות ‎ לדרך ‎ שעושיך ‎ אותו ‎ לפני ‎ עבודה ‎ זרה, ‎ אמר ‎ להם‎ (יוחנן ‎ לה״ג): ‎ עד ‎ מתי ‎ אתם ‎ מאכילים ‎ טרפות‎ 
למזבח, ‎ שמא ‎ נקבה ‎ קרום ‎ של ‎ מוח ‎ (ובקרבנות ‎ הלא ‎ אי ‎ אפשר ‎ לשבור ‎ את ‎ עצם ‎ הגלגולת ‎ ולבדוק!) ‎ עמד‎ 
והתקין ‎ להם ‎ טבעות ‎ בקרקע". ‎ הברייתא ‎ הזאת ‎ תוכל ‎ להתפרש ‎ על ‎ פי ‎ דעת ‎ המחבר ‎ שלפי ‎ דעתי ‎ היא‎ 
הנכונה, ‎ אגב ‎ אורחא ‎ אעיר ‎ בזה, ‎ לי ‎ מהדבור ‎ "עד ‎ מתי ‎ אתם ‎ מאכילים ‎ טרפות ‎ למזבח" ‎ (שנזלר ‎ גם‎ 
בהירושלמי ‎ מע״ש ‎ ובתוספתא ‎ סוטה) ‎ יש ‎ מקום ‎ להביא ‎ ראיה ‎ לקדמות ‎ המשנה ‎ ד״אלו ‎ טרפות", ‎ מה‎ 
שהוכחתי ‎ לבר ‎ במקום ‎ אחר ‎ בראיות ‎ שונות ‎ וחזקות.‎ 

*) ‎ פה ‎ אוסר ‎ המחבר ‎ דקירח ‎ בעורק ‎ אחר ‎ השחיטה, ‎ ולמעלה ‎ צד ‎ 56  בהערה ‎ הוא ‎ אוסר ‎ הלאה ‎ על‎ 
הראש ‎ אחר ‎ השחיטה ‎ מבלי ‎ להראות ‎ את ‎ המקור. ‎ גם ‎ בזה ‎ טעה ‎ בדבר ‎ הלכה.‎ 
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האם ‎ בצדיה ‎ יצא ‎ המחבר ‎ ללחום ‎ אה ‎ מלחמת ‎ הקראים ‎ נגד ‎ הרבנים? ‎ אין ‎ כל ‎ ספק‎ 
כי ‎ לא ‎ בצדיה, ‎ כי ‎ אם ‎ —  בבלי ‎ דעה. ‎ כלנו ‎ יודעים ‎ אה ‎ אהבה ‎ הד״ר ‎ דעמבא ‎ להורה‎ 
הרבנים, ‎ אשר ‎ חרק ‎ אה ‎ נפשו ‎ ללחום ‎ הגד ‎ צורריה.‎ 

בצאה ‎ הד״ר ‎ דעמבא ‎ המערכה ‎ ללחום ‎ הגד ‎ האנטיסמיטים ‎ ראינו ‎ ושמחנו, ‎ כי‎ 
כמלומד ‎ מלחמה ‎ יודע ‎ הוא ‎ לשוק ‎ אה ‎ אויביו ‎ עקב ‎ "בנקודת ‎ רפיונם"; ‎ הוא ‎ ידע ‎ כי‎ 
אירופה ‎ אוהבה ‎ לאכול ‎ בשר ‎ בריא ‎ וטוב, ‎ הוא ‎ ידע ‎ כי ‎ אירופה ‎ של ‎ קץ ‎ המאה ‎ ההשע‎ 
עשרה ‎ דואגת ‎ יותר ‎ לכיסה ‎ מאשר ‎ תדאג ‎ לנפשה, ‎ ויזכיר ‎ לה ‎ כי ‎ בשר ‎ שחיטה ‎ היהודים‎ 
טוב ‎ ובריא, ‎ גם ‎ יוכל ‎ להתקיים ‎ זמן ‎ מה ‎ מבלי ‎ אשר ‎ ירקב, ‎ ועל ‎ כן ‎ אין ‎ בו ‎ משום ‎ דררא‎ 
דממונא. ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ אמנם ‎ היתה ‎ הצדקה ‎ אהו, ‎ כי ‎ השוחטים ‎ בזמן ‎ הזה ‎ הלא ‎ ישחטו‎ 
גם ‎ אה ‎ הורידים, ‎ ועל ‎ כן ‎ באמה ‎ טוב ‎ הוא ‎ בשר ‎ השחוטה ‎ מבשר ‎ הנחורה. ‎ אז ‎ יחשוב‎ 
הד״ר ‎ דעמבא ‎ בלבו ‎ לאמר‎ :  אם ‎ כן ‎ הדבר, ‎ מדוע ‎ זה ‎ לא ‎ נאמר, ‎ כי ‎ זאה ‎ היהה ‎ גם ‎ כונה‎ 
נותן ‎ ההורה. ‎ וכי ‎ מאי ‎ איכפת ‎ ליה ‎ להקב״ה ‎ למי ‎ ששוחט ‎ מן ‎ הצואר ‎ או ‎ למי ‎ ששוחט‎ 
מן ‎ העורק, ‎ אלא ‎ לא ‎ נהנה ‎ מצות ‎ שחיטה ‎ לישראל ‎ כי ‎ אם ‎ לשמירה ‎ הבריאות. ‎ ואם‎ 
מצות ‎ שחיטה ‎ היא ‎ לשמירה ‎ הבריאות, ‎ מדוע ‎ לא ‎ תהיינה ‎ גם ‎ הלכות ‎ טרפות ‎ לשמירת‎ 
הבריאות, ‎ ומדוע ‎ לא ‎ יהיה ‎ גם ‎ איסור ‎ שעטנז ‎ לשמירה ‎ הבריאות? ‎ בידי ‎ איש ‎ חרוץ‎ 
במלאכתו ‎ תוכל ‎ חכמה ‎ הרפואה ‎ לבאר ‎ את ‎ כל ‎ אשר ‎ התאו ‎ נפשך. ‎ והנה ‎ לפנינו ‎ שטה‎ 
שלמה ‎ בחקר ‎ הדה, ‎ שטה ‎ ערוכה ‎ לפי ‎ טעם ‎ אירופה ‎ של ‎ סוק ‎ המאה ‎ התשע ‎ עשרה.‎ 

איך ‎ היהה ‎ דעת ‎ התלמוד ‎ בזה ‎ נראה ‎ מן ‎ הספור ‎ הזה.‎ 

"שאל ‎ גוי ‎ אחד ‎ את ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ בן ‎ זכאי: ‎ אילץ ‎ עובדייא ‎ דאהון ‎ עבדין ‎ נראין ‎ כמין‎ 
כשפים: ‎ אתם ‎ מביאים ‎ פרה ‎ ושורפין ‎ אותה ‎ וכוהשין ‎ אותה ‎ ונוטלין ‎ אה ‎ אפרה ‎ ואחד ‎ מכם‎ 
מטמא ‎ למה, ‎ מזין ‎ עליו ‎ ב׳ ‎ וג׳ ‎ טיפין ‎ ואתם ‎ אומרים ‎ לו: ‎ טהרה. ‎ א״ל: ‎ ראיה ‎ אדם ‎ שנכנסה‎ 
בו ‎ רוח ‎ תזזית? ‎ א״ל: ‎ הן! ‎ א״ל: ‎ ומה ‎ אתם ‎ עושין ‎ לו? ‎ א״ל: ‎ מביאין ‎ עקרין, ‎ מעשנין ‎ תחתיו‎ 
וכה. ‎ א׳׳ל: ‎ ישמעו ‎ אזניך ‎ מה ‎ שאתה ‎ מוציא ‎ מפיך: ‎ כך ‎ הרוח ‎ הזה ‎ רוח ‎ טומאה ‎ וכו׳ ‎ מזין‎ 
עליו ‎ מי ‎ נדה ‎ והוא ‎ בורח. ‎ לאחר ‎ שיצא, ‎ אמרו ‎ לו ‎ תלמידיו: ‎ רבנו, ‎ לזה ‎ (שאינו ‎ יודע ‎ אלא‎ 
תורה ‎ שבכתב ‎ לבד) ‎ דחית ‎ בקנה, ‎ לנו‎ (בעלי ‎ ההלכה) ‎ מה ‎ אתה ‎ אומר? ‎ א״ל: ‎ חייכם, ‎ לא‎ 
המת ‎ מטמא ‎ ולא ‎ המים ‎ מטהרין, ‎ אלא ‎ אמר ‎ הקב״ה: ‎ חקה ‎ חקקתי, ‎ גזרת ‎ גזרתי, ‎ אי ‎ אתה‎ 
רשאי ‎ לעבור ‎ על ‎ גזרתי!" ‎ (במדבר ‎ רבה ‎ פרשה ‎ י״ט).‎ 
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אם ‎ היסודות ‎ שבנה ‎ עליהם ‎ המחבר ‎ את ‎ שיטתו ‎ ההיגיענית ‎ של ‎ שחיטה ‎ רעועים ‎ הם‎ 
מאד ‎ ואינם ‎ יכולים ‎ לעמוד ‎ גם ‎ בפני ‎ בקורת ‎ מצויה, ‎ הנה ‎ ינעם ‎ לי ‎ מאד ‎ להודות, ‎ כי‎ 
טובות ‎ ונכוחות ‎ מאד ‎ הן ‎ הראיות, ‎ שעל ‎ פיהן ‎ יוכיח ‎ המחבר ‎ את ‎ קדמות ‎ השחיטה‎ 
בתמונתה ‎ אשר ‎ לה ‎ היום, ‎ ובכל ‎ לבי ‎ הנני ‎ נותן ‎ לפעלו ‎ צדק ‎ בדבר ‎ הזה.‎ 

הראיה ‎ מן ‎ הקראים, ‎ שהם ‎ לפי ‎ עדות ‎ הד״ר ‎ הרכבי ‎ שרידי ‎ פליטי ‎ הצדוקים, ‎ תוכיח‎ 
לכו ‎ כי ‎ היתה ‎ השחיטה ‎ ורובי ‎ הלכותיה ‎ (חלידה, ‎ דריסה, ‎ הגרמה ‎ וכו׳) ‎ נהוגה ‎ אצל‎ 
היהודים ‎ עוד ‎ לפני ‎ הפרד ‎ הצדוקים ‎ מעל ‎ הפרושים1), ‎ והראיה ‎ מן ‎ הכותים ‎ תוכיח ‎ לנו‎ 


0  ד״רבלכ״ם ‎ (ד.״ש ‎ פ״ד ‎ הלכה ‎ ט״ז) ‎ פרסק ‎ לחלהדו‎ :  "  אלו ‎ הצדוקיך ‎ וכר׳ ‎ ותלמידיהן ‎ ר  כ  ל  ה  ט  ר  ע  י  ם 
אחריהן ‎ שאינן ‎ מאמינים ‎ בתררח ‎ שבעל ‎ פח ‎ שחיטתן ‎ אסורה. ‎ ראם ‎ שחטו ‎ בפנינו, ‎ חדי ‎ זי‎ 
מותרת. ‎ שאין ‎ איסור ‎ שחיטתן ‎ אלא ‎ שמא ‎ יקלקלו, ‎ וחם ‎ אינן ‎ מאמינין ‎ בתורת ‎ השחיטה, ‎ לפיכך ‎ אינן‎ 
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עסק ‎ עם ‎ הוצאת ‎ הדם ‎ מן ‎ האברים, ‎ וחכמי ‎ הקראים ‎ סוברים ‎ כי ‎ כל ‎ עיקרח ‎ פול ‎ מצרת‎ 
פוחיטה ‎ הוא ‎ להוצאת ‎ הדם1), ‎ ולפיכך:‎ 

1) ‎ בעלי ‎ הקבלה ‎ מסתפקים ‎ בפוני ‎ סימנים: ‎ קנה ‎ וופוט, ‎ והקראים ‎ דורפוים ‎ ארבעה‎ 
סימנים ‎ דוקא: ‎ קנה, ‎ ופוט ‎ וטוני ‎ ורידים,‎ 

2) ‎ לדעת ‎ בעלי ‎ הקבלה ‎ העובר ‎ ניתר ‎ בשחיטת ‎ אמו, ‎ בין ‎ שלא ‎ כלו ‎ חדפויו ‎ ובין ‎ סוכלו‎ 
חדשיו; ‎ ואעפ״י ‎ שדמו ‎ אסור, ‎ אינו ‎ טעון ‎ שחיטה. ‎ והקראים ‎ סוברים, ‎ עובר ‎ אינו ‎ ניתר‎ 
בשחיטת ‎ אמו, ‎ ואם ‎ לא ‎ כלו ‎ חדשיו ‎ הוא ‎ נבלה, ‎ ואם ‎ כלו ‎ חדשיו, ‎ אפילו ‎ לא ‎ הפריס ‎ על‎ 
גבי ‎ הקרקע ‎ טעון ‎ שחיטה ‎ בפני ‎ עצמו.2)!‎ 

3) ‎ לדעת ‎ בעלי ‎ הקבלה ‎ הבהמה ‎ ניתרת ‎ בכריתת ‎ הסמנים, ‎ ואם ‎ הוסיק ‎ לשחוט ‎ עד‎ 
שהתיז ‎ את ‎ הראש ‎ הרי ‎ הוא ‎ כחותך ‎ בשר ‎ בעלמא, ‎ והבהמה ‎ לא ‎ תתנבל ‎ על ‎ ידי ‎ זה ‎ (חולין‎ 
ל׳ ‎ ע״ב, ‎ ועיין ‎ ביו״ד ‎ ס׳ ‎ כ״ד ‎ סעיק ‎ ה/ ‎ ובש״ך ‎ ובט״ז ‎ שם). ‎ ולדעת ‎ הקראים, ‎ אם ‎ הוסיק‎ 
לשחוט ‎ עד ‎ שנגע ‎ בסכינו ‎ במוח ‎ השדרה ‎ פסולה. ‎ ר׳ ‎ אהרן ‎ בן ‎ אליהו ‎ ניקומודיאו ‎ בספרו‎ 
"גן ‎ עדן" ‎ אינו ‎ נותן ‎ טעם ‎ לזה ‎ כלל, ‎ אבל ‎ נראין ‎ הדברים ‎ שהקראים ‎ נשענו ‎ בזה ‎ על ‎ המאמר‎ 
של ‎ שמואל ‎ בשם ‎ ר׳ ‎ חייא: ‎ ״השובר ‎ מפרקתה ‎ של ‎ בהמה ‎ קודם ‎ שתצא ‎ נפשה ‎ —  מבליע‎ 
דם ‎ באברים"8)‎ 

בספרי ‎ התלמוד ‎ לא ‎ נשאר ‎ כל ‎ זכר ‎ לחלוקי ‎ הדעות ‎ שהיו ‎ בין ‎ הצדוקים ‎ והפרושים‎ 
בהלכות ‎ שחיטה. ‎ אולם ‎ אם ‎ נלך ‎ בעקבות ‎ הד״ר ‎ הרכבי‎ (ובעקבות ‎ החוקר ‎ הנכבד ‎ הזה‎ 
הלא ‎ נוכל ‎ ללכת ‎ בטח) ‎ כי ‎ הקראים ‎ אינם ‎ כתה ‎ חדשה ‎ שקמה ‎ בישראל, ‎ כי ‎ אם ‎ הם ‎ יתר‎ 
הפלטה ‎ הנשארה ‎ מכת ‎ הצדוקים, ‎ שלא ‎ יכלה ‎ להתקיים ‎ בגלוי ‎ אחר ‎ חרבן ‎ הבית, ‎ אז ‎ יש‎ 
לשער ‎ כי ‎ דעת ‎ הקראים ‎ בזמן ‎ הזה ‎ היא ‎ היא ‎ דעת ‎ הצדוקים ‎ בימים ‎ ההם. ‎ אדמה ‎ כי ‎ יש‎ 
לנו ‎ רשות ‎ עוד ‎ ללכת ‎ הלאה ‎ ולשער, ‎ כי ‎ הלכות ‎ שונות ‎ כמו ‎ דיני ‎ "שחיטה ‎ יבשתא" ‎ ודיני‎ 
"בן ‎ פקועה" ‎ לא ‎ נקבעו ‎ מאת ‎ הפרושים ‎ אלא ‎ כדי ‎ להוציא ‎ מלבן ‎ של ‎ הצדוקים, ‎ כי‎ 
השחיטה ‎ מצוה ‎ בפני ‎ עצמה ‎ היא ‎ ואין ‎ מטרתה ‎ להוציא ‎ את ‎ הדם ‎ מן ‎ הגוק. ‎ וביחוד‎ 
קרובה ‎ ההשערה ‎ הזאת ‎ ביחס ‎ אל ‎ ההלכה ‎ הנפלאה ‎ של ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ שזורי: ‎ "(בן ‎ פקועה)‎ 
אפילו ‎ בן ‎ ה׳ ‎ שנים ‎ וחורש ‎ בשדה ‎ שחיטת ‎ אמו ‎ מטהרתו ‎ (ודיני ‎ טריפות ‎ אין ‎ נוהגים‎ 
בו) ‎ וכן ‎ היה ‎ ר״ש ‎ שזורי ‎ מתיר ‎ בבנו ‎ ובן ‎ בנו ‎ עד ‎ סרק ‎ כל ‎ הדורות" ‎ (חולין ‎ ע״ה ‎ ע״ב,‎ 
יו״ד ‎ סי׳ ‎ י״ג). ‎ לקבוע ‎ הלכה ‎ כזו ‎ לדבר ‎ שלא ‎ יקרה ‎ כלל, ‎ או ‎ לדבר ‎ שיקרה ‎ רק ‎ לעתים‎ 
רחוקות ‎ מאד ‎ צריכה ‎ להיות ‎ סבה ‎ נכבדה.4)‎ 


0  וז״ל ‎ ד׳ ‎ אליהו ‎ בשייצי ‎ בספרו ‎ אדרת ‎ אליהו‎ (עכיך ‎ שחיטה ‎ פ״ד)‎ :  "  הבוכה ‎ בשחיטה ‎ היא ‎ הוצאת‎ 
הדם ‎ בלבל ‎ אברי ‎ [החי ‎ בפעולה ‎ היותר ‎ קלה‎ ,  ולבך ‎ אפלרו ‎ החכמים ‎ שצריך ‎ בשחיטה ‎ לבדות ‎ ארבעה‎ 
סמנים‎ . . .  לא ‎ בפי ‎ מה ‎ שפסקו ‎ בעלי ‎ הקבלה ‎ שאיך ‎ צורך ‎ בשחיטת ‎ הורידיך ‎ ״ . 

0  אעפ״י ‎ שעיקר ‎ טענותיהם ‎ של ‎ חבמי ‎ הקראים ‎ הוא ‎ נגד ‎ הבלל ‎ של ‎ חז״ל: ‎ "עובר ‎ ירך ‎ אמו ‎ הוא,/‎ 

אבל ‎ מובך ‎ מאליו ‎ שגם ‎ משום ‎ הוצאת ‎ דם ‎ נגעו ‎ בו. ‎ בי ‎ היא ‎ הנותנת: ‎ מפני ‎ שיש ‎ לו ‎ שטה ‎ של ‎ מרוצת‎ 
הדם ‎ בפני ‎ עצמו ‎ שאיננה ‎ מתרוקנת ‎ בשחיטת ‎ אמו, ‎ לפיכך ‎ סוברים ‎ עובר ‎ לאו ‎ ירך ‎ אמו ‎ הוא. ‎ בבל ‎ אופך‎ 
הרבנים ‎ שמתירים ‎ אותו ‎ בשחיטת ‎ אמו, ‎ אינם ‎ חוששים ‎ להוצאת ‎ דמו.‎ 

ג) ‎ בעל ‎ אדרת ‎ אליהו ‎ (עניך ‎ שחיטה ‎ פ׳׳ה) ‎ מביא ‎ בשם ‎ ר, ‎ שלמה ‎ הנשיא ‎ עוד ‎ טעם ‎ אחד‎ :  "  התורה‎ 
התירה ‎ באב ‎ השחיטה ‎ ומה ‎ שהוסיק ‎ עליו ‎ לא ‎ יבשר, ‎ ועל ‎ זה ‎ יתחייב ‎ השוחט ‎ בעת ‎ שיתחזק ‎ רעיונו ‎ בי‎ 
כשלם ‎ פועל ‎ השחיטה ‎ שלא ‎ יוסיק ‎ לברות ‎ מאומה,/ ‎ בכל ‎ אופך ‎ גם ‎ הטעם ‎ שהבאתי ‎ אמת ‎ הוא.‎ 

0  עייך: ‎ דור ‎ דור ‎ ודורשיו ‎ חלק ‎ א,, ‎ צד ‎ 112  ואילך.‎ 
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שמתו ‎ של ‎ המחבר ‎ —  פליאה ‎ דעה ‎ ממני. ‎ כנראה ‎ יחשוב ‎ המחבר ‎ כי ‎ אהד ‎ אשר ‎ "כח‎ 
ההרגש ‎ של ‎ בעח״ח ‎ אוכלי ‎ עשב ‎ קטן ‎ הוא ‎ מאד" ‎ אין ‎ ליו ‎ לחוש, ‎ אב ‎ יוליך ‎ ויביא ‎ כל‎ 
היום, ‎ אבל ‎ הפגימה ‎ העשה ‎ קריעה ‎ או ‎ פריעה ‎ בצנורי ‎ הדם ‎ והפצעים ‎ הבאים ‎ על ‎ ידי‎ 
פריעה ‎ יפליטו ‎ רק ‎ דם ‎ מעט, ‎ לפיכך ‎ פוסלה ‎ הפגימה ‎ בשחיטה, ‎ יען ‎ כי ‎ מטרה ‎ השחיטה‎ 
היא ‎ להוציא ‎ כל ‎ הדם ‎ מן ‎ האברים ‎ כדי ‎ שלא ‎ יתקלקל ‎ הבשר, ‎ וביחוד ‎ במקומות ‎ החמים‎ . . . 
אבל ‎ בכל ‎ אופן ‎ הקל־וחומר ‎ שהביא ‎ המחבר ‎ צולע ‎ מעט ‎ על ‎ ירכו. ‎ האמנם ‎ יחשוב ‎ המחבר‎ 
באמה ‎ ובתמים ‎ שאם ‎ נחתוך ‎ אה ‎ מזרקי ‎ הדם ‎ הגדולים ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ עורקי ‎ השיבה‎ 
(168>1;*ס*03) ‎ בסכין ‎ פגומה, ‎ אז ‎ יצא ‎ מהם ‎ רק ‎ דם ‎ מעט? ‎ האמנם ‎ יאמין ‎ כי ‎ על ‎ ידי ‎ השריטה‎ 
הקטנה ‎ שתשרוט ‎ הפגימה ‎ בכהלי ‎ העורקים ‎ הגדולים ‎ האלה ‎ יקדש ‎ הדם ‎ הדופק ‎ בהם‎ 
בחזקה, ‎ ויחדל ‎ לזנק ‎ כמו ‎ שיקדש ‎ בתוך ‎ בימי ‎ הדם ‎ הדקות ‎ אשר ‎ בבשר ‎ האצבע?‎ 

והקל ‎ וחומר, ‎ שדן ‎ המחבר ‎ מה ‎ תהא ‎ עליו? ‎ איכא ‎ למיפרך! ‎ מה ‎ לכלי ‎ הדם ‎ שבאצבע‎ 
שכן ‎ הם ‎ קטנים ‎ ומתמזמזים ‎ על ‎ ידי ‎ פגימה ‎ ולפיכך ‎ הדם ‎ נקרש ‎ בתוכם3), ‎ תאמר ‎ בעורקי‎ 
הצואר ‎ שהם ‎ גדולים ‎ וחזקים ‎ ואין ‎ הפגימה ‎ פועלת ‎ עליהם ‎ כלל?‎ 

אבל ‎ כל ‎ הפלפולים ‎ האלה ‎ אך ‎ למותר ‎ הם, ‎ אחר ‎ אשר ‎ לפי ‎ דעת ‎ חכמי ‎ התלמוד‎ 
אחת ‎ היא ‎ לבו, ‎ אם ‎ בשעת ‎ שחיטה ‎ יצא ‎ מן ‎ העורקים ‎ דם ‎ רב, ‎ או ‎ מעט,‎ 
או ‎ לא ‎ תצא ‎ מהם ‎ אפילו ‎ טפה ‎ אחת. ‎ הלא ‎ משנה ‎ מפורשת ‎ היא ‎ בחולין ‎ "השוחט‎ 
בהמה ‎ חיה ‎ יעו ‎ ק  ולא ‎ יצא ‎ מהן ‎ דם ‎ כשרים"2). ‎ והדין ‎ הזה ‎ לית ‎ מאן ‎ דפליג ‎ עליה‎ 
והוקבע ‎ להלכה ‎ ביורה ‎ דעה ‎ (סימן ‎ כ״ח ‎ סעיק ‎ כ״ב). ‎ מפני ‎ שעל ‎ פי ‎ הדין ‎ דם ‎ שלא ‎ פירש‎ 
מן ‎ האברים ‎ הוא ‎ מותר, ‎ אעפ״י ‎ שלדעת ‎ המחבר ‎ הוא ‎ מקלקל ‎ את ‎ הבשר. ‎ ורבותא ‎ ישמיענו‎ 
הרשב״א, ‎ שאם ‎ לא ‎ יצא ‎ דם ‎ בשעת ‎ שחיטה ‎ אין ‎ חוששין ‎ לשחיטת ‎ הורידין ‎ לא ‎ לבד ‎ בבהמה‎ 
כי ‎ אם ‎ גם ‎ בעוק, ‎ דהא ‎ "לא ‎ נתעורר ‎ הדם ‎ לצאת" ‎ ומותר ‎ לצלותם ‎ שלמים, ‎ והדבר ‎ הזה‎ 
הוקבע ‎ להלכה ‎ בהגהת ‎ הרמ״א ‎ (יו״ד ‎ סימן ‎ כ״ב ‎ סעיק ‎ ב׳).‎ 

.]הי‎ 

ישמחו ‎ הקראים ‎ ויגילו ‎ ההולכים ‎ בעצת ‎ ענן, ‎ כי ‎ קם ‎ להם ‎ באחרית ‎ הימים ‎ גואל‎ 
מקרב ‎ הרבנים ‎ שנואי ‎ נפשם. ‎ ואנחנו ‎ --אבחנו ‎ לא ‎ בשמח ‎ ולא ‎ נתעצב, ‎ רק ‎ נתמה ‎ תמוה.‎ 

אם ‎ נתבונן ‎ אל ‎ חלוקי ‎ הדינים ‎ בהלכות ‎ שחיטה ‎ שבין ‎ תורת ‎ הקראים ‎ ובין ‎ קבלת‎ 
חכמי ‎ התלמוד, ‎ אז ‎ בראה ‎ כי ‎ מתאימים ‎ הם ‎ עם ‎ הבדל ‎ השקפתם ‎ על ‎ היחס ‎ שבין ‎ השחיטה‎ 
והוצאת ‎ הדם. ‎ לפי ‎ דעת ‎ בעלי ‎ הקבלה ‎ השחיטה ‎ היא ‎ מצוה ‎ בפני ‎ עצמה ‎ ואין ‎ לה ‎ כל‎ 


0  כידוע ‎ בחכמת ‎ הרפואה, ‎ תדם ‎ תעצור ‎ בתוך ‎ צנוריו ‎ לא ‎ יקדש ‎ לעולם ‎ כל ‎ זימן ‎ שכתלי ‎ הצנור‎ 
מבפנים ‎ הם ‎ בריאים ‎ ושלמים, ‎ ודק ‎ כאשד ‎ ישתנה ‎ טבע ‎ הכתלים ‎ על ‎ ירי ‎ מחלה ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ מכד. ‎ חזקת‎ 
מבחוץ ‎ אז ‎ יקדש ‎ הדם ‎ בתוך ‎ הצנוד‎ . 

0  לפי ‎ דעת ‎ המפרשים ‎ חיה ‎ ועוק ‎ איצטדיכא ‎ ליה; ‎ דאק ‎ על; ‎ גב ‎ דטעוניך ‎ כסוי ‎ הדם, ‎ הני ‎ מילי‎ 
שיצא ‎ הדם ‎ בשעת ‎ שחיטה‎ ,  אבל ‎ לא ‎ יצא ‎ דם‎ ,  לא ‎ חייביה ‎ רחמנא ‎ להוציא ‎ דם ‎ ולכסות‎ .  לרעתי ‎ עיקר‎ 
החילוק ‎ בזה ‎ שבין ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ וחכמי ‎ הקראים ‎ הוא ‎ בהבנת ‎ הכתוב ‎ (ויקרא ‎ י״ז ‎ י״ג) ‎ אשר ‎ יצוד ‎ ציד‎ 
חיה ‎ או ‎ עוק ‎ אשר ‎ יאכל, ‎ ושפך ‎ את ‎ דמו ‎ וכסהו ‎ בעפר. ‎ לדעת ‎ הקראים ‎ הפעל ‎ "ושפך" ‎ הוא ‎ על ‎ דרך‎ 
הצווי, ‎ ושיעור ‎ הכתוב ‎ הוא ‎ כך; ‎ אם‎ 'יצוד ‎ ציד ‎ חיה ‎ ועוק ‎ הוא ‎ מחויב ‎ לשפוך ‎ את ‎ דמו ‎ ולכסות ‎ אתו‎ 
בעפר; ‎ ולדעת ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ הפעל ‎ "ושפך" ‎ הוא ‎ על ‎ דרך ‎ התנאי, ‎ כלומר ‎ אם ‎ ישפוך ‎ את ‎ דמו ‎ אז ‎ הוא‎ 
מחויב ‎ לכסותו ‎ בעפר, ‎ אבל ‎ הרשות ‎ בידו ‎ לשחוט ‎ אותם ‎ מבלי ‎ לשפוך ‎ את ‎ דמם‎ ,  ואז ‎ הוא ‎ פטור ‎ ממצות‎ 
כסוי ‎ הדם‎ . 
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טעות ‎ גדולה ‎ טעה ‎ השחבר ‎ באשרו: ‎ "וערד ‎ יותר ‎ תתקבל ‎ תקנה ‎ הפריעה ‎ על ‎ הלב,‎ 

אם ‎ נגיד ‎ דכוסיק ‎ כי ‎ על ‎ הגיד ‎ שצד ‎ הבטן ‎ כשצא ‎ עורק ‎ גדול ‎ לפי ‎ ארכו, ‎ אשר ‎ על ‎ ידי‎ 
החתוך ‎ בסכין ‎ יוכל ‎ להפצע ‎ ולהוציא ‎ דם ‎ רב ‎ שאד, ‎ לא ‎ כן ‎ בפריעה, ‎ אז ‎ לא ‎ יצא ‎ דם ‎ לו‎ 
גם ‎ יפצע/‎ 

״עורק ‎ גב ‎ הגידי' ‎ (  ת6<! ‎ 101:88118> ‎ ,18־61^^) ‎ שוכח ‎ לא ‎ בהקרום ‎ הדק ‎ הכיתן ‎ לפריעה‎ 
כשו ‎ שיחשוב ‎ השחבר, ‎ כי ‎ אם ‎ בעור ‎ הגיד ‎ לכל ‎ ארכו, ‎ ועל ‎ כן ‎ כבר ‎ כחתך ‎ העורק ‎ הזה‎ 
בשעת ‎ כריתת ‎ הערלה‎ ,  ועל ‎ כן ‎ אין ‎ לנו ‎ לפחוד ‎ עוד ‎ פן ‎ נפגע ‎ בו ‎ —  כ  י  א  י  כ  כ  ו !  דם ‎ רב‎ 
לא ‎ יצא ‎ ששנו ‎ אחרי ‎ כריתתו ‎ לא ‎ לבד ‎ אצל ‎ הילדים ‎ שהוא ‎ דק ‎ כחוט ‎ השערה, ‎ כי ‎ אם ‎ על‎ 
פי ‎ רוב ‎ גם ‎ אצל ‎ הגדולים. ‎ נזילת ‎ דם ‎ שפצע ‎ השילה ‎ אצל ‎ הגדולים ‎ היא ‎ על ‎ פי ‎ רוב‎ 
שעורק ‎ אחר, ‎ השוכח ‎ על ‎ העבר ‎ השני ‎ של ‎ הגיד ‎ לעושת ‎ כיס ‎ הביצים, ‎ והנקרא ‎ בשם ‎ "עורק‎ 
הרסן" ‎ (6111111*£1 ‎ 18*61ך1^). ‎ אצל ‎ שרבית ‎ הילדים ‎ יחתך ‎ עורק ‎ הרסן ‎ בשעת ‎ השילה, ‎ ובכל‎ 
זאת ‎ חיים ‎ וקישים ‎ אנחנו ‎ ת״ל ‎ שישי ‎ אברהם ‎ אבינו ‎ ועד ‎ היום ‎ הזה1). ‎ ובכל ‎ זאת ‎ נזהרים‎ 
שוהלים ‎ שושחים ‎ להחזיק ‎ את ‎ הסכין ‎ בשעת ‎ כריתת ‎ הערלה ‎ לא ‎ בזוית ‎ נצבת‎ 
(פערפעכדיקוליאר) ‎ אל ‎ אורך ‎ הגיד ‎ כי ‎ אם ‎ שעט ‎ באלכסון: ‎ שלשעלה ‎ לשטה ‎ ושאחור‎ 
לפנים, ‎ לבלי ‎ נגוע ‎ בעורק ‎ הרסן ‎ השוכח ‎ בתחתיתה ‎ של ‎ העטרה2).‎ 

אבל ‎ כל ‎ האשור ‎ לשעלה ‎ יש ‎ לו ‎ עכין ‎ רק ‎ אל ‎ החיתוך ‎ ולא ‎ אל ‎ הפריעה, ‎ וכל ‎ חקירת‎ 
השחבר ‎ על ‎ דבר ‎ הפריעה ‎ אין ‎ לה ‎ עכין ‎ כלל ‎ אל ‎ שאלת ‎ השחיטה, ‎ ולא ‎ נוצרה ‎ אלא ‎ כי ‎ אם‎ 
לשען ‎ יאשיכו ‎ לו ‎ הנוצרים ‎ התשישים ‎ כי ‎ לא ‎ ניתכה ‎ שחיטה ‎ לישראל ‎ אלא ‎ בשביל ‎ הרקת‎ 
הדם ‎ בלבד, ‎ וכי ‎ שטרתה ‎ היא ‎ ששירת ‎ הבריאות.‎ 

סכין ‎ פגושה ‎ פוסלת ‎ בשחיטה, ‎ לדעת ‎ השחבר, ‎ שקל ‎ וחושד. ‎ הלא ‎ כה ‎ דבריו: ‎ "כל ‎ שכה‎ 
הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ סכין ‎ חדה ‎ ושורטה ‎ תפליט ‎ דם ‎ רב ‎ וכל ‎ שכה ‎ הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ סכין ‎ כהה‎ 
תפליט ‎ דם ‎ שעט ‎ ... ‎ ואם ‎ בהאצבעות ‎ ששם ‎ קטנים ‎ הם ‎ כלי ‎ הדם ‎ כך,‎ 
בה ‎ צ  ואד ‎ על ‎ אחת ‎ כשה ‎ וכשה‎ •לא ‎ כאלה ‎ פצע ‎ שנעשה ‎ ע״י ‎ סכין ‎ שאיננה ‎ חדה‎ 
ובפרט ‎ שאיננה ‎ חלקה, ‎ על ‎ ידי ‎ פצע ‎ כזה ‎ לא ‎ יאבד ‎ דם ‎ רב. ‎ עתה ‎ הנקל ‎ להבין ‎ שדוע‎ 
אשרו ‎ חז״ל: ‎ סכין ‎ שפיה ‎ הלק ‎ ולא ‎ חד ‎ אפילו ‎ שוליך ‎ ושביא ‎ כל ‎ היום ‎ שחיטתו ‎ כשרה".‎ 

השאשר ‎ הזה ‎ כאשר ‎ כנודע ‎ על ‎ דרך ‎ ההפלגה ‎ ובכלל ‎ הוא ‎ קשה ‎ ההבנה‎ ;  אבל ‎ כנראה‎ 
דעת ‎ חז״ל ‎ היא ‎ כי ‎ צער ‎ בעלי ‎ חיים ‎ הבא ‎ על ‎ ידי ‎ פגישה ‎ גדול ‎ הרבה ‎ שאד ‎ שהצער ‎ שבא‎ 
על ‎ ידי ‎ סכין ‎ כהה, ‎ אם ‎ רק ‎ הוא ‎ חלק. ‎ אבל ‎ שדוע ‎ כקל ‎ להבין ‎ את ‎ השאשר ‎ הזה ‎ על ‎ פי‎ 


האחד ‎ מהם ‎ הוא ‎ דק ‎ מאד ‎ אבל ‎ יש ‎ בראשו ‎ כפתור ‎ עגול ‎ וקטן, ‎ ואותו ‎ אני ‎ מכנים ‎ בין ‎ ראש ‎ הגויה ‎ ובין‎ 
העור ‎ הרך ‎ וחותך ‎ מעט ‎ את ‎ שפתו, ‎ כדי ‎ להקל ‎ לי ‎ את ‎ הפריעה; ‎ ומנהגי ‎ זה ‎ איננו ‎ מתנגד ‎ אל ‎ הדין ‎ כלל,‎ 
אבל ‎ הדבר ‎ הזה ‎ דורש ‎ זהירות ‎ יתירה, ‎ ומותר ‎ רק ‎ לרופאים ‎ ולא ‎ למוהלים ‎ בלתי ‎ רופאים, ‎ כי ‎ יש ‎ לפחד,‎ 
פך ‎ יכניס ‎ המוהל ‎ במשגה ‎ את ‎ ראש ‎ הענק ‎ אל ‎ פי ‎ צנור ‎ השתן, ‎ תחת ‎ להכניסו ‎ בין ‎ ראש ‎ הגויה ‎ ובין ‎ העור‎ 
הרך, ‎ והדבר ‎ הזה ‎ יוכל ‎ להביא ‎ את ‎ הילד ‎ לידי ‎ סכנה ‎ גדולה.‎ 

0  סכנה ‎ מנזילת ‎ דם ‎ תבוא ‎ (ות״ל ‎ רק ‎ לעתים ‎ רחוקות) ‎ על ‎ שני ‎ פנים‎ :  או ‎ שהמוהל ‎ לא ‎ נזהר ‎ ונגע‎ 
בסכינו ‎ בשעת ‎ חתוך ‎ הערלה ‎ בראש ‎ הגויה, ‎ או ‎ שהיה ‎ הילד ‎ נצר ‎ ממשפחה ‎ של ‎ העמאפיליים ‎ (שמתו‎ 
קרוביו ‎ מחמת ‎ מילה). ‎ עיין ‎ ספרי ‎ 1884  .33 ‎ .מ ‎ .0 ‎ פ  10םג3(|)ס!ג6! ‎ 0  ^63^026״.‎ 

-) ‎ זה ‎ מכבר ‎ הוריתי ‎ למוהלים ‎ אחדים ‎ ממכירי ‎ לעשות ‎ כן, ‎ וכך ‎ יורה ‎ גם ‎ הפרופיסור ‎ האנגלי ‎ עריקסען‎ 
בספרו ‎ שנעתק ‎ גם ‎ ללשון ‎ רוסית ‎ ״1881 ‎ . 0. 13  .11 ‎ 1נ10 ‎ ל00'^נ[ץנ[ 1.  x0 י0י33₪ןמ ‎ 0  £8,3ס036־1׳6(!ס16'״‎ . 
דמה ‎ מאד ‎ נהניתי ‎ לראות ‎ כזאת ‎ גם ‎ בספרו ‎ של ‎ הרח״ג ‎ ר, ‎ אליהו ‎ פוסק ‎ שמביא ‎ בשם ‎ ספר ‎ מנורת‎ 
המאור ‎ לדינא, ‎ וז״ל: ‎ כן ‎ יראה ‎ לחתוך ‎ לצד ‎ הבטן ‎ יותר ‎ מעט ‎ מאשר ‎ לצד ‎ הרגלים, ‎ ולא ‎ הרבה ‎ יותר, ‎ וכל‎ 
מה ‎ שהערלה ‎ יותר ‎ קטנה, ‎ יותר ‎ יפחות ‎ בחתוך ‎ לצד ‎ הרגלים, ‎ ויחתוך ‎ באלכסון ‎ וכו,.‎ 
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רדק ‎ כקליפה ‎ השום, ‎ הנקרא ‎ אצל ‎ המיכתחים ‎ בפום ‎ ,,קרום ‎ הריר ‎ עול ‎ הערלה" ‎ (,13נ1במ^1‎ 
1211(361•!£ ‎ 11110083!)‎ .  ,,העור ‎ הרך" ‎ או ‎ הקרום ‎ הפנימי ‎ עול ‎ הערלה ‎ אין ‎ בו ‎ עורקי ‎ דם‎ 
כלל, ‎ ולו ‎ הייכו ‎ יכולים ‎ לחהוך ‎ אוהו ‎ בסכין ‎ לא ‎ היה ‎ מוציא ‎ דם ‎ כלל, ‎ ונוכל ‎ סוכן ‎ עולא‎ 
היה ‎ "מוציא ‎ דם ‎ רב ‎ מאד" ‎ כמו ‎ עובופחד ‎ המחבר. ‎ העור ‎ הרך ‎ בודובק ‎ כמו ‎ בדבק ‎ אל‎ 
העטרה ‎ ואל ‎ ראעו ‎ הגויה, ‎ ומעצמו ‎ לא ‎ יהפרד ‎ ממנו ‎ (אצל ‎ הבלהי ‎ המולים ‎ יעואר ‎ הפרום‎ 
הפנימי ‎ מדובק ‎ אל ‎ ראעו ‎ הגויה ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ במשך ‎ כל ‎ העונה ‎ הראעווהה ‎ לימי ‎ חייהם1).‎ 
אצל ‎ המועולמנים ‎ ואצל ‎ הקראים ‎ עואין ‎ להם ‎ מצוה ‎ פריעה, ‎ יעואר ‎ "העור ‎ הרך" ‎ מדובק‎ 
אל ‎ ראעו ‎ הגויה ‎ כמו ‎ עוהיה ‎ קודם ‎ המילה, ‎ ורק ‎ במשך ‎ ימים ‎ אחדים ‎ יהכווץ ‎ ויפרד ‎ מן‎ 
העטרה ‎ ויהחבר ‎ עם ‎ עופה ‎ הפצע ‎ עול ‎ עור ‎ הגיד. ‎ מובן ‎ מאליו ‎ עופצע ‎ המילה ‎ לא ‎ יוכל‎ 
אצלם ‎ להרפא ‎ בזמן ‎ קצר ‎ כמו ‎ אצלנו ‎ היהודים. ‎ אבל ‎ יעו ‎ עוהקרום ‎ הרך ‎ עואיננו ‎ מכוסה‎ 
אצלם ‎ בעור, ‎ יעלה ‎ מחית ‎ בשר ‎ חי ‎ עויתהפך ‎ אחר ‎ כן ‎ לצלקת, ‎ ויהקרם ‎ בגליד ‎ עול ‎ עור‎ 
שיקבל ‎ תמונת ‎ ערלה ‎ מלידה ‎ ומבטן; ‎ או ‎ יקרה ‎ שעור ‎ הגיד ‎ יצבה ‎ במשך ‎ יום ‎ או ‎ יומים‎ 
אחר ‎ המילה, ‎ ועל ‎ כן ‎ יתארך ‎ עד ‎ שיכסה ‎ את ‎ כל ‎ הקרום ‎ הרך, ‎ ושפת ‎ הפצע ‎ של ‎ עור‎ 
הגיד ‎ תתחבר ‎ עם ‎ שפת ‎ הפצע ‎ של ‎ העור ‎ הרך, ‎ עד ‎ שיהא ‎ נראה ‎ כאלו ‎ לא ‎ נימול ‎ הילד‎ 
כלל. ‎ אם ‎ כה ‎ ואם ‎ כה ‎ מצות ‎ מילה ‎ לא ‎ תשיג ‎ את ‎ מטרתה, ‎ ולפיכך ‎ גזרו ‎ חזי״לן ‎ "מל ‎ ולא‎ 
פרע ‎ כאלו ‎ לא ‎ מל". ‎ כדי ‎ לקיים ‎ מצוה ‎ זו, ‎ המוהל ‎ תופס ‎ את ‎ שפת ‎ הקרום ‎ בצפרני ‎ שתי‎ 
ידיו ‎ וקולפו ‎ מראש ‎ הגויה, ‎ לפעמים ‎ גם ‎ מבלי ‎ לקרוע ‎ אותו ‎ כלל, ‎ ומפשילו‎ 
לאחוריו ‎ למען ‎ יתחבר ‎ מיד ‎ עם ‎ שפת ‎ הפצע ‎ של ‎ עור ‎ הגיד. ‎ ורק ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ יקרה ‎ שפי‎ 
הקרום ‎ הוא ‎ קטן ‎ וצר ‎ מאד, ‎ ולא ‎ נוכל ‎ להחזירו ‎ לאחוריו ‎ מבלי ‎ אשר ‎ יקרע ‎ מעט ‎ אצל‎ 
שפתו, ‎ אבל ‎ הדבר ‎ הזה ‎ לא ‎ יסבב ‎ כל ‎ כאב ‎ להרך ‎ הנמול.‎ 

הננו ‎ רואים ‎ אם ‎ כן ‎ שאק ‎ על ‎ פי ‎ שהפריעה ‎ עצמה ‎ לא ‎ באה ‎ אלא ‎ למטרה ‎ דתית,‎ 

כדי ‎ שלא ‎ יתרבו ‎ "משוכי ‎ ערלה" ‎ בישראל, ‎ אבל ‎ יש ‎ בה ‎ גם ‎ תועלת ‎ גדולה ‎ ונכבדה ‎ מצד‎ 
חכמת ‎ הרפואה, ‎ כי ‎ על ‎ ידה ‎ ימהר ‎ פצע ‎ המילה ‎ להעלות ‎ ארוכה. ‎ ולו ‎ לעצתי ‎ שמעו‎ 
הקראים, ‎ כי ‎ עתה ‎ יעצתי ‎ להם ‎ להנהיג ‎ אצלם ‎ את ‎ הפריעה, ‎ אם ‎ לא ‎ לשם ‎ מצוה, ‎ על ‎ כל‎ 
פנים ‎ מצד ‎ תועלתה ‎ הגדולה.‎ 

נשובה ‎ עתה ‎ לבקרתנו. ‎ חז״ל ‎ לא ‎ תקנו ‎ מעולם ‎ כי ‎ הפריעה ‎ תעשה ‎ דוקא ‎ בצפרנים‎ 
כמו ‎ שיחשוב ‎ הד״ר ‎ דעמבא, ‎ אבל ‎ תקנה ‎ זו ‎ אך ‎ למותר ‎ היא, ‎ מפני ‎ שאי ‎ אפשר ‎ לעשותה‎ 
באופן ‎ אחר! ‎ באצבעותיו ‎ לא ‎ יוכל ‎ המוהל ‎ לתפוס ‎ את ‎ הקרום ‎ הדק ‎ הדבוק ‎ אל ‎ ראש‎ 
הגויה, ‎ ועל ‎ כן ‎ הוא ‎ תופס ‎ אותו ‎ בצפרניו. ‎ הנני ‎ שונה ‎ עוד ‎ הפעם ‎ את ‎ דברי, ‎ הפריעה‎ 
איננה ‎ קריעה, ‎ כי ‎ אם ‎ גלוי ‎ העטרה ‎ בלבד. ‎ המוהל ‎ מתכוון ‎ לקלוק ‎ את ‎ העור ‎ הרך ‎ מעל‎ 
העטרה ‎ ולא ‎ לקרוע ‎ אותו, ‎ ורק ‎ אם ‎ אי ‎ אפשר ‎ לקלוק ‎ בלי ‎ קריעה ‎ אז ‎ יקרע ‎ אותו. ‎ יעשה‎ 
זאת ‎ המוהל ‎ בכל ‎ אופן ‎ שירצה ‎ ובכל ‎ אופן ‎ שיוכל ‎ ובלבד ‎ שלא ‎ ישתמש ‎ בסכין, ‎ כמו‎ 
שיעץ ‎ המחבר ‎ לחז״ל. ‎ הבין ‎ לא ‎ אוכל, ‎ איך ‎ יחתוך ‎ המוהל ‎ בסכין ‎ חדה ‎ את ‎ הקרום ‎ הדק‎ 
הדבוק ‎ אל ‎ ראש ‎ הגויה, ‎ הלא ‎ יפצע ‎ את ‎ הראש ‎ פצע ‎ אשר ‎ לא ‎ יוכל ‎ להרפא2).‎ 

0  את ‎ קוראינו ‎ הרופאים ‎ נבקש ‎ לעיין־ ‎ על ‎ אדרה ‎ הדבוק ‎ הזח ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "עפיטעליאלע‎ 
פערקלעבונג" ‎ -6111131^210 ‎ ,31:^80 ‎ .1611׳ ‎ .5 ‎ ,1¥ ‎ .1)8 ‎ ,11611611^1311:^:161)2111 ‎ *161> ‎ .18)2 ‎ 118)‎ *0611131‎ 
120  .8 ‎ ,6בן01£3.‎ 

2) ‎ הרב ‎ הגאון־ ‎ ר׳ ‎ אליהו ‎ פוסק ‎ בספרו ‎ "כורת ‎ הברית" ‎ (לעמבערג ‎ תרנ״ג) ‎ מביא ‎ להלכה ‎ בפירוש:‎ 
,,בגדול ‎ מותר ‎ לחתוך ‎ עור ‎ הפריעה ‎ בסכין ‎ או ‎ במספרים ‎ ובקטן ‎ אסור". ‎ פה ‎ אעיר ‎ כי ‎ אני, ‎ אם ‎ יקרה ‎ לי‎ 
שהפה ‎ של ‎ עור ‎ הפריעה ‎ הוא ‎ צר ‎ מאד, ‎ עד ‎ שלא ‎ אוכל ‎ לתופסו ‎ בצפרני, ‎ הנני ‎ משתמש ‎ במספרים ‎ שהענק‎ 
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הפעולה ‎ הסוליה ‎ ממצות ‎ מילה ‎ —  אה ‎ הפריעה, ‎ ועל ‎ דבר ‎ החהוך ‎ לא ‎ ידבר ‎ דברי ‎ הקורא‎ 
אסור ‎ לא ‎ פלבכי ‎ יטוראל, ‎ ואסור ‎ לא ‎ ראה ‎ אה ‎ כלעסוה ‎ הכלילה ‎ נלעודו, ‎ יוכל ‎ על ‎ פי ‎ דברי‎ 
הבלחבר ‎ להאכלין, ‎ כי ‎ היהודים ‎ האכזרים ‎ אילם ‎ חוהכים ‎ אה ‎ ערלה ‎ ילדיהם ‎ בכלאכלה ‎ חדה‎ 
ומורטת, ‎ כי ‎ אם ‎ קורעים ‎ או ‎ כלולקים ‎ אוהה ‎ בצפרליהם, ‎ כפלו ‎ סועוסוים ‎ זאה ‎ באכלה ‎ עכלים‎ 
פראים ‎ אחדים ‎ בארץ ‎ אפריקא ‎ ועל ‎ איי ‎ ים ‎ האוקיולוס. ‎ אך ‎ זאה ‎ היא ‎ הורה ‎ אכזריה!‎ 
יאפלרו ‎ כלסולאילו ‎ —  אולם ‎ אלחלו ‎ היהודים ‎ הלא ‎ ידעלו ‎ כי ‎ בעסוייה ‎ החהוך ‎ אלחלו‎ 
כלסוהכלסוים ‎ בסכין ‎ ולא ‎ בצפרלים, ‎ וביחס ‎ לסכין ‎ אין ‎ כל ‎ הבדל ‎ אצל ‎ חז״ל ‎ בין ‎ סוחיטה‎ 
ובין ‎ מילה. ‎ הא ‎ לכם ‎ עולי ‎ סכלכים ‎ מן ‎ היורה ‎ דעהו ‎ סיכלן ‎ ו׳: ‎ "בכל ‎ דבר ‎ התלוטו ‎ שוחטין:‎ 
בין ‎ בסכין ‎ בין ‎ בצור ‎ בין ‎ בקרוכליה ‎ עול ‎ קלה ‎ האגם ‎ וכיוצא ‎ בהם ‎ כלדברים ‎ החוהכים‎ 
והוא ‎ עויהיה ‎ פיו ‎ חד ‎ ולא ‎ יהיה ‎ בו ‎ פגם'/ ‎ סיכלו ‎ רס״ד: ‎ "בכל ‎ כללין, ‎ ואפילו ‎ בצור‎ 
ובזכוכיה ‎ ובכל ‎ דבר ‎ הכורה ‎ חוץ ‎ כלבקרוכליה ‎ עול ‎ קלה ‎ לפי ‎ סוקסכלים ‎ להזים ‎ כלכללה ‎ וכו/‎ 
ובלצוה ‎ כלן ‎ הבלובחר ‎ לכלול ‎ בברזל ‎ בין ‎ בסכין ‎ בין ‎ בכלספרים, ‎ ולהגו ‎ לכלול ‎ בסכין'/ ‎ הללו ‎ רואים‎ 
כי ‎ הדין ‎ בלחבליר ‎ בבלילה ‎ יוהר ‎ בלבעוחיטה, ‎ אבל ‎ עווחטי ‎ יעוראל ‎ ובלוהלי ‎ יעוראל ‎ זריזים‎ 
הם, ‎ רחבלכים ‎ בלי ‎ רחבללים ‎ הם, ‎ ועושים ‎ לפלים ‎ בלעוורה ‎ הדין ‎ ובוחרים ‎ בין ‎ לעוחיטה‎ 
בין ‎ לבלילה ‎ בבלאכלת ‎ חדה ‎ וכלורטה ‎ מאד. ‎ ואם ‎ בבלילה ‎ אין ‎ פגיבלה ‎ פוסלת, ‎ הוא ‎ רק‎ 
בלאשר ‎ שהבלילה ‎ בכלל ‎ לא ‎ תפסל ‎ בלשום ‎ דבר. ‎ בהבלה ‎ עולשחטה ‎ בסכין ‎ פגובלה ‎ היא ‎ פסולה‎ 
ואיללה ‎ לאכלת ‎ לישראל ‎ אלא ‎ למכרה ‎ ללכרים. ‎ ואם ‎ לימול ‎ ילד ‎ בסכין ‎ פגומה, ‎ האם ‎ לאבלר‎ 
עליו ‎ שהוא ‎ איללו ‎ יהודי, ‎ וכשיגדל ‎ לא ‎ יהיה ‎ מצטדק ‎ למלין ‎ עשרה?‎ 

הלה ‎ כי ‎ כן ‎ המילה ‎ העשה ‎ אצל ‎ היהודים ‎ לא ‎ בצפרלים, ‎ כי ‎ אם ‎ בסכין ‎ חדה ‎ מאד,‎ 

ומה ‎ הועיל ‎ אחרי ‎ כן ‎ הפריעה? ‎ ואם ‎ כל ‎ מטרת ‎ חז״ל ‎ בפריעה ‎ היהה ‎ כדי ‎ לעצור ‎ את‎ 
הדם, ‎ מדוע ‎ לא ‎ תקלו ‎ חז״ל ‎ שתעשה ‎ גם ‎ המילה ‎ בצפרלים, ‎ כמו ‎ אצל ‎ העמים ‎ הפראים,‎ 
או ‎ לכל ‎ הפחות ‎ בסכין ‎ כהה ‎ ופגומה ‎ דוקא?‎ 

.¥‎ 

המחבר ‎ אומרן ‎ פצעים ‎ הבאים ‎ על ‎ ידי ‎ פריעה ‎ יפליטו ‎ רק ‎ דם ‎ מעט, ‎ כמדומה ‎ לי‎ 
שהמחבר ‎ במחילה ‎ כבודו ‎ לא ‎ הבין ‎ את ‎ פירוש ‎ המלה ‎ ״פריעה". ‎ לדעתו ‎ פריעה ‎ =  קריעה‎ . 
אבל ‎ באמה ‎ הלא ‎ ידוע ‎ הוא ‎ כי ‎ "פריעה" ‎ הוראתה ‎ "גלוי" ‎ (מלשון ‎ "ופרע ‎ אה ‎ ראש ‎ האשה")‎ 
כלומר ‎ גילוי ‎ העטרה ‎ ע״י ‎ החזרת ‎ "העור ‎ הרך", ‎ שלשאר ‎ עליה ‎ אחרי ‎ כריתה ‎ הערלה‎ 
כלפי ‎ מעלה ‎ לעומת ‎ הבטן.‎ 

כמומחה ‎ לאותו ‎ דבר ‎ הללי ‎ לבאר ‎ פה ‎ אה ‎ עכין ‎ הפריעה, ‎ הערלה ‎ היא ‎ המשך ‎ העור‎ 
המכסה ‎ את ‎ הגיד, ‎ שהולכה ‎ ולמשכת ‎ כלפי ‎ מטה, ‎ ואחרי ‎ אשר ‎ תכסה ‎ את ‎ העטרה1) ‎ תלד‎ 
הלוך ‎ וצר ‎ כעין ‎ משפך ‎ ותכלה ‎ למטה ‎ מראש ‎ הגויה ‎ בפה ‎ צר ‎ מאד. ‎ עור ‎ הגיד ‎ כלודע‎ 
מסוגל ‎ להמשך ‎ ולהתכווץ ‎ במדה ‎ מרובה ‎ מאד, ‎ ועל ‎ כן ‎ מיד ‎ אחר ‎ כריתת ‎ הערלה, ‎ עור‎ 
הגיד ‎ מתכווץ ‎ והולך ‎ כלפי ‎ מעלה, ‎ ואז ‎ הללו ‎ רואים, ‎ כי ‎ על ‎ ראש ‎ הגויה ‎ לשאר ‎ "עור ‎ רך"‎ 


0  כנודע ‎ יש ‎ מחלוקת ‎ בין ‎ הפוסקים ‎ בלה ‎ נקרא ‎ כשם ‎ עטרת: ‎ אם ‎ רק ‎ הגבנון ‎ הגבוה ‎ המקיק ‎ את‎ 
אחורי ‎ הראש‎ (מה ‎ שקורין ‎ המנתחים ‎ כשם ‎ 118>.מ,£13 ‎ ׳0010113) ‎ או ‎ כל ‎ הכשר ‎ הנמצא ‎ מהגכנוך ‎ הזה ‎ ולמעלה‎ 
(מה ‎ שקורין ‎ המנתחים ‎ כשם ‎ £13-118) ‎ .  מבלי ‎ להכריע ‎ כין ‎ שתי ‎ דעות ‎ אלו ‎ הסכמתי ‎ לקרוא ‎ כשם ‎ עטרה‎ 
להגבנוך‎ (118)£13,11 ‎ ,0010113) ‎ ובשם ‎ ראש ‎ הגויה ‎ לראש ‎ הגיד ‎ (£13,118), ‎ אעפ״י ‎ שידעתי ‎ כי ‎ גם ‎ השם ‎ "ראש‎ 
הגויה" ‎ עוד ‎ לא ‎ הוברר ‎ אצל ‎ המפרשים ‎ (עיין ‎ יו״ד ‎ סימן ‎ רס״ד ‎ סי׳ ‎ כ׳ ‎ וש״ך ‎ וט״ז ‎ שם, ‎ ועיין ‎ תוספות‎ 
יום ‎ טוב ‎ למסכת ‎ נגעים ‎ פ״ו).‎ 
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חייא ‎ יציע ‎ לפנינו ‎ רק ‎ את ‎ הטעשה ‎ כבור ‎ שחרא, ‎ בובלי ‎ לבאי ‎ את ‎ סבתי. ‎ אבל ‎ קרוב ‎ לאבות‎ 
כי ‎ הוא ‎ באר ‎ לעצטו ‎ את ‎ סבת ‎ הבוחזה ‎ כבור ‎ שבובאר ‎ את ‎ דבריו ‎ הפרשן ‎ הגדול ‎ ר' ‎ שלבות‎ 
יצחקי, ‎ שדבריו ‎ בותאיבוים ‎ גם ‎ כן ‎ לתורת ‎ הפיזיולוגיה.‎ 

•1¥‎ 

הראיה ‎ השלישית?‎ 

״שאלו ‎ את ‎ פי ‎ בואה ‎ רבנים ‎ —  יאבור ‎ הבוחבר ‎ —  טדוע ‎ תקנו ‎ חז״ל ‎ כי ‎ השחיטה‎ 
תעשה ‎ בסכין ‎ בלי ‎ פגיטות? ‎ ואז ‎ תשטעו ‎ כבועט ‎ טפי ‎ כלם ‎ כי? ‎ "הטעם ‎ בזה ‎ הוא ‎ רק ‎ צער‎ 
בעלי ‎ חיים"'/‎ 

לוא ‎ הייתי ‎ רב ‎ בישראל, ‎ כי ‎ עתה ‎ חשבתי ‎ לי ‎ לכבוד ‎ גדול ‎ להיות ‎ הטאה ‎ ואחד ‎ בדבר‎ 
זה. ‎ ועכשו ‎ שאינני ‎ רב, ‎ רק ‎ רופא ‎ פשוט, ‎ שאין ‎ תורתר ‎ אוטנתו, ‎ אחשוב ‎ לי ‎ בכל ‎ זאת‎ 
לכבוד ‎ גדול ‎ כי ‎ בן ‎ אנכי ‎ לעם ‎ שיש ‎ לו ‎ חקים ‎ צדיקים ‎ וטשפטים ‎ ישרים ‎ כאלה; ‎ כי ‎ בן‎ 
אנכי ‎ לעם, ‎ שיסודי ‎ תורתו ‎ הם ‎ האהבה ‎ והרחטים ‎ שטהם ‎ תוצאות ‎ גם ‎ לפרטי ‎ הדת ‎ ודיניה,‎ 
כטו ‎ לטשל ‎ הדין ‎ של ‎ סכין ‎ בלי ‎ פגיטות.‎ 

אולם ‎ הטחבר ‎ יחשוב ‎ כי ‎ הטעם ‎ הזה ‎ איננו ‎ טספיק, ‎ ועל ‎ כן ‎ עלתה ‎ בידו ‎ להכניס‎ 
בשאלה ‎ הפשוטה ‎ הזאת ‎ טבוכה ‎ גדולה ‎ טאד, ‎ עד ‎ כי ‎ טטאה ‎ רבנים ‎ לא ‎ יטצא ‎ גם ‎ אחד,‎ 
שיסכים ‎ לו ‎ טצד ‎ תורת ‎ הדת, ‎ וטטאה ‎ רופאים ‎ לא ‎ יטצא ‎ גם ‎ אהד, ‎ שיסכים ‎ לו ‎ טצד ‎ חכטת‎ 
הרפואה.‎ 

וכל ‎ זה ‎ הוא ‎ רק ‎ פרי ‎ החפץ ‎ לעייל ‎ פילא ‎ בקופא ‎ דטחטא. ‎ הד״ר ‎ דעטבא' ‎ שהוא‎ 
רופא ‎ טוסטך ‎ וא״כ ‎ יודע ‎ פרק ‎ בפיזיולוגיה, ‎ נשאו ‎ לבו ‎ לברוא ‎ גם ‎ שיטה ‎ חדשה ‎ בחקר‎ 
דת ‎ ישראל. ‎ להטחט ‎ הדקה ‎ והקלושה ‎ שברא ‎ לנו ‎ קרא ‎ בשם ‎ "שטירת ‎ הבריאות". ‎ ועתה‎ 
יחפוץ ‎ לדחוק ‎ ולהכניס ‎ את ‎ השנהב ‎ הגדול, ‎ את ‎ התלטוד ‎ עם ‎ נושאי ‎ כליו, ‎ בתוך ‎ אוזן‎ 
הטחט‎ . . . 

״ואולם ‎ —  יאטר ‎ הטהבר ‎ —  בידענו ‎ היטב ‎ כי ‎ כח ‎ ההרגשה ‎ של ‎ בעה״ח ‎ אוכלי ‎ עשב‎ 
קטן ‎ הוא ‎ טאד, ‎ וביחוד ‎ קטן ‎ הוא ‎ בעור ‎ ובשרירי ‎ בעה״ח ‎ האלה, ‎ נתפלא ‎ על ‎ הדקדוקים‎ 
היתרים ‎ האלה ‎ שנזהרו ‎ חז״ל ‎ לשחוט ‎ בסכין ‎ בלי ‎ פגיטות ‎ . . .  ועוד ‎ יותר ‎ נשוב ‎ ונתפלא‎ 
בראותנו ‎ כי ‎ חז״ל ‎ אלה, ‎ אשר ‎ עינם ‎ חסה ‎ על ‎ השור ‎ —  הם ‎ תקנו ‎ לפרוע ‎ בשעת ‎ טילה ‎ את‎ 
בשר ‎ הילד ‎ הרד׳ ‎ האטנם ‎ לא ‎ יכלו ‎ גם ‎ הם ‎ לתקן ‎ בילד ‎ הנטול ‎ להשתטש ‎ בסכין ‎ בטקום‎ 
הצפרנים?"‎ 

״וראו ‎ טצאתי ‎ (!■8*06111601) ‎ על ‎ השאלה ‎ הזאת ‎ תשובה ‎ נכונה ‎ הטספקת ‎ לבטל ‎ כל‎ 
הקושיות, ‎ וכל ‎ רופא ‎ יסכים ‎ לה ‎ (?); ‎ כל ‎ טכה ‎ הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ סכין ‎ חדה ‎ וטורטה ‎ תפליט‎ 
דם ‎ רב ‎ וכל ‎ טכה ‎ הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ סכין ‎ כהה ‎ תפליט ‎ דם ‎ טעט ‎ . . .  פצעים ‎ הבאים ‎ על ‎ ידי‎ 
פריעה ‎ יפליטו ‎ רק ‎ דם ‎ טעט ‎ . . .  ולכן ‎ תקנו ‎ חז״ל ‎ לשחוט ‎ את ‎ הבהטה ‎ בסכין ‎ חדה‎ 
ולפרוע ‎ בשעת ‎ טילה, ‎ יען ‎ כי ‎ אם ‎ השחיטה ‎ תעשה ‎ בסכין ‎ עם ‎ פגיטות ‎ אז ‎ לא ‎ יצא ‎ הדם‎ 
כראוי, ‎ ואז ‎ טלבד ‎ כי ‎ יגדל ‎ צער ‎ בעה״ח, ‎ עוד ‎ יפחת ‎ ערך ‎ הבשר ‎ שהוא ‎ טוכשר ‎ ביותר‎ 
להתקלקל ‎ בטהרה ‎ ע״י ‎ הדם ‎ העצור ‎ בו ‎ וביחוד ‎ בטקוטות ‎ החטים ‎ . . .  לא ‎ כן ‎ בטילה ‎ שאז‎ 
נשתדל ‎ בכל ‎ טאי ‎ דאפשר ‎ לעצור ‎ בעד ‎ יציאת ‎ דם ‎ הילד, ‎ ועל ‎ כן ‎ תעשה ‎ בו ‎ הפריעה".‎ 

ראשית ‎ כל ‎ דבר ‎ עלי ‎ להודות ‎ להטחבר ‎ הנכבד ‎ על ‎ אשר ‎ הוציא ‎ את ‎ ספרו ‎ בלשון‎ 
עברית ‎ ולא ‎ בלשון ‎ רוסיה. ‎ לוא ‎ היה ‎ ספרו ‎ נדפס ‎ באחת ‎ טלשונות ‎ אירופה, ‎ כי ‎ עתה ‎ היו‎ 
דבריו, ‎ שהבאתי ‎ לטעלה, ‎ טביאים ‎ חו״ש ‎ לידי ‎ חילול ‎ דתנו. ‎ הטחבר ‎ טזכיר ‎ רק ‎ את‎ 
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את ‎ הבשר ‎ וגוזל ‎ את ‎ הברירה, ‎ ומבליע ‎ דם ‎ באברים ‎ (חולין ‎ קי״ג ‎ ע״א). ‎ האבלים ‎ אין‎ 
להתפלא ‎ על ‎ גודל ‎ ידיעת ‎ התנא ‎ הזה? ‎ והתנא ‎ הזה, ‎ רבי ‎ חייא ‎ לא ‎ שאב ‎ ידיעותיו‎ 
בלהדאקלאד ‎ שלי ‎ בחברת ‎ הרופאים ‎ בפטרבורג‎ . .  ."‎ 

הקורא ‎ התפלים ‎ יוכל ‎ להאבלין ‎ על ‎ פי ‎ הדברים ‎ האלה, ‎ כי ‎ היה ‎ ה״דאקלאד‎ "  של ‎ הבלחבר‎ 
כעין ‎ התגלות ‎ תורה ‎ חדשה ‎ בעולם ‎ הרופאים. ‎ אבל ‎ באמת ‎ לא ‎ שפי ‎ הבלחבר ‎ אבו ‎ חיים‎ 
בשאלה ‎ זו ‎ י  עוד ‎ לפכי ‎ ה״ראקלאד" ‎ הזה ‎ ידעו ‎ הרופאים ‎ כי ‎ כל ‎ בזק ‎ בחוט ‎ השדרה ‎ לעומת‎ 
המפרקת ‎ מביא ‎ לידי ‎ הבלעת ‎ דם ‎ באברים ‎ והבלעת ‎ דם ‎ באברים ‎ מביאה ‎ לידי ‎ מהירות‎ 
קלקול ‎ הבשר. ‎ אבל ‎ לא ‎ על ‎ זה ‎ אככי ‎ דן ‎ כעת. ‎ בכל ‎ אופן ‎ צדק ‎ המחבר ‎ כי ‎ יש ‎ להתפלא‎ 
מאד ‎ על ‎ ר׳ ‎ חייא. ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ איכבי ‎ חולק ‎ על ‎ המחבר ‎ כלל, ‎ ונהפוך ‎ הוא ‎ כי ‎ משבת ‎ 1882 
ועד ‎ היום ‎ הזה, ‎ לא ‎ חדלתי ‎ להוכיח ‎ בספרי, ‎ כי ‎ חכמינו ‎ בעלי ‎ התלמוד ‎ ז״ל ‎ הקדימו‎ 
בחכמת ‎ הרפואה ‎ את ‎ חכמי ‎ אירופה ‎ עד ‎ כדי ‎ אלק ‎ וחמש ‎ מאות ‎ שכה. ‎ ידיעת ‎ חז״ל‎ 
בחכמת ‎ הרפואה ‎ היא ‎ היא ‎ שעמדה ‎ לי ‎ להוכיח ‎ כי ‎ דיני ‎ טרפות ‎ לא ‎ נתבו ‎ לשם ‎ שמירת‎ 
הבריאות, ‎ כי ‎ אלמלא ‎ כן ‎ אז ‎ עלינו ‎ להחליט, ‎ כי* ‎ חז״ל ‎ לא ‎ ידעו ‎ בחכמה ‎ זו ‎ ולא ‎ כלום.‎ 

הבה ‎ כי ‎ כן ‎ תמינל ‎ דעות ‎ אנכי ‎ עם ‎ המחבר ‎ הזה, ‎ כי ‎ המאמר ‎ של ‎ שמואל ‎ בשם ‎ ר׳‎ 

חייא ‎ הוא ‎ בפלא ‎ מאד, ‎ ויעיד ‎ על ‎ טביעת ‎ עיכם ‎ הנשגבה ‎ של ‎ חז״ל, ‎ שידעו ‎ להשגיח‎ 
ולהתבונן ‎ אל ‎ מראות ‎ הטבע ‎ היותר ‎ דקים ‎ ולהוציא ‎ על ‎ פיהם ‎ משפט ‎ אמת ‎ לדין ‎ ולהלכה.‎ 
אבל ‎ היכול ‎ נוכל ‎ להוכיח ‎ ממאמר ‎ זה, ‎ כי ‎ מצות ‎ שחיטה ‎ ניתכה ‎ רק ‎ להרקת ‎ הדם? ‎ שבירת‎ 
המפרקת ‎ מביאה ‎ לידי ‎ הבלעת ‎ דם ‎ באברים ‎ ולידי ‎ גזל ‎ הבריות, ‎ אבל ‎ איבנה ‎ פוסלת ‎ את‎ 
השחיטה ‎ כלל ‎ ואיננה ‎ עושה ‎ את ‎ הבהמה ‎ כבלה ‎ כשחיטה ‎ בסכין ‎ פגומה ‎ או ‎ כשהיה, ‎ דריסה‎ 
וכד. ‎ ודץ ‎ מפורש ‎ הוא ‎ ביו״ד ‎ (סימן ‎ ס״ז): ‎ "השובר ‎ מפרפתה ‎ של ‎ בהמה ‎ אסור ‎ לאכול‎ 
מבשרה ‎ חי ‎ וכד ‎ וע״י ‎ מליחה ‎ מותר ‎ אפילו ‎ לקדרה ‎ ולצלי ‎ מותר ‎ אפילו ‎ בלא ‎ מליחה ‎ (הגה:‎ 
ונהגו ‎ להחמיר ‎ לחתכו ‎ ולמולחו ‎ אק ‎ בצלי)". ‎ ואי ‎ איתא ‎ להא ‎ דאמר ‎ המחבר, ‎ דסכץ ‎ פגומה‎ 
כמי ‎ משום ‎ הבלעת ‎ הדם ‎ נגעו ‎ בה, ‎ סכין ‎ פגומה ‎ במי ‎ לא ‎ הוה ‎ משוי ‎ לה ‎ לבהמה ‎ כבלה!‎ 
מאי ‎ שבא ‎ קודם ‎ שחיטה, ‎ מאי ‎ שבא ‎ אחר ‎ שחיטה, ‎ הלא ‎ הא ‎ והא ‎ משום ‎ שמירת‎ 
הבריאות ‎ הוא?‎ 

״האם ‎ ידע ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ —  ישאל ‎ המחבר ‎ —  כי ‎ מרכזי ‎ צכורי ‎ הדם ‎ הנמצאים ‎ במוח‎ 
המשוך ‎ נמשכים ‎ ומוכחים ‎ בחוט ‎ השדרה?"‎ 

המחבר ‎ ישער ‎ כי ‎ ר' ‎ חייא ‎ שלא ‎ היה ‎ רופא, ‎ לא ‎ היה ‎ יכול ‎ לדעת ‎ את ‎ דבר ‎ הבלעת‎ 
הדם ‎ על ‎ ידי ‎ העיון‎ (טהעאריע). ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ נוכל ‎ להסכים ‎ עם ‎ המחבר. ‎ בימי ‎ ר׳ ‎ חייא‎ 
וגם ‎ ימים ‎ רבים ‎ אחריו ‎ לא ‎ היה ‎ גם ‎ להרופאים ‎ כל ‎ מושג ‎ מעצבים ‎ הממונים ‎ על ‎ התכווצות‎ 
של ‎ צכורי ‎ הדם ‎ בכל ‎ הגוק, ‎ וא״כ ‎ לא ‎ יכלו ‎ לדעת ‎ את ‎ המרכזים ‎ של ‎ עצבים ‎ כאלה. ‎ אבל‎ 
מזה ‎ אין ‎ עוד ‎ להוכיח ‎ "כי ‎ דבר ‎ זה ‎ ידע ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ מד ‎ המסורה" ‎ (הלכה ‎ למשה ‎ מסיבי?)‎ 
כמו ‎ שנוטה ‎ המחבר ‎ לשער." ‎ איש ‎ שעיניו ‎ בראשו, ‎ איש ‎ שיש ‎ לו ‎ טביעת ‎ עין ‎ וכשרון‎ 
להתבונן ‎ אל ‎ המעשים ‎ אשר ‎ יעשו ‎ לעיניו, ‎ יכול ‎ היה ‎ לבוא ‎ לידי ‎ ידיעה ‎ זו ‎ על ‎ ידי ‎ כסיון‎ 
פשוט ‎ מאד. ‎ הנה ‎ הוא ‎ רואה ‎ שור ‎ טבוח ‎ לעיניו, ‎ הדם ‎ מזנק ‎ בחזקה ‎ מבית ‎ השחיטה,‎ 
והכה ‎ בא ‎ הטבח ‎ ושבר ‎ את ‎ מפרקת ‎ השוד, ‎ והדם ‎ יחדל ‎ לזנק ‎ בחזקה, ‎ כי ‎ אם ‎ מקלח ‎ בנחת.‎ 
ואם ‎ יראה ‎ מעשה ‎ כזה ‎ אחת, ‎ שתים ‎ ושלש, ‎ האם ‎ לא ‎ יבוא ‎ לשפוט ‎ כי ‎ שבירת ‎ המפרקת‎ 
היא ‎ הסבה ‎ כי ‎ חדל ‎ הדם ‎ לזנק. ‎ אם ‎ כן ‎ איפה ‎ כשאר ‎ הדם ‎ שלא ‎ יצא? ‎ -  מובן ‎ מאליו‎ 
שנבלע ‎ באברי ‎ השדר.‎ 

איך ‎ באר ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ לעצמו ‎ את ‎ המחזה ‎ הזה, ‎ —  לא ‎ נוכל ‎ לדעת ‎ היום; ‎ יען ‎ כי ‎ ר׳‎ 
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כשרה ‎ בלי ‎ כריתת ‎ הורידין, ‎ מידי ‎ דחוה ‎ פסיק ‎ רישיה ‎ ולא ‎ ימות, ‎ בבהמיות ‎ ובחיות‎ 
אין ‎ יוצא ‎ מן ‎ הכלל ‎ הזה, ‎ כיון ‎ שנשחטו ‎ הקהה ‎ והושט ‎ ברובם ‎ הרי ‎ נחתכו ‎ הורידין‎ 
בעל ‎ כרחם, ‎ ועל ‎ כן ‎ לא ‎ היה ‎ לו ‎ לר׳ ‎ יהודה ‎ לדאוג ‎ להם ‎ כלל. ‎ אולם ‎ לא ‎ כזה ‎ מבנה‎ 
צואר ‎ העוק ‎ (כמו ‎ התרנגולת). ‎ בהעוק ‎ יקרה ‎ (אק ‎ כי ‎ לעתים ‎ רחוקות) ‎ כי ‎ נחתוך ‎ כלי‎ 
הנשימה ‎ והושט ‎ כפי ‎ הדין ‎ והורידין ‎ לא ‎ יפגמו, ‎ יען ‎ כי ‎ לפעמים ‎ מונחים ‎ אצלם‎ 
הורידין ‎ עמוק ‎ עמוק ‎ בהצואר. ‎ ור, ‎ יהודה ‎ בן ‎ אילעאי ‎ ידע ‎ את ‎ הסוד ‎ הזה. ‎ "ועל‎ 
כן ‎ עשה ‎ לחק ‎ לשחוט ‎ את ‎ הורידים, ‎ יען ‎ ידע ‎ כי ‎ המיתה ‎ תבוא ‎ לא ‎ על ‎ ידי ‎ שחיטת‎ 
הסמנים ‎ כי ‎ אם ‎ הורידים, ‎ ר״ל ‎ על ‎ ידי ‎ הרקת ‎ הדם, ‎ הלכה ‎ המאושרת ‎ מתורת‎ 
הפיזיולוגיא". ‎ המחבר ‎ מביא ‎ ראיה ‎ לדבריו ‎ ממעשה ‎ שהיה. ‎ אחד ‎ השוחטים ‎ בפעטערבורג‎ 
חפץ ‎ להראות ‎ לו ‎ שחיטה ‎ כשרה ‎ בלי ‎ פגימת ‎ הורידין, ‎ אבל ‎ לא ‎ עלתה ‎ בידו, ‎ ומזה‎ 
יוכיח ‎ "כי ‎ מעשה ‎ כזה ‎ לא ‎ יצלח ‎ בידי ‎ שום ‎ שו״ב, ‎ אם ‎ רק ‎ לא ‎ יקרה ‎ לפניו ‎ עוק ‎ כזה‎ 
אשר ‎ כיוצא ‎ מן ‎ הכלל ‎ מונחים ‎ אצלו ‎ הורידין ‎ עמוק ‎ עמוק".‎ 

אנכי ‎ אינני ‎ בעל ‎ מלאכה ‎ זו, ‎ ולא ‎ אוכל ‎ לשפוט ‎ על ‎ פי ‎ הנסיון ‎ עד ‎ כמה ‎ צדק‎ 
המחבר ‎ במשפטו. ‎ אולם ‎ שאלתי ‎ את ‎ פי ‎ שוחטים ‎ בקיאים ‎ ומומחים ‎ על ‎ אדות ‎ הדבר‎ 
הזה, ‎ והם ‎ הגידו ‎ לי ‎ כי ‎ "שחיטה ‎ יבשה" ‎ הוא ‎ דבר ‎ מצוי ‎ מאד ‎ אצל ‎ המתלמדים‎ 
שעוד ‎ לא ‎ הרגילו ‎ את ‎ ידם ‎ להוליך ‎ ולהביא ‎ את ‎ הסכין ‎ בתגבורת ‎ מספקת, ‎ לחתוך ‎ גם‎ 
את ‎ הורידין. ‎ אל ‎ נא ‎ נשכח ‎ גם ‎ זאת, ‎ כי ‎ בזמן ‎ הזה ‎ שוחטין ‎ בסכינים ‎ חדות ‎ וממורטות‎ 
כל ‎ כך, ‎ עד ‎ שקשה ‎ מאד ‎ לעצור ‎ את ‎ מרוצתם. ‎ סכינים ‎ כאלה ‎ לא ‎ היו ‎ לאבותינו, ‎ ואז‎ 
היתה ‎ שחיטה ‎ יבשה ‎ דבר ‎ עוד ‎ יותר ‎ מצוי ‎ מאשר ‎ בזמן ‎ הזה.‎ 

אבל ‎ נייתי ‎ ספר ‎ ונחזי. ‎ הרמ״א ‎ אומר, ‎ כי ‎ "סתם ‎ עוק ‎ נשחטו ‎ הורידין ‎ וסתם ‎ בהמה ‎ לא‎ 
נשחטו'/ ‎ ביאור ‎ הדין ‎ הזה ‎ הוא ‎ פשוט ‎ מאד: ‎ רוב ‎ מצויין ‎ אצל ‎ שחיטה ‎ בקיאין ‎ הן, ‎ וחזקה‎ 
על ‎ שוחטי ‎ ישראל ‎ שלא ‎ יוציאו ‎ מתחת ‎ ידם ‎ דבר ‎ שאינו ‎ מתוקן; ‎ לפיכך ‎ בעוק, ‎ שצריך‎ 
השוחט ‎ לנקוב ‎ את ‎ הורידין ‎ מיד ‎ אחר ‎ השחיטה, ‎ בודאי ‎ עשה ‎ כדין ‎ ונקבם, ‎ אבל ‎ בבהמה,‎ 
שאין ‎ השוחט ‎ מחויב ‎ לנקב ‎ את ‎ הורידין ‎ —  סתמן ‎ שלא ‎ נשחטו‎ .  ולפיכך ‎ אם ‎ צלאה ‎ שלימה‎ 
עליו ‎ להשליך ‎ את ‎ הורידין ‎ ולחתוך ‎ מן ‎ הבשר ‎ סביבם ‎ כדי ‎ עובי ‎ אצבע ‎ וכו/ ‎ ואי ‎ איתא‎ 
להא ‎ דאמר ‎ ד״ר ‎ דעמבא, ‎ מאי ‎ איריא ‎ עוק, ‎ בהמה ‎ נמי ‎ סתמן ‎ נשחטו ‎ מבעיא ‎ ליה? ‎ הלא‎ 
פסיק ‎ רישיה ‎ ולא ‎ ימות ‎ הוא! ‎ אטו ‎ לא ‎ ידע ‎ רמ״א ‎ מילתא ‎ דזיל ‎ קרי ‎ בי ‎ רב ‎ הוא? ‎ האמנם‎ 
נאמר, ‎ כי ‎ גדולי ‎ הפוסקים, ‎ שעסקו ‎ כל ‎ ימיהם ‎ בעניני ‎ שחיטה ‎ וטריפות, ‎ לא ‎ ידעו ‎ דבר‎ 
פשוט ‎ כזה, ‎ או ‎ ידעו ‎ אותם ‎ וקבעו ‎ הלכות ‎ לדבר ‎ שאינו ‎ אפשר ‎ במציאות, ‎ ויתפלפלו ‎ על‎ 
דבר ‎ בהמה ‎ שפרחה ‎ על ‎ הגג ‎ והטילה ‎ ביצה?‎ 

.111‎ 

הראיה ‎ השניה, ‎ שהשחיטה ‎ באה ‎ רק ‎ להרקת ‎ הדם, ‎ רואה ‎ המחבר ‎ בידיעת ‎ חז״ל‎ 
את ‎ סוד ‎ הבלעת ‎ הדם ‎ באברים ‎ על ‎ ידי ‎ פסיקת ‎ חוט ‎ השדרה.‎ 

אחרי ‎ אשר ‎ יזכיר ‎ המחבר ‎ את ‎ דבריו ‎ אשר ‎ דבר ‎ בשנת ‎ 1893  בדרשתו ‎ נגד ‎ טביחת‎ 
הבהמה ‎ על ‎ ידי ‎ דקירה ‎ בעורק ‎ (האופן ‎ הרוססי) ‎ יוסיק ‎ לאמר:‎ 

"אולם ‎ בעת ‎ ההיא ‎ התעסקתי ‎ בשאלה ‎ זו ‎ רק ‎ מצד ‎ הרחמנות ‎ ושמירת ‎ הבריאות,‎ 

ולצד ‎ הדתי ‎ שבה ‎ לא ‎ שמתי ‎ לבי, ‎ וכמו ‎ כן ‎ טרם ‎ עוד ‎ החלותי ‎ אז ‎ ללמוד ‎ חולין, ‎ ומה ‎ גדל‎ 
אחרי ‎ כן ‎ בעיני ‎ הפלא ‎ בהחלי ‎ לשקוד ‎ על ‎ מסכת ‎ חולין ‎ ובנלצאי ‎ שם ‎ מאמר ‎ כזה: ‎ אמר‎ 
שמואל ‎ משום ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ השובר ‎ מפרקתה ‎ של ‎ בהמה ‎ הודם ‎ שתצא ‎ נפשה ‎ הרי ‎ זה ‎ מכביד‎ 
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ישיב, ‎ שבלי ‎ אשר ‎ ישהר ‎ להתקלקל ‎ כל ‎ כך ‎ כשר ‎ בשר ‎ נחרדה. ‎ אולם ‎ ד״ר ‎ דעשבא ‎ הונך‎ 
הלאה: ‎ הרא ‎ שחלים ‎ שזה, ‎ כי ‎ כל ‎ עיקרה ‎ של ‎ שצרת ‎ שחיטה ‎ לא ‎ באה ‎ אלא ‎ כדי‎ 
להריק ‎ את ‎ הדם ‎ שן ‎ האברים, ‎ רשטרתה ‎ —  ששירת ‎ הבריארת, ‎ כלרשר ‎ שירכלר ‎ בהי‎ 
ישראל ‎ לאכרל ‎ בשר ‎ ארבעה ‎ רחששה ‎ ישים ‎ אחר ‎ השחיטה, ‎ שבלי ‎ לקלקל ‎ את ‎ קיבתם.‎ 
רעל ‎ היסרד ‎ הזה ‎ כרסדר ‎ לפי ‎ שטתר ‎ כל ‎ פרטי ‎ הלכרת ‎ דיהי ‎ שחיטה ‎ שקבער ‎ חז״ל‎ 
להלכה, ‎ לששל ‎ הסכין ‎ צריכה ‎ שתהיה ‎ בלא ‎ פגישות ‎ לא ‎ כדי ‎ לשעט ‎ צער ‎ בעלי ‎ חיים, ‎ כי‎ 
אם ‎ כדי ‎ להרברת ‎ גם ‎ את ‎ הרקת ‎ הדם ‎ רכר' ‎ רכר/ ‎ לחזק ‎ את ‎ שמתר ‎ הוא ‎ שביא ‎ שלש‎ 
ראירת ‎ שדברי ‎ חז״ל.‎ 

.11‎ 

יתבונן ‎ כא ‎ עתה ‎ אל ‎ היסודות ‎ שעליהם ‎ כרכן ‎ השחבר ‎ את ‎ שיטתו.‎ 

א) ‎ הראיה ‎ הראשונה: ‎ "ר' ‎ יהודה ‎ בן ‎ אילעאי ‎ אושר ‎ (בעופרת) ‎ עד‎ 
שישחט ‎ הורידין ‎ (חולין ‎ כ״ז ‎ ע״א), ‎ ושדוע ‎ לא ‎ ידרוש ‎ כזה ‎ גם ‎ בחיות‎ 
ובהשות?"‎ 

"שאלתי ‎ את ‎ פי ‎ רבנים ‎ שרכים ‎ לפתור ‎ לי ‎ החידה ‎ הזאת ‎ ובפי‎ 
כלם ‎ לא ‎ שצאתי ‎ תשובה ‎ נכונה‎ ".‎ 

כפלא ‎ הדבר, ‎ השחבר ‎ בעצשו ‎ שציין ‎ את ‎ השקור ‎ (חולין ‎ כ״ז ‎ ע״א). ‎ אבל ‎ היתכן‎ 
כי ‎ שכל ‎ הרבנים ‎ לא ‎ ידע ‎ איש? ‎ לשותר ‎ היה ‎ לו ‎ להטריח ‎ בשאלתו ‎ את ‎ הרבנים ‎ השונים,‎ 
די ‎ היה ‎ לו ‎ להפוך ‎ שני ‎ דפים ‎ והיה ‎ רואה ‎ כי ‎ הגשרא ‎ בעצשה ‎ נותנת ‎ פתרון ‎ שספיק‎ 
להחידה ‎ הזאת. ‎ אך ‎ על ‎ זאת ‎ אתפלא, ‎ "לתת ‎ לו ‎ תשובה ‎ נכונה"? ‎ האשנם ‎ כעלשה ‎ שהם‎ 
גשרא ‎ ערוכה ‎ ושפורשת ‎ (חולין ‎ כ״ח ‎ ע״ב)? ‎ "א״ר ‎ חסדא, ‎ לא ‎ אשר ‎ ר' ‎ יהודה ‎ אלא‎ 
בעוק ‎ הואיל ‎ וצלהו ‎ כלו ‎ כאחד, ‎ אבל ‎ בהשה ‎ כיון ‎ דשנתחה ‎ אבר ‎ אבר ‎ לא ‎ צריך".‎ 
על ‎ פי ‎ דברי ‎ הגשרא ‎ (שם) ‎ שחיטת ‎ הורידין,או ‎ יותר ‎ נכון ‎ חתוך ‎ הורידין, ‎ אין ‎ לה ‎ כל‎ 
יחס ‎ כשצות ‎ שחיטה; ‎ דברים ‎ הפוסלים ‎ בשחיטה, ‎ כשו ‎ שהיה, ‎ דריסה ‎ וסכין ‎ פגושה ‎ אינם‎ 
פוסלים ‎ בחתיכת ‎ הורידין: ‎ "הכי ‎ אשר ‎ רבי ‎ יוחנן, ‎ שנקבן ‎ בקוץ ‎ והן ‎ כשרין"; ‎ ועל‎ 
הדבר ‎ הזה ‎ לית ‎ שאן ‎ דפליג, ‎ והדבר ‎ הזה ‎ נקבע ‎ להלכה ‎ בשו״ע ‎ יורה ‎ דעה ‎ סישן ‎ כ״ב:‎ 
,,בעוק ‎ צריך ‎ לשחוט ‎ הורידין, ‎ או ‎ לנקבם ‎ בשעה ‎ שהוא ‎ שפרכס ‎ שעדיין ‎ הדם ‎ חם ‎ כדי‎ 
שיצא ‎ ולא ‎ יתקרר ‎ בתוכו, ‎ ואם ‎ לא ‎ עשה ‎ כן ‎ לא ‎ יצלכו ‎ שלם, ‎ ואם ‎ צלאו ‎ שלם ‎ ישליך‎ 
הורידין ‎ וכו' ‎ וכר/ ‎ ה  ב  ה  ש  ה  אין ‎ צריך ‎ לנקוב ‎ הורידין ‎ בשעת ‎ שחיטה ‎ שפני ‎ שאין‎ 
דרך ‎ לצלותה ‎ שלשה, ‎ אבל ‎ אם ‎ רוצה ‎ לצלותה ‎ שלשה ‎ צריך ‎ לנקוב ‎ ורידיה ‎ בשעת‎ 
שחיטה, ‎ ואם ‎ לא ‎ כקבם ‎ אסור ‎ לצלותה ‎ או ‎ לבשלה ‎ שלשה ‎ (הגה: ‎ ואם ‎ צלאה ‎ או ‎ בשלה‎ 
שלשה ‎ דינה ‎ כשו ‎ בעוק, ‎ וסתם ‎ עוק ‎ נשחטו ‎ הורידין ‎ וסתם ‎ בהשה ‎ לא ‎ נשחטו.‎ 
וכל ‎ זה ‎ כשיצא ‎ דם ‎ בשעת ‎ שחיטה ‎ אבל ‎ אם ‎ לא ‎ יצא ‎ דם ‎ אין ‎ חוששין‎ 
לשחיטת ‎ הורידין ‎ דהא ‎ לא ‎ נתעורר ‎ הדם ‎ לצאת)".‎ 

שדוע ‎ זה ‎ כסתתשו ‎ טענותיהם ‎ של ‎ הרבנים ‎ ולא ‎ עכו ‎ להשחבר ‎ תשובה ‎ כהלכה‎ 
על ‎ החידה ‎ אשר ‎ חד ‎ להם? ‎ היאושן ‎ כי ‎ רבנים ‎ שונים ‎ שוסשכים ‎ להוראה ‎ שכחו ‎ כלם‎ 
דין ‎ שפורש ‎ בשלחן ‎ ערוך ‎ וגשרא ‎ ערוכה ‎ בחולין? ‎ אין ‎ זאת ‎ כי ‎ אם ‎ הם ‎ השיבו ‎ לו ‎ כהלכה,‎ 
אבל ‎ השחבר ‎ שצא ‎ את ‎ "תשובתם ‎ לא ‎ נכונה".‎ 

אשנם ‎ כן, ‎ להשחבר ‎ דרך ‎ אחרת ‎ בביאור ‎ השאשר ‎ של ‎ ר׳ ‎ יהודה. ‎ לפי ‎ דעת‎ 
השחבר, ‎ ששצות ‎ שחיטה ‎ לא ‎ באה ‎ אלא ‎ להרקת ‎ הדם ‎ בלבד, ‎ אי ‎ אפשר ‎ לשחיטה‎ 
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חקי ‎ הדת ‎ ושמירת ‎ הבריאות1)‎ 

בקורת ‎ על ‎ הספר ‎ "הפוחיטה ‎ והבדיקה" ‎ להד״ר ‎ י. ‎ דעבובא, ‎ ווארפוא ‎ תרכ״ו.‎ 

.1‎ 

ב,‎ ,הצפירה" ‎ גליון ‎ 45  באה ‎ בקורה ‎ על ‎ הספר ‎ "המחיטה ‎ והבדיקה׳'' ‎ טול ‎ הד״ר‎ 
דעמבא, ‎ בה ‎ יהן ‎ המבקר ‎ כבוד ‎ ועוז ‎ למם ‎ המחבר ‎ ויקראהו ‎ במם ‎ "קרופ ‎ טולכו".‎ 
אמכם ‎ כי ‎ המם ‎ הזה ‎ לו ‎ יאתה, ‎ כי ‎ כמוהו ‎ כקרוס, ‎ ידעו ‎ להכין ‎ כלי ‎ כמק ‎ להלחם‎ 
בם ‎ כגד ‎ אויב ‎ ומתכקם. ‎ אבל ‎ המם ‎ ,,קרוס" ‎ לבדו ‎ אינכו ‎ די ‎ לבאר ‎ בו ‎ אה ‎ המוכה ‎ ד״ר‎ 
דעמבא ‎ ואה ‎ פעולוהיו ‎ במלחמהו ‎ כגד ‎ צוררי ‎ המחיטה. ‎ קרופ ‎ רק ‎ יכין ‎ כלי ‎ הוהח‎ 
בבהי ‎ חרומה ‎ המעמה ‎ אמר ‎ לו, ‎ אבל ‎ לא ‎ יצא ‎ המערכה ‎ לקראה ‎ האויב. ‎ לא ‎ כן ‎ הוא‎ 
ד״ר ‎ דעמבא, ‎ הוא ‎ גם ‎ אימ ‎ צבא ‎ היודע ‎ להשליך ‎ אה ‎ כפמו ‎ מכגד ‎ ולעמוד ‎ בקמרי‎ 
המלחמה. ‎ וכאימ ‎ צבא ‎ יקח ‎ אה ‎ כלי ‎ כמקו ‎ מכל ‎ הבא ‎ בידו, ‎ ואימ ‎ לא ‎ יבא ‎ בדין ‎ עמו,‎ 
כי ‎ —  "במעה ‎ חירום ‎ מאכי".‎ 

כי ‎ הכה ‎ כחרב ‎ ביד ‎ אימ ‎ צבא, ‎ אמר ‎ במובו ‎ ממלחמהו ‎ יקחה ‎ אל ‎ ביהו, ‎ למען‎ 
הראות ‎ אותה ‎ לאמר: ‎ בזאה ‎ כלחמהי ‎ גם ‎ כצחהי, ‎ בזאת ‎ הלחמו ‎ גם ‎ אהם, ‎ במוב‎ 
האויב ‎ להתכפל ‎ עליכם‎ —  כן ‎ הוא ‎ הספר ‎ אמר ‎ כהב ‎ ד״ר ‎ דעמבא, ‎ חרב ‎ פיפיות ‎ היא,‎ 
חרב ‎ חדה ‎ גם ‎ מורטה. ‎ אל ‎ תגעו ‎ בה ‎ בימי ‎ מלום ‎ ומכוחה, ‎ אכ ‎ תמהממו ‎ בה ‎ לצרכי‎ 
ביתכם; ‎ היא ‎ הצלח ‎ רק ‎ למלחמה!‎ 

אימ ‎ צבא ‎ מלומד ‎ מלחמה ‎ הוא ‎ המחבר, ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ כא ‎ כוכל ‎ להחליק ‎ ולהמיר‎ 
אותו ‎ באחר, ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ כבודו ‎ גדול ‎ בעיכיכו ‎ עד ‎ מאד. ‎ אבל ‎ הד״ר ‎ דעמבא ‎ לא ‎ הפץ‎ 
להסתפק ‎ בעטרת ‎ גבורים ‎ אמר ‎ עכדו ‎ כראמו, ‎ ויהאו ‎ גם ‎ לכבוד ‎ סופרים, ‎ לכבוד ‎ דורמ‎ 
וחוקר ‎ בעכיבי ‎ דת ‎ ואמוכה. ‎ יסד ‎ לו ‎ מטה ‎ חרמה ‎ במחקר ‎ דתכו ‎ ובטעמי ‎ המצוות, ‎ ואת‎ 
תמכניתה ‎ כתן ‎ בחלק ‎ הראמון ‎ מספרו ‎ אמר ‎ יצא ‎ לאור ‎ —  "בתקותו ‎ כי ‎ מובכים ‎ יהיו ‎ לכל,‎ 
גם ‎ לאימ ‎ מאין ‎ לו ‎ עסק ‎ בהפיזיולוגיא ‎ וחכמת ‎ הכתוח" ‎ (ע׳ ‎ 238).‎ 

לאימ ‎ מאין ‎ לו ‎ עסק ‎ בהפיזיולוגיא ‎ וחכמת ‎ הכתוח ‎ אולי ‎ יהיו ‎ הדברים ‎ מובכים, ‎ אבל‎ 
לאימ ‎ מימ ‎ לו ‎ רק ‎ ידיעה ‎ מעטה ‎ בהתלמוד ‎ לא ‎ יהיו ‎ דבריו ‎ מובכים ‎ כלל.‎ 

תמצית ‎ מטהו ‎ מל ‎ ד״ר ‎ דעמבא ‎ כך ‎ היא. ‎ הוא ‎ חקר ‎ ומצא ‎ כי ‎ ההבדל ‎ בין ‎ במר‎ 
מחוטה ‎ (על ‎ פי ‎ דת ‎ היהודים) ‎ ובין ‎ במר ‎ כחודה ‎ (ר״ל ‎ על ‎ ידי ‎ מאר ‎ מיכי ‎ טביחה)‎ 
הוא, ‎ מבמר ‎ בחורה ‎ אחר ‎ מלמת ‎ ימים ‎ ימהר ‎ להתקלקל ‎ ולהעלות ‎ רקבון ‎ יותר ‎ הרבה‎ 
מבמר ‎ מחוטה, ‎ מבמעת ‎ מחיטה ‎ הורק ‎ ממכו ‎ כמעט ‎ כל ‎ דמו. ‎ הדבר ‎ הזה ‎ מפאת ‎ עצמו‎ 
הוא ‎ עכין ‎ ככבד ‎ מאד ‎ בכוגע ‎ למאלת ‎ הכלכלה ‎ ובריאות ‎ העם, ‎ מפכי ‎ ממזה ‎ כראה‎ 
כי ‎ מחיטת ‎ היהודים ‎ תרמה ‎ להחזיק ‎ בבתי ‎ המקולין ‎ את ‎ הבמר ‎ אח‎ ,י־ ‎ מלמה‎ 

1) ‎ מאמר ‎ דה ‎ נדפס ‎ ב  ״המליץ'/ ‎ י״ב ‎ מרץ, ‎ 1896.‎ 
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עשה ‎ בה ‎ מכה ‎ הממיתה ‎ אותה" ‎ (יד ‎ החזקה ‎ מאכלות ‎ אסורות ‎ פ״ד ‎ הלכה ‎ י״א). ‎ אבל‎ 
בהמה ‎ זו ‎ אבשר ‎ שהיא ‎ חולה ‎ במחלת ‎ הדבר ‎ או ‎ בהנגע ‎ הסיבירי, ‎ שהיא ‎ מחלה ‎ מתדבקת‎ 
מן ‎ הבהמה ‎ אל ‎ האדם ‎ לא ‎ לבד ‎ על ‎ ידי ‎ אכילת ‎ בשרה, ‎ אלא ‎ גם ‎ על ‎ ידי ‎ נגיעה ‎ בבשרה‎ 
בלבד. ‎ אמת ‎ הדבר ‎ כי ‎ בבשר ‎ מבושל ‎ כל ‎ צרכו ‎ אין ‎ כמעט ‎ סככה ‎ מהתדבקות ‎ המחלה, ‎ מפני‎ 
שהחום ‎ ממית ‎ אח ‎ המיקרובים ‎ של ‎ המחלה ‎ המזהמת, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ קצת ‎ סכנה ‎ יש ‎ בדבר‎ 
וביחיד ‎ למטפלים ‎ בבישיל ‎ הבשר. ‎ בספרי ‎ הרפואות ‎ הובא ‎ מעשה ‎ שהיה, ‎ שמשתי ‎ מאות‎ 
אנשים ‎ שאכלו ‎ מבשר ‎ בהמות ‎ שחלו ‎ בנגע ‎ הסיבירי ‎ לא ‎ חלה ‎ גם ‎ אחד, ‎ אבל ‎ חמשה ‎ אישים‎ 
שנגעו ‎ בבשר ‎ החי ‎ של ‎ בהמות ‎ אלו ‎ חלו ‎ כולם ‎ ושלשה ‎ מהם ‎ מתו.‎ 

כותב ‎ הטורים ‎ האלה ‎ אינו ‎ בקי ‎ בספרות ‎ הרחבה ‎ של ‎ שאלות ‎ ותשובות‎ .  אבל ‎ כמה‎ 
שהרביתי ‎ לדרוש ‎ אחרי ‎ הענין ‎ הזה ‎ נודע ‎ לי ‎ רק ‎ מעשה ‎ שהיה ‎ אחד, ‎ וכנראה ‎ הוא‎ 
היחידי, ‎ שעשרה ‎ אנשים ‎ שאכלו ‎ בשר ‎ בהמה ‎ שחלתה ‎ במחלת ‎ שלשול ‎ הדם, ‎ חלו ‎ גם ‎ כן‎ 
במחלה ‎ זו. ‎ ובכל ‎ אופן ‎ טוב ‎ יותר ‎ לבלתי ‎ אכל ‎ בשר ‎ בהמה ‎ מסוכנת, ‎ אלא ‎ אם ‎ כן ‎ העיד‎ 
עליה ‎ הוועטערינאר ‎ כי ‎ היא ‎ אינה ‎ חולה ‎ במחלה ‎ מתדבקת ‎ אל ‎ האדם. ‎ וכנראה ‎ כן ‎ היא‎ 
גם ‎ דעת ‎ הרמב״ם. ‎ הוא ‎ אומר: ‎ בהמה ‎ שנשכה ‎ נחש ‎ וכיוצא ‎ בו. ‎ "וכיוצא ‎ בו" ‎ לאתויי‎ 
בהמה ‎ החולה ‎ במחלה ‎ מתדבקת, ‎ ושומר ‎ נפשו ‎ ירחק ‎ מכל ‎ דבר ‎ המוטל ‎ בספק.‎ 
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הפחם ‎ 00, ‎ כלומר ‎ אטום ‎ אחד ‎ פחם ‎ שיזדווג ‎ עם ‎ אטום ‎ אהד ‎ יסוד ‎ החמצן). ‎ האדיר ‎ הזה‎ 
מרעיל ‎ אח ‎ הדם ‎ אבל ‎ לא ‎ יביא ‎ כל ‎ קלקול ‎ באברים.‎ 

"המצדככת" ‎ היא ‎ מחלה ‎ הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ קור ‎ אד ‎ על ‎ ידי ‎ החקררות ‎ ואיכה ‎ צריכה‎ 
ביאור. ‎ ושאכלה ‎ "הרדופכי" ‎ או ‎ הרדפכי ‎ זהו ‎ הצמה ‎ הנודע ‎ בשם ‎ 11116^1>‎ 10)110‎ , 
*161)111*016. ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ הוא ‎ מעורר ‎ דלקת ‎ בכי ‎ המעים ‎ ושלשול ‎ של ‎ דם. ‎ המשכה ‎ איכה‎ 
אוסרת ‎ את ‎ בשר ‎ הבהמה ‎ שאכלה ‎ הרדפבי ‎ גם ‎ משום ‎ סככת ‎ נפשות, ‎ אבל ‎ בימים ‎ האחרונים‎ 
נודע ‎ לרופאים ‎ כי ‎ בני ‎ אדם ‎ שאכלו ‎ מבשר ‎ בהמה ‎ כזו ‎ חלו ‎ צם ‎ כן. ‎ הרעל ‎ של ‎ הרדפכי‎ 
דומה ‎ בפעולתו ‎ על ‎ הצוק ‎ כרעל ‎ שבעשב ‎ הכקרא ‎ העצבוכי ‎ —  181£9118(1. ‎ "תיעה" ‎ או‎ 
תיאה ‎ הוא ‎ העשב ‎ הנקרא ‎ ברומית ‎ 11111110111118*11, ‎ בשפת ‎ רוסיה ‎ 1101102. ‎ או‎ 
ובשפת ‎ אשכנז ‎ —  האהנעכפוס; ‎ הוא ‎ צמח ‎ מר ‎ וחד ‎ מאד ‎ וגורם ‎ לאוכלו ‎ דלקת ‎ בכי‎ 
המעים‎ . 

על ‎ דבר ‎ "צואת ‎ תרנגולים‎ "  לא ‎ מצאתי ‎ כלום ‎ בספרי ‎ הרפואה ‎ החדשים. ‎ אפשר‎ 
הדבר, ‎ כי ‎ נוכחו ‎ הקדמונים ‎ שצואת ‎ תרנגולים ‎ תכיל ‎ בקרבה ‎ איזה ‎ חומר ‎ ארסיי. ‎ כידוע‎ 
אין ‎ לעופות ‎ דרך ‎ מיוחדת ‎ ליציאת ‎ הרעי ‎ דדיך ‎ מיוחדת ‎ ליציאת ‎ השתן, ‎ אלא ‎ שכיהם‎ 
מעורבים ‎ יחד, ‎ יוצאים ‎ בדרך1 ‎ אחת, ‎ צואת ‎ העופות ‎ מחזקת ‎ לפי ‎ זה ‎ בקרבה ‎ חימוץ‎ 
השתן ‎ במדה ‎ מרובה, ‎ ואולי ‎ זאת ‎ היא ‎ סבת ‎ התרעלה.‎ 

חלתית, ‎ 1*1>£06£1 ‎ 1*48., ‎ (טייפעלסקרויט ‎ ביהודית) ‎ הוא ‎ השרק ‎ הנוטה; ‎ מעשב ‎ הגדל‎ 
בארצות ‎ הקדם ‎ וביחוד ‎ בארץ ‎ פרם, ‎ ריחו ‎ חד ‎ ורע ‎ מאד ‎ ובכל ‎ זאת ‎ משתמשים ‎ בד ‎ כתבלין‎ 
בכל ‎ מיני ‎ מאכל ‎ ותבשילים, ‎ עד ‎ שאצל ‎ הפרסים ‎ אין ‎ תבשיל ‎ בלי ‎ חלתית. ‎ שמואל ‎ החושב‎ 
פה ‎ את ‎ קורט ‎ החלתית, ‎ , 1 11631118 *1)£061:1 ‎ 1*48, ‎ לארס ‎ חד ‎ מאד ‎ עד ‎ שיוכל ‎ להביא ‎ לידי‎ 
כקב ‎ בבכי ‎ המעים, ‎ אומר ‎ במקום ‎ אחר ‎ "חלתית ‎ מאכל ‎ אדם ‎ הוא" ‎ (ירושלמי, ‎ שבת, ‎ פרק‎ 
כ׳ ‎ הלכה ‎ ג׳). ‎ ובאמת ‎ אוכלות ‎ הבהמות ‎ בארץ ‎ פרס ‎ את ‎ העשב ‎ בלי ‎ כל ‎ נזק ‎ לגופן. ‎ אבל‎ 
השרק ‎ הכוטק ‎ מהעשב ‎ הכרות ‎ הוא ‎ מזיק ‎ מאד ‎ לבכי ‎ המעיים.‎ 

"אכלה ‎ סם ‎ המות" ‎ שהוא ‎ סם ‎ גם ‎ לאדם, ‎ "או ‎ שהכישה ‎ כחש ‎ או ‎ שכשכה ‎ כלב ‎ שוטה"‎ 
הואיל ‎ דאין ‎ בבהמה ‎ קלקול ‎ הנראה ‎ לעין ‎ באבריה, ‎ שחיי ‎ הבהמה ‎ תלוים ‎ בהם, ‎ אעפ״י‎ 
שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ —  היא ‎ מותרת ‎ משום ‎ טרפה ‎ אלא ‎ שהיא ‎ אסורה ‎ משום ‎ סככת ‎ נפשות,‎ 
מפני ‎ שבשר ‎ בהמה ‎ כזו ‎ פועל ‎ כארס ‎ על ‎ גדק ‎ האדם. ‎ המשכה ‎ לפי ‎ זה ‎ מבחינה ‎ שני‎ 
מיני ‎ איסורים, ‎ איסור ‎ דתי ‎ ואיסור ‎ סכנה. ‎ כל ‎ הטרפות ‎ כלן ‎ הם ‎ איסורים ‎ דתיים, ‎ דאין‎ 
לכד ‎ לבקש ‎ בהן ‎ טעם ‎ של ‎ שמירת ‎ הבריאות.1) ‎ נשיכת ‎ כלב ‎ שוטה ‎ או ‎ נשיכת ‎ כחש ‎ מותרות‎ 
הן ‎ מצד ‎ הדת ‎ אלא ‎ שהן ‎ אסורות ‎ מטעם ‎ שמירת ‎ הבריאות; ‎ והתורה ‎ הזהירה ‎ מאד ‎ על‎ 
שמירת ‎ הבריאות, ‎ וחכמי ‎ התלמוד ‎ הוסיפו ‎ ואמרו: ‎ חמירא ‎ סככתא ‎ מאיסורא.‎ 

לכאורה ‎ יתנגד ‎ לכלל ‎ הזה ‎ מה ‎ שחכמי ‎ התלמוד ‎ התירו ‎ את ‎ המסוכנת ‎ "בהמה‎ 
שהיא ‎ חולה ‎ מחמת ‎ שתשש ‎ כחה ‎ ונטתה ‎ למות, ‎ הואיל ‎ ולא ‎ אירעה ‎ מכה ‎ באבר ‎ מאבריה‎ 
הממיתים ‎ אותה, ‎ הרי ‎ זו ‎ מותרת, ‎ שלא ‎ אסרה ‎ תורה ‎ אלא ‎ כעין ‎ טריפת ‎ חית ‎ היער, ‎ שהרי‎ 


0  הנני ‎ מדגיש ‎ את ‎ החילוק ‎ שבין ‎ איסורים ‎ דתייים ‎ ובין ‎ איסורי ‎ סכנח, ‎ בלפני ‎ שבשנים ‎ ד ,אחרונות‎ 
השתדלו ‎ מחברים ‎ שונים ‎ לבאר ‎ את ‎ דיני ‎ הטרפות ‎ על ‎ יסוד ‎ שמירת ‎ הבריאות ‎ בבלי ‎ ,1111887 ‎ 16> ‎ 611608,11 
,0881£^[ ‎ 1)6־£1!.^ ‎ -־1(1 ‎ —  .1885 ‎ 18־3,1? ‎ .68;36111ל181 ‎ 311016118  168) ‎ (61 ‎ £018[ ‎ 16) ‎ 1נ117£16י1 ‎ ־8111 ‎ 16)11(£1‎ 
1894  160^ ‎ .1611)111> ‎ !16) ‎ 16116^800131117 ‎ 16(1. ‎ ואצלנו ‎ הד״ר ‎ יצחק ‎ דעמבא ‎ בספרו: ‎ השחיטה‎ 
דהבדיקה. ‎ ראה ‎ להלן ‎ את ‎ המאמר, ‎ שבו ‎ העברתי ‎ השקפה ‎ זו ‎ תחת ‎ שבט ‎ הבקורת ‎ והשתדלתי ‎ להראות‎ 
שאין ‎ לה ‎ על ‎ מה ‎ לסמוך.‎ 
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משהה ‎ נ״ה ‎ ע״ב.‎ 

"אחוזת ‎ הדם ‎ והמעושנת ‎ והמצוננת ‎ ושאכלה ‎ הרדופכי ‎ ושאכלה ‎ צואה ‎ תרנגולים ‎ או‎ 
ששתת ‎ מים ‎ הרעים ‎ כשרה, ‎ אכלה ‎ סם ‎ המות ‎ או ‎ שהכישה ‎ כחש ‎ מותרת ‎ משום ‎ טרפה‎ 
ואסורה ‎ משום ‎ סככת ‎ נפשות'/‎ 

רפו״י,‎ 

״אחוזת ‎ הדם‎ —  שאחזה ‎ דם ‎ וחלתה. ‎ והמעושנת ‎ —  כככס ‎ עשן ‎ בגופה. ‎ והמצוננת ‎ — 

חולי ‎ מחמת ‎ צינה. ‎ הרדופכי ‎ —  סם ‎ המות ‎ לבהמה. ‎ מים ‎ הרעים ‎ —  מים ‎ מגולים. ‎ אכלה‎ 
סם ‎ המות ‎ —  שהוא ‎ סם ‎ המות ‎ לאדם'/‎ 

גמרא ‎ כ״ח ‎ ע״ב.‎ 

"אמר ‎ שמואל! ‎ הלעיטה ‎ חלתית ‎ טרפה. ‎ מ״ט? ‎ דמיכקבה ‎ להו ‎ למעייה. ‎ מתיב ‎ רב‎ 
שיזבי: ‎ "אחוזת ‎ הדם ‎ והמעושנת ‎ ושאכלה ‎ הרדופכי ‎ ושאכלה ‎ צואת ‎ תרנגולים ‎ ושתת‎ 
מים ‎ הרעים, ‎ הלעיטה ‎ תיעה ‎ חלתית ‎ ופלפלין ‎ אכלה ‎ סם ‎ המות, ‎ כשרה. ‎ הכישה ‎ כחש‎ 
או ‎ שנשכה ‎ כלב ‎ שוטה ‎ מותרת ‎ משום ‎ טרפה ‎ ואסורה ‎ משום ‎ סככת ‎ נפשות". ‎ קשיא ‎ חלתית‎ 
אחלתית, ‎ קשי־א ‎ סם ‎ המות ‎ אסם ‎ המות! ‎ חלתית ‎ אחלתית ‎ לא ‎ קשיא, ‎ כאן ‎ בעלין ‎ כאן‎ 
בקרטין. ‎ סם ‎ המות ‎ אסם ‎ המות ‎ לא ‎ קשיא, ‎ הא ‎ דידה ‎ הא ‎ דאדם. ‎ סם ‎ המות ‎ דבהמה‎ 
היינו ‎ הרדופכי? ‎ תרי ‎ גווני ‎ סם ‎ המות. ‎ מאי ‎ תיעה? ‎ א״ר ‎ יהודה! ‎ עיקרא ‎ דמרידתא".‎ 

רש״י.‎ 

״קורט ‎ של ‎ חלתית ‎ —  חד ‎ הוא ‎ ונוקב ‎ את ‎ בכי ‎ המעים‎ .  חלתית ‎ —  לזר״א‎ .  תיעה ‎ — 
תור״א ‎ בלע״ז ‎ ועשב ‎ מר ‎ הוא ‎ מאד, ‎ וכל ‎ אלו ‎ קשין ‎ לה‎ .  כלב ‎ שוטה ‎ —  אמרינן ‎ בסדר ‎ יומא‎ 
(דק ‎ פ״ג) ‎ רוח ‎ רעה ‎ שורה ‎ עליו ‎ וכשכישך ‎ אדם ‎ שורה ‎ עליו ‎ והורגתו. ‎ קשיא ‎ חלתית ‎ — 
דהכא, ‎ אחלתית ‎ דשמואל. ‎ הא ‎ דידה ‎ ברייתא ‎ בסם ‎ המות ‎ דבהמה ‎ שאינו ‎ סם ‎ המות ‎ לאדם.‎ 
בתרי ‎ גווני ‎ סם ‎ המות ‎ —  דבהמה ‎ מיידי ‎ תנא ‎ דברייתא".‎ 

ביאור.‎ 

לפי ‎ השקפותינו ‎ בזמן ‎ הזה ‎ אין ‎ לכו ‎ מחלה ‎ מסוימת ‎ בסימכיה ‎ שנקרא ‎ אותה‎ 
בשם ‎ "אחוזת ‎ הדם". ‎ ולפיכך ‎ אין ‎ אנו ‎ יכלים ‎ לסמן ‎ לכו ‎ בדיוק ‎ מה ‎ קראו ‎ הקדמונים ‎ בשם‎ 
!*•02ב16£1?, ‎ כלומר ‎ שפעת ‎ דם ‎ כללית. ‎ מדברים ‎ אנו ‎ כיום ‎ על ‎ אודות ‎ שפעת ‎ דם ‎ אל ‎ אבר‎ 
זה ‎ או ‎ אחר, ‎ למשל ‎ שפעת ‎ דם ‎ אל ‎ המוח, ‎ ■1171361:3611113, ‎ מה ‎ שמתגלה ‎ כעין ‎ הכנה‎ 

אל ‎ מחלת ‎ השיתוק, ‎ 3ס:316[30[^, ‎ או ‎ שפעת ‎ דם ‎ אל ‎ הריאה, ‎ 3111111 01118 [  .19בנ3,61*נ6<!37,‎ 
שהיא ‎ כעין ‎ הכנה ‎ אל ‎ דלקת ‎ הריאה׳ ‎ אבל ‎ ■אין ‎ לנו ‎ שפעת ‎ דם ‎ סתם. ‎ שפעת ‎ דם ‎ אל ‎ המוח‎ 
תתגלה ‎ על ‎ ידי ‎ אדמימות ‎ של ‎ קרום ‎ הריר ‎ (הלובן) ‎ בעיכים, ‎ אבל ‎ הסימן ‎ הזה ‎ בלבדו ‎ אינו‎ 
די ‎ לסיים ‎ על ‎ פיו ‎ את ‎ המחלה ‎ מפני ‎ שהוא ‎ נראה ‎ בהרבה ‎ מחלות ‎ אחרות. ‎ כפי ‎ הנראה‎ 
קראו ‎ הקדמונים ‎ בשם ‎ "אחוזת ‎ דם" ‎ כל ‎ מחלה ‎ של ‎ קדחת ‎ או ‎ מחלה ‎ מזהמת ‎ בראשית‎ 
התגלותה, ‎ בטרם ‎ נראה ‎ בה ‎ קלקול ‎ אחד ‎ האברים ‎ שיעשה ‎ אותה ‎ טרפה. ‎ מובן ‎ הדבר ‎ כי‎ 
המשכה ‎ מיידי ‎ במצב ‎ מסוכן ‎ של ‎ אחוזת ‎ הדם ‎ עד ‎ שנוכל ‎ עליה ‎ לאמר ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה,‎ 
כי ‎ לולא ‎ זאת, ‎ מאי ‎ אתא ‎ לאשמעינן.‎ 

יותר ‎ מסוים ‎ הוא ‎ מצב ‎ "המעושנת". ‎ העשן ‎ כשהוא ‎ לעצמו, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהוא ‎ קשה‎ 
לעיכים, ‎ אין ‎ בו ‎ משום ‎ סכנה ‎ לחיי ‎ הבהמה. ‎ אבל ‎ יש ‎ עשן ‎ מזיק ‎ מאד ‎ והוא ‎ הקיטור‎ 
הנקרא ‎ בשם ‎ מחמצת ‎ הפחם, ‎ 03x1301171, ‎ כלומר ‎ הפחם ‎ שלא ‎ נתחמץ ‎ כל ‎ צרכו‎ (הימוץ‎ 
הפחם ‎ הוא ‎ =  002, ‎ כלומר ‎ אטום ‎ אחד ‎ פחם ‎ ושני ‎ אטומים ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ מחמצת‎ 
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גמרא ‎ י״ז ‎ ע״ב.‎ 

"אמר ‎ רב ‎ הוכא ‎ סימן ‎ לטריפה ‎ י״ב ‎ חדש. ‎ מיתיבי: ‎ סימן ‎ לטריפה ‎ כל ‎ שאיכה ‎ יולדת.‎ 
רשב״ג ‎ אומר‎ :  משבחת ‎ והולכת ‎ בידוע ‎ שהיא ‎ כשרה, ‎ מתכווכה ‎ והולכת ‎ בידוע ‎ שהיא‎ 
טריפה. ‎ רבי ‎ אומר: ‎ סימן ‎ לטריפה ‎ שלשים ‎ יום. ‎ אמרו ‎ לו: ‎ והלא ‎ הרבה ‎ מתקיימות‎ 
שתים ‎ שלש ‎ שכים. ‎ תנאי ‎ היא ‎ דתכיא: ‎ ובגלגלת ‎ שיש ‎ בה ‎ כקב ‎ אחד ‎ ארוך ‎ אפילו ‎ נקבים‎ 
הרבה ‎ מצטרפים ‎ למלא ‎ מקדח. ‎ אמר ‎ ר' ‎ יוסי ‎ בן ‎ המשולם: ‎ מעשה ‎ בעכבול ‎ באחד‎ 
שכפחתה ‎ גולגלתו ‎ ועשו ‎ לו ‎ חידוק ‎ של ‎ קרויה ‎ וחיה. ‎ אמר ‎ לו ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ בן ‎ אלעזר: ‎ משם‎ 
ראיה? ‎ ימות ‎ החמה ‎ היה, ‎ וכיון ‎ שעברו ‎ עליו ‎ ימות ‎ הצינה ‎ מיד ‎ מת• ‎ אמר ‎ ר׳ ‎ אחא ‎ בר‎ 
יעקב: ‎ הלכה ‎ טריפה ‎ יולדת ‎ ומשבחת".‎ 

רעו״י‎ . 

"סימן ‎ לטריפה ‎ י״ב ‎ חודש,‎ —  אם ‎ כך ‎ חיה ‎ בידוע ‎ שלא ‎ כטרפה. ‎ שתים ‎ שלש ‎ שנים ‎ — 
וקשיא ‎ לרב ‎ הוכא ‎ די״ב ‎ חודש ‎ ליכא ‎ למ״ד. ‎ תנאי ‎ היא ‎ —  דאיכא ‎ דסבירא ‎ ליה ‎ כרב‎ 
הוכא ‎ דקתכי ‎ לקמן: ‎ ימות ‎ החמה ‎ היו! ‎ וכיון ‎ שעברו ‎ עליו ‎ ימות ‎ הצינה ‎ מיד ‎ מת• ‎ ויש‎ 
מכה ‎ שהיא ‎ נבערה ‎ ומת ‎ מתוך ‎ חום, ‎ הלכך ‎ בעינו ‎ ימות ‎ החמה ‎ וימות ‎ הצינה. ‎ כקב ‎ אחד‎ 
ארוך ‎ —  וכקדרה ‎ בחסרון. ‎ חידוק ‎ של ‎ קרויה ‎ —  חתיכה ‎ של ‎ דלעת ‎ יבשה".‎ 

ביאור‎ . 

כבר ‎ בארנו ‎ כי ‎ בהכלל ‎ "כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ טריפה" ‎ אחזו ‎ רק ‎ התנאים ‎ והאמוראים‎ 
הראשונים, ‎ האמוראים ‎ האחרונים ‎ מבית ‎ מדרשו ‎ של ‎ רבא ‎ נטו ‎ מן ‎ הכלל ‎ הזה, ‎ וגם ‎ בין‎ 
האמוראים ‎ הראשונים ‎ היו ‎ כאלה ‎ שחשבו ‎ "שטריפה ‎ חיה", ‎ כי ‎ רב ‎ הוכא ‎ שהעמיד ‎ בשם‎ 
רב ‎ את ‎ הכלל ‎ כל ‎ יתר ‎ כנטול ‎ דמי, ‎ כבר ‎ כטה ‎ מן ‎ הכלל ‎ כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה. ‎ כי ‎ בהמה‎ 
שהיו ‎ לה ‎ שלש ‎ רגלים ‎ אחרונות ‎ הלא ‎ כך ‎ כולדה ‎ מבטן ‎ וחיתה ‎ שבע ‎ שנים ‎ ותוכל ‎ לחיות ‎ עוד‎ 
כמה ‎ שכים, ‎ וזהו ‎ מום ‎ ולא ‎ מחלה. ‎ אבל ‎ גם ‎ מחלות ‎ רבות ‎ יש ‎ שנחשבות ‎ לטריפות‎ 
ויש ‎ כמוהן ‎ חיה. ‎ כמו ‎ למשל ‎ סרכא ‎ מאלכא ‎ לאוכא ‎ שלא ‎ כסדרן ‎ או ‎ תרתי ‎ ביעי ‎ דסמיכי‎ 
להדדי ‎ דלית ‎ להו ‎ גם ‎ בדיקותא. ‎ וכל ‎ עמל ‎ הפוסקים ‎ להוכיח, ‎ כי ‎ בהמה ‎ כזו ‎ איכה ‎ חיה‎ 
לא ‎ יצלח. ‎ ואין ‎ כל ‎ צורך ‎ להוכיח ‎ זאת, ‎ מפני ‎ שהאמוראים ‎ האחרונים ‎ סבירא ‎ להו‎ 
טריפה ‎ חיה. ‎ והרמב״ם ‎ שפסק ‎ לדיכא ‎ כרבא, ‎ לחכם ‎ הביא ‎ את ‎ דברי ‎ המשכה ‎ "כל ‎ שאין‎ 
כמוה ‎ חיה ‎ טריפה", ‎ אלא ‎ מפני ‎ שהוא ‎ חפץ ‎ לבאר ‎ את ‎ סדר ‎ ההתפתחות ‎ של ‎ דיני ‎ טריפה.‎ 

פה ‎ מקום ‎ אתנו ‎ להזכיר ‎ עוד ‎ פעם ‎ כי ‎ עיקר ‎ הכלל ‎ "כל ‎ יתר ‎ כנטול ‎ דמי" ‎ לא ‎ היה‎ 
ידוע ‎ לחכמי ‎ המשכה. ‎ בתוספתא ‎ (שחיטת ‎ חולין ‎ פרק ‎ ג׳ ‎ משכה ‎ ט׳) ‎ אנו ‎ קוראים: ‎ יש ‎ מן‎ 
עוברין ‎ שהן ‎ פסולין, ‎ בן ‎ ארבעה ‎ בדקה ‎ ובן ‎ שמונה ‎ בגסה, ‎ יצא ‎ ולי ‎ שני ‎ גבין ‎ ולו ‎ שתי‎ 
שדראות ‎ הואיל ‎ ואין ‎ כיוצא ‎ בו ‎ להתקיים־פסול. ‎ (שם ‎ משכה ‎ י״ד). ‎ ישמןעובריןשהןכשרין,‎ 
בן ‎ חמש ‎ בדקה ‎ ובן ‎ ט' ‎ בגסה, ‎ יצא ‎ ולו ‎ חמש ‎ עינים ‎ ושלש ‎ רגלים ‎ הואיל ‎ וכיוצא ‎ בו ‎ ראוי‎ 
להתקיים ‎ כשר. ‎ הכנו ‎ רואים ‎ בפירוש ‎ כי ‎ כל ‎ מום ‎ שראוי ‎ להתקיים ‎ בו ‎ הוא ‎ כשר. ‎ שני‎ 
גבין ‎ ושתי ‎ שדראות ‎ זהו ‎ מה ‎ שנקרא ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ ,3^ 13, 10 נ1<ן8‎ ,  מה ‎ שיקרה‎ 
לפעמים ‎ אצל ‎ ילדי ‎ בכי ‎ האדם. ‎ סבת ‎ מחלה ‎ זו ‎ היא ‎ שהקשתות ‎ היוצאות ‎ מחוליות‎ 
המתנים ‎ איכן ‎ מתדבקות ‎ זו ‎ לזו ‎ לטבעת ‎ אלא ‎ נשארות ‎ פתוחות ‎ והן ‎ כראות ‎ כשתי‎ 
שדראות, ‎ והמוח ‎ של ‎ השדרה ‎ יוצא ‎ לחוץ. ‎ ילדים ‎ כאלה ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ מתים ‎ מיד ‎ אחרי‎ 
לדתם. ‎ התלמוד ‎ קורא ‎ לבדיה ‎ עם ‎ שדראות ‎ בשם ‎ "השסועה". ‎ מה ‎ שהגמרא ‎ אינה ‎ מקשה‎ 
על ‎ רב ‎ מן ‎ התוספתא ‎ אין ‎ להתפלא, ‎ הלא ‎ כבר ‎ נודע ‎ המאמר: ‎ רב ‎ תנא ‎ הוא ‎ ופליג.‎ 
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גמרא ‎ כ״ז ‎ ע״ב.‎ 

"אמר ‎ ר׳ ‎ חכיכא ‎ אמיר ‎ רבי ‎ ן  שבלוטת ‎ ירך ‎ בעוק ‎ כשדה ‎ ותרנגולת. ‎ היתה ‎ לר ‎ לר׳ ‎ חנינא‎ 
שהשמטה ‎ ירך ‎ שלה ‎ והביאה ‎ לבני ‎ רבי ‎ והתירה ‎ לו, ‎ ומלחה ‎ ר׳ ‎ חביבא, ‎ והוה ‎ מורי ‎ בה‎ 
הלכה ‎ לתלמידים: ‎ זה ‎ התיר ‎ לי ‎ רבי, ‎ זה ‎ התיר ‎ לי ‎ רבי. ‎ ולית ‎ הלכתא ‎ ככל ‎ ההי ‎ שמעתתא,‎ 
אלא ‎ כי ‎ הא ‎ דשאל ‎ ר׳ ‎ יוסי ‎ בן ‎ ההוראי ‎ את ‎ ר׳ ‎ יהושע ‎ בן ‎ לוי: ‎ קדירת ‎ קנה ‎ בכמה? ‎ אמר‎ 
לו: ‎ משנה ‎ שלמה ‎ שהינו: ‎ עד ‎ כאיסר ‎ האיטלקי. ‎ אמר ‎ לו: ‎ והלא ‎ רחל ‎ אחת ‎ היתה ‎ בשכונתנו‎ 
שהקדר ‎ קנה ‎ שלה ‎ ועשו ‎ לה ‎ קרומין ‎ של ‎ קנה ‎ וחיתה! ‎ אמר: ‎ ועל ‎ דא ‎ את ‎ סמיך? ‎ והלא ‎ הלכה‎ 
רווחת ‎ בישראל: ‎ "שמוטת ‎ ירך ‎ בעוק ‎ טרפה/ ‎ ותרנגולת ‎ היתה ‎ לו ‎ לד, ‎ שמעון ‎ בן ‎ חלפתא‎ 
שנשמטה ‎ ירך ‎ שלה ‎ ועשה ‎ לה ‎ שפופרת ‎ של ‎ קהה ‎ וחיתה‎ ;  אלא ‎ מאי ‎ אית ‎ לן ‎ למימר‎ :  תוך‎ 
י״ב ‎ חדש ‎ הוה, ‎ ה״ה ‎ תוך ‎ י״ב ‎ חודש ‎ הוה. ‎ אמרו ‎ עליו ‎ על ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ בן ‎ חלפתא ‎ שעסקן‎ 
בדברים ‎ היה ‎ והיה ‎ עושה ‎ דבר ‎ להוציא ‎ מלבו ‎ של ‎ ר׳ ‎ יהודה, ‎ שהיה ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ אומר: ‎ אם‎ 
ביטלה ‎ הנוצה ‎ פסולה, ‎ ותרנגולת ‎ היתה ‎ לו ‎ לר״ש ‎ ב״ח ‎ שניטלה ‎ נוצה ‎ שלה ‎ והניחה‎ 
בתנור ‎ וטלה ‎ עליה ‎ במטלית ‎ של ‎ טרסיים ‎ וגידלה ‎ כיפים ‎ האחרונים ‎ יותר ‎ מן ‎ הראשונים".‎ 

״ומלחה ‎ ר' ‎ חניכא ‎ —  כדי ‎ להתקיים ‎ ויוכל ‎ להראות ‎ ימים ‎ רבים. ‎ ולית ‎ הלכתא ‎ ככל‎ 
הני‎ —דשרו ‎ שמיטת ‎ ירך ‎ בעוק. ‎ אלא ‎ כי ‎ הא‎ —דקתני ‎ והלא ‎ הלכה ‎ רווחת ‎ היא ‎ שמוטת‎ 
ירך ‎ בעיק ‎ טרפה. ‎ קדירת ‎ קנה ‎ —  קבה ‎ שנקדר ‎ ממנה ‎ חתיכה ‎ כמין ‎ ארובה. ‎ קרומית ‎ — 
רחבה ‎ וסתמוהו ‎ בה. ‎ ועל ‎ דא ‎ את ‎ סמיך? ‎ —  מפני ‎ שראית ‎ שחיתה ‎ המכה ‎ אתה ‎ סומך‎ 
להתיר ‎ והלא ‎ הלכה ‎ וכד. ‎ רווחת ‎ —  כבר ‎ התפשטה ‎ וכתרווחה ‎ לנהוג".‎ 

ביאור.‎ 

הבאתי ‎ את ‎ המאמרים ‎ האלה ‎ לא ‎ משום ‎ שהם ‎ צריכים ‎ ביאור, ‎ הם ‎ יפים ‎ וברורים‎ 
בלי ‎ כל ‎ ביאור. ‎ רוצה ‎ אבי ‎ רק ‎ להראות ‎ עליהם ‎ באצבע ‎ ולהרים ‎ על ‎ בם ‎ את ‎ דרכי ‎ הלימוד‎ 
של1חכמי ‎ התלמוד: ‎ דרך ‎ ההסתכלות, ‎ 10;01181191בנ161>, ‎ ודרך ‎ הכסיון, ‎ 6111116111  דרך‎ 
סלולה ‎ של ‎ חכמי ‎ הטבע ‎ בימים ‎ האלה. ‎ ר' ‎ חביבא ‎ לא ‎ הסתפק ‎ בדברים ‎ בעלמא, ‎ לאמר‎ 
לתלמידיו ‎ "שמוטת ‎ הירך ‎ כשרה"‎ —אלא ‎ הראה ‎ להם ‎ ירך ‎ שמוטה ‎ כדי ‎ שידעו ‎ תלמידיו‎ 
להבחין ‎ בין ‎ שמוטה ‎ לאינה ‎ שמוטה. ‎ כזאת ‎ יעשו ‎ גם ‎ מורי ‎ האוביוורסיטטים ‎ בימים‎ 
האלה‎ .  אלא ‎ שהם ‎ שומרים ‎ את ‎ הכיובות ‎ האנטומיות ‎ (את ‎ הדברים ‎ המשמשים ‎ להסתכלות)‎ 
בתוך ‎ אלקוהול, ‎ שלא ‎ היה ‎ נודע ‎ לחכמי ‎ התלמוד, ‎ ור׳ ‎ חניבא ‎ צריך• ‎ היה ‎ למלוח ‎ את‎ 
הכיובה ‎ שלו ‎ כדי ‎ שלא ‎ תסרח ‎ ותתקלקל. ‎ בדרך ‎ הנסיון ‎ השתמש ‎ העסקן ‎ בדברים, ‎ ר'‎ 
שמעון ‎ בן ‎ חלפתא. ‎ הבסיון ‎ עלה ‎ יפה ‎ והתרנגולת ‎ שביטלה ‎ נוצתה ‎ נשארה ‎ בחיים, ‎ ובכל‎ 
זאת ‎ לא ‎ פסקו ‎ החכמים ‎ להלכה ‎ שתרבגולת ‎ בלי ‎ בוצה ‎ כשרה. ‎ ההוראה ‎ והבסיון ‎ המדעי‎ 
הם ‎ שבי ‎ דברים ‎ שובים. ‎ ההוראה ‎ נסמכת ‎ על ‎ מעשים ‎ בכל ‎ יום, ‎ ובנוהג ‎ שבעולם ‎ אינם‎ 
מניחים ‎ את ‎ התרנגולת ‎ המרוטה ‎ לתוך ‎ התבור ‎ ואינם ‎ כורכים ‎ אותה ‎ במטלית ‎ של‎ 
טרסיים, ‎ והיא ‎ מתה ‎ בלי ‎ נוצה. ‎ כמו ‎ כן ‎ אין ‎ ראיה ‎ ממה ‎ שעושים ‎ הרופאים ‎ חתוך ‎ באברי‎ 
הבטן ‎ או ‎ בהריאה ‎ ולהתיר ‎ על ‎ סמך ‎ זה ‎ בהמה ‎ שניקבו ‎ הדקין ‎ או ‎ שניקב ‎ קרום ‎ הריאה.‎ 
החיתוך ‎ המדעי ‎ לחוד ‎ והחתוך ‎ הנעשה ‎ על ‎ פי ‎ מקדה ‎ בכלי ‎ מזוהם ‎ לחוד. ‎ ואעפ״י ‎ שלא‎ 
פסקו ‎ להלכה ‎ על ‎ סמך ‎ נסיובותיו ‎ של ‎ רבי ‎ שמעון ‎ בן ‎ חלפתא, ‎ בכל ‎ זאת ‎ בתנו ‎ כבוד‎ 
לשמו ‎ וקראו ‎ לו ‎ בשם ‎ התואר ‎ הנכבד ‎ "עסקן ‎ בדברים".‎ 
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החבור. ‎ רקטת ‎ החבור ‎ כנודע ‎ יש ‎ לה ‎ נטיה ‎ להתכווץ ‎ ולפיכך ‎ תקטן ‎ הכוליה ‎ כולה.‎ 
וביחד ‎ עם ‎ זה ‎ היא ‎ נעשית ‎ קשה ‎ כרקטת ‎ הגידים, ‎ טחלה ‎ זו ‎ היא ‎ טטושכת ‎ לימים ‎ רבים‎ 
אבל ‎ סוק ‎ סוק ‎ תביא ‎ לידי ‎ טיתה. ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ טכוגעים ‎ בה ‎ אנשים ‎ באים ‎ ביטים.‎ 

טזה ‎ אנו ‎ רואים ‎ כי ‎ הכוליה ‎ תקטן ‎ לא ‎ טפני ‎ שהיא ‎ ניטקת ‎ או ‎ כימחת, ‎ אלא ‎ טפני‎ 
שהיא ‎ מתכווצת ‎ ודוטה ‎ טטש ‎ לריאה ‎ שצמקה, ‎ אבלולא ‎ יקרה ‎ לעולם ‎ שתהא ‎ כלה ‎ לגטרי.‎ 
אם ‎ תיטוק ‎ הכוליה ‎ אז ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ תמצא ‎ טוגלא ‎ באגן ‎ (כלוטר ‎ בטקום ‎ החריץ) ‎ ומלא‎ 
טוגלא ‎ היא ‎ בלאו ‎ הכי ‎ טרפה. ‎ ובזה ‎ סרה ‎ הטחלוקת ‎ שבין ‎ הרש״ל ‎ ושאר ‎ הפוסקים,‎ 
השואלים ‎ איך ‎ אפשר ‎ הדבר: ‎ הכוליה ‎ שהקטינה ‎ טרפה, ‎ וכאשר ‎ תיטח ‎ כולה ‎ תחזור‎ 
להכשירה ‎ טפני ‎ שניטלה ‎ הכוליה ‎ כשרה? ‎ אבל ‎ באטת ‎ הכוליה ‎ לא ‎ תוכל ‎ להקטין ‎ עד‎ 
שלא ‎ ישאר ‎ טטנה ‎ כלום, ‎ זהו ‎ נגד ‎ המציאות. ‎ וא״כ ‎ אין ‎ מקום ‎ למחלוקת ‎ כלל. ‎ עיין ‎ שד׳ע‎ 
יד׳ד ‎ סיטן ‎ מ״ד ‎ ובש״ך ‎ ובט״ז ‎ שם.‎ 

משנה ‎ נ״ו.‎ 

"ואלו ‎ טרפות ‎ בעוקן ‎ נקובת ‎ הוושט ‎ ופסוקת ‎ הגרגרת, ‎ הכתה ‎ חולדה ‎ על ‎ ראשה ‎ מקום‎ 
שעושה ‎ אותה ‎ טרפה, ‎ ניקב ‎ הקורקבן, ‎ ניקבו ‎ הדקין, ‎ נפלה ‎ לאור ‎ ונחטרו ‎ בני ‎ טעיה,אם‎ 
ירוקים‎ —פסולים, ‎ אם ‎ אדומים‎ —כשרים, ‎ דרסה ‎ וטרפה ‎ בכותל ‎ או ‎ שריצצתה ‎ בהמה‎ 
ומפרכסת ‎ ושהתה ‎ טעת ‎ לעת ‎ ושחטה ‎ כשרה".‎ 

רש״ר.‎ 

"ואלו ‎ טרפות ‎ בעוק ‎ —  אע״ג ‎ דכל ‎ טרפות ‎ דבהטה ‎ כנגדן ‎ בעוק, ‎ הכא ‎ איצטריכא ‎ ליה‎ 
לטיתני ‎ נקובת ‎ הוושט ‎ משום ‎ פסוקת ‎ הגרגרת. ‎ וההיא ‎ איצטריךדלא ‎ תיטא, ‎ הואיל ‎ וחיותו ‎ של‎ 
עוק ‎ לא ‎ נפיש, ‎ דהא ‎ כשר ‎ בסימן ‎ אחד, ‎ אימא ‎ גרגרת ‎ נטי ‎ תטרק ‎ במשהו. ‎ והכתה ‎ חולדה‎ 
משום ‎ דקתני ‎ מקום ‎ שעושה ‎ אותה ‎ טרפה ‎ דהיינו ‎ נקובת ‎ הקרום, ‎ דלא ‎ תיטא ‎ תטרק‎ 
בנשבר ‎ העצם ‎ בלא ‎ נקיבת ‎ הקרום ‎ כדאטרינן ‎ לקמן ‎ בעוק ‎ של ‎ מים. ‎ וניקבו ‎ הדקין ‎ טשום‎ 
דקבעי ‎ לטיתני ‎ סיפא ‎ גבי ‎ אלו ‎ כשרות, ‎ יצאו ‎ בני ‎ מעיה ‎ ולא ‎ ניקבו ‎ ולא ‎ תיטא ‎ עוק ‎ שחיותו‎ 
מועט ‎ תטרק ‎ ביציאה ‎ לחודא. ‎ הכתה ‎ חולדה ‎ על ‎ ראשה‎ —  חיישינן ‎ לנקיבת ‎ קרום".‎ 

ביאור‎ . 

הגולגלת ‎ של ‎ בני ‎ העוק ‎ בנויה ‎ מהרבה ‎ עצמות ‎ רק ‎ אצל ‎ האפרוחים ‎ מיד ‎ אחרי‎ 
צאתם ‎ מביציהם. ‎ אצל ‎ העופות ‎ שבגרו, ‎ כל ‎ העצמות ‎ נתכות ‎ לעצם ‎ אחת ‎ עד ‎ שאין‎ 
להכיר ‎ עוד ‎ את ‎ מקום ‎ חבורן ‎ זו ‎ לזו. ‎ אולם ‎ אצל ‎ האוז ‎ ובר־האוז ‎ נראים ‎ בעצם ‎ העורק‎ 
מימין ‎ ומשמאל ‎ לקו ‎ התיכון ‎ מקומות ‎ רכים ‎ שהמוח ‎ רופס ‎ שם. ‎ לדעתי ‎ לזה ‎ מכוונת‎ 
הלשון ‎ "הכתה ‎ חולדה ‎ על ‎ ראשה ‎ מקום ‎ שעושה ‎ אותה ‎ טרפה". ‎ פירוש] ‎ רש״י: ‎ "מקום‎ 
שעושה ‎ אותה ‎ טרפה‎ —היינו ‎ ניקב ‎ הקרום" ‎ אינו ‎ טתישבעל ‎ הלשון, ‎ כי ‎ לפי ‎ פירושו ‎ לא‎ 
המקום ‎ גורם ‎ אלא ‎ הנקב ‎ גורם.‎ 

גמרא ‎ נ״ו ‎ ע״א.;‎ 

״תניא ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ בן ‎ אלעזר ‎ אומר ‎ משום ‎ ר׳ ‎ יהודה‎ :  בודקין ‎ לחולדה ‎ ביד ‎ אבל ‎ לא‎ 
במסמר. ‎ נשבר ‎ העצם ‎ אעפ״י ‎ שלא ‎ ניקב ‎ קרום ‎ של ‎ מוח ‎ וכד. ‎ סיפא ‎ אתאן ‎ לעוק ‎ של ‎ מים‎ 
וכד, ‎ הואיל ‎ והרומי ‎ רך".‎ 

ביאור‎ . 

בספרי ‎ נתוח ‎ העופות ‎ שתחת ‎ ידי ‎ לא ‎ מצאתי, ‎ שאצל ‎ עופות ‎ המים ‎ הקרום ‎ של‎ 
המוח ‎ הוא ‎ רך ‎ מאד. ‎ אבל ‎ בוודאי ‎ קים ‎ להו ‎ לרבנן ‎ דהכי ‎ הווה.‎ 
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הנשה ‎ שלה ‎ תהא ‎ טיפה, ‎ אחרי ‎ שאנו ‎ רואין ‎ שהיא ‎ בלתה ‎ במכה ‎ זר. ‎ אלא ‎ בלה ‎ שזפרכר‎ 
חכמים‎ —ולקמיה ‎ פריד: ‎ הא ‎ קא ‎ חזיכןדמתה. ‎ מחר ‎ בכרלייתא‎ —שכין ‎ בחץ ‎ החיה ‎ בכרלייתא‎ 
מלמעלה, ‎ רמכררכים ‎ שאין ‎ החץ ‎ הכנס ‎ ויריד ‎ למטה ‎ מן ‎ הכליות ‎ לחלל. ‎ וקטלי‎ —מתה ‎ מאליה.‎ 
אתר ‎ לקמיה‎ —לשאל ‎ אם ‎ ישחטרה ‎ אחי ‎ המכה ‎ מהר? ‎ דאי ‎ בדיר ‎ לה ‎ סמא‎ —אם ‎ מפזרין‎ 
עליה ‎ סם'/‎ 

ביאור.‎ 

בעצם ‎ הדבי, ‎ הכלל ‎ "אין ‎ לך ‎ אלא ‎ מה ‎ שמכר ‎ חכמים ‎ "  אין ‎ לר ‎ על ‎ מה ‎ לסמוך. ‎ כירן‎ 
שכאמר ‎ במשכה ‎ "זה ‎ הכלל ‎ כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ טרפה' ‎ יש ‎ לכר ‎ הצדקה ‎ להוסיף ‎ ולהוסיף‎ 
כל ‎ קלקרל ‎ באברים ‎ הבא ‎ על ‎ ידי ‎ איזה ‎ כח ‎ פועל ‎ מבחוץ, ‎ אם ‎ הקלקול ‎ מביא ‎ בהחלט‎ 
לידי ‎ מיתה. ‎ רעל ‎ סמך ‎ זה ‎ הוסיק ‎ גם ‎ הרמב״ם ‎ "כיטל ‎ לחי ‎ העליון'' ‎ אבל ‎ בשכי ‎ המעשים‎ 
שהביאה ‎ הגמרא, ‎ אין ‎ אכר ‎ יכולים ‎ לאמי ‎ בהחלט ‎ "שאין ‎ כמוה ‎ חיה". ‎ ההפסק ‎ של ‎ גיד‎ 
הכשה ‎ (18ן110)1801113־8ג¥1־61^) ‎ גורם ‎ רק ‎ שבץ ‎ (317818?3?) ‎ של ‎ הרגל, ‎ והבהמה ‎ תגרור ‎ רק‎ 
את ‎ הרגל ‎ החולה, ‎ ואם ‎ מתה ‎ הבהמה ‎ זה ‎ איכר ‎ אלא ‎ מקרה ‎ בעלמא. ‎ כמו ‎ כן, ‎ אם ‎ מחו‎ 
בכוליא ‎ אחת ‎ בחץ, ‎ גם ‎ כן ‎ לא ‎ תמות ‎ בהחלט, ‎ מפכי ‎ שאם ‎ יהיה ‎ החץ ‎ כקי ‎ בהחלט ‎ יוכל‎ 
הפצע ‎ להרפא.‎ 

גמרא ‎ כ״ה ‎ ע״א.‎ 

"אמר ‎ רכיש ‎ בר ‎ פפא ‎ משמיה ‎ דרב: ‎ לקתה ‎ בכוליא ‎ אחת ‎ טרפה. ‎ אמרי ‎ במערבא:‎ 

והיא ‎ דמטאי ‎ לקותא ‎ למקום ‎ חריץ. ‎ וחיכי ‎ מקום ‎ חריץ? ‎ לחיורא ‎ דתותי ‎ מתכי".‎ 

רל^׳ר.‎ 

"לקתה ‎ בכוליא‎ —כגון ‎ "מליא ‎ מוגלא/ ‎ בכוליא ‎ אחת‎ —וכל ‎ שכן ‎ בשתיהן. ‎ למקום‎ 
חריץ. ‎ שהגידיו ‎ מעורין ‎ שם ‎ והוא ‎ אמצעית ‎ הכוליא".‎ 

ביאור.‎ 

כבר ‎ בארכו ‎ כי ‎ "לקותא" ‎ כקראה ‎ מחלה ‎ פכימית, ‎ שהאמוראים ‎ הראשוכים ‎ מלבד ‎ רב‎ 
לא ‎ חשבו ‎ אותה ‎ לטרפה. ‎ רש״י ‎ מפרש ‎ "מליא ‎ מוגלא". ‎ מחלה ‎ זו ‎ תבא ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ על ‎ ידי‎ 
אבכי ‎ השתן ‎ שמתהוות ‎ באגן ‎ הכליה ‎ מחימוץ ‎ השתן ‎ המתקבץ ‎ שם ‎ אצל ‎ החולים ‎ במחלת‎ 
הפודגרה, ‎ האבכים ‎ החדות ‎ בגירוין ‎ מעוררות ‎ דלקת ‎ מרגלית ‎ של ‎ האגן. ‎ לפעמים ‎ הן‎ 
סותמות ‎ את ‎ סילון ‎ השתן ‎ והאגן ‎ ימלא ‎ בשתן ‎ מעורב ‎ במוגלה. ‎ והם ‎ "מים ‎ עכורים"‎ 
שכמצאים ‎ בהכוליה. ‎ "מים ‎ זכים" ‎ בהכוליא ‎ יהיו ‎ לפעמים ‎ באמצע ‎ הכוליא ‎ בלי ‎ דלקת.‎ 
אם ‎ יסתם ‎ אחד ‎ מן ‎ הצכורים ‎ הדקים ‎ שהכליות ‎ בכויות ‎ מהם ‎ ושבהם ‎ מסתכן ‎ השתן ‎ מצכורי‎ 
הדם, ‎ אז ‎ יתקבץ ‎ שם ‎ השתן ‎ כמו ‎ בשלפוחית. ‎ כיסים, ‎ 36*018, ‎ כאלה ‎ ימצאו ‎ אצל ‎ אכשים‎ 
החולים ‎ בדלקת ‎ ממושכה ‎ של ‎ הכליות. ‎ כשהם ‎ לעצמם ‎ איכם ‎ גורמים ‎ מיתה ‎ לחולה.‎ 

גמרא ‎ כ״ה ‎ ע״ב.‎ 

"הכוליא ‎ שהקטיכה ‎ בדקה ‎ עד ‎ כפול, ‎ בגסה ‎ עד ‎ כעכבה ‎ ביכוכית".‎ 

רש״י.‎ 

״הכוליא ‎ שהקטיכה ‎ —  מאליה ‎ מחמת ‎ חולי".‎ 

ביאור‎ . 

■  צמיקת ‎ הכליות ‎ היא ‎ מין ‎ לקותא ‎ מיוחדת ‎ הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ דלקת ‎ ממושכה, ‎ וכקראת‎ 
בשם ‎ ״מחלת ‎ ברייט", ‎ *11^1־61 ‎ 13118־01^[, ‎ (על ‎ שם ‎ הרופא ‎ האכגלי ‎ שתאר ‎ אותה ‎ לראשוכה).‎ 
ביסודה ‎ של ‎ מחלה ‎ זו ‎ מוכח ‎ אבדן ‎ האפיטליה ‎ של ‎ צכורי ‎ השתן ‎ הדקים ‎ ורבוי ‎ של ‎ רקמת‎ 
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נעקרה ‎ צלע ‎ טכאן ‎ וצלע ‎ כנגדה ‎ רחרליא ‎ קייטת ‎ טהר? ‎ גיסטרא ‎ קאמריתו‎ —בתמיה? ‎ בהברה‎ 
שנפסקה ‎ באטצעיתה ‎ אתם ‎ שואלים? ‎ הא ‎ נבלה ‎ נטי ‎ היא ‎ כדאטר ‎ בפ״ק ‎ (דק ‎ כ״א)".‎ 

בארד.‎ 

אצל ‎ טעלי-הגרה ‎ יש ‎ באטת ‎ שלשה ‎ עשר ‎ זוגות ‎ של ‎ צלעות ‎ כמנין ‎ חוליות ‎ הגב. ‎ אלא‎ 
שהעליונות ‎ הן ‎ קטנות ‎ טאד ‎ והיו ‎ נכרתות ‎ תטיד ‎ יחד ‎ עם ‎ עצם ‎ החזה, ‎ ולפיכד ‎ לא ‎ היו‎ 
נחשבות ‎ בטספר ‎ הצלעות. ‎ ולטעלה ‎ דק ‎ ט״ה ‎ ע״א ‎ נאטר ‎ בפירוש: ‎ ,,תנו ‎ רבנן: ‎ איזהו ‎ חזה?‎ 
זה ‎ הרואה ‎ את ‎ הקרקע ‎ (אצל ‎ הבהטה ‎ החזה ‎ הוא ‎ לטטה) ‎ לטטה ‎ (כשהבהטה ‎ תלויה ‎ על‎ 
רגליה) ‎ עד ‎ הצואר, ‎ לטעלה ‎ עד ‎ הכרס ‎ חותך ‎ שתי ‎ צלעות ‎ טשתי ‎ דפנות ‎ אילד ‎ ואילך ‎ וזהו‎ 
חזה ‎ הניתן ‎ לכהנים". ‎ וכן ‎ בנתחי ‎ התטיד ‎ (תטיד ‎ פרק ‎ ד׳) ‎ נאטר ‎ שיהיה ‎ טניח ‎ שתי ‎ צלעות‎ 
דקות ‎ טיטין ‎ ושתי ‎ צלעות ‎ דקות ‎ טשטאל.‎ 

גטרא ‎ נ״ג ‎ ע״א.‎ 

"אטד ‎ אביי: ‎ נקטינן ‎ אין ‎ דרוסה ‎ אלא ‎ ביד, ‎ לאפוקי ‎ רגל ‎ דלא, ‎ אין ‎ דרוסה ‎ אלא ‎ בצפורן‎ 
לאפוקי ‎ שן ‎ דלא, ‎ אין ‎ דרוסה ‎ אלא ‎ טדעת, ‎ לאפוקי ‎ שלא ‎ טדעת ‎ דלא. ‎ אין ‎ דריסה ‎ אלא‎ 
טחיים, ‎ לאפוקי ‎ לאחר ‎ טיתה ‎ דלא. ‎ השתא ‎ שלא ‎ מדעת ‎ אטרת ‎ לא, ‎ לאחר ‎ טיתה‎ 
טיבעיא? ‎ לא ‎ צריכה ‎ דדריס ‎ ופסקוה ‎ לידיה, ‎ טהו ‎ דתיטא ‎ בהדי ‎ דדריס ‎ שדי ‎ זיהריה,‎ 
קט״ל ‎ בהדי ‎ דשליק ‎ שדי ‎ זיהריה".‎ 

רסו״י.‎ 

״דדרים ‎ טחיים ‎ —  ולא ‎ הספיק ‎ לשלוק ‎ צפורנו ‎ טטיפעד ‎ שפסקו ‎ את ‎ ידו, ‎ ומיתה‎ 
דקאטר ‎ מיתת ‎ האבר ‎ שנחתך. ‎ דשליק‎ —כשחולץ ‎ ומוציא ‎ צפוריו ‎ מגבהי'.‎ 

באור.‎ 

מן ‎ הבטוי ‎ "שדי ‎ זיהריה" ‎ הוציאו ‎ המפרשים, ‎ כי ‎ החיה ‎ הדורסת ‎ משליכה ‎ איזה‎ 
ארס ‎ בבהמה ‎ הנדרסת ‎ וארס ‎ זה ‎ נמצא ‎ בצפורן ‎ הערק ‎ או ‎ החיה ‎ הדורסת. ‎ אבל ‎ זהו ‎ דבר‎ 
שבדמיון ‎ יסודו, ‎ השם ‎ זיהריה ‎ פירושו ‎ אדמימות, ‎ ואדמימות ‎ זו ‎ תלויה ‎ בהריסת ‎ נימי‎ 
הדם ‎ תחת ‎ הלחץ ‎ של ‎ הצפורן, ‎ הריסה ‎ שמביאה ‎ לידי ‎ נומי, ‎ 6113^3£2זנ), ‎ של ‎ הרקמה‎ 
הנחלצת. ‎ תדע ‎ לך ‎ שאין ‎ פה ‎ ארס ‎ כלל, ‎ כי ‎ דריסת ‎ הזאב ‎ בדקה ‎ ודריסת ‎ הארי ‎ בגסה.‎ 
אם ‎ היה ‎ ארס ‎ תחת ‎ הצפורן ‎ מה ‎ לי ‎ דקה ‎ מה ‎ לי ‎ גסה? ‎ אצל ‎ הרמב״ם ‎ אין ‎ כל ‎ זכר‎ 
לאיזה ‎ ארם.‎ 

גמרא. ‎ נ״ד ‎ ע״א.‎ 

"זה ‎ הכלל ‎ כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ טרפה. ‎ לאתויי ‎ מאי? ‎ לאתויי ‎ שב ‎ שמעתתא. ‎ דבי‎ 
יוסק ‎ רישבא ‎ מחו ‎ בגידא ‎ נשיא ‎ וקטלי, ‎ אתו ‎ לקמיה ‎ דר׳ ‎ יהודה ‎ בן ‎ בתירא. ‎ אמר ‎ להו:‎ 
וכי ‎ להוסיק ‎ על ‎ הטרפות ‎ יש? ‎ אין ‎ לך ‎ אלא ‎ מה ‎ שמנו ‎ חכמים. ‎ רב ‎ פפא ‎ בר ‎ אבא, ‎ רישבא‎ 
מחו ‎ בכוליא ‎ וקטלי, ‎ אתו ‎ לקמיה ‎ דר׳ ‎ אבא, ‎ אמר ‎ להו: ‎ וכי ‎ להוסיק ‎ על ‎ הטרפות ‎ יש?‎ 
אין ‎ לך ‎ אלא ‎ מה ‎ שמכו ‎ חכמים. ‎ והא ‎ קא ‎ חזינן ‎ דקא ‎ מתה? ‎ גמירי: ‎ דאי ‎ בדרי ‎ לה ‎ סמא‎ 
חייא" ‎ (בערוך ‎ ורשב״ם ‎ ב״ב ‎ ע״ד ‎ הגירסא ‎ "כדרי ‎ לה ‎ סמתר").‎ 

רט״י‎ . 

"שב ‎ שמעתתא‎ —  בריש ‎ פירקין. ‎ רישבא‎ —ציד. ‎ מחו‎ —  לחיותא ‎ בחיצים ‎ או ‎ במקל.‎ 
וקטלי‎ —שהיתה ‎ מתה ‎ בכך. ‎ אתו ‎ לקמיה ‎ דר׳ ‎ יהודה‎ —  לשאלו ‎ על ‎ כך ‎ שאם ‎ לקתה ‎ בגיד‎ 
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מפני ‎ ששיגרוכא ‎ שכיה, ‎ הפסק ‎ חוט ‎ השדרה ‎ לא ‎ שכיח. ‎ וכלל ‎ הוא ‎ בחכמת ‎ הרפואה,‎ 
שתמיד ‎ אנו ‎ צריכים ‎ להעמיד ‎ דיאגנוזה ‎ של ‎ נוהלה ‎ שכיחה.‎ 

ובנוגע ‎ להשם ‎ "שיגרונא" ‎ (ולא ‎ שיגדוכא ‎ כגירסת ‎ הערוך) ‎ אכו ‎ צריכים ‎ לקרא ‎ אותו‎ 
קויגרוכא, ‎ שהיא ‎ התמונה ‎ הארמית ‎ של ‎ השם ‎ היוני ‎ שיאגרא ‎ —  1ת801113£ ‎ —  £1*£1.13!1801.‎ 
והוא ‎ מורכב ‎ מן ‎ השם ‎ —-801113, ‎ כלומר ‎ גיד ‎ הנשה, ‎ ■3^-3‎ —כאב. ‎ והיא ‎ המחלה ‎ הנקראת‎ 
עכשיו ‎ בשם ‎ 18011138, ‎ כלומר ‎ "כאב ‎ הירך'/ ‎ הפסק ‎ חוט ‎ השדרה ‎ ודלקת ‎ גיד ‎ הנשה,‎ 
שניהם ‎ יוכלו ‎ לגרום ‎ שבץ ‎ של ‎ הרגלים ‎ האחרונות, ‎ באופן ‎ הראשון ‎ הוא ‎ נקרא ‎ "שבץ‎ 
מרכזי", ‎ ובאופן ‎ השני ‎ —  "שבץ ‎ חיצוני".‎ 

גמרא ‎ נ״א ‎ ע״ב.‎ 

"(נפלה ‎ מן ‎ הגג)‎ —אמר ‎ רב ‎ יהודה ‎ אמר ‎ רב: ‎ עמדה ‎ איכה ‎ צריכה ‎ מעת ‎ לעת, ‎ בדירה‎ 
ודאי ‎ בעיא, ‎ הלכה ‎ אינה ‎ צריכה ‎ בדיקה".‎ 

רש״י‎ . 

"שנפלה ‎ מן ‎ הגג ‎ ועמדה ‎ ולא ‎ הלכה ‎ אינה ‎ צריכה ‎ שהייר ‎ מעת ‎ לעת. ‎ אבל ‎ בדיקה‎ 
בעיא‎ —  בחוט ‎ השדרה ‎ ובשבירת ‎ רוב ‎ צלעות ‎ ובעקירת ‎ חיליא. ‎ והיכא ‎ דלא ‎ עמדה,‎ 
אפילו ‎ בדקנוה ‎ ונמצאת ‎ שלמה ‎ טרפה, ‎ משום ‎ החבט ‎ שנתפרקו ‎ פרקיה ‎ וחוליותיה, ‎ ואם‎ 
הלכה ‎ אפילו ‎ בדיקה ‎ לא ‎ בעיא".‎ 

באור.‎ 

ההלכות ‎ של ‎ ריסוק ‎ אברים ‎ כבר ‎ נתבארו ‎ למעלה.‎ 

רש״י‎ (דק ‎ כ״ב).‎ 

"כתוב ‎ בהלכות ‎ גדולות; ‎ כל ‎ היכא ‎ דבעי ‎ בדיקה ‎ כגון ‎ כפולה ‎ ושבורה ‎ ודרוסה‎ 
דמתכשרי ‎ בבדיקה, ‎ ה״מ ‎ בדורות ‎ קמאי ‎ דהוו ‎ בקיאי ‎ למיבדק ‎ אבל ‎ אכן ‎ לא ‎ בקיאין ‎ ולא‎ 
סמכיכין ‎ אכפשין. ‎ ולי ‎ נראה ‎ דאין ‎ לו ‎ לדיין ‎ אלא ‎ מה ‎ שעיניו ‎ רואות ‎ ומותר ‎ לסמוך ‎ עליו,‎ 
דכתיב ‎ (דברים ‎ י״ז) ‎ אל ‎ השופט ‎ אשר ‎ יהיה ‎ בימים ‎ ההם. ‎ אבל ‎ הוא ‎ יזהר ‎ יפה ‎ להביא‎ 
לפניו ‎ כל ‎ הטבחים ‎ וכל ‎ הבקיאין ‎ בדבר ‎ כי ‎ היכי ‎ דכימטייא ‎ שיבא ‎ מכשורא".‎ 

גמרא ‎ כ״ב.‎ 

"נשתברו ‎ רוב ‎ צלעותיה. ‎ ת״ר: ‎ אלו ‎ הן ‎ רוב ‎ צלעות, ‎ שש ‎ מכאן ‎ ושש ‎ מכאן ‎ או ‎ אחת‎ 
עשרה ‎ מכאן ‎ ואחת ‎ מכאן. ‎ אמר ‎ זעירי; ‎ ומחציין ‎ כלפי ‎ שדרה. ‎ אמר ‎ רבה ‎ בר ‎ בר ‎ חכה‎ 
אמר ‎ ר׳ ‎ יוחנן: ‎ ובצלעות ‎ גדולות ‎ שיש ‎ בהן ‎ מוח. ‎ אמר ‎ עולא; ‎ בן ‎ זכאי ‎ אמר, ‎ נעקרו ‎ ברוב‎ 
צד ‎ אחד, ‎ נשתברו ‎ ברוב ‎ שני ‎ צדדין. ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ אמר: ‎ בין ‎ נעקרו ‎ בין ‎ נשתברו ‎ ברוב ‎ שני‎ 
צדדין. ‎ אמר ‎ רב: ‎ נעקרה ‎ צלע ‎ וחוליא ‎ עמה ‎ טרפה. ‎ אמרי ‎ ליה ‎ רב ‎ כהכא ‎ ורב ‎ אסי ‎ לרב:‎ 
כעסרה ‎ צלע ‎ מכאן ‎ וצלע ‎ מכאן ‎ וחוליא ‎ קיימת ‎ מהו? ‎ אמר ‎ להו: ‎ גיסטרא ‎ קאמריתו"?‎ 

רש״י.‎ 

"כ״ב ‎ צלעות ‎ גדולים ‎ שיש ‎ בהן ‎ מוח ‎ יש ‎ לה ‎ לבהמה, ‎ י״א ‎ מכאן ‎ וי״א ‎ מכאן‎ 
ורוב ‎ שלהן ‎ הוי ‎ י״ב. ‎ ומחציין ‎ כלפי ‎ שדרה‎ —ובעינן ‎ שיהו ‎ נשברות ‎ אותןי״ב ‎ צלעות ‎ מחציין‎ 
כלפי ‎ שדרה ‎ לפי ‎ ששם ‎ חיותה ‎ ולא ‎ מחציה ‎ ולצד ‎ החזה. ‎ נעקרו ‎ ברוב ‎ צד ‎ אחד ‎ —  כיון‎ 
שנעקרו ‎ שש ‎ מהם ‎ דהיינו ‎ רוב ‎ צד ‎ אחד ‎ טרפה, ‎ אבל ‎ בכשתברו ‎ לא ‎ מיטרפה ‎ אלא ‎ בי״ב,‎ 
דהיינו‎ ,רוב ‎ שני ‎ צדדין. ‎ וחוליא ‎ עמה‎ —ואפילו ‎ החוט ‎ קיים. ‎ אמרי ‎ ליה‎ —בעו ‎ מיניה:‎ 
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למחט. ‎ על ‎ דבר ‎ המחלוקת ‎ שבין ‎ רש״י ‎ ורבינו ‎ תם ‎ בדבר ‎ המחט ‎ הנמצאת ‎ בערבי‎ 
ההמסס ‎ (עיין ‎ תוספות ‎ ד״ה ‎ מחט) ‎ הבכי ‎ מוצא ‎ ככרך ‎ להעיר ‎ על ‎ דברי ‎ ר״ת: ‎ "ואגב‎ 
דכקט ‎ מצד ‎ אחד ‎ כשרה ‎ בקט ‎ במי ‎ משכי ‎ צדדין ‎ טרפה ‎ אע״ג ‎ דמילתא ‎ דפשיטא ‎ היא.‎ 
ועוד ‎ אומר ‎ ר״ת: ‎ דהאי ‎ כמי ‎ חידוש ‎ הוא ‎ דס״ד ‎ אמיבא, ‎ אפילו ‎ משכי ‎ צדדין ‎ כגרן‎ 
שכיקב ‎ שכי ‎ העורות ‎ כשרה ‎ לפי ‎ ששוכב ‎ על ‎ גב ‎ המסס ‎ ומדובק ‎ שם ‎ בשומן ‎ והוא‎ 
אמיכא ‎ דאותו ‎ דבקות ‎ מגין ‎ שלא ‎ יצא ‎ הריעי... ‎ קמ״ל ‎ הכא ‎ דטרפה". ‎ לדעתי ‎ אין‎ 
זה ‎ חידוש ‎ כלל, ‎ כיון ‎ שהחלב ‎ שעל ‎ בית ‎ הכוסות ‎ הוא ‎ אסור ‎ באכילה ‎ וענוש ‎ כרת,‎ 
פשיטא ‎ איכר ‎ "כול ‎ להגין ‎ "מפכי ‎ שהלב ‎ טמא ‎ איכו ‎ סותם", ‎ אבל ‎ לדעתי ‎ יש ‎ בזה ‎ חידוש‎ 
אחר ‎ ורבותא ‎ גדולה ‎ שלא ‎ נמצא ‎ מי ‎ שהעיר ‎ עליהם. ‎ למעלה ‎ (חולין ‎ דק ‎ מ״ג ‎ ע״א)‎ 
אמר ‎ רב ‎ פפא: ‎ "בקבו ‎ שביהם ‎ זה ‎ שלא ‎ כבגד ‎ זה ‎ בוושט ‎ פסול, ‎ בקורקבן ‎ כשר".‎ 
מזה ‎ כראה ‎ כי ‎ דוקא ‎ בקורקבן ‎ כשר‎ ,מפני ‎ שבקורקבן ‎ השרירים ‎ מדובקים ‎ אל ‎ קרום‎ 
הריר ‎ בדבוק ‎ חזק, ‎ בדבוק ‎ של ‎ קיימא. ‎ אבל ‎ בבית ‎ הכוסות ‎ שבי ‎ העורות ‎ מדובקים‎ 
זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ רקמה ‎ תוחחה ‎ של ‎ שומן ‎ (כמו ‎ שהעיר ‎ על ‎ זה ‎ רש״י ‎ בשבת ‎ דק ‎ ל״ו).‎ 
והכה ‎ במחט ‎ שנמצאה ‎ בעובי ‎ בית־הכוסות ‎ ונקבו ‎ שכי ‎ הצדדין, ‎ לא ‎ יצויר ‎ שיהיו‎ 
הנקבים ‎ זה ‎ כנגד ‎ זה‎ —  אלא ‎ הנקב ‎ החיצון ‎ הוא ‎ רחוק ‎ מן ‎ הבקב ‎ הפנימי ‎ כמעט ‎ בכל‎ 
ארכה ‎ של ‎ המחט, ‎ ולפיכך ‎ טובא ‎ אתא ‎ לאשמעינן ‎ שאם ‎ נקבו ‎ שניהם ‎ טרפה, ‎ אפילו‎ 
בזה ‎ שלא ‎ כנגד ‎ זה.‎ 

גמרא ‎ כ״א ‎ ע״א.‎ 

"ההוא ‎ אימרתא ‎ דהוה ‎ בי ‎ רב ‎ חביבא ‎ דהוה ‎ שדרן ‎ כרעיה ‎ בתרייתא. ‎ אמר ‎ רב‎ 
יימר: ‎ האי ‎ שיגרובא ‎ כקטיה. ‎ מתקיק ‎ לה ‎ רביכא: ‎ ודילמא ‎ חוט ‎ השדרה ‎ איפסיק?‎ 
בדקוה, ‎ אשכחוה ‎ כרביכא. ‎ ואפילו ‎ הכי ‎ הלכתא ‎ כרב ‎ יימר: ‎ שגרוכא ‎ שכיח, ‎ חוט‎ 
השדרה ‎ לא ‎ שכיח".‎ 

רש״י.‎ 

״דהוה ‎ שדרן ‎ כרעיה ‎ בתרייתא‎ —רגליה ‎ האחרונים ‎ היו ‎ נגררים ‎ אחריה. ‎ שיגרונא‎ — 
קרנפא ‎ (כלומר ‎ קראמק). ‎ הלכתא ‎ כרב ‎ יימר ‎ —  דלא ‎ מיזדקקיכן ‎ למבדק ‎ שאר ‎ בהמות‎ 
דשגרן ‎ כרעייהו",‎ 

באור.‎ 

מעשה ‎ שהיה ‎ זה ‎ הוא ‎ אחד ‎ מן ‎ הדברים ‎ הנפלאים ‎ שבספרות ‎ התלמודית. ‎ רביכא‎ 
שלא ‎ היה ‎ רופא ‎ העמיד ‎ דיאגנוזה ‎ של ‎ מחלה ‎ עצבית ‎ בקבלה, ‎ והדיאגכוזה ‎ התאמתה‎ 
על ‎ ידי ‎ בתוח ‎ הכבשה ‎ לאחר ‎ מותה. ‎ אם ‎ בזמבנו ‎ היום ‎ יעמיד ‎ רופא ‎ דיאגנוזה ‎ כזאת,‎ 
אז ‎ לא ‎ נתפלא ‎ כלל. ‎ דבר ‎ זה ‎ הוא ‎ עכשו ‎ מן ‎ המעשים ‎ שבכל ‎ יום. ‎ לא ‎ כן ‎ היה ‎ לפני‎ 
אלק ‎ ושש ‎ מאות ‎ שנה. ‎ הרופא ‎ המהולל ‎ גלינוס ‎ שחי ‎ במאה ‎ השניה ‎ לתאריך ‎ הבוצרים,‎ 
העמיד ‎ פעם ‎ אחת ‎ דיאגנוזה ‎ דומה ‎ לזו ‎ אצל ‎ אדם ‎ חי ‎ (הוא ‎ הוכיח ‎ כי ‎ כאב ‎ הזרוע‎ 
של ‎ החולה ‎ תלוי ‎ בקלקול ‎ חוט ‎ השדרה ‎ של ‎ הגב), ‎ והדבר ‎ הזה ‎ מלא ‎ את ‎ לבב ‎ גליבוס‎ 
גאה ‎ וגאון ‎ ובלשון ‎ מדברת ‎ גדולות ‎ התפאר ‎ כאלו ‎ גלה ‎ אחד ‎ מסתרי ‎ הטבע ‎ היותר‎ 
צפונים ‎ והיותר ‎ נעלמים. ‎ ועוד ‎ יש ‎ להטיל ‎ ספק ‎ אם ‎ כיון ‎ גלינוס ‎ אל ‎ האמת, ‎ הואיל‎ 
והחולה ‎ שלו ‎ נשאר ‎ חי ‎ וקיים, ‎ ואת ‎ מוח ‎ שדרתו ‎ לא ‎ בדקו, ‎ כמו ‎ שבדקו ‎ את ‎ מוח‎ 
השדרה ‎ של ‎ הכבשה. ‎ ובכל ‎ זאת ‎ פסק ‎ התלמוד ‎ להלכה ‎ נגד ‎ דעת ‎ רבינא. ‎ ובצדק,‎ 
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הוא ‎ ממפו ‎ להיפך, ‎ הפור ‎ הפנימי ‎ הוא ‎ אדום ‎ כהה ‎ ומלבד ‎ זה ‎ הוא ‎ מלא ‎ ציצין ‎ של‎ 
מילת ‎ ואין ‎ קורם ‎ של ‎ דם ‎ כיכר ‎ בו ‎ בשעה ‎ שהעור ‎ החיצון ‎ הוא ‎ לבן, ‎ מפנו ‎ שהוא‎ 
נבכה ‎ משרירים ‎ חלקים, ‎ ולפיכך ‎ צריכה ‎ הבדיקה ‎ להיות ‎ דוקא ‎ מבחוץ ‎ ולא ‎ מבפכים.‎ 
ובא ‎ רב ‎ להשמיענו ‎ כי ‎ המפח ‎ העליון ‎ שעל ‎ הגבול ‎ בין ‎ הוושט ‎ וכרס ‎ הפכימית, ‎ שאק‎ 
על ‎ פי ‎ שאין ‎ בו ‎ עוד ‎ מילת, ‎ מכל ‎ מקום ‎ הוא ‎ כידון ‎ ככרם ‎ הפנימית ‎ יבדיקתו‎ 
מבחוץ, ‎ והלכה ‎ זו ‎ בעצמה ‎ אמר ‎ גם ‎ שמואל ‎ שאק ‎ המקום ‎ שאין ‎ בו ‎ מילת ‎ כידון‎ 
גם ‎ כן ‎ ככרס ‎ הפנימית. ‎ ורבא ‎ בר ‎ רב ‎ הונא ‎ אומר, ‎ כי ‎ כרם ‎ הפנימית ‎ היא ‎ "מפרעתה,‎ 
ככומר ‎ שרק ‎ היכא ‎ דפרעי ‎ טבחי ‎ כידון ‎ ככרס ‎ הפנימית ‎ וטרפה ‎ ביקב ‎ משהו"‎ —לאפוקי‎ 
הצד ‎ השמאלי ‎ הסמוך ‎ להשדרה ‎ וקרום ‎ הבטן ‎ אינו ‎ עובר ‎ עליו, ‎ שהנקב ‎ כשר ‎ בו, ‎ ולא‎ 
משום ‎ שהוא ‎ כקרא ‎ כרס ‎ החיצונה ‎ אלא ‎ משום ‎ שאין ‎ עליו ‎ קרום ‎ הבטן. ‎ אבל ‎ בני‎ 
מערבא ‎ משמיה ‎ דר' ‎ יוסי ‎ בר ‎ הכינא ‎ פליגי ‎ עליהם ‎ ואומרים, ‎ כל ‎ הכרס ‎ היא ‎ הכרם‎ 
הפנימית ‎ ואין ‎ מחלקין ‎ בין ‎ הצד ‎ השמאלי ‎ ובין ‎ הצד ‎ הימני, ‎ אבל ‎ במה ‎ שנוגע‎ 
לכרס ‎ החיצונה ‎ הכל ‎ מודים ‎ שהוא ‎ בשר ‎ החופה ‎ את ‎ רוב ‎ הכרס, ‎ ואין ‎ מי ‎ שחולק ‎ על‎ 
זה. ‎ כך ‎ אני ‎ משער ‎ בהבכתי ‎ סוגיא ‎ זו. ‎ ולא ‎ אכחד ‎ שאין ‎ דעתי ‎ כוחה ‎ לגמרי‎ 
מהשערתי, ‎ מפני ‎ שריח ‎ של ‎ פלפול ‎ בודק ‎ מעט ‎ ממכה, ‎ ומלבד ‎ זאת ‎ מדברי ‎ הגמרא ‎ דק‎ 
כ״ב ‎ ע״ב ‎ נראה ‎ כי ‎ מסדר ‎ הש״ס ‎ חשב ‎ כשמואל ‎ שאמר: ‎ מקום ‎ שאין ‎ בו ‎ מילת ‎ הוא‎ 
דוקא, ‎ וכל ‎ שאר ‎ הכרס ‎ כקרא ‎ חיצון. ‎ אעפ״י ‎ שמצד ‎ שני ‎ יש ‎ לומר, ‎ ששם ‎ נאמרו‎ 
הדברים ‎ לא ‎ בהחלט ‎ אלא ‎ בבחינת ‎ "סלקא ‎ אדעתך", ‎ כדי ‎ לתרץ ‎ מדוע ‎ לא ‎ פשט ‎ רב‎ 
אשי ‎ את ‎ הבעיא ‎ שלו ‎ ממתכיתין. ‎ עי״ש.‎ 

גמרא. ‎ כ׳ ‎ —  ע״ב ‎ —  כ״א.‎ 

"תכו ‎ רבכן: ‎ מחט ‎ שכמצאת ‎ בעובי ‎ בית ‎ הכוסות ‎ מצד ‎ אחד ‎ כשרה ‎ משכי ‎ צדדים ‎ טרפה.‎ 

נמצא ‎ עליה ‎ קורט ‎ דם ‎ בידוע ‎ שלפני ‎ שחיטה, ‎ לא ‎ נמצא ‎ עליה ‎ קורט ‎ דם ‎ בידוע ‎ שלאחר‎ 
שחיטה; ‎ הגליד ‎ פי ‎ המכה, ‎ בידוע ‎ ששלשה ‎ ימים ‎ קודם ‎ שחיטה, ‎ לא ‎ הגליד ‎ פי ‎ המכה‎ 
המוציא ‎ מחברו ‎ עליו ‎ הראיה".‎ 

ר  ש" ‎ י  (בשבת ‎ דק ‎ ל״ו).‎ 

״עובי ‎ בית ‎ הכוסות‎ —דופן ‎ כפולה ‎ ודבוקין ‎ הכתלים ‎ זה ‎ בזה ‎ בשומן. ‎ מצד ‎ אחד‎ — 

שלא ‎ ניקב ‎ אלא ‎ אהד ‎ מן ‎ הכתלים, ‎ כשרה ‎ שחברו ‎ סותמו. ‎ משני ‎ צדדין ‎ —  שנקבו‎ 
שניהם ‎ טרפה, ‎ ובבית ‎ הכוסות ‎ הוא ‎ דאיכא ‎ לפלוגי ‎ בין ‎ צד ‎ אחד ‎ לשני ‎ צדדיו, ‎ אבל‎ 
ההמסס ‎ אפי' ‎ מצד ‎ אחד ‎ שלא ‎ נראה ‎ הנקב ‎ לחוץ ‎ אין ‎ זו ‎ סתימה ‎ לפי ‎ שהדופן ‎ דק ‎ מאד‎ 
בידוע ‎ שלפני ‎ שחיטה‎ —וטרפה. ‎ הוגלד‎ —קרושט״א. ‎ בידוע ‎ שהוא ‎ ג' ‎ ימים ‎ קודם ‎ שחיטה ‎ — 
ואי ‎ לקחה ‎ בתוך ‎ ג׳ ‎ ימים ‎ הוי ‎ מקח ‎ מעות ‎ וצריך ‎ המוכר ‎ להחזיר ‎ לו ‎ מעותיו".‎ 

באור.‎ 

דופן ‎ כפולה ‎ שאומר ‎ רש״י ‎ הוא ‎ קרום ‎ הריר ‎ העבה ‎ מאד ‎ בבית ‎ הכוסות ‎ מפני‎ 
הקורות ‎ המכושאות ‎ עליו ‎ בתמונת ‎ רשת, ‎ וקרום ‎ השרירים ‎ שהוא ‎ גם ‎ כן ‎ עבה ‎ מאד.‎ 
שרירי ‎ בית ‎ הכוסות ‎ מצטיינים ‎ משרירי ‎ כל ‎ שאר ‎ בני ‎ המעיים ‎ שהם ‎ שרירים ‎ משורטטים‎ 
לרחבם ‎ ועבודתם ‎ תלויה ‎ ברצון ‎ הבהמה ‎ בשעה ‎ שהיא ‎ רוצה ‎ להעלות ‎ גרה,‎ 
ולפיכך ‎ השרירים ‎ הם ‎ עבים ‎ וחזקים ‎ מאד. ‎ יש ‎ אמכם ‎ עוד ‎ קרום ‎ שלישי ‎ לבית ‎ הכוסות‎ — 
קרום ‎ הבטן, ‎ אבל ‎ קרוב ‎ זה ‎ הוא ‎ דק ‎ מאד, ‎ ורש״י ‎ אינו ‎ מעלה ‎ אותו ‎ במכין ‎ בנוגע‎ 
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הפנימית ‎ שהנקב ‎ בה ‎ איבר ‎ ערשה ‎ טרפה ‎ כלל, ‎ מפני ‎ שהנקב ‎ לא ‎ ירכל ‎ לגררם ‎ דלקת‎ 
קררם ‎ הבטן. ‎ רלפיכך ‎ אפשר ‎ הדבר ‎ כי ‎ מסדר ‎ המשנה ‎ ידע ‎ זאת, ‎ אבל ‎ לא ‎ ידע‎ 
היכן ‎ הרא ‎ מקרם ‎ זה. ‎ רריש ‎ טבחיא ‎ העיד ‎ לפביר ‎ כי ‎ "כרס ‎ הפנימית'׳ ‎ הנאמרת ‎ במשנה‎ 
הרא ‎ סניא ‎ דיבי, ‎ כלרמר ‎ המקרם ‎ שהפרש ‎ ירכל ‎ לצאת ‎ רזה ‎ הצד ‎ הפרבה ‎ כלפי ‎ שמאל‎ 
רכלפי ‎ חרלירת ‎ השדרה, ‎ רלא ‎ מפני ‎ שהרא ‎ היצרן, ‎ אלא ‎ מפני ‎ שהרא ‎ איבר ‎ מכרסה‎ 
בקררם ‎ הכסירב.‎ 

ערד ‎ טעם ‎ אחר ‎ היה ‎ להסתפק ‎ בבארר ‎ השם ‎ "כרס ‎ הפנימית", ‎ מפני ‎ שבלשרן ‎ העם‎ 
נשתבר ‎ השמדת ‎ של ‎ כל ‎ ארבעת ‎ השקים ‎ של ‎ מעלי ‎ הגרה. ‎ בשבת ‎ דק ‎ ל״ר ‎ ארמר ‎ אביי‎ 
כי ‎ מה ‎ שהיה ‎ בקרא ‎ לפנים ‎ "הבלילה" ‎ (כלרמר ‎ המסס) ‎ כקרא ‎ עתה ‎ ,,בי ‎ כסא", ‎ רמה‎ 
שהיה ‎ כקרא ‎ לפנים ‎ בי־־כסא ‎ כקרא ‎ עתה ‎ הבלילה. ‎ רבמדרש ‎ ריקרא ‎ רבה ‎ פרשה ‎ ג' ‎ הרלד‎ 
רמרכה ‎ ר' ‎ תכחומא• ‎ את ‎ כל ‎ האברים ‎ שהמזרן ‎ עיבר ‎ בגוק ‎ הבהמה ‎ מן ‎ הפה ‎ עד ‎ פי‎ 
הטבעת: ‎ מפרמא ‎ לררשטא, ‎ מררשטא ‎ לאיסטרמכא, ‎ מאיסטרמכא ‎ להמסיסא, ‎ מהמסיפא‎ 
לבית־כסיא, ‎ מבית־כסיא ‎ לכרסא, ‎ מכרסא ‎ לבי ‎ מעיא, ‎ מבי ‎ מעיא ‎ לכררכת ‎ קטכיא,‎ 
מכררכת ‎ קטכיא ‎ לכררכת ‎ ערביא, ‎ מכררכת ‎ ערביא ‎ לסביא ‎ דיבי, ‎ מסביא ‎ דיבי ‎ לפסטרכא,‎ 
מפסטרכא ‎ לברא. ‎ פה ‎ אנר ‎ רראים ‎ כי ‎ השק ‎ הראשרן ‎ (כרס ‎ הפנימית) ‎ נקרא ‎ בשם‎ 
איסטרמכא ‎ רהקיבה ‎ (השק ‎ הרביעי) ‎ נקראת ‎ בשם ‎ כרס, ‎ רהשם ‎ סביא ‎ דיבי ‎ איבכר ‎ הכיס‎ 
הפנימית ‎ כמר ‎ שהעיד ‎ ראש ‎ הטבחים ‎ בציפורי ‎ כי ‎ אם ‎ ההדררא ‎ דכנתא ‎ הבא ‎ אחרי‎ 
המעי ‎ העב. ‎ וכדי ‎ שלא ‎ יטער, ‎ מצא ‎ ר' ‎ ישמעאל ‎ לבכרן ‎ לברר, ‎ כי ‎ הכרס ‎ הפנימית ‎ הרא‎ 
מה ‎ שכקרא ‎ עכשר ‎ בשם ‎ איסטרמכא.‎ 

רהבה ‎ השם ‎ איסתרמכא, ‎ שהרא ‎ השם ‎ הירני ‎ 01108^0111^8, ‎ היה ‎ מסמן ‎ אצל ‎ הררפאים‎ 
הקדמרכים ‎ כל ‎ פתח ‎ צר ‎ מאבר ‎ לאבר. ‎ כן ‎ קררא ‎ היפרקראטס ‎ בשם ‎ איסטרמכא ‎ את‎ 
הפתח ‎ של ‎ שלפרחית ‎ השתן, ‎ אריטארס ‎ מקפרדקיא ‎ קררא ‎ בשם ‎ איסתרמכרס ‎ את ‎ הררשט‎ 
עם ‎ חלק ‎ הקיבה ‎ של^האדם ‎ הקררב ‎ לררשט. ‎ רר' ‎ ירחכן ‎ בא ‎ רק ‎ לפרש ‎ מפני ‎ מה ‎ כקראת‎ 
הכרס ‎ הפנימית ‎ בשם ‎ איסטרמכא ‎ —  מקרם ‎ צר ‎ יש ‎ בכרם ‎ ואיכי ‎ ירדע ‎ איזהר. ‎ אבל ‎ הרא‎ 
לא ‎ כלל ‎ לאמר, ‎ כי ‎ המקרם ‎ הצר ‎ בלבד ‎ כקרא ‎ כרס ‎ הפנימית, ‎ רהשאר ‎ בקרא ‎ חיצדן.‎ 
ררב ‎ אחא ‎ בר ‎ רב ‎ ערא ‎ פירש ‎ מה ‎ הרא ‎ המקום ‎ הצר: ‎ ,,מן ‎ המיצר ‎ ולמטה" ‎ כלומר‎ 
מן ‎ החריץ ‎ המפריד ‎ בין ‎ החלק ‎ השמאלי ‎ (שפונה ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ אל ‎ חרלירת ‎ השדרה)‎ 
ולמטה ‎ לצד ‎ ימין ‎ רלצד ‎ הבטן. ‎ כי ‎ דין ‎ כרס ‎ הפנימי ‎ שכקיבתר ‎ ערשה ‎ טרפה ‎ הרא‎ 
למטה ‎ מן ‎ החריץ, ‎ אבל ‎ למעלה ‎ אין ‎ הנקב ‎ מטריק ‎ בר, ‎ מפני ‎ שאין ‎ שם ‎ קרום ‎ הכסיוב,‎ 
(בביאור ‎ השם ‎ למטה ‎ אני ‎ נוטה ‎ מפרוש ‎ רש״י ‎ שהוא ‎ מפרש ‎ שהבהמה ‎ תלויה, ‎ זנבה‎ 
למעלה ‎ וראשה ‎ למטה).‎ 

משער ‎ אכי ‎ כי ‎ רב ‎ ושמואל ‎ אמרר ‎ את ‎ דבריהם ‎ לא ‎ במשמעות ‎ "לא ‎ זר ‎ אלא ‎ זר"‎ 

אלא ‎ במשמעות ‎ "זר ‎ אק ‎ זר". ‎ רצוני ‎ לאמר: ‎ רב ‎ שאמר ‎ "טפח ‎ בורשט ‎ סמוך ‎ לכרס ‎ (אד‎ 
טפח ‎ בכרס ‎ סמוך ‎ לוושט) ‎ הוא ‎ כרס ‎ הפנימית" ‎ לא ‎ אמר ‎ כלל ‎ שרק ‎ טפח ‎ זה ‎ הוא ‎ כרס‎ 
הפנימית ‎ רכל ‎ שאר ‎ הכרס ‎ היא ‎ חיצונה ‎ ואיכה ‎ נטרפת ‎ בנקב ‎ אלא ‎ בקריעת ‎ רובה,‎ 
אלא ‎ רב ‎ חפץ ‎ רק ‎ לאמר ‎ כי ‎ גם ‎ טפח ‎ זה ‎ דין ‎ כרס ‎ פכימית ‎ לד, ‎ ולא ‎ לעכין ‎ טריפת ‎ בקב‎ 
במשהו ‎ —  שבזה ‎ כולי ‎ עלמא ‎ מרדי, ‎ כירן ‎ שגם ‎ הררשט ‎ מטריק ‎ בנקב ‎ של ‎ משהו, ‎ אלא‎ 
לעכין ‎ בדיקה ‎ בספק ‎ דרוסה. ‎ דופן ‎ הוושט ‎ אין ‎ לר ‎ בדיקה ‎ מבחוץ ‎ אלא ‎ מבפנים,‎ 
מפני ‎ שעורו ‎ החיצון ‎ הבבכה ‎ משרירים ‎ משורטטים ‎ הוא ‎ אדום ‎ ואין ‎ אדמימות ‎ של ‎ קורט‎ 
דם ‎ ככרת ‎ בו ‎ ועורו ‎ הפנימי ‎ הוא ‎ לבן ‎ והאדמימות ‎ ככרת ‎ בו. ‎ אבל ‎ בהכרס ‎ הפנימית‎ 
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ומכסה ‎ את ‎ כל ‎ בכי ‎ הבתים ‎ הנראים ‎ גלדים ‎ רק ‎ לבד ‎ הימין ‎ טול ‎ הסורר. ‎ אבל ‎ לא ‎ הטום‎ 
הוא ‎ העיקר. ‎ הקושיה ‎ היותר ‎ גדולה ‎ היא, ‎ מפכי ‎ מה ‎ הפכצא ‎ איכה ‎ כטרפת ‎ במשהו‎ 
ככל ‎ שאר ‎ בני ‎ המעים? ‎ הנה ‎ כבר ‎ בארנו ‎ כמה ‎ פעמים, ‎ כי ‎ טעם ‎ הטרסה ‎ של ‎ כקיבת‎ 
המעים, ‎ הוא ‎ מפכי ‎ שדרך ‎ הכקב ‎ תוכל ‎ טפה ‎ אחת ‎ של ‎ פרש ‎ להסתנן ‎ לתוך ‎ חלל ‎ הבטן‎ 
ולעורר ‎ בה ‎ דלקת ‎ של ‎ קרום ‎ הבטן ‎ שהיא ‎ מחלה ‎ מסוכנת ‎ מאד, ‎ כמו ‎ שיקרה ‎ לפעמים‎ 
לראות ‎ זאת ‎ אצל ‎ בכי ‎ האדם ‎ החולים ‎ במכה ‎ טריה ‎ של ‎ המעי־־העור, ‎ -17)3£611ן4.‎ 
,111061:088 ‎ 011:18, ‎ ולדעת ‎ כל ‎ האמוראים ‎ (חוץ ‎ מרבי ‎ יוסי ‎ בר ‎ חכיכא) ‎ אם ‎ כקרעה‎ 
ה״פאכצה" ‎ קרע ‎ ארוך ‎ עד ‎ כדי ‎ ארבעה ‎ טפחים ‎ לדברי ‎ התכא ‎ קמא ‎ דמתכיתין ‎ אם ‎ אין‎ 
הקרע ‎ מגיע ‎ לרובי ‎ של ‎ ה״פאכצה", ‎ הבהמה ‎ כשרה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שאז ‎ בודאי ‎ יצא ‎ כל‎ 
הפרש ‎ כולו ‎ אל ‎ חלל ‎ הבטן. ‎ כי ‎ לא ‎ אנכי ‎ בדיתי ‎ את ‎ הטעם ‎ הזה ‎ מלבי ‎ ולא ‎ אככי‎ 
הכנסתי ‎ אותו ‎ בדברי ‎ חכמי ‎ התלמוד, ‎ כי ‎ אם ‎ הם ‎ בעצמם ‎ ידעו ‎ את ‎ הטעם ‎ הזה ‎ ויסדו‎ 
עליו ‎ הלכותיהם‎ —  הלא ‎ כראה ‎ מזה ‎ לדברי ‎ רב ‎ כהמן: ‎ חלחולת ‎ שנקבה ‎ שלא ‎ ככגד ‎ קרום‎ 
הבטן ‎ איכה ‎ עושה ‎ את ‎ הבהמה ‎ טרפה, ‎ והדורא ‎ דככתא ‎ דאיכקיב ‎ להדיה ‎ חברו ‎ מגין‎ 
עליה ‎ (דק ‎ מ״ח). ‎ אם ‎ כן ‎ לא ‎ הנקב ‎ כשהוא ‎ לעצמו ‎ עושה ‎ טרפה, ‎ אלא ‎ משום ‎ שבכקב‎ 
כרוכה ‎ הסככה ‎ של ‎ דלקת ‎ קרום ‎ הבטן1). ‎ אמת ‎ הדבר, ‎ כי ‎ לדברי ‎ רש״י ‎ ,,עבדיכן‎ 
לחומרא ‎ וטרפיכן ‎ בכל ‎ הכרם ‎ בכקב ‎ במשהו ‎ כבכי ‎ מערבא". ‎ אבל ‎ כל ‎ האמוראים‎ 
הגדולים: ‎ רב, ‎ שמואל ‎ ור' ‎ יוחכן‎ —כלום ‎ נעלם ‎ מהם ‎ הטעם ‎ הפשוט ‎ הזה? ‎ וכלום ‎ לא‎ 
ידע ‎ שמואל ‎ הרופא, ‎ מה ‎ שידע ‎ תלמידו ‎ רב ‎ כחמן, ‎ שלא ‎ היה ‎ ררפא?‎ 

עוד ‎ יקשה ‎ לדברי ‎ רש״י. ‎ הכה ‎ הוא ‎ אומר ‎ כי ‎ לדברי ‎ ר׳ ‎ יוסי ‎ בר ‎ חכיכא ‎ אם‎ 
כקרעה ‎ דופן ‎ הבטן ‎ (בשר ‎ החופה ‎ את ‎ רוב ‎ הכרם) ‎ רק ‎ אז ‎ היא ‎ טרפה, ‎ אם ‎ נעשה ‎ הקרע‎ 
כגד ‎ הכרס, ‎ אבל ‎ אם ‎ כעשה ‎ הקרע ‎ נגד ‎ שאר ‎ בכי ‎ המעים ‎ אז ‎ הבהמה ‎ כשרה, ‎ מדוע?‎ 
אדרבה! ‎ הכרס ‎ לא ‎ תוכל ‎ לצאת ‎ דרך ‎ הקרע ‎ בשעה ‎ שבכי ‎ המעים ‎ יוכלו ‎ לצאת ‎ ולהת¬‎ 
הפך ‎ מה ‎ שעושה ‎ את ‎ הבהמה ‎ בודאי ‎ טרפה.‎ 

עוד ‎ יותר ‎ קשים ‎ דברי ‎ רטד׳י ‎ אליבא ‎ דרב, ‎ שאמר ‎ כי ‎ כרס ‎ הפנימית ‎ הוא ‎ טפח‎ 
בוושט ‎ סמוך ‎ לכרם, ‎ לאיזה ‎ צורך ‎ בכלל ‎ נשכתה ‎ במשכה ‎ כרם ‎ ה  פ  כ  ימי ‎ ת? ‎ הלא ‎ כבר ‎ נאמר:‎ 
כקב ‎ הוושט ‎ טרפה, ‎ ומי ‎ סלקא ‎ אדעתיה ‎ כי ‎ כקב ‎ בוושט ‎ סמוך ‎ לכרס ‎ איכו ‎ עושה‎ 
טרפה? ‎ והוה ‎ ליה ‎ לתנא ‎ למיתכי ‎ בקצרה: ‎ הכרס ‎ הפנימי ‎ שכקרע ‎ ברובו ‎ טרפה! ‎ ועוד‎ 
יש ‎ להתפלא, ‎ כי ‎ המאמר ‎ של ‎ רב ‎ בכלל ‎ הוא ‎ דבר ‎ המוטל ‎ בספק; ‎ כי ‎ למעלה ‎ (דק ‎ מ״ד)‎ 
מביאה ‎ הגמרא ‎ גירסא ‎ אחרת ‎ בדברי ‎ רב: ‎ טפח ‎ בכרם ‎ סמוך ‎ לוושט ‎ זהו ‎ כרס ‎ הפנימי.‎ 

הרבה ‎ עמלתי ‎ להבין ‎ סוגיא ‎ זו ‎ ולא ‎ אוכל ‎ לעשות ‎ בכפשי ‎ שקר ‎ לאמר ‎ כי ‎ עלתה‎ 
זאת ‎ בידי, ‎ אבל ‎ משער ‎ אכי ‎ כי ‎ כל ‎ דברי ‎ התנאים ‎ והאמוראים ‎ שמביא ‎ התלמוד‎ 
בביאור ‎ בשם ‎ ,,הכרס ‎ הפנימית" ‎ ככים ‎ ואמתים ‎ הם ‎ כשהם ‎ לעצמם ‎ ואיכם ‎ מתכגדים ‎ כלל‎ 
לחכמת ‎ הרפואה, ‎ אלא ‎ שהם ‎ כאמרו ‎ בעצם ‎ וראשוכה ‎ לא ‎ לביאור ‎ השם ‎ "כרם ‎ הפנימי"‎ 
כי ‎ אם ‎ לצורך ‎ דברים ‎ אחרים. ‎ ומר ‎ אמר ‎ חדא ‎ ומר ‎ אמר ‎ חדא ‎ ולא ‎ פליגי, ‎ וכמעט‎ 
כולם ‎ אמרו ‎ דבר ‎ אחד ‎ ורק ‎ במלים ‎ שוכות.‎ 

השאלה ‎ הראשונה ‎ היא, ‎ מדיע ‎ כסתפק ‎ מסדר ‎ המשכה ‎ בביאור ‎ השם ‎ ,,כרס‎ 
הפנימית" ‎ עד ‎ שנצטרך ‎ להאקספארטיזה ‎ של ‎ ראש ‎ טבחיא ‎ דציפורי? ‎ אם ‎ יעיין ‎ הקורא‎ 
בפרק ‎ ,,אברי ‎ העיכול ‎ של ‎ מעלה ‎ הגרה" ‎ (68 ‎ §) ‎ אז ‎ יראה, ‎ שיש ‎ מקום ‎ אחד ‎ בכרס‎ 


0  והן ‎ מפרש ‎ דאת ‎ בהדיא ‎ רבינו ‎ תם ‎ בתוספות ‎ דף ‎ כ׳ ‎ ע״ב, ‎ ד״ה: ‎ מחט ‎ שנמצאת.‎ 
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הפרש ‎ מקרם ‎ שהשנארי ‎ זב ‎ רהראשרן ‎ נראה. ‎ איסתומכא ‎ דכרסא ‎ —  איי ‎ שמהתי:‎ 
איסתרמכא ‎ בלה״ז ‎ ראיכי ‎ ירדה ‎ מהר. ‎ מקרם ‎ צר ‎ יש ‎ בכרס‎ —שהרא ‎ קררי ‎ כרס ‎ הפנימי ‎ רכל‎ 
שאר ‎ הכרס ‎ קררי ‎ חיצרבה. ‎ כפל ‎ כרסא ‎ בבירא‎ —  הראיל ‎ ראיבך ‎ ירדה ‎ היכן ‎ הרא ‎ לא ‎ פירשה‎ 
לבר ‎ כלרם. ‎ אמר ‎ רב ‎ אחא ‎ —  אכי ‎ אפרש ‎ ארהר ‎ מקרם ‎ צר. ‎ מן ‎ המיצר ‎ רלמטה ‎ — 
ממקדם ‎ שהכרס ‎ חולד ‎ רמיצר ‎ לצד ‎ הררשט ‎ הרא ‎ קררי ‎ פנימי, ‎ מפכי ‎ שכחבא ‎ בדרפני ‎ החזה.‎ 
רלמטה ‎ —  כשהבהמה ‎ הלריה. ‎ מקרם ‎ שאין ‎ בר ‎ מילה ‎ —  מקרם ‎ יש ‎ בכרס ‎ חלק ‎ שאין ‎ שם‎ 
ארהר ‎ צמר, ‎ שגרררין ‎ בררהחים ‎ מן ‎ הכרס. ‎ בשר ‎ החרפה ‎ —  פירשהיר ‎ דזהר ‎ קררם ‎ הב‎ 
ההרבר ‎ הל ‎ כל ‎ החלל ‎ רקררין ‎ לר ‎ טיכפ״א1) ‎ רישכר ‎ מן ‎ החזה ‎ רהד ‎ היריכים. ‎ רהכרס ‎ הקררי‎ 
פכצ״א ‎ מיהרטר ‎ נחבא ‎ בצלהרת ‎ החזה ‎ רררבר ‎ החת ‎ אדהר ‎ קררם, ‎ רררב ‎ החיצרכה ‎ דקאמר‎ 
מהניהין: ‎ רראין ‎ כמה ‎ יש ‎ מן ‎ הקררם ‎ כנגד ‎ ארהר ‎ ררב ‎ הכרס, ‎ ראם;בקרה ‎ שם ‎ ררב ‎ מה ‎ שיש‎ 
מן ‎ הקררם ‎ כבגד ‎ הכרס ‎ טרפה ‎ ראם ‎ ממקרם ‎ שהכרס ‎ כלה ‎ רלמטה ‎ בקרה ‎ ארתר‎ 
קררם, ‎ כשרה. ‎ רהייבר ‎ דאמריכן ‎ לקמן ‎ ררבא ‎ רלא ‎ הרי ‎ טפח ‎ זר ‎ היא ‎ ששביכר ‎ רכר/ ‎ ראי‎ 
בכרליה ‎ קררם ‎ משהריבן ‎ אין ‎ לך ‎ בהמה ‎ קטנה ‎ שאין ‎ בררב ‎ שלה ‎ ירתר ‎ מטפח. ‎ רכל ‎ אמרראי‎ 
דלהיל ‎ קרר ‎ פבימיה ‎ רחיצרכה ‎ בכרס ‎ הצמה. ‎ מפרההה ‎ —  צד ‎ הכרס ‎ הרראה ‎ את‎ 
הקרקה ‎ הבראה ‎ מיד ‎ כשפרהחין ‎ הבהמה ‎ להרציא ‎ אה ‎ המהים, ‎ רהייבר ‎ דמפרש: ‎ היכא‎ 
דפרהי ‎ טבחי. ‎ כרלהר ‎ שייכן ‎ בדרבה ‎ —  סכיא ‎ דיבי ‎ ראיסתרמכא ‎ רמקרם ‎ שאין ‎ בר ‎ מילת‎ 
כרלן ‎ בארהר ‎ צד ‎ הרמדים ‎ אר ‎ למהלה ‎ אר ‎ למטה, ‎ רכי ‎ טרפת ‎ לה ‎ לכל ‎ אדהר ‎ צד ‎ בכקב ‎ במשהד‎ 
הנמצא ‎ בר ‎ מקיימה ‎ להר ‎ לכרלהר. ‎ דרב ‎ אסי ‎ אמר ‎ רבי ‎ ירחבן ‎ —  דאמר ‎ להילז ‎ ראיכר ‎ ירדה‎ 
איזהר. ‎ מאי?‎ —אמריהר ‎ הלה ‎ הא ‎ איכא ‎ לספרקי ‎ בכל ‎ הכרס ‎ כרלר. ‎ רדרבי ‎ אביכא‎ —  דאמר‎ 
כרס ‎ הפכימי ‎ בררשט ‎ הרא. ‎ רדבכי ‎ מהרבא‎ —דאמרי ‎ כל ‎ הכרס ‎ כרלר ‎ קררי ‎ פנימי ‎ רבידרן‎ 
בנקב ‎ משהר. ‎ מאי ‎ —  רכירן ‎ דלא ‎ אפסיק ‎ הלכתא ‎ הבדיכן ‎ לחרמרא ‎ רטרפיכן ‎ בכל ‎ הכרס‎ 
בנקב ‎ במשהד ‎ כבני ‎ מהרבא. ‎ רמיהר ‎ כל ‎ הנך ‎ טריפרת ‎ אבן ‎ לא ‎ טרחיבן ‎ למיבדקיה ‎ בתרייהר,‎ 
דכל ‎ כמה ‎ דלא ‎ משהכחן ‎ אזלינן ‎ בתר ‎ ררבא, ‎ כדבפקא ‎ לן ‎ בפ״ק ‎ (דק ‎ י״א) ‎ רכר׳ ‎ רבסירכי‎ 
דריאה ‎ משרם ‎ דשכיחן ‎ בדקיבן ‎ בתרייהר".‎ 

באדר.‎ 

סרגיא ‎ זר ‎ היא ‎ הירתר ‎ קשה ‎ שבפרק ‎ "אלר ‎ טרפדה'/ ‎ לכל ‎ הפחדה ‎ כך ‎ היא ‎ בהיבי,‎ 

מפני ‎ שהדברים ‎ כרלם ‎ הם ‎ כמלתא ‎ בלי ‎ טהמא. ‎ הנה ‎ רש״י ‎ מטהים ‎ כמה ‎ פהמים, ‎ כי‎ 
לפי ‎ דהה ‎ כל ‎ האמרראים ‎ חרץ ‎ מר' ‎ ירסי ‎ בר ‎ חכיבא, ‎ רק ‎ איזה ‎ חלק ‎ קטן ‎ של ‎ הכרס‎ 
:קרא ‎ "פאנצה" ‎ רנקרא ‎ בשם ‎ "כרס ‎ הפנימית" ‎ למר ‎ כראיה ‎ ליה ‎ רלמר ‎ כדאית ‎ ליה,‎ 
רכל ‎ שאר ‎ הכרס ‎ כקרא ‎ חיצרנה. ‎ אבל ‎ מדרה ‎ היא ‎ חיצרבה? ‎ הא ‎ תינח ‎ אליבא ‎ דר'‎ 
אחא ‎ בר ‎ הרא ‎ שאצלר ‎ פנימי ‎ נקרא ‎ (לפי ‎ פיררש ‎ רש״י) ‎ מה ‎ שנמצא ‎ לצד ‎ הררשט, ‎ מפני‎ 
שנחבא ‎ בדרפכי ‎ החזה, ‎ רחיצרן ‎ הרא ‎ כל ‎ שאר ‎ הכרס. ‎ אבל, ‎ למשל, ‎ לדברי ‎ רבא ‎ בר‎ 
רב ‎ הרנא ‎ שכרם ‎ הפנימית ‎ המקדם ‎ דפרהי ‎ טבחי, ‎ מאיזה ‎ טהם ‎ היא ‎ נקראת ‎ פנימית, ‎ הלא‎ 
הרא ‎ גלדי ‎ רבראה ‎ מיד ‎ להין ‎ כשפרתחין ‎ את ‎ הבטן? ‎ רמדרה ‎ הצד ‎ המכרסה ‎ הפרנה ‎ אל‎ 
חרט ‎ השדרה ‎ נקרא ‎ "היצרן"? ‎ ראיה ‎ איפה ‎ הגברל ‎ שבין ‎ הפנימי ‎ לחיצרן? ‎ רהדבר‎ 
הזה ‎ הלא ‎ נרגה ‎ לדיבא, ‎ מפני ‎ שהפכימי ‎ הרא ‎ טרפה ‎ בנקב ‎ של ‎ משהד, ‎ רהחיצרן ‎ הרא‎ 
טרפה ‎ רק ‎ כשנקרה ‎ ררבר, ‎ בשהה ‎ שאצל ‎ השרר ‎ הגדרל ‎ הקרה ‎ ירכל ‎ להגיה ‎ הד ‎ כדי‎ 
אמה ‎ שלמה, ‎ מפני ‎ שהכרס ‎ (פכצא) ‎ היא ‎ ממלאת ‎ כמהט ‎ את ‎ כל ‎ חלל ‎ הבטן ‎ הד ‎ הירכים‎ 


1 )  טיכפ״א ‎ —  ׳נ&ס&ץזץ'!‎ ,  כלומר ‎ תרןכ ‎ —  £63,2נן£1<1 ‎ —  טראממעל.‎ 
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ג  בו ‎ ר  א  כ׳ ‎ ע״א.‎ 

"אמר ‎ ־תירי! ‎ חלחולת ‎ שניקבה ‎ כסויה, ‎ הואיל ‎ וירכים ‎ מעמידות ‎ אותה. ‎ ובבור!? ‎ אבוי‎ 
רבי ‎ אילעי ‎ אמר ‎ ר׳ ‎ יוחנן! ‎ מקום ‎ הדבק ‎ ברובו, ‎ שלא ‎ במקום ‎ הדבק ‎ במשהו. ‎ אמיוה‎ 
רבנן ‎ קמיה ‎ דרבא ‎ משמיה ‎ דרב ‎ נחמן, ‎ אמר! ‎ לאו ‎ מי ‎ אמינא ‎ לכו ‎ לא ‎ תתלו ‎ ביה ‎ בוקי‎ 
סריקי. ‎ הכי ‎ אמר ‎ רב ‎ נחמן: ‎ מקום ‎ הדבק ‎ אפילו ‎ ביטל ‎ כולו ‎ כשר, ‎ והוא ‎ שנשתייר ‎ בו ‎ כדי‎ 
תפיסה. ‎ וכמה? ‎ אמר ‎ אביי ‎ כמלוא ‎ בטדא ‎ בתורא".‎ 

ר  ש  ״  י . 

״חלחולת‎ —  היא ‎ כרכשא ‎ טבחייא. ‎ מעמידות ‎ —  סותמות ‎ אותה ‎ שהרי ‎ אדוקה ‎ בהן.‎ 

מקום ‎ הדבק ‎ —  שהיא ‎ דבוקה ‎ בירכים. ‎ ברובו ‎ —  אפילו ‎ נקדר ‎ וניטל ‎ דופנה ‎ עליון ‎ או‎ 
תחתון ‎ עד ‎ רובו ‎ כשרה, ‎ שאין ‎ דרך ‎ הרעי ‎ היוצא ‎ דרך ‎ הנקב ‎ לחזור ‎ לאחוריו ‎ וליפול‎ 
לתוך ‎ חלל ‎ הגור, ‎ מפני ‎ שמקום ‎ דחוק ‎ הוא, ‎ השדרה ‎ מלמעלה, ‎ ועצמות ‎ האליה ‎ שקורין‎ 
הנקא״ש, ‎ ומכאן ‎ ולמטה ‎ הן ‎ מחוברין ‎ בסחוס. ‎ בדקר ‎ סריקי ‎ —  כדים ‎ רקים, ‎ כלומר‎ 
דברים ‎ שאינן. ‎ תפיסה ‎ —  אחיזת ‎ יד. ‎ בתורא ‎ —  אפילו ‎ בשור ‎ גדול ‎ די ‎ בכך'.‎ 

באור.‎ 

החלחולת ‎ או ‎ המעי ‎ הישר, ‎ 60111111•! ‎ 88111111111^1, ‎ הוא ‎ סוק ‎ בני ‎ המעים ‎ ולמעלה‎ 
מפי ‎ הטבעת. ‎ החלחולת ‎ מונחת ‎ בין ‎ עצם ‎ העצה ‎ ועצם ‎ האליה ‎ שמאחוריה ‎ ובין ‎ ביס‎ 
השתן ‎ שמלפניה ‎ (אצל ‎ הנקבה ‎ בין ‎ עצם ‎ האליה ‎ והאם). ‎ היא ‎ מכוסה ‎ בקרום ‎ הבטן ‎ רק‎ 
בצדה ‎ הפונה ‎ אל ‎ הפנים; ‎ צדה ‎ הפונה ‎ אל ‎ השדרה ‎ מחובר ‎ אל ‎ עצם ‎ העצה ‎ והאליה ‎ על‎ 
ידי ‎ רקמת ‎ החבור ‎ בלבד. ‎ בחלקה ‎ התחתון ‎ איבנה ‎ מכוסה ‎ בקרום ‎ הבטן ‎ כלל. ‎ וכיון‎ 
שסכנת ‎ נקיבת ‎ הדקין ‎ היא ‎ בדלקת ‎ קרום ‎ הבטן, ‎ לפיכך ‎ אם ‎ ניקבו ‎ הדקץ ‎ במקום ‎ שאין‎ 
קרום ‎ הבטן ‎ מכסה ‎ אותן ‎ היא ‎ כשרה.‎ 

גמרא ‎ נ׳ ‎ ע״ב.‎ 

"הכרס ‎ הפנימית. ‎ א״ר ‎ יהודה ‎ אמר ‎ רב! ‎ העיד ‎ נתן ‎ בר ‎ שילא ‎ ריש ‎ טבחיא‎ 
דציפורי ‎ לפני ‎ רבי ‎ משום ‎ רבי ‎ נתן: ‎ איזו ‎ היא ‎ כרס ‎ הפנימי? ‎ סניא ‎ דיבי. ‎ וכן ‎ אמר‎ 
ר' ‎ יהושע ‎ בן ‎ קרחה: ‎ סניא ‎ דיבי. ‎ רבי ‎ ישמעאל ‎ אמר ‎ איסתומכא ‎ דכרסא. ‎ רב ‎ אסי ‎ אמר‎ 
רבי ‎ יוחנן: ‎ מקום ‎ צר ‎ יש ‎ בכרס ‎ ואיכי ‎ יודע ‎ איזהו. ‎ אמר ‎ ר׳ ‎ נחמן ‎ בר ‎ יצחק: ‎ נפל ‎ כרסא‎ 
בבירא. ‎ אמר ‎ רב ‎ אחא ‎ בר ‎ רב ‎ עוא ‎ אמר ‎ רב ‎ אסי: ‎ מן ‎ המיצר ‎ ולמטה. ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ בר‎ 
נחמני ‎ אמר ‎ שמואל: ‎ מקום ‎ שאין ‎ בו ‎ מילת. ‎ רבי ‎ אבינא ‎ אמר ‎ גניבא ‎ משמיה ‎ דרב: ‎ טפח‎ 
בוושט ‎ סמוך ‎ לכרס ‎ זו ‎ היא ‎ כרס ‎ הפנימית. ‎ אמרו ‎ במערבא ‎ משמיה ‎ דרבי ‎ יוסי ‎ בר‎ 
חנינא: ‎ כל ‎ הכרס ‎ כולו ‎ זו ‎ היא ‎ כרס ‎ הפנימית. ‎ ואיזהו ‎ כרם ‎ החיצון? ‎ בשר ‎ החופה‎ 
את ‎ רוב ‎ הכרס. ‎ רבה ‎ בר ‎ רב ‎ הונא ‎ אמר: ‎ מפרעתה. ‎ מאי ‎ מפרעתה? ‎ אמר ‎ רב ‎ אויא:‎ 
היכא ‎ דפרעי ‎ טבחי. ‎ בבהרדעא ‎ עבדי ‎ כרבה ‎ בר ‎ רב ‎ הונא. ‎ אמד ‎ ליה ‎ רב ‎ אשי ‎ לאמימר:‎ 
כל ‎ הני ‎ שמעתתא ‎ מאי? ‎ א״ל: ‎ כולהו ‎ שייכן ‎ בדרבה ‎ בר ‎ רב ‎ הונא. ‎ ודרב ‎ אסי ‎ אמר ‎ רבי‎ 
יוחנן ‎ מאי? ‎ א״ל ‎ כבר ‎ פירשה ‎ רב ‎ אחא ‎ בר ‎ עוא. ‎ ודרבי ‎ אבינא ‎ ודבני ‎ מערבא ‎ מאי? ‎ א״ל:‎ 
הני ‎ ודאי ‎ פליגי".‎ 

רש״י.‎ 

"סניא ‎ דיבי-קראשטי״א ‎ בודי״ל ‎ לשון ‎ מורי ‎ והוא ‎ עשוי ‎ ככיס ‎ וסתום ‎ בראשו, ‎ וכך‎ 
מצאתי ‎ באלק ‎ בי״ת ‎ של ‎ רבי ‎ מכיר ‎ "בודי״ל ‎ שאצלי״ר". ‎ ולשון ‎ "סניא ‎ דיבי" ‎ לפי ‎ שהוא‎ 
מקום ‎ מאוס ‎ וכחוש ‎ ואפילו ‎ לזאבים, ‎ וכל ‎ שאר ‎ הכרם ‎ קרוי ‎ חיצון ‎ ושיעוריה ‎ ברוב. ‎ לשנא‎ 
אחרינא ‎ שמעתי: ‎ מן ‎ הפיצא ‎ עצמה ‎ הוא ‎ מפום ‎ שמנקבים ‎ שם ‎ הטבחים ‎ הכרס ‎ ומוציאים‎ 
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חאליקטיארין ‎ מעורב ‎ באבק ‎ טול ‎ סיד. ‎ ויש ‎ שהגרגירים ‎ האלה ‎ מתדבקים ‎ יחד ‎ על ‎ ידי‎ 
רוח ‎ ומתקשים ‎ לאבנים, ‎ שתמונות ‎ שוהות ‎ להן. ‎ יש ‎ שהן ‎ קטנות ‎ מאד, ‎ ויש ‎ שמגיעות ‎ עד‎ 
גודל ‎ הביצה, ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ הם ‎ בגודל ‎ האגוז, ‎ אם ‎ הן ‎ נוצרו ‎ בסמפון ‎ הכבד ‎ אז ‎ הן ‎ דומות‎ 
לגרעיני ‎ התמרים ‎ מאורכות ‎ ומעוגלות. ‎ סימני ‎ מחלה ‎ זו ‎ —  כאב ‎ חזק ‎ ונורא ‎ בצלע‎ 
הימנית. ‎ אם ‎ האבן ‎ נמצאת ‎ בסמפון ‎ המרדה ‎ ומהודקת ‎ בו ‎ אז ‎ תעצור ‎ בעד ‎ המררה,‎ 
והמרדה ‎ נבלעת ‎ אז ‎ בכל ‎ אברי ‎ הגוק ‎ ומביאה ‎ לידי ‎ ירקון. ‎ מחלה ‎ זו, ‎ שנתגלתה ‎ לרופאי‎ 
אירופה ‎ רק ‎ בשנת ‎ 1565, ‎ היתה ‎ ידועה ‎ כבר ‎ לחכמי ‎ התלמוד, ‎ כמו ‎ שפירש ‎ את ‎ דבריהם‎ 
הרמב״ם. ‎ זה ‎ האחרון ‎ מדבר ‎ באבני ‎ המרה, ‎ שהוא ‎ קורא ‎ ללהן ‎ בשם ‎ "כזיות", ‎ כמו ‎ בדבר‎ 
ידוע. ‎ וכנראה ‎ היתה ‎ הגירסא ‎ בהגמרא ‎ לפנינו ‎ כך ‎ "והכי ‎ מילי ‎ כדיקלא, ‎ אבל ‎ כדזיתא‎ 
מיבזע ‎ בזע". ‎ ואלו ‎ הן ‎ דברי ‎ הרמב״ם‎ (הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ ו׳ ‎ הלכה ‎ ג׳): ‎ "נזיה ‎ שנמצאת‎ 
במרה, ‎ אם ‎ היתה ‎ כמו ‎ גרעינה ‎ של ‎ תמרה ‎ שאין ‎ ראשה ‎ חד ‎ מותרת, ‎ ואם ‎ ראשה ‎ חד‎ 
כגרעינת ‎ הזית ‎ אסורה, ‎ שהרי ‎ ניקבה ‎ אותה ‎ כשנכנסה, ‎ וזה ‎ שלא ‎ נראה ‎ הנקב, ‎ מפני‎ 
שהוגלד ‎ פי ‎ המכה".‎ 

גמרא.‎ 

"מורנא‎ —פליגי ‎ בה ‎ רב ‎ יוסק ‎ בר ‎ דוסאי ‎ ורבנן: ‎ חד ‎ אמר ‎ קודם ‎ שחיטה ‎ פריש, ‎ וחד ‎ אמר‎ 
לאחר ‎ שחיטה ‎ פריש, ‎ והלכתא ‎ לאחר ‎ שחיטה ‎ פריש".‎ 

ר  ש  ״  י . 

״מורנא ‎ —  תולעת ‎ היוצאה ‎ מן ‎ הריאה ‎ וניקבה‎ .  קודם ‎ שחיטה ‎ פריש ‎ —  מן ‎ הריאה‎ 
ונקבה ‎ ונטרפה"‎ 

באור.‎ 

מורנא ‎ —  היא ‎ התולעת ‎ הנודעת ‎ בשם ‎ *£131-1 ‎ 811-011871113, ‎ מאכולת ‎ דקה ‎ כשערה‎ 
השוכנת ‎ בסמפונות ‎ הריאה ‎ של ‎ הכשבים ‎ והעזים, ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ בריאה ‎ של ‎ הפרות,‎ 
ומעוררת ‎ דלקת ‎ של ‎ סמפונות ‎ הריאה ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ דלקת ‎ של ‎ אשכלות ‎ הריאה. ‎ ביחוד‎ 
תגבר ‎ מחלה ‎ זו ‎ בשנות ‎ גשומות.‎ 

גמרא.‎ 

"אמר ‎ רב: ‎ חלב ‎ טהור ‎ סותם, ‎ טמא ‎ אינו ‎ סותם. ‎ ורב ‎ ששת ‎ אומר: ‎ אחד ‎ זה ‎ ואחד‎ 
זה ‎ סותם".‎ 

ר  ש  ״  י . 

"חלב ‎ טהור ‎ סותם‎ —  כגון ‎ דקין ‎ שניקבו ‎ וחלב ‎ הכנתא ‎ סותם ‎ את ‎ היקב ‎ כשרה, ‎ דחלב‎ 
טהור ‎ אדוק ‎ הוא ‎ מאד ‎ והוי ‎ סתימה ‎ מעלייתא; ‎ טמא ‎ איבו ‎ סותם ‎ כגון ‎ כרס‎ 
או ‎ המסס ‎ שניקב ‎ וחלב ‎ המכסה ‎ את ‎ הקרב ‎ סותמן, ‎ אינו ‎ סתימה, ‎ לפי ‎ שאינו ‎ חבור‎ 
אלא ‎ תותב".‎ 

באור.‎ 

פתגמו ‎ של ‎ רב ‎ מוכיח ‎ כי ‎ הלכה ‎ ישנה ‎ היתה ‎ בידו ‎ וכך ‎ קבל ‎ מרבותיו. ‎ בימי ‎ רב ‎ לא‎ 
היה ‎ כבר ‎ חלב ‎ טהור ‎ וחלב ‎ טמא, ‎ כי ‎ אם ‎ חלב ‎ מותר ‎ וחלב ‎ אסור. ‎ בימים ‎ הקדמונים ‎ לא‎ 
היו ‎ משתמשים ‎ בהביטויים ‎ אסור ‎ ומותר. ‎ מפני ‎ שכל ‎ מה ‎ שהיה ‎ אסור ‎ היה ‎ נקרא ‎ או‎ 
קודש ‎ או ‎ טמא, ‎ וכל ‎ מה ‎ שהיה ‎ מותר ‎ היה ‎ נקרא ‎ טהור. ‎ מלבד ‎ חמץ ‎ בפסח ‎ שהיה ‎ אסור‎ 
אעפ״י ‎ שלא ‎ היה ‎ טמא, ‎ אבל ‎ איסורו ‎ היה ‎ בדבר ‎ שהזמן ‎ גרמא. ‎ בתורת ‎ משה ‎ השם‎ 
אסור ‎ הוא ‎ מונח ‎ על ‎ דבר ‎ שהאדם ‎ אוסר ‎ על ‎ עצמו ‎ בנדר, ‎ אבל ‎ מה ‎ שאסור ‎ בעצמו‎ 
כקרא ‎ תמיד ‎ בשם ‎ טמא.‎ 
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בהכבד, ‎ אין ‎ לומר ‎ אוכלין ‎ ומשקין ‎ של ‎ בית ‎ הכוסוה ‎ דחקרה ‎ כל ‎ כך ‎ עד ‎ שעברה ‎ דרך‎ 
הדופן ‎ ובתחבאה ‎ בתוך ‎ הכבד, ‎ כה ‎ התנועה ‎ של ‎ האוכלין ‎ ומשקין ‎ אינו ‎ מתפשט ‎ מחוץ‎ 
לדפני ‎ בית ‎ הכוסות.‎ 

"ההיא ‎ מחטא ‎ דאישתכח ‎ בסמפונא ‎ רבה ‎ דכבדא". ‎ מכל ‎ הסמפונות ‎ הנכנסים ‎ אל‎ 
הכבד ‎ והיוצאים ‎ ממנו ‎ —  היותר ‎ גדול ‎ הוא ‎ ווריד ‎ השער, ‎ 186*£01 ‎ ,¥6118; ‎ סמפון ‎ המרדה,‎ 
10011118)011016 ‎ 001118(1, ‎ הוא ‎ קטן ‎ ממנו. ‎ ועוד, ‎ מחט ‎ בסמפון ‎ המררה ‎ לא ‎ היה ‎ מטריק‎ 
הובא, ‎ כי ‎ מאיזה ‎ טעם ‎ נטריק ‎ אותה ‎ אם ‎ לא ‎ ניקבה ‎ כלום. ‎ אבל ‎ באיזה ‎ דרך ‎ באה ‎ המחט‎ 
אל ‎ הווריד?‎ 

יזכור ‎ נא ‎ הקורא, ‎ כי ‎ כתלי ‎ הקיבה ‎ ובני ‎ המעים ‎ כלם ‎ בנוים ‎ משלשה ‎ קרומים:‎ 

קרום ‎ הריר,‎ ,11110088! ‎ 8118*1נן16111\1, ‎ מחוצה ‎ לו ‎ קרום ‎ השרירים ‎ —  18*1181ן180ובט ‎ ו3,113*1כ1מ61^[‎ ן 
ומחוצה ‎ לו ‎ קרום ‎ הבטן ‎ —  11011611111*61?. ‎ צנורי ‎ הדם ‎ והלימפה ‎ נמצאים ‎ בין ‎ קרום‎ 
השרירים ‎ ובין ‎ קרום ‎ הבטן. ‎ כדי ‎ שתכנס ‎ המחט ‎ לאחד ‎ משרשי ‎ ווריד ‎ השער, ‎ היא ‎ צריכה‎ 
לנקב ‎ את ‎ קרום ‎ הריר ‎ ואת ‎ קרום ‎ השרירים ‎ ואת ‎ כותל ‎ הווריד, ‎ וזרם ‎ הדם ‎ ישא ‎ אותה‎ 
אל ‎ ווריד ‎ השער. ‎ הונא ‎ מר ‎ בדיה ‎ דרב ‎ אידי ‎ סבר, ‎ הואיל ‎ וניקבה ‎ המחט ‎ את ‎ שני ‎ הקרומים‎ 
הפנימיים ‎ הרי ‎ זה ‎ נחשב ‎ לניקבו ‎ הדקין ‎ וטרפה. ‎ אבל ‎ רבינא ‎ חשב ‎ בצדק, ‎ כי ‎ כיון ‎ שקרום‎ 
הבטן ‎ לא ‎ ניקב, ‎ הוא ‎ מגין, ‎ מפני ‎ שהרעי ‎ והפרש ‎ לא ‎ יוכלו ‎ לצאת ‎ אל ‎ חלל ‎ הבטן ‎ ולהביא‎ 
לידי ‎ דלקת ‎ של ‎ קרום ‎ הבטן, ‎ ולפיכד ‎ היא ‎ כשרה.‎ 

כך ‎ נראה ‎ לי ‎ פירוש ‎ סוגיא ‎ זו, ‎ פירוש ‎ המתאים ‎ עם ‎ משמעות ‎ הלשון: ‎ של ‎ הגמרא‎ 
ועם ‎ ידיעתנו ‎ בזמן ‎ הזה. ‎ כל ‎ הדרכים ‎ האלה ‎ הם ‎ פשוטים ‎ מאד, ‎ וחכמי ‎ התלמוד ‎ יכלו‎ 
לדעת ‎ אותם ‎ גם ‎ על ‎ ידי ‎ הסתכלות ‎ שטחית ‎ באברי ‎ הבטן. ‎ והושב ‎ אני, ‎ שלא ‎ שמתי ‎ בפי‎ 
חכמי ‎ התלמוד ‎ דברים ‎ שלא ‎ עלו ‎ על ‎ לבם‎ . 

גבלףא ‎ ע״א.‎ 

"ההיא ‎ קשיתא ‎ דאישתכח ‎ במרה. ‎ אמר ‎ רב ‎ אשי: ‎ כי ‎ הוינן ‎ בי ‎ רב ‎ כהנא ‎ אמר, ‎ הא‎ 
ודאי ‎ סמפונא ‎ נקט ‎ ואתאי ‎ אק ‎ ע״ג ‎ דלא ‎ קא ‎ נפקא ‎ מירבל ‎ הוא ‎ דרביל ‎ ליה. ‎ והני ‎ מילי‎ 
דדיקלא, ‎ איל ‎ דזיתא ‎ מיבזע ‎ בזע'.‎ 

ר  ש  ״  י . 

״קשיתא ‎ —  גרעינן ‎ של ‎ תמרה; ‎ סמפונא‎ —  דכבד ‎ כקט ‎ ועל ‎ דרך ‎ הקנה ‎ נכנס, ‎ דאי‎ 
דרך ‎ הוושט ‎ נכנסה, ‎ אינה ‎ ראויה ‎ לנקב ‎ כלום ‎ ולצאת ‎ משם ‎ ולחזור ‎ וליכנס ‎ כאן ‎ דרך ‎ נקב;‎ 
ואע״ג ‎ דלא ‎ נפקא ‎ —  שאינה ‎ יכולה ‎ לצאת ‎ דרך ‎ הסמפון ‎ כשרוצין ‎ להוציאה, ‎ לפי‎ 
שהסמפון ‎ דחוק; ‎ מירבל ‎ הוא ‎ דרביל ‎ —  ע״י ‎ נענוע ‎ שנענעה ‎ הבהמה ‎ בהליכתה ‎ ימים‎ 
רבים ‎ נכנסה ‎ תמיד ‎ מעט ‎ מעט ‎ במקום ‎ דחוק, ‎ שאינה ‎ יכולה ‎ עכשיו ‎ לצאת; ‎ מבזע ‎ בזע ‎ — 
כמחט, ‎ ומאן ‎ דטריק ‎ במחט ‎ טריק ‎ נמי ‎ בהא'.‎ 

באור.‎ 

אין ‎ כל ‎ צורך ‎ להוכיח, ‎ עד ‎ כמה ‎ זר ‎ הוא ‎ הפירוש ‎ של ‎ רש״י, ‎ שהבהמה ‎ בלעה ‎ גרעין‎ 
של ‎ תמרה ‎ לא ‎ דרך ‎ הוושט, ‎ אלא ‎ דרך ‎ הגרגרת, ‎ ומבלי ‎ לנקב ‎ כלום ‎ נשתרבב ‎ הגרעין ‎ עד‎ 
שבא ‎ לתוך ‎ כיס ‎ המרה. ‎ מי ‎ שיש ‎ לו ‎ גם ‎ ידיעה ‎ מעטה ‎ בתורת ‎ הניתוח ‎ לא ‎ יאמר ‎ דבר‎ 
מוזר ‎ כזה. ‎ אבל ‎ קשיתא ‎ אינה ‎ גרעין ‎ של ‎ תמרה, ‎ אלא ‎ אבן ‎ מאבני ‎ המרה. ‎ מחלת ‎ אבני‎ 
הכבד, ‎ 0110161711101818, ‎ היא ‎ מחלה ‎ מצויה ‎ מאד ‎ אצל ‎ בני ‎ האדם, ‎ אבל ‎ לפעמים ‎ תקרה‎ 
גם ‎ אצל ‎ הבהמות. ‎ כשאנו ‎ אוכלים ‎ כבד ‎ צלויה ‎ יגרסו ‎ בחצץ ‎ שניכו. ‎ וגם ‎ בעינינו ‎ נראה‎ 
גרגירי ‎ חול ‎ יבתוך ‎ צנורי ‎ הכבד. ‎ החול ‎ הזה ‎ אינו ‎ אלא ‎ גרגירי ‎ שומן ‎ קשה ‎ הנקרא ‎ בשם‎ 
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המעים ‎ אל ‎ שרשי ‎ ווריד ‎ הפוער, ‎ משתנה ‎ לדם ‎ רק ‎ בהכבדי ‎ ולפיכך ‎ הכבד ‎ הלא ‎ לפי‎ 
דעתם ‎ האבר ‎ המרכזי ‎ פול ‎ הקופה ‎ הדם ‎ בהגוק*‎ 

כפווב ‎ עתה ‎ אל ‎ ביאור ‎ ההלכה: ‎ "ההיא ‎ מחטא ‎ דאיפוהכח ‎ בחהוכא ‎ דכבדא, ‎ סבר‎ 
מר ‎ בדיה ‎ דרב ‎ יוסק ‎ למיטרפיה". ‎ דבר ‎ מצוי ‎ הוא ‎ מאד, ‎ כי ‎ מסמרים ‎ או ‎ פואר ‎ דברים‎ 
חדים ‎ שבלעה ‎ הבהמה ‎ הוקבים ‎ אה ‎ ביה ‎ הכוסוה ‎ הסמוך ‎ אל ‎ הכבד, ‎ ונוקרים ‎ אחר ‎ כך‎ 
את ‎ הכבד ‎ או ‎ אה ‎ טרפטו ‎ הכבד, ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ נכנסים ‎ אל ‎ ביה ‎ החזה ‎ ונוקבים ‎ גם ‎ אה‎ 
הריאה ‎ -ומביאים ‎ אותה ‎ לידי ‎ מורסא; ‎ כל ‎ ספרי ‎ הוועטערינארי־ם ‎ מלאים ‎ מעשים ‎ כאלו.‎ 
אמנם ‎ במעשה ‎ שלפנינו ‎ אין ‎ יכולים ‎ למצוא ‎ נקב ‎ בבית ‎ הכוסות, ‎ או ‎ בההמסס, ‎ אין ‎ זאה‎ 
אומרים ‎ אנו, ‎ אלא ‎ שנסתם ‎ הנקב, ‎ כי ‎ אי ‎ זה ‎ הדרך ‎ באה ‎ המחט ‎ אל ‎ הכבד, ‎ אם ‎ לא ‎ דרך‎ 
הוושט ‎ ובני ‎ המעים? ‎ אמר ‎ לו ‎ רב ‎ אשי: ‎ הגע ‎ בעצמך, ‎ אלו ‎ נמצאה ‎ המחט ‎ בבשר ‎ הבטן‎ 
או ‎ הרגל, ‎ האם ‎ היית ‎ גם ‎ כן ‎ מטריק? ‎ בוודאי ‎ לא, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהמחט ‎ דרכה ‎ להיות ‎ נעה‎ 
ונדה ‎ בהגוק, ‎ ואם ‎ כן ‎ אפשר ‎ שבלעה ‎ הבהמה ‎ אה ‎ המחט, ‎ והיא ‎ נקבה ‎ אה ‎ בני ‎ המעים‎ 
ונעה ‎ ונדה ‎ בהגוק ‎ עד ‎ שבאה ‎ אל ‎ הבשר. ‎ ובכל ‎ זאת ‎ לא ‎ היית ‎ מטריק ‎ אה ‎ הבהמה,‎ 
והיית ‎ תולה, ‎ כי ‎ נהחככה ‎ הבהמה ‎ במקום ‎ שנמצאה ‎ מחט, ‎ והמחט ‎ נכנסה ‎ דרך ‎ העור ‎ אל‎ 
הבשר, ‎ אק ‎ כאן ‎ אתה ‎ צריך ‎ לתלות ‎ בדבר ‎ אחר, ‎ כל ‎ זמן ‎ שיש ‎ ידים ‎ לתלות.‎ 

אלא ‎ אמר ‎ רב ‎ אשי: ‎ "חזינא ‎ אי ‎ קופא ‎ לבר, ‎ נקובי ‎ נקיב ‎ ואתאר'/ ‎ (כמר ‎ שפירש ‎ רש״י).‎ 

תמיד ‎ אנו ‎ צריכים ‎ לתלות ‎ בדבר ‎ היותר ‎ מצוי ‎ והיותר ‎ קרוב, ‎ וכיון ‎ שהמחט ‎ נעוצה ‎ בהכבד‎ 
דרך ‎ הילוכה ‎ מההמסס ‎ אל ‎ הכבד, ‎ הלא ‎ יש ‎ רגלים ‎ לדבר ‎ שניקבה ‎ את ‎ ההמסס ‎ (או ‎ את‎ 
בית ‎ הכוסות) ‎ ונכנסה ‎ אל ‎ הכבד ‎ ולפיכך ‎ היא ‎ טרפה, ‎ אבל ‎ אם ‎ קופא ‎ לגיו, ‎ וחודה ‎ פונה‎ 
אל ‎ בני ‎ המעים ‎ אז ‎ אי ‎ אפשר ‎ לאמר, ‎ כי ‎ יצתה ‎ מבית ‎ הכוסות ‎ או ‎ ההמסס ‎ אל ‎ הכבד; ‎ הן‎ 
מעצמה ‎ לא ‎ תתהפך ‎ בבשר ‎ הכבד, ‎ אז ‎ על ‎ כרחנו ‎ אנו ‎ צריכים ‎ לאמר, ‎ כי ‎ המחט ‎ שבלעה‎ 
הבהמה ‎ הלכה ‎ בדרך ‎ שהמזון ‎ הולך: ‎ מן ‎ הוושט ‎ אל ‎ הכרם, ‎ ומן ‎ הכרס ‎ אל ‎ בית ‎ הכוסות,‎ 
מבית ‎ הכוסות ‎ אל ‎ הקיבה, ‎ מן ‎ הקיבה ‎ אל ‎ המעי ‎ השנים ‎ עשר, ‎ ומשם ‎ אל ‎ סמפון ‎ המררה,‎ 
10011118)011010 ‎ 1104118(1, ‎ ונכנסה ‎ אל ‎ הכבד ‎ מבלי ‎ לנקב ‎ מאומה. ‎ אמת ‎ הדבר, ‎ כי ‎ אז ‎ אנו‎ 
צריכים ‎ לשער, ‎ כי ‎ הלכה ‎ המחט ‎ נגד ‎ זרם ‎ המררה, ‎ הזורמת ‎ מן ‎ הכבד ‎ אל ‎ המעי ‎ השנים‎ 
עשר. ‎ אבל ‎ דבר ‎ זה ‎ אינו ‎ נגד ‎ טבע ‎ הדברים, ‎ כי ‎ זרם ‎ המררה ‎ הוא ‎ רק ‎ בשעת ‎ עיכול‎ 
המזון, ‎ ובשעה ‎ פנויה ‎ מעיכול ‎ המזון ‎ אין ‎ כל ‎ זרם ‎ בסמפון ‎ המררה. ‎ וראיה ‎ לדבר ‎ הוא,‎ 
שלפעמים ‎ נמצאות ‎ בסמפון ‎ הכבד ‎ חתיכות ‎ של ‎ קש ‎ ותבן ‎ או ‎ זרעוני ‎ שבולת־שועל, ‎ מה‎ 
שמביא ‎ לידי ‎ יצירת ‎ אביים ‎ בהכבד ‎ כמו ‎ שנדבר ‎ מזה ‎ להלן.‎ 

"ומאי ‎ שנא ‎ ממחט ‎ שנמצאת ‎ בבית ‎ הכוסות ‎ מצד ‎ אחד ‎ כשרה? ‎ ולא ‎ אמרינן ‎ ליחזי‎ 
אי ‎ קופא ‎ לבר ‎ אי ‎ קופא ‎ לגיו?" ‎ למשל, ‎ אם ‎ ניקב ‎ רק ‎ הקרום ‎ הפנימי, ‎ באופן ‎ שהקופא‎ 
פונה ‎ כלפי ‎ חוץ, ‎ והחוד ‎ כלפי ‎ פנים‎ —מדוע ‎ לא ‎ נאמר, ‎ כי ‎ נתחככה ‎ הבהמה ‎ במקום‎ 
שנמצאת ‎ מחט, ‎ והמחט ‎ עברה ‎ דרך ‎ העור ‎ ודרב ‎ הקרום ‎ החיצון ‎ של ‎ בית ‎ הכוסות,‎ 
ונתחבאה ‎ בהקרום ‎ הפנימי, ‎ אלא ‎ שאין ‎ הנקב ‎ של ‎ הקרום ‎ החיצוני ‎ ניכר, ‎ וליהוי ‎ טרפה‎ 
מפני ‎ שניקב ‎ משני ‎ צדדין?1) ‎ "אימא ‎ אוכלין ‎ ומשקין ‎ דחקוה". ‎ אבל ‎ אם ‎ נמצאת ‎ המחט‎ 


0  המשל, ‎ שנותן ‎ רש״י, ‎ הוא ‎ דחוק ‎ מאד. ‎ לפי ‎ דעתו ‎ צריך ‎ לשער, ‎ כי ‎ ניקבה ‎ המחט ‎ את ‎ הוושט‎ 
או ‎ את ‎ הדקין ‎ ויצאה ‎ לחלל ‎ הבטן ‎ ושם ‎ נתהפכה ‎ וחזרה ‎ וניקבה ‎ את ‎ בית־הכוסות. ‎ אבל ‎ מאיזו ‎ סבה‎ 
נתהפכה ‎ שם? ‎ אמת ‎ הוא ‎ כי ‎ בהמשל ‎ שלי ‎ יקשה ‎ מפני ‎ מה ‎ אין ‎ הנקב ‎ ניכר, ‎ אבל ‎ זה ‎ יקשה ‎ גם ‎ לרש״י.‎ 
ובכלל ‎ דרך ‎ המחט ‎ הוא ‎ כדרך ‎ האניה ‎ בלב ‎ ים, ‎ שלא ‎ תשאיר ‎ סימן ‎ אחריה.‎ 
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ררשט ‎ אר ‎ דקין ‎ ריצתה. ‎ מכשר ‎ —  כירן ‎ דבסמפרכא ‎ אישתכח', ‎ אמריכן ‎ בוי ‎ מיכררכה ‎ להככס‎ 
בסמפרן ‎ זה ‎ אלא ‎ דיד ‎ הקנה ‎ נכנסה, ‎ רהקכה ‎ רקכה ‎ כיד ‎ סמרכין ‎ זה ‎ לזה‎ 
בהתחלקן ‎ סמיד ‎ לריאה, ‎ רגם ‎ קנה ‎ הלב ‎ רקכה ‎ הכבד ‎ מתחלקין ‎ לסמפרכרת ‎ בראשן‎ 
האחד, ‎ רי״ל ‎ שנכנסה ‎ מסמפרכי ‎ הכבד ‎ לסמפרכי ‎ קנה] ‎ הכבד ‎ רמשם ‎ עלתה ‎ לכבד ‎ דרך‎ 
הסמפרנרת".‎ 

בארד.‎ 

ררב ‎ המפרשים ‎ רהפרסקים, ‎ חרץ ‎ מהרמב״ם ‎ לסתבכר ‎ בביארר ‎ סרגיה ‎ זר, ‎ מכני ‎ דבריהם‎ 
על ‎ הפיררש ‎ המרטעה ‎ שנתנר ‎ לדברי ‎ ר' ‎ נחמן ‎ שאמר: ‎ "תלתא ‎ קני ‎ הרר, ‎ חד ‎ פריש ‎ ללי ‎ בא‎ 
חד ‎ פריש ‎ לריאה ‎ רחד ‎ פריש ‎ לכבדא", ‎ רחשבר ‎ שהקנה ‎ של ‎ הריאה ‎ אר ‎ הגרגרת, ‎ משנכנסה‎ 
לבית ‎ החזה, ‎ היא ‎ מתפצלת ‎ לשלשה ‎ ענפים, ‎ רלדברי ‎ רש״י ‎ מה ‎ שבלעה ‎ הבהמה ‎ דרך‎ 
הגררן ‎ יכרל ‎ להשתרבב ‎ רלהכנס ‎ אל ‎ סמפרן ‎ הכבד, ‎ מבלי ‎ לנקב ‎ איזה ‎ דבר. ‎ אבל ‎ כל ‎ זה‎ 
הרא ‎ נגד ‎ המציארת, ‎ רבאמת ‎ שלשת ‎ הקנים ‎ הללר ‎ כל ‎ אחד ‎ מהם ‎ הרא ‎ דבר ‎ בפני ‎ עצמר,‎ 
ראין ‎ כל ‎ יחס ‎ רקשר ‎ ביניהם. ‎ בכלל ‎ צריכים ‎ אנר ‎ להרדרת, ‎ כי ‎ קשה ‎ מאד ‎ לעמרד ‎ על‎ 
הפיררש ‎ האמיתי ‎ של ‎ סרגיה ‎ זר, ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ כי ‎ המאמר ‎ "סמפרנא ‎ נקט ‎ ראתאי" ‎ קראר ‎ על‎ 
סמפרן ‎ הכבד ‎ רלא ‎ על ‎ סמפרן ‎ הריאה, ‎ כמר ‎ שחרשב ‎ רש״י. ‎ אבל ‎ להכבד ‎ יש ‎ סמפרנרת‎ 
שרכים, ‎ רלפיכך ‎ אנר ‎ צריכין ‎ לברר ‎ לנר ‎ באיזה ‎ סמפרן ‎ הכתרב ‎ מדבר.‎ 

מתררת ‎ הניתרח ‎ ידענר ‎ כי ‎ שני ‎ סמפרנרת ‎ אר ‎ קנים ‎ נכנסים ‎ אל ‎ הכבד ‎ רשני ‎ סמפרנרת‎ 
אר ‎ קנים ‎ ירצאים ‎ ממנה, ‎ על ‎ השטח ‎ השקערררי ‎ של ‎ הכבד ‎ (השטח ‎ התחתרן ‎ אצל ‎ האדם ‎ אר‎ 
האחררי ‎ אצל ‎ הבהמה) ‎ נמצאת ‎ גרמה ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ ״שער ‎ הכבד" ‎ £18/3‎ (ן6![ ‎ 13*01?. ‎ אל‎ 
השער ‎ הזה ‎ נכנסים ‎ שני ‎ צנרררת ‎ רירצא ‎ צינרר ‎ אחד. ‎ א) ‎ ררריד ‎ השער, ‎ 36(4*01 ‎ ¥6113;‎ 

שרשי ‎ הררריד ‎ הזה ‎ הם ‎ בהקיבה ‎ רבני ‎ המעים. ‎ הרא ‎ מאסק ‎ אל ‎ קרבר ‎ את ‎ כל ‎ הדם ‎ שבאברי‎ 
הבטן ‎ רמכיל ‎ בקרבר ‎ גם ‎ את ‎ כל ‎ חלקי ‎ המזרן ‎ שנתעכל ‎ בתרך ‎ בני ‎ המעים ‎ רמרביל ‎ ארתם‎ 
אל ‎ הכבד, ‎ ששם ‎ הדם ‎ משתנה ‎ למרדה ‎ יררקה. ‎ ב) ‎ עררק ‎ הכבד, ‎ 103(34(^116 ‎ 13*61(4*1^‎ 
ירצא ‎ מעררק ‎ הבטן, ‎ 401*4)36  31x101111113118 ,, ‎ (מזרק ‎ בלשרן ‎ הרמב״ם) ‎ רנכנס ‎ לשער ‎ הכבד‎ 
רמתפצל ‎ לענפים ‎ דקים, ‎ המפרזרים ‎ בהכבד, ‎ רמטרתם ‎ הרא ‎ לכלכל ‎ רלפרנס ‎ את ‎ רקמת‎ 
הכבד. ‎ ג) ‎ סמפרן ‎ הכבד, ‎ 18ן10;34ק6י1 ‎ 118(1104(1, ‎ מאסה ‎ לתרכר ‎ את ‎ המרדה ‎ מכל ‎ הצנררים‎ 
הדקים ‎ שבין ‎ לשכרת ‎ הכבד. ‎ רמצדר ‎ הרא ‎ מתפצל ‎ לשני ‎ סמפרנרת. ‎ הסמפרן ‎ האחד ‎ הרלך‎ 
אל ‎ כיס־המרה ‎ רנקרא ‎ בשם ‎ "סמסרן־הכים", ‎ 10118(0784 ‎ 118(1104(1; ‎ רהשני ‎ הרלך ‎ באררח‎ 
יש" ‎ אל ‎ המעי ‎ השנים ‎ עשר ‎ רנפתח ‎ לתרכר. ‎ זה ‎ האחררן ‎ כקרא ‎ בשם ‎ "סמפרן ‎ המרדה ‎ ",‎ 
10011118)011016 ‎ 8ג1;1104(1. ‎ בשעת ‎ עיכרל ‎ המזרן, ‎ המרדה ‎ נשפכת ‎ דרך ‎ סמפרן ‎ הכבד ‎ רסמפרן‎ 
המרדה ‎ באררח ‎ ישר ‎ אל ‎ בכי ‎ המעים; ‎ שלא ‎ בשעת ‎ העיכרל ‎ המרדה ‎ נרזלת ‎ מן ‎ הכבד ‎ לתרך‎ 
כיס ‎ המרה ‎ רמשתמרת ‎ שם ‎ עד ‎ שעת ‎ הצררך ‎ לעיכרל ‎ המזרן. ‎ ד) ‎ כל ‎ הדם, ‎ הנשאר ‎ בהכבד‎ 
אחרי ‎ כלכלת ‎ רקמתר ‎ ראחרי ‎ הכנת ‎ המרדה ‎ מתאסק ‎ יחד ‎ בשיטה ‎ של ‎ רררידים, ‎ המתחברים‎ 
יחד ‎ בררריד ‎ הכבד, ‎ 103;34(ן8ב1 ‎ ¥6113, ‎ השרפך ‎ את ‎ דמר ‎ אל ‎ ררריד ‎ הכקרב ‎ של ‎ הבטן ‎ — 
•101*£61גע ‎ 3^03 ‎ ¥6113, ‎ המשתרע ‎ לארכר ‎ של ‎ חרט ‎ השדרה ‎ מאחררי ‎ הכבד.‎ 

חכמי ‎ הפיזירלרגיה ‎ בזמכנר ‎ קרראים ‎ ככרדע ‎ להכבד ‎ בשם ‎ בית־חררשת ‎ המעשה‎ 
לחמרים ‎ כימיים, ‎ מפני ‎ שהכבד ‎ מכינה ‎ מדרה, ‎ גליקרגין ‎ רערד ‎ דברים ‎ אחרים ‎ הנחרצים‎ 
לחיי ‎ הגרק. ‎ הררפאים ‎ הקדמרכים, ‎ גלינרס ‎ ראחריר ‎ גם ‎ הרמב״ם, ‎ חשבר ‎ כי ‎ עיקר ‎ מטרת‎ 
הכבד ‎ היא ‎ להכין ‎ את ‎ הדם ‎ של ‎ הגרק. ‎ הכילרס, ‎ כלרמר, ‎ תמיסת ‎ המזרן ‎ המסתנן ‎ מבני‎ 
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סוברים ‎ שבליעת ‎ המחט ‎ דרך ‎ הגרגרת ‎ חרא ‎ דבר ‎ שאיכר ‎ שכיח ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ אמירו ‎ בר ‎ היתר.‎ 
אבל ‎ יותר ‎ מזה ‎ הוא ‎ רחוק ‎ לאמר, ‎ כי ‎ התכשאה ‎ המחט ‎ מן ‎ הבשר ‎ אל ‎ הסמפון ‎ הגדול,‎ 
ולפיכך ‎ לא ‎ אמרו ‎ בו ‎ איסור. ‎ אולם ‎ רבכן ‎ כשוראי ‎ סוברים ‎ שבליעת ‎ המחט ‎ דרך ‎ הגרגרת‎ 
הוא ‎ דבר ‎ אפשרי. ‎ ומעשים ‎ בכל ‎ יום ‎ הם ‎ שנמצאים ‎ קוצים ‎ או ‎ קש ‎ בתוך ‎ הסמפונות ‎ של ‎ הריאה‎ . 
ואק ‎ על ‎ פי ‎ שאפשר ‎ גסכןשתכקב ‎ המחט ‎ את ‎ הוושט ‎ והגרגרת ‎ להככס ‎ לתוכו, ‎ מפני ‎ שהוושט‎ 
והגרגרת ‎ הולכים ‎ צמדים ‎ זה ‎ אצל ‎ זה ‎ במשך ‎ כל ‎ הצואר, ‎ אבל ‎ כיון ‎ שהוושט ‎ לפנינו‎ 

ובדקנו ‎ אותו ‎ ולא ‎ מצאנו ‎ בו ‎ כקב, ‎ על ‎ כרחכו ‎ אנו ‎ צריכים ‎ לתלות ‎ את ‎ מציאת ‎ המחט‎ 

בהסמפון ‎ הגדול, ‎ על ‎ ידי ‎ שנבלע ‎ דרך ‎ הגרון.‎ 
גמרא ‎ מ״ח.‎ 

"ההיא ‎ מחטא ‎ דאישתכח ‎ בחתיכה ‎ דכבדא, ‎ סבר ‎ מר ‎ בריה ‎ דרב ‎ יוסק ‎ למיטרפה,‎ 

א״ל ‎ רב ‎ אשי‎ 5  אילו ‎ אישתכח ‎ בבישרא ‎ כהאי ‎ גוכא ‎ הוה ‎ טריק ‎ מר? ‎ אלא ‎ אמר ‎ רב ‎ אשי?‎ 
חזיכא ‎ אי ‎ קופא ‎ לבר ‎ נקובי ‎ כקיב ‎ ואתאי, ‎ אי ‎ קופא ‎ לגיו ‎ סמפוכא ‎ נקט ‎ ואתאי. ‎ והכי ‎ מילי‎ 
באלימתא, ‎ אבל ‎ קטיכתא ‎ לא ‎ שנא ‎ קופא ‎ לגיו, ‎ לא ‎ שנא ‎ קופא ‎ לבר, ‎ נקובי ‎ נקיב ‎ ואתאי.‎ 

ומאי ‎ שנא ‎ ממחט ‎ שנמצאת ‎ בעובי ‎ בית ‎ הכוסות: ‎ מצד ‎ אחד ‎ כשרה ‎ משכי ‎ צדדין ‎ טרפה,‎ 

ולא ‎ אמריכן ‎ ליחזי ‎ אי ‎ קופא ‎ לבר ‎ אי ‎ קופא ‎ לגיו? ‎ אמרי: ‎ התם ‎ כיון ‎ דאיכא ‎ אוכלים‎ 
ומשקין ‎ אימא ‎ אוכלים ‎ ומשקים ‎ דחקוה• ‎ ההיא ‎ מחטא ‎ דאישתכח ‎ בסמפוכא ‎ רבה ‎ דכבדא.‎ 
הוכא ‎ מר ‎ בדיה ‎ דרב ‎ אידי ‎ טריק. ‎ רב ‎ אדא ‎ בר ‎ מכיומי ‎ מכשר. ‎ אתו ‎ שיילוה ‎ לרביכא, ‎ אמר‎ 
להו: ‎ שקילו ‎ גלימא ‎ דטרופאי".‎ 
רש״י.‎ 

״הוה ‎ טריה ‎ מר ‎ ?—בתמיה‎ —כלומר: ‎ וכי ‎ נקובת ‎ הכבד ‎ טריפה ‎ היא? ‎ אי ‎ קופא ‎ לגיו‎ — 

אם ‎ ראשה ‎ העב ‎ שהיא ‎ נקובה ‎ בו ‎ נחבא ‎ בתוך ‎ הכבד ‎ וחודה ‎ וכו׳ ‎ יוצא ‎ לתוך ‎ חלל ‎ הבהמה,‎ 
ודאי ‎ סמפוכא ‎ נקט, ‎ ואח״כ ‎ ניקב ‎ חודה ‎ את ‎ הסמפון ‎ ויצא ‎ לכבד ‎ וממנו‎ 
לחוץ; ‎ ואי ‎ קופא ‎ לבר ‎ —  לחלל ‎ הבהמה ‎ ופיה ‎ לתוך ‎ הכבד, ‎ ודאי ‎ דרך ‎ הוושט ‎ נכנסה‎ 
תחילה ‎ וניקבה ‎ הדקין ‎ ויצתה ‎ והכנס ‎ פיה ‎ לכבד. ‎ באלימתא ‎ —  מחט ‎ עבה ‎ שאיכה ‎ יכולה‎ 
לנקוב ‎ דרך ‎ קופא ‎ שלה. ‎ אבל ‎ בקטיכתא ‎ —  כגון ‎ מחטין ‎ שלנו ‎ שמכקבין ‎ בשר ‎ אפילו ‎ דרך‎ 
קופא ‎ שלהן. ‎ עובי ‎ בית ‎ הכוסות‎ —  בסוק ‎ הכרס ‎ שקורין ‎ פכ״צא ‎ יש ‎ בו ‎ שעשוי ‎ ככובע‎ 
ושפת ‎ דופנו ‎ כפולה ‎ שתי ‎ דפנות ‎ אדוקין ‎ זו ‎ בזו ‎ ושומן ‎ מחברן ‎ [ביאור: ‎ קרום ‎ הריר‎ 
וקרום ‎ השרירים ‎ הם ‎ עבים ‎ מאד ‎ בבית ‎ הכוסות ‎ ולפיכך ‎ רש״י ‎ חושב ‎ אותם ‎ לשתי ‎ דפנות].‎ 
מצד ‎ אחד ‎ —  שניקבה ‎ את ‎ דופן ‎ הפנימית ‎ ולא ‎ ניקבה ‎ את ‎ השנית. ‎ כשרה‎ —שחברתה‎ 
מגינה ‎ עליה. ‎ משכי ‎ צדדין‎ —שניקבה ‎ השנית ‎ ויצאה ‎ לחלל ‎ הגוק. ‎ טרפה‎ —  ולא ‎ אמריכן‎ 
היכא ‎ דלא ‎ נקבה ‎ אלא ‎ את ‎ האחת, ‎ אי ‎ קופא ‎ לבר ‎ שנמצאת ‎ קופא ‎ שלה ‎ תחובה ‎ בדופן,‎ 
ופיה ‎ כולה ‎ בתוך ‎ הכרס, ‎ ודאי ‎ מבחוץ ‎ נכנסה, ‎ שנקבה ‎ את ‎ הוושט ‎ או ‎ כרס ‎ או‎ 
דקין ‎ ובאת ‎ לחלל ‎ הגוק ‎ ומשם ‎ חזרה ‎ ונכנסה ‎ לעובי ‎ בית ‎ הכוסות ‎ ועברה ‎ כבר ‎ כולה‎ 
את ‎ הדופן ‎ החיצון ‎ ולא ‎ הספיקה ‎ קופא ‎ שלה ‎ לעבור ‎ את ‎ דופן ‎ הפנימי. ‎ דאי ‎ מבפנים‎ 
באתה, ‎ ועכשיו ‎ היא ‎ מתחלת ‎ לצאת ‎ דרך ‎ עובי ‎ בית ‎ הכוסות, ‎ אין ‎ דרך ‎ הקופא ‎ לנקב‎ 
ונימא ‎ טרפה, ‎ אלא ‎ מדקתכי ‎ כשרה, ‎ שמעינן ‎ מיכה, ‎ כל ‎ היכא ‎ דמצינו ‎ למימר ‎ סמפוכא‎ 
נקט ‎ ועל ‎ כגון ‎ הכא ‎ דיש ‎ לומר ‎ דרך ‎ הוושט ‎ באת ‎ עד ‎ הלום ‎ ועכשיו ‎ היא ‎ מתחלת ‎ לנקב‎ 
ואפילו ‎ קופא ‎ לבר, ‎ לא ‎ טרפיכן. ‎ אוכלין ‎ ומשקין ‎ דחקוה ‎ —  ומתוך ‎ הדחק ‎ נכנסה ‎ קופא‎ 
שלה ‎ בבשר, ‎ הילכך ‎ אק ‎ על ‎ גב ‎ דקופא ‎ לבר, ‎ הואיל ‎ ולא ‎ חזיכן ‎ כקב ‎ יוצא ‎ לחוץ ‎ כשרה.‎ 
הוכא ‎ מר ‎ טריק ‎ —  דקסבר ‎ נקובי ‎ כקיב,שלא ‎ נכנסה ‎ אלא ‎ דרך ‎ הוושט ‎ !ונסבה ‎ כרס ‎ אד‎ 
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מיד ‎ אחרי ‎ שכתפצלו ‎ מן ‎ הקנה ‎ בטרם ‎ שנבלעו ‎ בבשר ‎ הריאה, ‎ רגם ‎ אחרי ‎ שנבלעו ‎ בר.‎ 
קיה ‎ אחד ‎ יש ‎ לה ‎ להריאה, ‎ וסמפונות ‎ רבים ‎ לה ‎ גם ‎ מבחוץ, ‎ על ‎ דבר ‎ הקנה ‎ כבר‎ 
הררר ‎ ר' ‎ ירחכן ‎ רריש ‎ לקיש ‎ ערד ‎ לפני ‎ רב ‎ נחמן: ‎ "ניקב ‎ הקנה ‎ למטה ‎ מן ‎ החזה ‎ כידרן‎ 
כריאה" ‎ (חולין ‎ מ״ה). ‎ מפני ‎ שבקב ‎ הקנה ‎ למטה ‎ מן ‎ החזה ‎ ירכל ‎ גם ‎ כן ‎ להביא ‎ לידי‎ 
אריר ‎ בחלל ‎ החזה ‎ (^•1011101ם1ן6בנ?). ‎ לדעתי ‎ ר, ‎ נחמן ‎ אמד ‎ שתי ‎ הלכרתיר ‎ בבת ‎ אחת:‎ 
,,האי ‎ סמפונא ‎ דריאה ‎ דאינקיב ‎ לחבריה ‎ טרפה'' ‎ "והאי ‎ הדררא ‎ דככתא ‎ דאיכקיב ‎ חד‎ 
לחבריה ‎ חבריה ‎ מגין ‎ עליה" ‎ —  רכרכתו ‎ היתה ‎ להרארת ‎ על ‎ ההבדל ‎ שבין ‎ שכי ‎ מיני‎ 
האברים ‎ האלה.‎ 

ב) ‎ הסמפרכרת, ‎ בשעה ‎ שהם ‎ מתפלצים ‎ רחרזרים ‎ ומתפלצים ‎ בתרך ‎ הריאה ‎ הם‎ 
מתרחקים ‎ תמיד ‎ זה ‎ מזה ‎ רערשים ‎ זרית ‎ ביניהם, ‎ רהמקרם ‎ הפכרי ‎ שביניהם ‎ הרא ‎ מלא ‎ בשר‎ 
הריאה, ‎ וא״כ ‎ אי ‎ אפשר ‎ בשרם ‎ ארפן ‎ שינקב ‎ סמפרן ‎ אחד ‎ לחברר ‎ בתיד ‎ הריאה, ‎ מפני ‎ שלערלם‎ 
לא ‎ יקרה ‎ שילכר ‎ שם ‎ שני ‎ סמפרנרת ‎ זה ‎ אצל ‎ זה, ‎ רשיהיה ‎ האחד ‎ דברק ‎ לחברו.‎ 

ג) ‎ אמנם ‎ כי ‎ בשר ‎ הריאה ‎ הרא ‎ רך ‎ רספרגי, ‎ אבל ‎ להגין ‎ על ‎ נקב ‎ הסמפרן ‎ לא ‎ ירכל‎ 
לדעתי, ‎ מפני ‎ שהרא ‎ כרלר ‎ מנרקב ‎ כספרג ‎ ראיך ‎ יגין ‎ מפני ‎ האריר? ‎ לדעתי ‎ כן ‎ חשבר ‎ גם‎ 
חכמי ‎ התלמרד ‎ והמשנה. ‎ לר ‎ חשבר ‎ חז״ל ‎ כי ‎ בשר1הריאה ‎ מגין ‎ מפני ‎ האריר, ‎ כי ‎ עתה ‎ לא‎ 
היר ‎ חרששין ‎ לנקב ‎ בקררם ‎ הריאה, ‎ אחרי ‎ שהבשר ‎ מגין ‎ על ‎ האדיר ‎ הבא ‎ דרך ‎ הסמפרן‎ 
שלא ‎ יצא ‎ דרך ‎ הנקב, ‎ רגם ‎ הבדיקה ‎ בכלל ‎ על ‎ ידי ‎ בצבוץ ‎ במים ‎ פרשרין ‎ הלא ‎ תראה‎ 
בעליל ‎ שהאריר ‎ מסתנן ‎ דרך ‎ הבשר. ‎ ארלם ‎ כאשר ‎ בארתי ‎ למעלה, ‎ נקב ‎ הסמפרן ‎ בתוך‎ 
הריאה ‎ אינר ‎ מעלה ‎ ראיבר ‎ מרריד ‎ אם ‎ קררם ‎ הריאה ‎ קיים, ‎ אחרי ‎ שסרק ‎ סרק ‎ האריר ‎ שיצא‎ 
מן ‎ הסמפון ‎ הלא ‎ ישאר ‎ בתוך ‎ הריאה, ‎ שהיא ‎ בלאר ‎ הכי ‎ מלאה ‎ תמיד ‎ אריר. ‎ רעל ‎ כן‎ 
צדק ‎ הרא״ה ‎ באמרו! ‎ שכל ‎ מה ‎ שבתוך ‎ הריאה ‎ אין ‎ בר ‎ טרפרת ‎ בנקב ‎ כלל1).‎ 

גמרא ‎ מ״ח ‎ ע״ב.‎ 

"ההיא ‎ מחטא ‎ דאישתכח ‎ בסמפרנא ‎ רבה ‎ דריאה, ‎ אתירה ‎ לקמיה ‎ דרבנן ‎ טררפאי, ‎ לא‎ 
אמרר ‎ בה ‎ לא ‎ איסור ‎ רלא ‎ היתר. ‎ היתר ‎ לא ‎ אמרר ‎ בה ‎ כשמעתייהר, ‎ איסור ‎ נמי ‎ לא ‎ אמרר‎ 
בה ‎ כירן ‎ דבסמפרנא ‎ רבה ‎ אישתכח, ‎ אימא ‎ סמפרנא ‎ נקט ‎ ואתאי".‎ 

רש״י.‎ 

"רבנן ‎ טררפאי‎ —הנך ‎ רבנן ‎ דלעיל ‎ ר׳ ‎ מני ‎ וריש ‎ לקיש ‎ ור״ש, ‎ דטרפי ‎ למחט ‎ שנמצאת‎ 
בריאה. ‎ כשמעתייהו‎ —דמחזקי ‎ ריערתא ‎ מספיקא, ‎ דחיישינן ‎ שמא ‎ דרך ‎ הררשט ‎ נכנסה‎ 
תחילה ‎ וניקבה ‎ כרס ‎ אר ‎ דקין ‎ ריצתה. ‎ כירן ‎ דבסמפרנא ‎ רבה ‎ אישתכח ‎ —  מי ‎ מכררנה‎ 
לארתר ‎ סמפון, ‎ אם ‎ דרך ‎ ררשט ‎ נכנסה ‎ הלכך ‎ דברים ‎ ניכרים ‎ על ‎ כרחנר ‎ דבסמפרנא ‎ נקט‎ 
לעל ‎ דרך ‎ הקנה ‎ רבא ‎ לסמפרנרת ‎ הריאה".‎ 

באור.‎ 

כנראה, ‎ בהאי ‎ ערבדא ‎ היה ‎ הוושט ‎ לפנינו ‎ ובדקו ‎ ארתר ‎ רלא ‎ נמצא ‎ בר ‎ נקב, ‎ ררק‎ 
חיישינן ‎ שמא ‎ דרך ‎ הוושט ‎ נכנסה ‎ ונקבה ‎ כרס ‎ אר ‎ דקין ‎ ריצתה ‎ אל ‎ הריאה ‎ ונקבה ‎ קרום‎ 
הריאה ‎ ונכנסה ‎ דרך ‎ בשר ‎ הריאה ‎ לצד ‎ מעלה ‎ אל ‎ הסמפון ‎ הגדול. ‎ כל ‎ זה ‎ הרא ‎ דרך‎ 
רחוקה ‎ מאד ‎ (לבדוק ‎ את ‎ הכרס ‎ והדקין ‎ הוא ‎ דבר ‎ שאי ‎ אפשרי), ‎ ואעפ״י ‎ דרבנן ‎ טרופאי‎ 

0  הפתגם ‎ הזה ‎ נמצא ‎ שלש ‎ פעמים ‎ אצל ‎ הרא״ה, ‎ ובפעם ‎ הראשונה ‎ והשניה ‎ נשמטה ‎ המלה ‎ "בנקב".‎ 

והדבר ‎ הזה ‎ נתן ‎ תואנה ‎ להרשב״א ‎ להתגולל ‎ ולהתנפל ‎ עליו ‎ ולאמר ‎ עליו: ‎ "איך ‎ אהב ‎ סברות ‎ זרות, ‎ ולא‎ 
מצאתי ‎ בכל ‎ מה ‎ שכתוב ‎ כאן ‎ רק ‎ שגיאות ‎ ובו/ ‎ והנה ‎ בין ‎ עיגין, ‎ והרשב״א ‎ לא ‎ שם ‎ אל ‎ לבו ‎ כי ‎ בפעם‎ 
השלישית ‎ תקן ‎ הרא״ה ‎ את ‎ לשונו ‎ ואמר ‎ בפירוש ‎ "אין ‎ בו ‎ טרפות ‎ כלל ‎ בנקב".‎ 
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אולם ‎ ערד ‎ הלכה ‎ אחת ‎ יש ‎ לר ‎ לר' ‎ נחמן ‎ שנתאמתה ‎ גם ‎ היא ‎ בחכמת ‎ הרפואה:‎ 

"האי ‎ הדררא ‎ דככהא ‎ דאינקיב ‎ חד ‎ לחבריה‎ —  חבריה ‎ בלגין ‎ עליה" ‎ וכשרה. ‎ המשכה‎ 
אומרת ‎ "כיקבו ‎ הדקין ‎ טרפה". ‎ הטעם ‎ לזה ‎ כאשר ‎ בארבר ‎ בבלקוכלו ‎ הוא, ‎ מפני ‎ שעל‎ 
ידי ‎ הנקב ‎ הפרש ‎ רהרעי ‎ שבבני ‎ המעים ‎ יוצאים ‎ מהם ‎ החרטה ‎ אל ‎ הרך ‎ חלל ‎ הבטן,‎ 
ודבר ‎ זה ‎ יעורר ‎ תמיד ‎ את ‎ המחלה ‎ הנוראה ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "דלקת ‎ קרום ‎ הבטן"‎ 
(11001118*£61 ‎ ,101110111.1(61 ‎ 00000.161106). ‎ אולם ‎ אם ‎ גם ‎ שתי ‎ הדורות ‎ של ‎ בני ‎ המעים‎ 
המדובקות ‎ זו ‎ לזו ‎ ינקבו ‎ האחת ‎ לחברתה, ‎ אין ‎ בזה ‎ כל ‎ סכנה, ‎ מפני ‎ שהפרש ‎ והרעי‎ 
יוצאים ‎ ממעי ‎ זה ‎ אל ‎ המעי ‎ השני ‎ ובכל ‎ אופן ‎ ישארו ‎ בבכי ‎ המעים, ‎ ולא ‎ יביאו ‎ לידי ‎ דלקת‎ 
של ‎ קרום ‎ הבטן ‎ לעולם. ‎ דבר ‎ זה ‎ הוא ‎ ממעשים ‎ בכל ‎ יום ‎ אצל ‎ הרופאים, ‎ מפני ‎ שאין‎ 
כל ‎ סבה ‎ שיתרחקו ‎ ההדורות ‎ של ‎ בכי ‎ המעים ‎ זו ‎ מזו. ‎ ויפה ‎ אמר ‎ רב ‎ אשי: ‎ "טרפות‎ 
אתה ‎ מדמי ‎ להדדי? ‎ אין ‎ אומרים ‎ בטרפות ‎ זו ‎ דומה ‎ לזו".‎ 

על ‎ פי ‎ זה ‎ יבין ‎ הקורא ‎ את ‎ דברי ‎ הרמב״ם ‎ "אם ‎ ניקב ‎ סמפון ‎ אחד ‎ אפילו ‎ לחברו‎ 
טרפה" ‎ המלה ‎ "אפילו" ‎ נתנה ‎ ענין ‎ רב ‎ להמפרשים ‎ לענות ‎ בה. ‎ ומחמלתם ‎ על‎ 
הרמב״ם ‎ השתדלו ‎ לתרץ ‎ את ‎ דבריו ‎ בדוחק, ‎ בשעה ‎ שדברי ‎ הרמב״ם ‎ בזה ‎ הם ‎ כנים‎ 
וברורים ‎ כשמש ‎ בצהרים. ‎ אם ‎ יעיין ‎ הקורא ‎ בהט״ז ‎ לדין ‎ זה, ‎ אז ‎ יראה ‎ כי ‎ בעיקיי־‎ 
הדברים ‎ פירוש ‎ לסוגיא ‎ זו ‎ בהגמרא ‎ בארתי ‎ אנכי ‎ על ‎ פי ‎ הכסיון ‎ המדעי. ‎ אולם ‎ יחד‎ 
עם ‎ זה ‎ יראה ‎ הקורא ‎ כי ‎ לכל ‎ קושיותיו ‎ של ‎ הט״ז ‎ אין ‎ מקום ‎ כלל ‎ על ‎ פי ‎ באורי‎ 
לסוגיא. ‎ למשל ‎ קושיותיו: ‎ מכליה ‎ לתלמידא ‎ למוקמי ‎ מלתא ‎ דר״כ ‎ בכיקב ‎ לחברו, ‎ למה‎ 
לא ‎ מוקי ‎ ליה ‎ בכיקב ‎ שאין ‎ מגין ‎ לגמרי? ‎ על ‎ פי ‎ באורי ‎ אי ‎ אפשר ‎ לומר ‎ כך, ‎ מפני‎ 
שאז ‎ היה ‎ קשה: ‎ מאי ‎ אתא ‎ ר' ‎ נחמן ‎ לאשמועיכן, ‎ הלא ‎ דבר ‎ זה ‎ מוכח ‎ להדיא ‎ מן ‎ המשכה:‎ 
אם ‎ $קב ‎ מפולש ‎ דרך ‎ הבשר ‎ לבית ‎ הסמפונות ‎ טרפה ‎ גם ‎ לר״ש, ‎ כקב ‎ מפולש ‎ להסמפון‎ 
עצמו ‎ על ‎ אחת ‎ כמה ‎ וכמה.‎ 

כך ‎ פירשתי ‎ סוגיא ‎ זו ‎ בספרי: ‎ 400100116. ‎ 116ס18§ס1ס£0111 ‎ 1)1!‎ .ס ‎ 01016*001 ‎ 16(1‎ 

1) 168  !?3.11x1x1 ), ‎ בטרם ‎ עיינתי ‎ עוד ‎ בספרי ‎ המפרשים ‎ והפוסקים; ‎ אולם ‎ בספרי ‎ ההוא‎ 

שנועד ‎ לרופאים ‎ יודעי ‎ דבר ‎ די ‎ היה ‎ לי ‎ לבאר ‎ את ‎ ההלכות ‎ האלה ‎ ברמזים ‎ קלים,‎ 
כדי ‎ להראות ‎ לחכמי ‎ אומות ‎ העולם ‎ את ‎ ידיעתם ‎ של ‎ חז״ל ‎ בעכיכי ‎ פאטאלוגיה. ‎ ומה‎ 
נהניתי ‎ אחר ‎ כך ‎ בקראי ‎ את ‎ דברי ‎ המפרשים ‎ ובראותי ‎ את ‎ הלחץ ‎ והדחק ‎ שנסתבכו‎ 
בביאור ‎ הדברים ‎ האלה, ‎ ונוכחתי ‎ כי ‎ כוונתי ‎ בתומי ‎ אז ‎ אל ‎ האמת.‎ 

כאשר ‎ אמרתי, ‎ את ‎ ספרי ‎ על ‎ הפאטאלוגיה ‎ של ‎ התלמוד ‎ כתבתי ‎ עוד ‎ בטרם‎ 
עלתה ‎ בידי ‎ לעיין ‎ בספרי ‎ המפרשים ‎ והפוסקים. ‎ ובעברי ‎ אח״כ ‎ על ‎ פכי ‎ הספר‎ 
"תורת ‎ הבית", ‎ שמחתי ‎ מאד ‎ לראות ‎ כי ‎ בפירושי ‎ על ‎ דברי ‎ רב ‎ נחמן ‎ בדבר ‎ "כקב‎ 
בסמפון" ‎ כוונתי ‎ לדעת ‎ הרמב״ם ‎ כמו ‎ שפירשו ‎ דבריו ‎ ר' ‎ אהרן ‎ הלוי ‎ בספרו ‎ "בדק‎ 

הבית" ‎ והט״ז; ‎ ורק ‎ מה ‎ שהעלו ‎ הם ‎ על ‎ פי ‎ ההגיון ‎ התלמודי, ‎ העליתי ‎ אני ‎ על ‎ פי‎ 

הכסיון ‎ המדעי.‎ 

א) ‎ המאמר ‎ של ‎ רב ‎ כחמן ‎ "האי ‎ סמפוכא ‎ דריאה ‎ דאיכקב ‎ לחבריה ‎ טרפה" ‎ הוא‎ 
מאמר ‎ בפני ‎ עצמו, ‎ ואין ‎ לו ‎ עכין ‎ כלל ‎ אל ‎ מאמרו: ‎ "תלתא ‎ קני ‎ הוי, ‎ חד ‎ פריש‎ 
לריאה ‎ וחד ‎ ללבא ‎ וחד ‎ לכבדא" ‎ קנה ‎ הריאה ‎ לחוד ‎ וסמפוכות ‎ הריאה ‎ לחוד. ‎ בשם ‎ קנה‎ 
(3.01160*11) ‎ יקרא ‎ המשך ‎ הגרגרת ‎ ההולך ‎ מן ‎ הצואר ‎ ונכנס ‎ אל ‎ תוך ‎ חלל ‎ החזה ‎ והולך‎ 
בין ‎ שתי ‎ ערוגות ‎ הריאה, ‎ עד ‎ אשר ‎ יתפצל ‎ לענפיו ‎ הגדולים ‎ ההולכים ‎ להריאה‎ 
הימנית ‎ ולהריאה ‎ השמאלית; ‎ אולם ‎ בשם ‎ סמפונות ‎ (000111*61) ‎ יקראו ‎ הענפים ‎ האלה‎ 
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מובן ‎ מאליו, ‎ כי ‎ כקב ‎ מפולש ‎ להת״ק ‎ מכל ‎ שכן ‎ שעושה ‎ טרפה, ‎ רעל ‎ אחה ‎ כבלה‎ 
וכמה ‎ שעושה ‎ טרפה ‎ כקב ‎ באחד ‎ הסמפונות ‎ מבחוץ, ‎ במקום ‎ "שאין ‎ עליהם‎ 
בשר ‎ כלל ‎ רק ‎ עור ‎ הריאה ‎ פרוש ‎ עליהם ‎ בלי ‎ סתימה" ‎ (לשון ‎ הט״ז ‎ שצדק ‎ בזה ‎ מאד).‎ 
על ‎ ידי ‎ כקב ‎ יזה ‎ האויר ‎ יוצא ‎ בשעת ‎ הנשימה ‎ באורח ‎ ישר ‎ מן ‎ הסמפון ‎ אל ‎ חלל‎ 
החזה, ‎ ובזמן ‎ מועט ‎ יוכל ‎ להתכנס ‎ שם ‎ במדה ‎ מרובה, ‎ והבהמה ‎ תמהר ‎ למות ‎ במצב‎ 
הכקרא ‎ צ&נס&סשגוסס?[‎ . 

עד ‎ הכה ‎ דברנו ‎ בנקב ‎ הבא ‎ מבחוץ ‎ על ‎ ידי ‎ הכאה ‎ בחנית ‎ או ‎ בחץ, ‎ לא ‎ כן ‎ הוא‎ 
הדבר ‎ בנקב ‎ הסמפון ‎ הבא ‎ מבפנים ‎ על ‎ ידי ‎ מחט ‎ שכמצא ‎ בריאה. ‎ לדעת ‎ האומרים‎ 
"סמפוכא ‎ נקט ‎ ואתאי", ‎ מחט ‎ הכמצא ‎ בבשר ‎ הריאה ‎ בודאי ‎ כקב ‎ מתחילה ‎ את ‎ הסמפון‎ 
בטרם ‎ שנכנס ‎ אל ‎ תוך ‎ הבשר. ‎ אבל ‎ מה ‎ בכד? ‎ איזה ‎ סככה ‎ נשקפת ‎ מזה ‎ לחיי ‎ הבהמה?‎ 
האויר ‎ יסתנן ‎ דרד ‎ הנקב ‎ מן ‎ הסמפון ‎ אל ‎ תיד ‎ הבשר? ‎ יסתכן ‎ ויסתכן! ‎ הלא ‎ גם ‎ בריאה‎ 
שלמה ‎ האויר ‎ מסתכן ‎ מן ‎ הסמפון ‎ אל ‎ היד ‎ הבשר. ‎ הלא ‎ זאת ‎ היא ‎ מטרת ‎ הכשימה.‎ 
אמכם ‎ לפעמים ‎ יוכל ‎ האויר ‎ על ‎ ידי ‎ כקב ‎ כזה ‎ להככס ‎ אל ‎ רקמת ‎ החבור ‎ שבין‎ 
האשכולות ‎ ולהתפשט ‎ משם ‎ בתמונת ‎ אבעבועות ‎ מתחת ‎ לקרום ‎ הריאה, ‎ —  מחלה‎ 
הנקראת ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ 16^81:11:1*61;1111־-117861118(!1מנ1 ‎ (זיקא ‎ דביכי ‎ ביני ‎ של‎ 
חכמי ‎ התלמוד), ‎ אבל ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ איכה ‎ אנושה ‎ כלל ‎ ובלבד ‎ שיהא ‎ הקרום ‎ קיים.‎ 

נגד ‎ הדברים ‎ האלה ‎ הקשה ‎ אחד ‎ מחכמי ‎ התלמוד ‎ (חולין ‎ מ״ז) ‎ מדברי ‎ רב ‎ נחמן.‎ 
המקשן ‎ שמע ‎ את ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ נחמן ‎ שלא ‎ במלואם, ‎ הוא ‎ שמע ‎ רק ‎ כי ‎ ר' ‎ נחמן ‎ אמר:‎ 
"האי ‎ סמפונא ‎ דאיכקוב ‎ טרפה" ‎ וחשב ‎ למשפט ‎ שרב ‎ כחמן ‎ מדבר ‎ בסמפון ‎ המובלע‎ 
בתוך ‎ בשר ‎ הריאה ‎ ולא ‎ מחוץ ‎ להריאה, ‎ דאי ‎ לא ‎ תימא ‎ הכי ‎ (כך ‎ סלקא ‎ אדעתיה‎ 
דמקשן) ‎ מאי ‎ אתא ‎ רב ‎ נחמן ‎ לאשמועינן, ‎ הלא ‎ זה ‎ מוכח ‎ להדיא ‎ מן ‎ המשכה ‎ (כמו‎ 
שבארתי ‎ למעלה), ‎ א״כ ‎ ע״כ ‎ רב ‎ כחמן ‎ מיירי ‎ בסמפון ‎ המובלע ‎ בתוך ‎ הבשר.‎ 

על ‎ זה ‎ השיבו ‎ להמקשן: ‎ ההוא ‎ לחברו ‎ איתמר: ‎ כלומר ‎ מאמר ‎ רב ‎ נחמן ‎ במלואו‎ 
היה ‎ כך: ‎ ״האי ‎ סמפובא ‎ דאיכקב ‎ לחבירק ‎ טרפה", ‎ ורבותא ‎ אתא ‎ ר״כ ‎ לאשמועיכן: ‎ לא‎ 
מבעיא ‎ כשכיקב ‎ לחוץ ‎ אל ‎ חלל ‎ החזה ‎ שאז ‎ בודאי ‎ טרפה, ‎ אלא ‎ אפילו ‎ ניקב ‎ לחברו‎ 
הסמוך ‎ ודבוק ‎ אליו ‎ על ‎ ידי ‎ דבק ‎ רך ‎ של ‎ פיברין ‎ וא״כ ‎ האויר ‎ יוצא ‎ מסמפון ‎ זה‎ 
לסמפון ‎ אחר, ‎ ואיכו ‎ מתכנס ‎ בתוד ‎ חלל ‎ החזה ‎ כלל‎ —גם ‎ כן ‎ טרפה, ‎ והלכה ‎ זו ‎ של ‎ רב‎ 
כחמן ‎ תראה ‎ לכו ‎ את ‎ גודל ‎ שכלו ‎ הישר ‎ ואת ‎ כשרונו ‎ להתבוכן ‎ אל ‎ טבע ‎ הדברים.‎ 
ובאמת: ‎ שני ‎ סמפוכות ‎ ההולכים ‎ אחר ‎ פיצולם ‎ ביחד ‎ זה ‎ אצל ‎ זה ‎ כככסים ‎ אל ‎ שתי‎ 
אובות ‎ הקרובות ‎ זו ‎ לזו. ‎ כל ‎ זמן ‎ שהבהמה ‎ שואפת ‎ רוח ‎ אל ‎ קרבה ‎ בכחת ‎ יוכלו‎ 
הסמפונות ‎ להשאר ‎ זה ‎ אצל ‎ זה, ‎ אבל ‎ כמעט ‎ תתחיל ‎ הבהמה ‎ לשאון? ‎ רוח ‎ אל ‎ קרבה‎ 
בחזקה ‎ והאוכות ‎ יתפשטו ‎ ויתרחבו ‎ מאד, ‎ אז ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ יתרחקו ‎ הסמפונות ‎ זה‎ 
מזה, ‎ על ‎ ידי ‎ שתגדל ‎ הזוית ‎ ביניהם, ‎ וא״כ ‎ יהיו ‎ לנו ‎ שני ‎ סמפונות ‎ נקובים ‎ לחוץ ‎ אל‎ 
חלל ‎ החזה ‎ והסככה ‎ קרובה ‎ לבוא.‎ 

בדבר ‎ החילוק ‎ שבין ‎ ניקב ‎ הסמפון ‎ לסמפון ‎ אחר ‎ ובין ‎ כיקב ‎ לבשר ‎ הריאה, ‎ נטיתי‎ 
מעט ‎ מפירושו ‎ של ‎ רש״י. ‎ לדעתי ‎ החילוק ‎ הוא ‎ לא ‎ משום ‎ שהסמפון ‎ הוא ‎ קשה ‎ ואיכו‎ 
סותם ‎ והבשר ‎ הוא ‎ רך ‎ וסותם ‎ יפה, ‎ אלא ‎ מפני ‎ שנקב ‎ הסמפון ‎ להבשר ‎ אינו ‎ מביא‎ 
לידי ‎ אויר ‎ בחלל ‎ החזה. ‎ בשעה ‎ שהסמפוכות ‎ הנמצאים ‎ מבחוץ ‎ להריאה, ‎ אק ‎ על ‎ פי‎ 
שהם ‎ סמוכים ‎ זה ‎ לזה ‎ ומדובקים ‎ יחד, ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ יתפרדו ‎ זה ‎ מזה ‎ בשעת ‎ נשימה‎ 
עמוקה ‎ ויוכלו ‎ להביא ‎ לידי ‎ אויר ‎ בחלל ‎ החזה.‎ 
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דילמא ‎ אינקיב ‎ לחבריה, ‎ דאחזוק ‎ ריעותא ‎ לא ‎ מחזיקנן, ‎ אי ‎ לא ‎ איתחזוק, ‎ כגון ‎ היכא‎ 
דליתא ‎ לריאה ‎ קפלן, ‎ דעל ‎ כרחך ‎ חזקה ‎ היא ‎ זר ‎ שרוב ‎ הנבלעין ‎ אין ‎ נבלעין ‎ אלא‎ 
דרך ‎ הוושט ‎ ומשם ‎ לא ‎ יבהה ‎ בתרד ‎ הריאה ‎ בלא ‎ נקיבה ‎ דקין ‎ וריאה. ‎ ככתא‎ —אנטל״ר‎ 
בלע״ז, ‎ חלב ‎ טהור. ‎ הדורא ‎ דככהא ‎ —  דקין ‎ הסובבין ‎ אוהו ‎ סביב ‎ כעגולה. ‎ דאיכקיב‎ 
לחבריה‎ —שניקב ‎ באוהו ‎ צד ‎ שבינו ‎ לחברו ‎ שלא ‎ ניקב ‎ חיצון ‎ שבכולן".‎ 

באור.‎ 

כל ‎ בלקום ‎ שאהה ‎ בלוצא ‎ דברי ‎ רב ‎ נחמן ‎ בטרפות ‎ עשה ‎ אזכך ‎ כאפרכסת, ‎ כלפני‎ 
שכל ‎ דבריו ‎ מיוסדים ‎ בההגיון ‎ הישר ‎ ובידיעה ‎ עמוקה ‎ של ‎ טבע ‎ הדברים. ‎ השאלוה‎ 
הנצבוה ‎ בסוגיה ‎ זו ‎ לפנינו ‎ הן: ‎ מדוע ‎ נקב ‎ בסמפון ‎ טרפה ‎ כנקב ‎ בקרום ‎ הריאה?‎ 
(למעלה ‎ הובא ‎ מאמר ‎ רב ‎ נחמן: ‎ תלהא ‎ קני ‎ הוי, ‎ דריאה ‎ כריאה). ‎ מדוע ‎ אם ‎ ניקב‎ 
הטמפון ‎ לחברו ‎ הסמוך ‎ אצלו ‎ טרפה, ‎ ואם ‎ ניקב ‎ להבשר ‎ כשרה? ‎ ומדוע ‎ אם ‎ ניקבו‎ 
הדקין ‎ טרפה?‎ 

אק ‎ על ‎ פי ‎ שכבר ‎ בארהי, ‎ מדוע ‎ נקב ‎ קטן ‎ בקרום ‎ הריאה ‎ מסוכן ‎ כל ‎ כך ‎ לחיי‎ 
הבהמה, ‎ ומדוע ‎ מצריך ‎ ר' ‎ שמעון ‎ שיהא ‎ הנקב ‎ מקרום ‎ הריאה ‎ עד ‎ הסמפונוה‎ 
הגדולים, ‎ הנני ‎ מוצא ‎ לנכון ‎ לחזור ‎ על ‎ דברי ‎ במלים ‎ קצרות. ‎ פעולה ‎ הנשימה ‎ כמי‎ 
שכבר ‎ התבאר, ‎ היא ‎ בזה, ‎ כשהאדם ‎ או ‎ הבהמה ‎ שואפים ‎ רוח ‎ אל ‎ קרבם ‎ הם ‎ מרחיבים‎ 
ומגדילים ‎ את ‎ המכול ‎ של ‎ חזיהם ‎ וע״י ‎ כן ‎ תתרחב ‎ גם ‎ הריאה ‎ האצורה ‎ בהחלל ‎ הזה.‎ 
כי ‎ אם ‎ לא ‎ תתפשט ‎ הריאה ‎ ותשאר ‎ כמו ‎ שהיא, ‎ אז ‎ ישאר ‎ מקום ‎ פנוי ‎ מאויר ‎ בין ‎ הריאה‎ 
ובין ‎ דופני ‎ החזה, ‎ וזהו ‎ דבר ‎ שאי ‎ אפשר ‎ בטבע; ‎ ועל ‎ כן ‎ יכנס ‎ האויר ‎ בחזקה ‎ דרך‎ 
הגרון ‎ והסמפונות ‎ אל ‎ בשר ‎ הריאה ‎ שתגדל ‎ על ‎ ידי ‎ זה ‎ בכמותה ‎ כדי ‎ למלאות ‎ את‎ 
המקום ‎ הפנוי. ‎ נשער ‎ נא ‎ עתה, ‎ כי ‎ הכה ‎ האדם ‎ את ‎ הבהמה ‎ בחנית ‎ או ‎ בחץ ‎ בין‎ 
צלעותיה ‎ עד ‎ שניקב ‎ קרום ‎ הריאה. ‎ כשתשאק ‎ בהמה ‎ כזו ‎ רוח ‎ אל ‎ קרבה ‎ יסתנן‎ 
האויר ‎ דרך ‎ הבשר ‎ (אשכולות ‎ האויר) ‎ ודרך ‎ הנקב ‎ ויתכנס ‎ בין ‎ הריאה ‎ ובין ‎ דופני‎ 
החזה, ‎ והריאה ‎ תחדל ‎ להתפשט ‎ בעת ‎ הנשימה, ‎ אבל ‎ במדה ‎ שתוסיק ‎ הבהמה ‎ לשאוק‎ 
רוח ‎ כן ‎ ירבה ‎ האויר ‎ להתכנס ‎ שם ‎ מעט ‎ מעט ‎ במדה ‎ מרובה ‎ מאד, ‎ עד ‎ שילחץ ‎ את‎ 
הריאה ‎ הדומה ‎ בטבעה ‎ לספוג. ‎ והריאה ‎ תלך ‎ הלוך ‎ והתכווץ ‎ הלוך ‎ והצטמק, ‎ עד‎ 
שתגיע ‎ לגודל ‎ אגרוק ‎ קטן ‎ והבהמה ‎ תמות ‎ בקרב ‎ יום ‎ או ‎ יומים ‎ במיתת ‎ חנק. ‎ מצב‎ 
כזה ‎ יקרא ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ '׳ג&זס^סבננגוס!!?" ‎ וריאה ‎ כזו ‎ תקרא ‎ אצל ‎ הרופאים‎ 
בשם ‎ "ריאה ‎ שצמקה". ‎ והנה ‎ יש ‎ אשר ‎ לפעמים ‎ יקרה ‎ שיסתם ‎ הנקב ‎ בקרום ‎ הריאה‎ 
על ‎ ידי ‎ לחה ‎ או ‎ דם ‎ קרוש ‎ שנקבץ ‎ בתוך ‎ המכה, ‎ עד ‎ שלא ‎ יוכל ‎ האויר ‎ להסתנן ‎ דרך‎ 
הנקב ‎ אל ‎ תוך ‎ חלל ‎ החזה. ‎ בהמה ‎ כזו ‎ תוכל, ‎ להרפא ‎ ממכתה ‎ האנושה, ‎ ועל ‎ כן‎ 
מצריך ‎ ר' ‎ שמעון ‎ שיהא ‎ הנקב ‎ מפולש ‎ בין ‎ חלל ‎ החזה ‎ ובין ‎ בית ‎ הסמפונות ‎ (כלומר‎ 
הסמפונות ‎ הגדולים), ‎ מפני ‎ שאז ‎ יש ‎ להאויר ‎ דרך ‎ ישרה ‎ מן ‎ הסמפונות ‎ אל ‎ חלל‎ 
החזה, ‎ ולא ‎ יצטרך ‎ להסתנן ‎ דרך ‎ הבשר ‎ ועל ‎ כן ‎ תהיה ‎ בסופה ‎ ובסערה ‎ דרכו, ‎ עד‎ 
שישחית ‎ בנקל ‎ את ‎ סתימת ‎ הנקב ‎ בהקרום ‎ ובזמן ‎ קצר ‎ יתכנס ‎ האויר ‎ בתוך ‎ חלל‎ 
החזה ‎ (בין ‎ הריאה ‎ ובין ‎ הדפנות) ‎ במדה ‎ מרובה ‎ מאד. ‎ הפלוגתא ‎ בין ‎ הת״ק ‎ ובין‎ 
ר״ש ‎ היא ‎ בזה: ‎ לדעת ‎ הת״ק, ‎ אם ‎ המכה ‎ היא ‎ אנושה ‎ כל ‎ כך ‎ עד ‎ שרוב ‎ הבהמות‎ 
מתות ‎ ממנה, ‎ אז ‎ היא ‎ בכלל ‎ כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ וטרפה, ‎ ולדעת ‎ ר״ש: ‎ כל ‎ שאין‎ 
כמוה ‎ חיה ‎ בשום ‎ אופן, ‎ כלומר ‎ אם ‎ המכה ‎ היא ‎ אנושה ‎ כל ‎ כך, ‎ עד ‎ שלא ‎ יקרה ‎ בעולם‎ 
שתחיה ‎ הבהמה ‎ ממנה‎ —  רק ‎ אז ‎ היא ‎ טרפה.‎ 
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בבדם ‎ רותחים ‎ ושעביר ‎ ששנה ‎ את ‎ בל ‎ השיקרובים ‎ שדבקו ‎ בה. ‎ בספרי ‎ החירורגיה‎ 
יסופר ‎ שעשה ‎ שהיה ‎ באשה ‎ אחת ‎ שיצאה ‎ שדעתה ‎ ובלעה ‎ עשרת ‎ אלפים ‎ מ־חטים ‎ דקות.‎ 
השחטים ‎ האלה ‎ כעו ‎ וידו ‎ בגופה ‎ שאבר ‎ לאבר, ‎ ולבסוק ‎ יצאו ‎ כלן ‎ דרך ‎ העור. ‎ לאשרה‎ 
של ‎ האשה ‎ ההיא ‎ היו ‎ כיראה ‎ כל ‎ השחטים ‎ שבלעה, ‎ חדשות ‎ וטהורות ‎ וגם ‎ דקות‎ 
שאד. ‎ שחט ‎ יותר ‎ עבה ‎ תוכל ‎ על ‎ כקנה ‎ מקב ‎ את ‎ אחד ‎ העורקים ‎ ולהביא ‎ לידי ‎ זיבת‎ 
דם ‎ שסוכנה. ‎ שעשים ‎ כאלה ‎ נקרו ‎ ויאתיו ‎ ובזכרו ‎ בספרי ‎ החירורגיה.‎ 

והנה ‎ שתי ‎ ההשערות ‎ של ‎ בעלי ‎ ה  שחלוקת ‎ שלפנינו ‎ (סשפוכא ‎ בקט ‎ ואתאי‎ 
ונקובי ‎ כקיב ‎ ואתאי) ‎ —  שצד ‎ טבע ‎ הדברים ‎ הן ‎ שתיהן ‎ נכונות, ‎ שפכי ‎ ששתיהן ‎ הן‎ 
אפשריות, ‎ אעפ״י ‎ שדרך ‎ הסשפון ‎ אין ‎ הדבר ‎ שצוי ‎ כל ‎ כך. ‎ אבל ‎ שה ‎ שראוי ‎ להעיר,‎ 
הוא ‎ כי ‎ הגשרא ‎ ששתדלת ‎ לאוקשי ‎ כי ‎ "כולי ‎ עלשא" ‎ סברי, ‎ דחסרון ‎ שבפנים ‎ לא‎ 
ששיח ‎ חסרון; ‎ את ‎ השלות ‎ "כולי ‎ עלשא" ‎ אנו ‎ צריכים ‎ להבין: ‎ כל ‎ האשוראים ‎ הראשונים‎ 
בעלי ‎ השחלוקת. ‎ כי ‎ כאשר ‎ ראינו ‎ לשעלה, ‎ רבא ‎ ובית ‎ שדרשו ‎ סברי, ‎ כי ‎ חסרון ‎ שבפנים‎ 
ששיה ‎ חסרון.‎ 

גשרא ‎ ש״ח ‎ ע״ב.‎ 

"ההיא ‎ שחטא ‎ דאשתכח ‎ בחיתוכא ‎ דריאה. ‎ אייתוה ‎ לקשיה ‎ דר' ‎ אשי. ‎ סבר‎ 
לאכשורה. ‎ איתיביה ‎ ר' ‎ ירשיה ‎ וכו': ‎ "הריאה ‎ שניקבה ‎ או ‎ שחסרה", ‎ שאי ‎ חסרה? ‎ אילישא‎ 
שבחוץ? ‎ היינו ‎ ניקבה. ‎ אלא ‎ לאו ‎ שבפנים? ‎ וששע ‎ שינה ‎ חסרון ‎ שבפנים ‎ ששיח ‎ חסרון.‎ 
הדר ‎ שדרוה ‎ לקשיה ‎ דר׳ ‎ יצחק ‎ נפחא, ‎ סבר ‎ לאכשורה. ‎ איתיביה ‎ ר' ‎ ירשיה ‎ וכו': ‎ הריאה‎ 
שניקבה ‎ או ‎ שחסרה ‎ וכו׳. ‎ הדר ‎ שדרוה ‎ לקשיה ‎ דר' ‎ אשי ‎ וטרפה. ‎ אשרי ‎ ליה: ‎ והא‎ 
רבנן ‎ שכשרי. ‎ אשר ‎ להן: ‎ הן ‎ הכשירו, ‎ שיודעים ‎ שאיזה ‎ טעם ‎ הכשירו, ‎ אכן ‎ שאיזה‎ 
טעם ‎ ככשיר? ‎ דילשא ‎ אי ‎ הוה ‎ ריאה ‎ קשן ‎ שיכקבה".‎ 

רש״י.‎ 

,,בחיתוכא‎ —לאחר ‎ שנחתכה ‎ בשצאת ‎ באחד ‎ החתיכות. ‎ סבר ‎ לאכשורה‎ —דקסבר‎ 
סשפוכא ‎ נקט ‎ וחסרון ‎ שבפנים ‎ לא ‎ ששיח ‎ חסרון. ‎ שדרוה ‎ לקשיה ‎ דר׳ ‎ יצחק‎ —ולא ‎ ששופהך‎ 
קושיא ‎ דהא ‎ איכא ‎ לשנויה ‎ כדשביכן ‎ לעיל: ‎ לעולם ‎ שבחוץ ‎ ולר' ‎ ששעון ‎ איצטריך, ‎ אלא‎ 
ששום ‎ דכחתכה ‎ הריאה ‎ לא ‎ סשך ‎ אגשריה ‎ לשישר ‎ סשפונא ‎ נקט ‎ ועל ‎ דדילשא ‎ אי ‎ הוה‎ 
ריאה ‎ לקשן ‎ הואי ‎ נקובה"‎ 

גשרא‎ . 

"טעשא ‎ דליתא, ‎ הא ‎ איתא ‎ ולא ‎ שינקבה ‎ כשרה? ‎ והא ‎ אשר ‎ רב ‎ בחשן: ‎ האי‎ 
סשפונא ‎ דריאה ‎ דאינקיב ‎ טרפה? ‎ ההוא ‎ לחברו ‎ איתשר! ‎ והא ‎ אשר ‎ רב ‎ בחשן: ‎ האי‎ 
הדורא ‎ דכנתא ‎ דאיכקיב ‎ להדיה ‎ חבריה ‎ שגין ‎ עליה? ‎ אשר ‎ רב ‎ אשי: ‎ טרפות ‎ קא ‎ שדשי‎ 
להדדי? ‎ אין ‎ אושרין ‎ בטרפות ‎ זו ‎ דושה ‎ לזו, ‎ שהרי ‎ חותכה ‎ שכאן ‎ ושתה ‎ חותכה‎ 
שכאן ‎ וחיה".‎ 

רש״י.‎ 

"הא ‎ איתא‎ —לריאה ‎ ולא ‎ ניקבה. ‎ כשרה‎ —וששום ‎ טעשא ‎ דבסשפונא ‎ נקט ‎ ועל ‎ ונהי‎ 
כשי ‎ דדרך ‎ הסשפון ‎ בא, ‎ הרי ‎ לא ‎ בסשפוכות ‎ נשצאת ‎ ועל ‎ כרחך ‎ ניקבה ‎ הסשפון ‎ ויצאה‎ 
לבשר ‎ הריאה, ‎ ואשר ‎ רב ‎ בחשן ‎ האי ‎ סשפוכא ‎ דאינקיב ‎ טרפה. ‎ לחבירו ‎ איתשר‎ —אצל‎ 
פיצול ‎ כששתפצל ‎ שחבירו ‎ ניקב ‎ אצל ‎ דופן ‎ של ‎ חבירו, ‎ דכיון ‎ דדופן ‎ חבירו ‎ קשה ‎ הוא‎ 
(דיירש ‎ בלע״ז) ‎ עושד ‎ כנגדו ‎ ואיבו ‎ סותם ‎ הנקב ‎ ולא ‎ שגין ‎ עליה, ‎ אבל ‎ ניקב ‎ לאחר‎ 
פיצולו ‎ ברחוק ‎ בשר ‎ הריאה ‎ שהוא ‎ רך ‎ נכנס ‎ לנקב ‎ ושגין ‎ עליו. ‎ והא ‎ לא ‎ אשרינן:‎ 
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הבדיקה, ‎ אם ‎ הם ‎ שוחטין ‎ בשקולין ‎ של ‎ הכרים, ‎ ולושר ‎ שאין ‎ לאכול ‎ שבשר ‎ בדוק, ‎ כשו‎ 
שיש ‎ שאיכם ‎ אוכלים ‎ מיבשר ‎ שהורה ‎ בו ‎ חכם‎ —אבל ‎ לא ‎ לאשר ‎ "איני ‎ בקי ‎ בבדיקה׳/ ‎ זה‎ 
הוא ‎ שבוש ‎ עלבון ‎ ההורה.‎ 

גשרא ‎ כו״ח ‎ ע״ב.‎ 

"איתשר: ‎ שחט ‎ שנשצאת ‎ בריאה‎ —  ר' ‎ יוחנן ‎ ור' ‎ אלעזר ‎ ור, ‎ חכיכא ‎ שכשרי. ‎ ר' ‎ ששעון‎ 
בן ‎ לקיש ‎ ור' ‎ שהי ‎ בר ‎ פטיש ‎ ור' ‎ ששעון ‎ בן ‎ אליקים ‎ טרפי. ‎ לישא ‎ בהא ‎ קשיפלגי,‎ 
דשר ‎ סבר ‎ חסרון ‎ שבפנים ‎ ששיה ‎ חסרון ‎ ושר ‎ סבר ‎ לא ‎ ששיה ‎ חסרון? ‎ לא! ‎ דכולי‎ 
עלשא ‎ חסרון ‎ שבפנים ‎ לא ‎ ששיה ‎ חסרון, ‎ והכא ‎ בהא ‎ קשיפלגי: ‎ שר ‎ סבר ‎ סשפונא ‎ נקט‎ 
ואהאי, ‎ ושר ‎ סבר ‎ נקובי ‎ נקיב ‎ ואתאי".‎ 

רש״י.‎ 

"שחט ‎ שנשצאה ‎ בריאה‎ —  ואין ‎ הריאה ‎ נקובה ‎ שבחוץ ‎ ואין ‎ הרוח ‎ יוצא ‎ ששנה.‎ 
חסרון ‎ שבפנים‎ —שהברזל ‎ אוכל ‎ הבשר ‎ סביבותיו ‎ כששוהה ‎ שם ‎ ושחסרו. ‎ (ה״ג: ‎ לא! ‎ דכולי‎ 
עלשא ‎ לא ‎ ששיה ‎ חסרון, ‎ דהא ‎ הכי ‎ אוקישכא ‎ לעיל ‎ דאכשרי ‎ ריאה ‎ שנשפכה ‎ כקיתון).‎ 
סשפונא ‎ נקט ‎ ואתאי‎ —דרך ‎ הקנה ‎ נכנס ‎ ובא ‎ בסשפוכות ‎ ושן ‎ הסשפוכות ‎ לבשר, ‎ ושכל‎ 
שקום ‎ קרום ‎ החיצון ‎ לא ‎ ניקב. ‎ ואעפ״י ‎ שאין ‎ דרך ‎ הקנה ‎ לבלוע, ‎ אפילו ‎ הכי ‎ הואיל‎ 
דאיתא ‎ לריאה ‎ קשן ‎ ולא ‎ חזיהן ‎ דאיכקבה ‎ על ‎ כרהך ‎ סשפונא ‎ נקט ‎ ועל, ‎ ריעותא ‎ דלא‎ 
חזינן ‎ לא ‎ שחזקיהן. ‎ הקובי ‎ נקיב‎ —דרך ‎ הוושט ‎ בא ‎ ויכנס ‎ שאין ‎ דרך ‎ הקהה ‎ לבלוע ‎ ונקבה‎ 
את ‎ הדקין ‎ ויצאה ‎ ונקבה ‎ את ‎ קרום ‎ הריאה ‎ ונכנס ‎ לתוכה. ‎ והלכתא ‎ כהיך ‎ רבנן‎ 
דשכשרי, ‎ דהא ‎ ר' ‎ יוחנן ‎ וריש ‎ לקיש ‎ הלכה ‎ כר' ‎ יוחנן, ‎ ועוד ‎ דקם ‎ ליה ‎ בשיטתייהו‎ 
ר״א ‎ ורב ‎ אשי ‎ דאשר ‎ לקשן ‎ אי ‎ קופא ‎ לגיו ‎ סשפונא ‎ נקט ‎ ואתא, ‎ אלשא ‎ עבידא ‎ קנה‎ 
שיכנס ‎ לתוכו ‎ שחט ‎ ולא ‎ שחזקינן ‎ איסורא ‎ הואיל ‎ ואין ‎ נקב ‎ ניכר ‎ בו. ‎ ודוקא ‎ כי‎ 
אתא ‎ כולה ‎ ריאה ‎ לקשן, ‎ אבל ‎ נחתכה ‎ קודם ‎ שבאה ‎ לפנינו ‎ חיישינן ‎ דילשא ‎ אי ‎ הוה‎ 
ריאה ‎ קשן ‎ הוה ‎ הקובה. ‎ והכי ‎ פסק ‎ ר' ‎ אשי ‎ לקשן ‎ בששעתין".‎ 

באור.‎ 

דעת ‎ השטריפים ‎ "שחט ‎ שנשצאת ‎ בריאה‎ "  תוכל ‎ להיות ‎ שיוסדת ‎ על ‎ אחד ‎ ששני‎ 
הטעמים: ‎ או ‎ ששום ‎ חסרון ‎ בריאה ‎ או ‎ ששום ‎ נקב ‎ בוושט ‎ ובדקין ‎ ובריאה. ‎ רש״י‎ 
שפרש ‎ איך ‎ תעשה ‎ השחט ‎ חסרון ‎ בריאה. ‎ "הברזל ‎ אוכל ‎ הבשר ‎ סביבותיו ‎ כששוהה‎ 
שם". ‎ בדברים ‎ אחרים: ‎ הברזל ‎ בתור ‎ גרם ‎ זר ‎ שגרה ‎ את ‎ בשר ‎ הריאה ‎ ושעורר ‎ בו‎ 
דלקת ‎ ושוגלא ‎ ועושה ‎ בו ‎ שערה ‎ קטנה. ‎ זאת ‎ היא ‎ אשת ‎ מדעית ‎ גשורה. ‎ אשנם ‎ לפי‎ 
השקפתנו ‎ בזשן ‎ הזה ‎ אין ‎ דלקת ‎ ואין ‎ שוגלא ‎ בלי ‎ שיקרובים. ‎ אבל ‎ שיקרובי ‎ הדלקת‎ 
הששלאים ‎ את ‎ האויר ‎ הסובב ‎ אותנו, ‎ שכסים ‎ גם ‎ כן ‎ את ‎ בגדינו ‎ ואת ‎ כל ‎ הכלים ‎ שאנו‎ 
ששתששים ‎ בהם ‎ לצרכינו. ‎ ולפיכך ‎ השחט ‎ שבלעה ‎ הבהשה ‎ שעוררת ‎ בה ‎ דלקת; ‎ ורק‎ 
כלים ‎ שהרתיחום ‎ רגעים ‎ אחדים ‎ בשים ‎ רותחים ‎ אינם ‎ שעוררים ‎ דלקת, ‎ שפני ‎ שהרתיחה‎ 
שהרסת ‎ את ‎ השיקרובים ‎ וששיתה ‎ אותם. ‎ רואים ‎ אנו ‎ כי ‎ הששנה ‎ תחשוב ‎ את ‎ הבהשה‎ 
שניקב ‎ אצלה ‎ קרום ‎ הריאה ‎ נקב ‎ כל ‎ שהוא ‎ טרפה, ‎ שפני ‎ שאין ‎ כשוה ‎ חיה‎ —  בשעה‎ 
ששעשים ‎ בכל ‎ יום ‎ הם, ‎ שהרופאים ‎ נוקבים ‎ בשזרקת־הבחינה ‎ את ‎ דופן ‎ החולים ‎ בשחלת‎ 
דלקת ‎ הקדושים ‎ כדי ‎ לשאוב ‎ ששם ‎ שעט ‎ שן ‎ הנסיוב ‎ הנקבץ ‎ שם, ‎ ולראות ‎ אם ‎ אין‎ 
שם ‎ שוגלא. ‎ ולפעשים ‎ תכופות ‎ יש ‎ אשר ‎ ינקוב ‎ הרופא ‎ בשחט ‎ של ‎ השזרקת ‎ את ‎ הריאה‎ 
עצשה ‎ ושוציא ‎ ששנה ‎ דם ‎ שעט, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ לא ‎ תארע ‎ שזה ‎ שום ‎ סכנה ‎ להחולה.‎ 
הטעם ‎ הוא ‎ ששלבד ‎ ששחט ‎ השזרקת ‎ היא ‎ דקה ‎ שאד, ‎ הרופא ‎ שרתיח ‎ אותה ‎ לפני ‎ זה‎ 
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הותרה. ‎ הנוצרים ‎ ראו ‎ תועלת ‎ לעצמם ‎ שהיהודים ‎ שוחטים ‎ בהמקולין ‎ שלהם, ‎ מפני‎ 
שהיהודים ‎ היו ‎ קונים ‎ מהם ‎ את ‎ הבהמות ‎ עם ‎ צמחים ‎ על ‎ הריאה, ‎ ולא ‎ היו ‎ הנוצרים‎ 
זקוקים ‎ להאכילן ‎ לכלבים. ‎ להיהודים ‎ היתה ‎ גם ‎ כן ‎ תועלת ‎ מזה, ‎ מפני ‎ שיכלו ‎ לקנות‎ 
בשר ‎ כזה ‎ בזול. ‎ ורק ‎ כשנמצאו ‎ על ‎ הצמחים ‎ סרכות, ‎ סלקו ‎ היהודים ‎ את ‎ ידם ‎ ממנו.‎ 
בקאשטיליה ‎ לפני ‎ הגלית ‎ נאסר ‎ להנוצרים ‎ כל ‎ משא ‎ ומתן ‎ עם ‎ היהודים, ‎ ומשום‎ 
הפסד ‎ מרובה ‎ התירו ‎ הרבנים ‎ לחיות ‎ על ‎ פי ‎ התלמוד. ‎ כמו ‎ כן ‎ בסאלוניקי, ‎ שהמושלמים‎ 
שם ‎ לא ‎ רצו ‎ לאכול ‎ משחיטת ‎ היהודים, ‎ מפני ‎ שדתם ‎ דורשת ‎ מנהגים ‎ ידועים ‎ בשעת‎ 
השחיטה, ‎ שהיהודים ‎ לא ‎ רצו ‎ או ‎ לא ‎ יכלו ‎ למלאות ‎ אותם‎ —  שם ‎ גם ‎ כן ‎ העמידו ‎ את‎ 
דיני ‎ הטרפות ‎ על ‎ התלמוד, ‎ והצמחים ‎ כיון ‎ שהותרו ‎ הותרו. ‎ עוד ‎ דבר ‎ אחד ‎ יתברר ‎ לנו‎ 
על ‎ ידי ‎ זה. ‎ בקראנו׳ ‎ את ‎ ה״שלחן ‎ ערוך' ‎ יפליא ‎ אותנו ‎ מאד ‎ מאמר ‎ אחד ‎ שאנו ‎ פוגעים‎ 
אותו ‎ כמעט ‎ בכל ‎ סימן ‎ וסימן: ‎ "ואנן ‎ אין ‎ בקיאין ‎ בבדיקת ‎ הטרפות" ‎ או ‎ "ואנן ‎ דלא‎ 
בקיאינן ‎ נוהגין ‎ להחמיר" ‎ —  מה ‎ זה? ‎ רבנים ‎ מורי ‎ הוראה ‎ אינם ‎ בקיאים ‎ בדבר ‎ המוטל‎ 
עליהם, ‎ הלא ‎ האנשים ‎ האלה ‎ קראו ‎ ושנו ‎ ושמשו ‎ תלמידי ‎ חכמים ‎ ואיד ‎ אינם ‎ יודעים‎ 
דבר ‎ שלמדו ‎ מרבותיהם? ‎ אבל ‎ הדבר ‎ הוא ‎ פשוט ‎ מאד. ‎ הם ‎ באמת ‎ לא ‎ ראו ‎ בדיקה‎ 
מימיהם, ‎ מפני ‎ שהיו ‎ שוחטים ‎ במקולין ‎ של ‎ נכרים ‎ ולא ‎ בדקו ‎ מעולם ‎ דבר ‎ שצריך‎ 
בדיקה, ‎ והטריפו ‎ את ‎ הבשר‎ —כיון ‎ שאין ‎ מזה ‎ כל ‎ הפסד ‎ לא ‎ ליהודים ‎ ולא ‎ לנכרים.‎ 

את ‎ האמת ‎ אגיד, ‎ כי ‎ בכל ‎ פעם ‎ שאני ‎ קורא ‎ מאמר ‎ כזה ‎ "ואנן ‎ דלא ‎ בקיאינן‎ 
וכו" ‎ הנני ‎ מרגיש ‎ רגש ‎ של ‎ בושה ‎ עמוקה, ‎ ואני ‎ חש ‎ בפני, ‎ כי ‎ אזל ‎ סומקא ‎ ואתא‎ 
חיורא. ‎ אם ‎ מצא ‎ למשל ‎ השוחט ‎ בהריאה ‎ איזה ‎ רעותא ‎ שצריכה ‎ בדיקה, ‎ והוא ‎ אינו‎ 
עושה ‎ אותה ‎ מפני ‎ שנאמר ‎ שאין ‎ אנו ‎ בקיאים ‎ בבדיקה, ‎ ולפיכך ‎ הבהמה ‎ נחשבת‎ 
לטרפה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהבדיקה ‎ יכולה ‎ היתה ‎ להראות ‎ שהיא ‎ כשרה ‎ —  זהו ‎ לדעתי‎ 
עלבון ‎ התורה! ‎ הנה ‎ הרב ‎ הזה ‎ למד ‎ את ‎ התלמוד ‎ כמה ‎ שנים, ‎ ואת ‎ דרכי ‎ הבדיקה‎ 
של ‎ התלמוד ‎ שהם ‎ כל ‎ כך ‎ פשוטים ‎ וכל ‎ כך ‎ קלים ‎ לא ‎ למד, ‎ והוא ‎ מודה ‎ שאינו ‎ בקי‎ 
בבדיקה, ‎ בזמן ‎ הזה ‎ כשדרכי ‎ הבדיקה ‎ של ‎ המדעים ‎ העוסקים ‎ באנטומיה ‎ ובפטלוגיה‎ 
עלו ‎ למדרגה ‎ גבוהה ‎ מאד. ‎ השומר ‎ בלשכת ‎ הבדיקה ‎ (לברטריום) ‎ של ‎ בית ‎ החולים‎ 
שאינו ‎ יודע ‎ קרא, ‎ יוכל ‎ עתה ‎ להציג ‎ דיאגנוזה ‎ מדוייקת ‎ שלא ‎ בפני ‎ החולה ‎ אם ‎ חולה‎ 
הוא ‎ במחלת ‎ השחפת, ‎ אם ‎ לא, ‎ רק ‎ אם ‎ יבדוק ‎ טפה ‎ אחת ‎ קטלה ‎ של ‎ כיחו ‎ וניעו‎ 
וימצא ‎ בה ‎ את ‎ מתגי ‎ השחפת. ‎ והרב ‎ מורה״ההוראה ‎ לא ‎ יוכל ‎ לבדוק ‎ ריאה ‎ שנשפכה‎ 
כקיתון ‎ בצעא ‎ דקוניא ‎ ולראות ‎ אם ‎ יש ‎ בה ‎ שורייקי ‎ חיורי, ‎ אם ‎ לא? ‎ איזו ‎ בקיאות‎ 
טעונה ‎ בדיקה ‎ זו ‎ להבחין ‎ בין ‎ לבן ‎ לשחור? ‎ אין ‎ זאת ‎ כי ‎ אם ‎ דרכי ‎ הלמוד ‎ הזרים ‎ ששררו‎ 
אצלנו ‎ ימים ‎ רבים ‎ הביאו ‎ לידי ‎ כך: ‎ לומדים ‎ את ‎ הספרים ‎ ולא ‎ את ‎ התכן ‎ הממשי ‎ והראלי‎ 
שעל ‎ אודותיו ‎ ידובר ‎ בספרים. ‎ הם ‎ לא ‎ יוכלו ‎ גם ‎ להתפאר ‎ במאמר ‎ הפילוסוק: ‎ "תכלית‎ 
הידיעה ‎ היא ‎ שנדע, ‎ שאין ‎ אנו ‎ יודעים". ‎ כי ‎ גם ‎ זאת ‎ אינם ‎ יודעים. ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ הם‎ 
מתפלפלים ‎ ומתוכחים, ‎ אם ‎ בקיאים ‎ אנו ‎ באיזה ‎ בדיקה ‎ אם ‎ לא. ‎ "יש ‎ מי ‎ שאומר ‎ שאנו‎ 
בקיאים ‎ בבדיקה ‎ פלונית ‎ ונוכל ‎ להכשיר, ‎ ויש ‎ מי ‎ שאומר ‎ שאין ‎ אנו ‎ בקיאים ‎ בה ‎ — 
וטרפה." ‎ כמדומה ‎ לי ‎ שאם ‎ אני ‎ בעצמי ‎ חושב ‎ שבקי ‎ אני ‎ באיזו ‎ בדיקה ‎ ויבא ‎ איזה‎ 
"מי ‎ שאומר" ‎ ויגיד ‎ לי ‎ שאני ‎ איני ‎ בקי ‎ בה, ‎ לא ‎ אשמע ‎ לו‎ —כי ‎ מי ‎ יחוש ‎ חוץ ‎ ממני.‎ 
ורק ‎ אם ‎ יראה ‎ לי ‎ באותות ‎ ובמופתים ‎ את ‎ טעותי, ‎ אז ‎ אשיב ‎ תודה ‎ אל ‎ חיקו ‎ ואתקן‎ 
את ‎ טעותי ‎ מכאן ‎ ולהבא. ‎ לפי ‎ דעתי, ‎ כל ‎ שוחט ‎ וכל ‎ רב ‎ צריך ‎ לדעת ‎ את ‎ כל ‎ אופני‎ 
הבדיקה ‎ שבתלמוד, ‎ שרובם ‎ הם ‎ פשוטים ‎ וקלים ‎ מאד. ‎ הם ‎ יוכלו ‎ לסלק ‎ את ‎ ידם ‎ מן‎ 
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שאז ‎ יהרסו ‎ המתגים ‎ של ‎ השחפת ‎ שבתוך ‎ החלב. ‎ המ־כהג ‎ הישן ‎ לעותרת ‎ לרפואה‎ 
חלב ‎ חי ‎ וחם ‎ מיד ‎ אחרי ‎ שנחלב, ‎ הוא ‎ מנהג ‎ של ‎ שטות. ‎ "חלב ‎ בון ‎ הפרה'/ ‎ אין ‎ לו ‎ כל‎ 
יתרון ‎ תל ‎ חלב ‎ סתם.‎ 

מה ‎ שנוגע ‎ ליו ‎ היהודים. ‎ שהתלמוד ‎ והפוסכדם ‎ התירו ‎ לכו ‎ בשר ‎ בהמה ‎ שנמצאו‎ 

ז  9 

צמחים ‎ תל ‎ ריאתה, ‎ יכולים ‎ אכו ‎ להיות ‎ בטוחים ‎ מכל ‎ פחד, ‎ אחרי ‎ אשר ‎ אכו ‎ רואים‎ 
כי ‎ גם ‎ הממשלות ‎ של ‎ עמי ‎ הנוצרים, ‎ שלהם ‎ אסרה ‎ מלפנים ‎ הדת ‎ לאכול ‎ מבשר ‎ כזה,‎ 
אינן ‎ חושבות ‎ לנחוץ ‎ לאסור ‎ אותו ‎ היום. ‎ אבל ‎ יש ‎ עוד ‎ סבה ‎ אחרת ‎ השומרת ‎ עלינו‎ 
מן ‎ התדבקות ‎ השחפת. ‎ במדה ‎ שתתפתח ‎ מחלה ‎ זו ‎ ומספר ‎ הצמחים ‎ יתרבה ‎ וסבבו‎ 
דלקת ‎ קרום ‎ הריאה, ‎ על ‎ הריאה ‎ יתראו ‎ סירכות ‎ וסביכות ‎ רבות ‎ וקשות, ‎ והסירכות‎ 
האלו ‎ הלא ‎ אסרו ‎ לנו ‎ כבר ‎ הפוסקים. ‎ אמת ‎ הדבר ‎ שהפוסקים ‎ לא ‎ התכוונו ‎ לכך‎ 
ואסרו ‎ את ‎ הסירכות ‎ מחשש ‎ הקב ‎ בריאה ‎ וכא ‎ משום ‎ שמירת ‎ הבריאות, ‎ אבל ‎ סוק ‎ כל‎ 
סוק ‎ הביאו ‎ לכו ‎ תועלת ‎ גדולה. ‎ אמת ‎ הדבר, ‎ כי ‎ להלכה ‎ חסרון ‎ מבפנים ‎ לא ‎ שמו‎ 
חסרון, ‎ ולפיכך ‎ השוחט ‎ והבודק ‎ אינו ‎ מחוייב ‎ לחתוך ‎ את ‎ הריאה ‎ בסכין ‎ ולראות ‎ אם‎ 
אין ‎ שם ‎ מערה ‎ של ‎ שחפת. ‎ אבל ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ אצל ‎ בהמה ‎ החולה ‎ במחלת ‎ השחפת ‎ כראות‎ 
סירכות ‎ על ‎ ריאתה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שיש ‎ סירכות ‎ בלי ‎ שחפת.‎ 

רוצה ‎ אכי ‎ להעיר ‎ עוד ‎ על ‎ דבר ‎ אחד. ‎ כפלא ‎ הדבר, ‎ בכלל ‎ אכו ‎ רואים ‎ כטיה ‎ של‎ 
כל ‎ הפוסקים ‎ להחמיר ‎ בעכין ‎ הטרפות, ‎ ואם ‎ כערוך ‎ את ‎ דברי ‎ הגמרא ‎ לעומת ‎ ה,‎ ,שלחן‎ 
ערוך", ‎ נראה ‎ עד ‎ כמה ‎ הרחיק ‎ זה ‎ האחרון ‎ ללכת, ‎ אבל ‎ את ‎ כל ‎ החומרות ‎ האלה ‎ לא‎ 
ה,, ‎ שלחן ‎ ערוך" ‎ המציא ‎ אותן. ‎ כבר ‎ אכו ‎ מוצאים ‎ טרפות ‎ חדשות ‎ בהלכות ‎ גדולות ‎ שאין‎ 
להן ‎ כל ‎ זכר ‎ בתלמוד ‎ (למשל ‎ בועות ‎ בשיפולי ‎ אונה), ‎ וכמה ‎ החמירו ‎ בפירושם ‎ לדברים‎ 
הכמצאים ‎ בתלמוד, ‎ למשל ‎ בסירכות ‎ שלא ‎ כסדרן ‎ ועוד ‎ חומרות ‎ רבות ‎ כאלו ‎ וכאלו.‎ 
ובשאלת ‎ הצמחים ‎ פסקו ‎ להיתר, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שבזמן ‎ התלמוד ‎ כבר ‎ היו ‎ התלמידים‎ 
מזדכזין ‎ בדבר. ‎ רב ‎ נחמן ‎ חשב ‎ אותם ‎ לרעותא ‎ ור' ‎ יוחנן ‎ חשב ‎ אותם ‎ לאסורים. ‎ ומי‎ 
לכו ‎ גדול ‎ כר׳ ‎ יוחכן ‎ שהלכה ‎ כמותו ‎ בכל ‎ מקום? ‎ ופה ‎ אין ‎ אכו ‎ משגיחים ‎ בו, ‎ הלא‎ 
דבר ‎ הוא!‎ 

בשכת ‎ תרכ״ד ‎ הוציא ‎ הסופר ‎ בן־ציון ‎ כץ ‎ לאור ‎ את ‎ ספרו: ‎ "מזקנים ‎ אתבוכן",‎ 

שבו ‎ הוכיח ‎ באותות ‎ ובמופתים ‎ שאי ‎ אפשר ‎ להכחישם, ‎ כי ‎ כל ‎ החומרות ‎ השונות‎ 
בהלכות ‎ טרפות ‎ שאין ‎ להן ‎ שורש ‎ בהתלמוד, ‎ נולדו ‎ במקומות ‎ שלא ‎ היו ‎ להיהודים‎ 
מקולין ‎ משל ‎ עצמם, ‎ אלא ‎ שהיו ‎ השוחטים ‎ היהודים ‎ שוחטים ‎ במקולין ‎ של ‎ הנוצרים‎ 
או ‎ המושלמים ‎ והיו ‎ קונים ‎ מאת ‎ הנכרים ‎ רק ‎ אותה ‎ הבהמה ‎ שלא ‎ נמצא ‎ בריאתה‎ 
שום ‎ פקפוק ‎ של ‎ טרפה. ‎ ואם ‎ נמצאה ‎ בה" ‎ איזה ‎ שאלה, ‎ היו ‎ מניחים ‎ אותה ‎ להככרים.‎ 
באופן ‎ שלא ‎ הנכרים ‎ ולא ‎ היהודים ‎ לא ‎ היו ‎ מפסידים ‎ בזה ‎ כלום! ‎ ורק ‎ באותן ‎ הערים‎ 
שיושביה ‎ הנכרים ‎ לא ‎ חפצו ‎ לאכל ‎ משחיטת ‎ היהודים, ‎ כמו ‎ שהיתה ‎ זאת ‎ בארץ‎ 
קאשטיליה ‎ בשנים ‎ האחרוכות ‎ לפכי ‎ גירוש ‎ ספרד ‎ וכמו ‎ שהיתה ‎ זאת ‎ בעיר ‎ סאלוכיקי ‎ גם‎ 
ימים ‎ רבים ‎ אחרי ‎ כן‎ —שם ‎ העמידו ‎ הרבנים ‎ את ‎ ההלכה ‎ על ‎ יסוד ‎ התלמוד, ‎ והסירו‎ 
את ‎ כל ‎ החומרות ‎ השונות ‎ שנהגו ‎ בהן ‎ בארץ ‎ צרפת ‎ ואשכנז. ‎ את ‎ כל ‎ זה ‎ הוכיח‎ 
ה׳ ‎ כץ ‎ על ‎ יסוד ‎ דברים ‎ מפורשים ‎ שאסק ‎ מתוך ‎ שאלות ‎ ותשובות ‎ עתיקות ‎ ומתוך‎ 
הספרות ‎ הרבנית ‎ בכלל.‎ 

על ‎ פי ‎ הדברים ‎ האלה ‎ נוכל ‎ להבין, ‎ מדוע ‎ לא ‎ החמירו ‎ בצמחי ‎ צמחי ‎ וטיכרי‎ 
טיכרי. ‎ להנוצרים ‎ נאסרה ‎ מחלת ‎ המרגלית ‎ מטעם ‎ הכנסיה ‎ הדתית, ‎ ולהיהודים‎ 
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ליהודים ‎ וליהודיות ‎ לקנות ‎ בטור ‎ כטור ‎ בכל ‎ עת ‎ שירצו ‎ וכמה ‎ שירצו". ‎ ועוד ‎ חרק‎ 
שלישי ‎ מהעת ‎ ההיא: ‎ "אסור ‎ למכור ‎ הבשר ‎ השחוט ‎ על ‎ פי ‎ דיני ‎ היהודים ‎ בבית‎ 
הטטבחים ‎ פייטה, ‎ כנהוג ‎ עד ‎ עתה, ‎ כי ‎ אם ‎ מחוצה ‎ לו"‎ —לדעת ‎ הד״ר ‎ דעמבא ‎ לבלי‎ 
תת ‎ יד ‎ לקונה ‎ נוצרי ‎ לטעות ‎ ולהחליק ‎ בשר ‎ בהטה ‎ שחוטה ‎ בבשר ‎ בהטה ‎ טבוחה,‎ 
יען ‎ כי ‎ הנוצרים ‎ חיו ‎ אז ‎ באטונתם ‎ כי ‎ יתרון ‎ לבשר ‎ טבוחה ‎ טן ‎ השחוטה. ‎ אבל ‎ אם‎ 
כן ‎ הדבר, ‎ טדוע ‎ התירו ‎ לקנות ‎ בשר ‎ של ‎ יהודים ‎ טחוץ ‎ לבית ‎ המטבחים? ‎ לדעתי ‎ טעם‎ 
אחר ‎ בזה, ‎ כי ‎ לכאורה ‎ נפלאים ‎ הם ‎ שני ‎ החוקים ‎ הראשונים ‎ שטותר ‎ ליהודים ‎ לקנות‎ 
בשר ‎ כשר, ‎ טאי ‎ קא ‎ טשטע ‎ לן? ‎ טעם ‎ הדבר, ‎ כי ‎ ליהודים ‎ לא ‎ נאסר ‎ טטעם ‎ הדת‎ 
לאכול ‎ טבשר ‎ בהטה ‎ שעל ‎ הריאה ‎ נטצאו ‎ צטחי ‎ צטחי ‎ וטינרי ‎ טינרי. ‎ ולפיכך ‎ באו‎ 
החוקים ‎ טטעם ‎ טועצות ‎ העיר, ‎ שבם ‎ הטטשלה ‎ אינה ‎ אוסרת ‎ זאת ‎ עליהם. ‎ אולם‎ 
להנוצרים ‎ נאסר ‎ לקנות ‎ בשר ‎ משחיטת ‎ היהודים ‎ בבית ‎ הטטבחים ‎ פניטה, ‎ פן ‎ יקנו‎ 
בשר ‎ של ‎ טינרי ‎ טינרי ‎ ורק ‎ מחוץ ‎ לבית ‎ המטבחים ‎ ששם ‎ עין ‎ השוטרים ‎ טשגהת, ‎ שם‎ 
לא ‎ יקנו ‎ הנוצרים ‎ בשר ‎ של ‎ טינרי ‎ טינרי, ‎ שבלי ‎ ספק ‎ היה ‎ מחירם ‎ זול ‎ מבשר‎ 
בהמה ‎ בריאה, ‎ מפני ‎ שהנוצרים ‎ היו ‎ משליכים ‎ את ‎ בשר ‎ המרגלית ‎ לכלבים.‎ 

בראשית ‎ המאה ‎ התשע־עשרה ‎ שטו ‎ הוועטערינארים ‎ בצרפת ‎ לב ‎ להריאות ‎ המנוגעות‎ 
במרגלית ‎ ונוכחו, ‎ כי ‎ לפעמים ‎ תכופות ‎ טאד ‎ יחד ‎ עם ‎ הצמחים ‎ על ‎ הריאה ‎ מבחוץ ‎ ועל‎ 
דופן ‎ החזה ‎ נמצאים ‎ סמנים ‎ ברורים ‎ של ‎ שחפת ‎ בפנים ‎ הריאה, ‎ סמנים ‎ שכבר ‎ תארנו‎ 
אותם ‎ למעלה ‎ (צד ‎ 160): ‎ גבנוני ‎ דוחן ‎ וגבנונים ‎ (01111־61(1111׳) ‎ שנתגבנו ‎ למערות‎ 
של ‎ שחפת. ‎ בהתקופות ‎ המאוחרות ‎ של ‎ המחלה ‎ מצאו ‎ גבנוני ‎ דוחן ‎ ( 10 818 גו0*61נ1גןיר‎ 
18־11111131!) ‎ על ‎ קרום ‎ המוח ‎ ובשאר ‎ אברי ‎ הגוק. ‎ אז ‎ עשו ‎ נסיונות ‎ והאכילו ‎ בעלי־‎ 
חיים ‎ שונים ‎ בצמחי ‎ המרגלית; ‎ ועל ‎ פי ‎ רוב ‎ נחלו ‎ בעלי־החיים ‎ המנוסים ‎ במחלת‎ 
השחפת. ‎ כן ‎ מתו ‎ בשחפת ‎ בעלי ‎ החיים ‎ שהלעיטו ‎ אותם ‎ מן ‎ החלב ‎ שנחלב ‎ משדים‎ 
של ‎ פרה ‎ שנמצאו ‎ עליהן ‎ צמחי ‎ המרגלית, ‎ כל ‎ זה ‎ הוכיח ‎ למדי ‎ כי ‎ מחלת ‎ המרגלית‎ 
והגבננת, ‎ כלומר ‎ השחפת ‎ (6101110818(1111), ‎ היא ‎ מחלה ‎ אחת ‎ שתמונות ‎ שונות ‎ לה. ‎ מופת‎ 
חותך ‎ שאין ‎ להכחישו ‎ קבלה ‎ דעה ‎ זו ‎ בנסיונותיו ‎ של ‎ הפרופיסור ‎ המפורסם ‎ אלבערט‎ 
קאך, ‎ שמצא ‎ בשנת ‎ 1882  את ‎ המתג ‎ (630011118) ‎ של ‎ שחפת ‎ בכיחו ‎ וניעו ‎ של ‎ האדם‎ 
החולה ‎ במחלת ‎ השחפת. ‎ את ‎ המתג ‎ הזה ‎ עצמו ‎ מצא ‎ גם ‎ בצמחי ‎ המרגלית ‎ וגם‎ 
בחלב ‎ של ‎ פרה ‎ החולה ‎ במחלה ‎ זו. ‎ השויון ‎ של ‎ מחלת ‎ המרגלית ‎ עם ‎ מחלת ‎ השחפת‎ 
העיר ‎ שאון ‎ גדול ‎ בעולם ‎ המדעים. ‎ וכמעט ‎ בכל ‎ בתי ‎ המדרש ‎ הגבוהים ‎ לחכמת‎ 
הרפואה ‎ העמידו ‎ נסיונות ‎ רבים ‎ לברר ‎ שאלה ‎ זו. ‎ היו ‎ חכמים ‎ שהיו ‎ נוטים ‎ להציע‎ 
כפני ‎ הממשלות ‎ לאסור ‎ בשר ‎ הבהמות ‎ החולות ‎ במחלה ‎ זו; ‎ אולם ‎ רוב ‎ החכמים‎ 
התנגדו ‎ לזה, ‎ מפני ‎ שזאת ‎ היא ‎ גזרה ‎ שאין ‎ רוב ‎ הצבור ‎ יכולים ‎ לעמוד ‎ בה ‎ מפני‎ 
הפסד ‎ מרובה. ‎ ובשומם ‎ אל ‎ לבם ‎ כי ‎ מחלת ‎ הטובערקולוזיס ‎ היא ‎ מתחילה ‎ מחלה‎ 
מקומית ‎ ורק ‎ במשך ‎ הזמן ‎ היא ‎ נעשית ‎ מחלה ‎ כללית, ‎ לפיכך ‎ נוטים ‎ כמעט ‎ כל ‎ חכמי‎ 
הרופאים ‎ להתיר ‎ את ‎ בשר ‎ הפרות ‎ שנמצאו ‎ צמחים ‎ על ‎ ריאתם, ‎ ורק ‎ את ‎ האברים‎ 
החולים ‎ צריכים ‎ לשרוק, ‎ אם ‎ הפרות ‎ נמצאות ‎ בתקופה ‎ הראשונה ‎ של ‎ המחלה, ‎ היינו‎ 
אם ‎ הן ‎ טובות ‎ מראה ‎ ובריאות ‎ בשר. ‎ אולם ‎ אם ‎ כבר ‎ רזה ‎ משמן ‎ בשרם ‎ עד• ‎ שיש ‎ ידים‎ 
לחשוב ‎ כי ‎ התפשטה ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ בכל ‎ אברי ‎ הגוק, ‎ אז ‎ ראוי ‎ להחמיר. ‎ כן ‎ הציעו‎ 
הרופאים ‎ לבלי ‎ אכול ‎ בשר ‎ חי ‎ או ‎ נא, ‎ כי ‎ אם ‎ בשל ‎ ומבושל ‎ כל ‎ צרכו. ‎ כן ‎ יעצו ‎ גם ‎ כן‎ 
לבלתי ‎ שתות ‎ חלב ‎ חי ‎ לעולם, ‎ כי ‎ אם ‎ חלב ‎ שנרתח ‎ לא ‎ פחות ‎ מחמשה ‎ מינוטים, ‎ מפני‎ 
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הנגע ‎ מחכה ‎ זו ‎ אה ‎ קרום ‎ הריאה ‎ ואה ‎ קרום ‎ הדופן ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ אה ‎ קרום ‎ הבטן‎ 
ואת ‎ השדים ‎ של ‎ הפרות. ‎ בראשית ‎ מחלה ‎ זו ‎ יולדו ‎ על ‎ הקרום ‎ גבנונים ‎ קטנים‎ 
בזרעוני ‎ פרג, ‎ לבנים ‎ ושקופים ‎ (מרגליות) ‎ והקדום ‎ החלק ‎ נעשה ‎ מחוספס. ‎ מסביב‎ 
להגבנוכים ‎ התפתח ‎ שכבה ‎ דקה ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור, ‎ וגבנונים ‎ אחדים ‎ מהחברים ‎ יחד‎ 
לחרצובה ‎ אחת ‎ בגודל ‎ העדשה ‎ או ‎ הקיטנית. ‎ החרצובות ‎ הולכות ‎ וגדלות ‎ עד ‎ שהן‎ 
מגיעות ‎ למדת ‎ הביצה ‎ או ‎ יותר ‎ מזה. ‎ לפעמים ‎ הן ‎ תלויות ‎ על ‎ רגל ‎ והן ‎ דומות ‎ אז‎ 
לכדים ‎ קטנים: ‎ צדות ‎ במקום ‎ חבורן ‎ אל ‎ הריאה ‎ והולכות ‎ ומתרחבות ‎ כלפי ‎ חוץ ‎ — 
תמונה ‎ זו ‎ היא ‎ מה ‎ שנקרא: ‎ כנרי ‎ כנרי. ‎ חרצובות ‎ רבות ‎ מתרחבות ‎ לפעמים ‎ יהד‎ 
והן ‎ נעשות ‎ דומות ‎ לגודגדיות ‎ של ‎ תות ‎ או ‎ לכרוב ‎ של ‎ פרחים ‎ (צמחי ‎ צמחי). ‎ מתחילה‎ 
הם ‎ רכים, ‎ מלאים ‎ שקוי ‎ (מליא ‎ מוגלא) ‎ וצבעם ‎ אדמדם ‎ צהוב, ‎ אחר ‎ כך ‎ הם ‎ נעשים‎ 
יותר ‎ קשים ‎ ולפעמים ‎ חמרם ‎ מתגבן ‎ (כלומר ‎ משתנה ‎ לחומר ‎ הגבינה) ‎ ונעשה ‎ דומה‎ 
למלט ‎ של ‎ סידים ‎ ואז ‎ גם ‎ צבעם ‎ נעשה ‎ לבנבן ‎ כחול ‎ או ‎ דומה ‎ לאפר. ‎ מעט ‎ מעט‎ 
ישתקע ‎ בחומר ‎ הגבינה ‎ אבק ‎ של ‎ סיד, ‎ והוא ‎ מתקשה ‎ כאבן ‎ מה ‎ שנקרא ‎ בשם ‎ טינרי‎ 
טינרי. ‎ סכום ‎ כל ‎ הצמחים ‎ יחד ‎ אצל ‎ פרה ‎ אחת ‎ יעלה ‎ לפעמים ‎ עד ‎ 30  או ‎ 40  קילוגראם.‎ 
מפני ‎ החיכוך ‎ שהצמחים ‎ מסבבים ‎ להקרומים ‎ הם ‎ מתדלקים ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ ומולידים‎ 
סירכות ‎ שונות, ‎ באותה ‎ שעה ‎ אנו ‎ רואים ‎ כי ‎ שקדי ‎ הלימפה ‎ שעל ‎ סמפונות ‎ הריאה‎ 
ושבין ‎ הערוגות ‎ נתנפחו ‎ ונעשו ‎ גדולים ‎ מאד. ‎ כן ‎ יגדלו ‎ גם ‎ כן ‎ השקדים ‎ שבתוך‎ 
הדורא ‎ דכנתא, ‎ אם ‎ קרום ‎ הבטן ‎ מנוגע ‎ במחלה ‎ זו. ‎ בתחילתה ‎ המחלה ‎ אינה ‎ נכרת‎ 
כלל. ‎ הפרות ‎ נשארות ‎ יפות ‎ מראה ‎ ובריאות ‎ בשר, ‎ ואין ‎ דבר ‎ אשר ‎ יוכיח ‎ כי ‎ יש‎ 
איזה ‎ מחלה ‎ מסותרת ‎ בהן. ‎ אבל ‎ במשך ‎ הזמן ‎ משמן ‎ בשרן ‎ ירזה ‎ והן ‎ נעשות ‎ רזות‎ 
המראה ‎ ודקות ‎ הבשר, ‎ חום ‎ גופן ‎ יתגבר ‎ לפעמים ‎ עד ‎ 400, ‎ עד ‎ שהן ‎ מגיעות ‎ לשערי ‎ מות.‎ 

בימי ‎ הבינים ‎ חשבו ‎ רופאי ‎ אירופה ‎ בטעות, ‎ כי ‎ מחלה ‎ זו ‎ תנגע ‎ את ‎ הבהמות‎ 
שנרבעו ‎ על ‎ ידי ‎ אדם, ‎ ולפיכך ‎ אסרה ‎ הכנסיה ‎ הקתולית ‎ על ‎ הנוצרים ‎ לאכול ‎ מבשר‎ 
בהמה ‎ המנוגעה ‎ במחלת ‎ המרגלית. ‎ יותר ‎ מזה ‎ הכנסיה ‎ אסרה ‎ גם ‎ להשתמש ‎ בסכין‎ 
ששחטו ‎ בה ‎ בהמה ‎ כזו. ‎ אחרי ‎ שנתגלתה ‎ מחלת ‎ העגבת ‎ (111118ק87) ‎ בעולם, ‎ חשבו‎ 
כי ‎ העגבת ‎ היא ‎ היא ‎ העגבת ‎ שנדבקה ‎ מן ‎ האדם ‎ לבהמה, ‎ ולפיכך ‎ קראו ‎ למחלה ‎ זו‎ 
בשם ‎ המחלה ‎ הצרפתית, ‎ כמו ‎ שקראו ‎ להעגבת ‎ בשם ‎ "הצרפתית". ‎ בממלכות ‎ שונות,‎ 
במדינת ‎ אשכנז ‎ לדוגמא ‎ נאסר ‎ בשר ‎ החולות ‎ במחלת ‎ המרגלית ‎ גם ‎ מטעם ‎ הממשלה. ‎ ובשר‎ 
בהמות ‎ למאות ‎ ולאלפים ‎ השלך ‎ לכלבים, ‎ מה ‎ שהביא ‎ לידי ‎ הפסד ‎ מרובה. ‎ ורק ‎ בשנת‎ 
1783, ‎ אחרי ‎ אשר ‎ ראו ‎ כי ‎ "פושטי ‎ הנבלות" ‎ אוכלים ‎ בסתר ‎ את ‎ בשר ‎ החולות ‎ במחלת‎ 
המרגלית ‎ בלי ‎ כל ‎ נזק ‎ ותקלה ‎ לבריאותם, ‎ החלו ‎ הוועטערינארים ‎ לחקור ‎ את ‎ הדבר‎ 
ונוכחו ‎ כי ‎ אין ‎ כל ‎ יחס ‎ וקשר ‎ בין ‎ מחלה ‎ זו ‎ ובין ‎ העגבת, ‎ ואז ‎ הותר ‎ בשר ‎ המרגלית‎ 
לאכילה ‎ —  בארץ ‎ אשכנז ‎ בשנת ‎ 1785  ובאוסטריה ‎ בשנת ‎ 1788.‎ 

הדוקטור ‎ ר' ‎ יצחק ‎ דעמבא ‎ ז״ל ‎ בספרו ‎ "השחיטה ‎ והבדיקה" ‎ (צד ‎ ד׳) ‎ מביא‎ 
שלשה ‎ חוקים ‎ שנחקקו ‎ בארץ ‎ שווייץ. ‎ החוק ‎ הראשון ‎ יצא ‎ מבית ‎ מועצות ‎ העיר‎ 
ווינטערטור ‎ בשנת ‎ 1340, ‎ והחוק ‎ השני ‎ בציריך ‎ בשנת ‎ 1370  שבהם ‎ נאמר: ‎ "מותר‎ 

היחיידי ‎ שמצאתי ‎ מחלד. ‎ זור ‎ בהתלמוד. ‎ אולם ‎ אח״ב ‎ בא ‎ לידי ‎ הספר ‎ של ‎ הפרופיסורים ‎ פרידבערגפר‎ 
ופדענער ‎ ע  30'1'0•3׳030^?ן^ ‎ שנדפם ‎ בשפת ‎ רוסיח ‎ בחארקאוו ‎ גם ‎ בן‎ 

בשנת ‎ 1888, ‎ והם ‎ מביאים ‎ כדבר ‎ נודע ‎ מאז, ‎ בי ‎ מחלת ‎ המרגלית ‎ היתח ‎ נודעת ‎ בזמן ‎ חתלמוד ‎ בשם‎ 
צמחי, ‎ בנדי ‎ וטינרי.‎ 
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דופן. ‎ ליתכי‎ —  במתניתן ‎ נקובת ‎ הדופן ‎ בהדי ‎ שאר ‎ טרפות ‎ דיש ‎ בהמה ‎ שנטרפה ‎ בכך.‎ 
דלאו ‎ מיניה ‎ מיטרפה ‎ —  דטרפות ‎ מחמת ‎ ריאה ‎ בא".‎ 
באור.‎ 

האמוראים ‎ האחרונים ‎ לא ‎ יכלו ‎ לשער ‎ בנפשם, ‎ שיהא ‎ כקב ‎ בריאה ‎ ובדופן ‎ ושתהא‎ 
כשרה. ‎ אבל ‎ באמת ‎ הושב ‎ אני ‎ כי ‎ ר' ‎ נחמן ‎ היה ‎ מכשיר ‎ גם ‎ בהאי ‎ גוכא. ‎ כיון‎ 
שהריאה ‎ מדובקה ‎ אל ‎ הדופן ‎ מסביב ‎ להכקב, ‎ האויר ‎ לא ‎ יוכל ‎ להתקבץ ‎ בתוך ‎ החזה.‎ 
כמו ‎ כן ‎ אין ‎ ספק ‎ שר׳ ‎ יוחנן ‎ היה ‎ מכשיר ‎ בכיקבה ‎ המרה ‎ והכבד ‎ סותמתה ‎ ואעפ״י‎ 
שנקבה ‎ גם ‎ הכבד. ‎ כיון ‎ שנדבקה ‎ המרה ‎ אל ‎ הכבד, ‎ המררה ‎ לא ‎ תוכל ‎ להשפך ‎ אל‎ 
חלל ‎ הבטן, ‎ ואם ‎ תשפך ‎ אל ‎ הכבד, ‎ מה ‎ בכך? ‎ המרדה ‎ הלא ‎ באה ‎ מן ‎ הכבד, ‎ תחזור‎ 
ותחזור ‎ אליה.‎ 

תורת ‎ הצבלחים.‎ 

גמרא ‎ מ״דז, ‎ וע״ב.‎ 

"בעא ‎ מיניה ‎ רבה ‎ בר ‎ בר ‎ חנה ‎ משמואל: ‎ העלתה ‎ צמחין ‎ מהו? ‎ א״ל: ‎ כשרה.‎ 

א״ל: ‎ אק ‎ אני ‎ אומר ‎ כן, ‎ אלא ‎ שהתלמידים ‎ מזדכזין ‎ בדבר, ‎ דאמר ‎ רב ‎ מתנא ‎ מליא‎ 
מוגלא ‎ טרפה, ‎ מים ‎ זכים ‎ כשרה. ‎ א״ל: ‎ ההוא ‎ בכוליא ‎ איתמר. ‎ ר' ‎ יצחק ‎ בר ‎ יוסק‎ 
הוה ‎ קאזיל ‎ בתריה ‎ דר, ‎ ירמיה ‎ בשוקא ‎ דטבחי, ‎ חזכהו ‎ להנך ‎ דקיימין ‎ צמחי ‎ צמחי.‎ 
א״ל: ‎ לא ‎ בעי ‎ מר ‎ אומצא? ‎ א״ל: ‎ לית ‎ לי ‎ פריטי. ‎ א״ל: ‎ אקפן ‎ אנא. ‎ א״ל: ‎ מה ‎ אעביד‎ 
לד, ‎ דכי ‎ אתו ‎ לקמיה ‎ דר' ‎ יוחנן ‎ משדר ‎ להו ‎ לקמיה ‎ דר' ‎ יהודה ‎ בר' ‎ שמעון ‎ דמורי‎ 
בה ‎ משמיה ‎ דרבי ‎ אלעזר ‎ ברבי ‎ שמעון ‎ להיתירא ‎ וליה ‎ לא ‎ סבירא ‎ ליה. ‎ אמר‎ 
רבא: ‎ כי ‎ הוה ‎ מסגינן ‎ בתריה ‎ דרב ‎ נחמן ‎ בשוקא ‎ דגילדאי, ‎ ואמרי ‎ לה ‎ בשוקא ‎ דרבנן,‎ 
חזי ‎ חלד ‎ דקיימין ‎ ככדי ‎ ככדי ‎ ולא ‎ אמר ‎ להו ‎ ולא ‎ מידי. ‎ רבי ‎ אמי ‎ ורבי ‎ אסי ‎ הוו‎ 
חלפי ‎ בשוקא ‎ דטבריא, ‎ חזי ‎ חלד ‎ דקיימי ‎ טיכרי ‎ טיכרי, ‎ ולא ‎ אמרי ‎ להו ‎ ולא ‎ מידי".‎ 
רש״י.‎ 

,,צמחין ‎ —  מלכ״ץ. ‎ מזדכזין ‎ בדבר ‎ —  מגמגמין. ‎ צמחין‎ —היינו ‎ מוגלא. ‎ לא ‎ בעי‎ 
מר ‎ אומצא? ‎ —  רוצה ‎ היה ‎ לדעת, ‎ אם ‎ יכשירכה ‎ ואם ‎ לאו. ‎ לית ‎ לי ‎ פריטי ‎ —  דוחהו‎ 
היה. ‎ אקפן ‎ אנא‎ —  הטבחים ‎ יקיפו ‎ לי ‎ באמנה. ‎ וליה ‎ לא ‎ סבירה ‎ ליה‎ —לר' ‎ וכו'‎ 
לאכשורי, ‎ ומימרק ‎ נמי ‎ לא ‎ הוה ‎ טריק ‎ ליה ‎ ניהלייהו ‎ דלא ‎ שמיעא ‎ ליה ‎ מרביה.‎ 
מסגיכן ‎ —  אזליכן, ‎ מסגי ‎ לשון ‎ פוסע. ‎ דגילדאי ‎ —  רצעכין. ‎ ככדי ‎ ככדי ‎ —  צמחים‎ 
גדולים ‎ כבדים ‎ בריאה. ‎ טיברי ‎ —צמחים ‎ גדולים ‎ מככדי ‎ וכבר ‎ הוקשו ‎ כסלע. ‎ ואלו‎ 
הן ‎ אותן ‎ המצויין ‎ בבהמות ‎ שלנו ‎ בריאה, ‎ ואין ‎ מראיהן ‎ דומה ‎ לריאה, ‎ אלא ‎ דומין‎ 
כמראה ‎ מוגלא. ‎ ולאו ‎ היינו ‎ אטום ‎ בריאה, ‎ דאטום ‎ אין ‎ שם ‎ צמה, ‎ ואינו ‎ משתנה‎ 
מן ‎ הריאה, ‎ אלא ‎ שאין ‎ עולה ‎ בנפיחה".‎ 
באור.‎ 

הגמרא ‎ כוללת ‎ בחדא ‎ מחתא ‎ את ‎ שלשת ‎ מיני ‎ הצמחים: ‎ צמחי, ‎ ככדי ‎ וטיכרי.‎ 

היא ‎ חושבת ‎ אותם ‎ אפוא ‎ לדבר ‎ אחד. ‎ על ‎ יסוד ‎ זה ‎ ועל ‎ יסוד ‎ דברי ‎ רש״י ‎ הברורים‎ 
מאד, ‎ אי ‎ אפשר ‎ להטיל ‎ ספק ‎ בדבר, ‎ כי ‎ צמחי, ‎ ככדי ‎ וטינרי ‎ הם ‎ תמוכות ‎ שונות ‎ של‎ 
מחלה ‎ אחת ‎ הנודעת ‎ מאז ‎ בשם ‎ "מחלת ‎ המרגלית"1). ‎ תמונת ‎ המחלה: ‎ על ‎ פי ‎ רוב‎ 

ג) ‎ בשעת ‎ שכתבתי ‎ בשנת ‎ 1888  את ‎ חדיסרטציון ‎ שלי, ‎ ע״מ ‎ לקבל ‎ את ‎ תתואר ‎ דוקטור ‎ בחאקאדמיח‎ : 
44מז׳ססעפ^גלסמח ‎ 0סעס60נןפ6 ‎ 6306גן,3, ‎ 3  £>£3ס16י10ס1״8ז׳גס ‎ 0  11£10<1211ג3[ס3 ‎ ^3זג10^8נ^יי/ ‎ חשבתי ‎ כי ‎ אני‎ 
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בהצד ‎ הבריא. ‎ כשהרופא ‎ מסהכל ‎ באדם ‎ עירם ‎ החדלה ‎ במחלה ‎ זר, ‎ הוא ‎ יוכל ‎ לסמן‎ 
את ‎ הדיאגנוזה ‎ במראית ‎ בין ‎ בלבד. ‎ הוא ‎ רואה ‎ כי ‎ בהצד ‎ הבריא ‎ הוא ‎ הושם ‎ כשימות‎ 
במוקות, ‎ ובצד ‎ החולה ‎ הוא ‎ אייו ‎ יושם ‎ כמבט ‎ כלל. ‎ בל ‎ פי ‎ רוב ‎ חולה ‎ כזה ‎ שוכב‎ 

בל ‎ צדו ‎ החולה, ‎ ונושם ‎ רק ‎ בצדו ‎ הבריא, ‎ כדי ‎ להמביט ‎ את ‎ הכאב, ‎ כד ‎ בושה ‎ גם‎ 

הבהמה ‎ החולה ‎ בדלקת ‎ הקרומים ‎ בתחילת ‎ המחלה. ‎ ורק ‎ כשתשוך ‎ הדלקת ‎ ויחדל‎ 
הכאב, ‎ הוא ‎ מתחיל ‎ לנשום ‎ גם ‎ בהדופן ‎ החולה. ‎ אבל ‎ אז ‎ כבר ‎ כדבקו ‎ הקרומים ‎ זה‎ 
לזה. ‎ ובל ‎ ידי ‎ נשימה ‎ במוקה ‎ יש ‎ אשר ‎ יהרס ‎ הדבק, ‎ ואם ‎ היה ‎ כקב ‎ בקרום ‎ הריאה‎ 
אז ‎ יפתח, ‎ ויוכל ‎ לבוא ‎ לידי ‎ אויר ‎ בחזה. ‎ הננו ‎ רואים ‎ בל ‎ פי ‎ זה, ‎ כי ‎ השקפת ‎ רב‎ 
נחמן ‎ מתאמת ‎ בכל ‎ פרטיה ‎ בם ‎ השקפת ‎ הרופאים ‎ בזמניו ‎ היום.‎ 

גמרא ‎ מ״ח ‎ ב״א‎ . 

"גופא ‎ וכר׳ ‎ אמר ‎ ר' ‎ נחמן: ‎ ריאה ‎ שניקבה ‎ ודופן ‎ סותמתה ‎ כשרה. ‎ אמר ‎ רביכא: ‎ והוא‎ 
דסביך ‎ בבשרא. ‎ אמר ‎ ליה ‎ רב ‎ יוסק ‎ לרבינא: ‎ ואי ‎ לא ‎ סביך ‎ מאי, ‎ טרפה? ‎ אלמא‎ 
אמריכן ‎ נקובה ‎ היא. ‎ אי ‎ הכי ‎ כי ‎ סביך ‎ נמי, ‎ דהא ‎ תניא: ‎ ניקב ‎ פסול ‎ מפני ‎ שהוא ‎ שותת,‎ 
הסתם ‎ כשר ‎ מפני ‎ שהוא ‎ מוליד, ‎ וזהו ‎ פסול ‎ שחוזר ‎ להכשרו. ‎ "וזהו" ‎ למבוטי‎ 

מאי? ‎ לאו ‎ למבוטי ‎ כהאי ‎ גונא? ‎ לא ‎ למבוטי ‎ קרום ‎ שבלה ‎ מחמת ‎ מכה ‎ בריאה‎ 

דאינו ‎ קרום".‎ 

רש״י.‎ 

"דסביך ‎ בבשרא‎ —שנסבכה ‎ ונאחזה ‎ הריאה ‎ בבשר ‎ שבין ‎ ב' ‎ הצלבות, ‎ דהוי ‎ סתימה‎ 
שרירא ‎ דלא ‎ מיפרקא, ‎ אבל ‎ בצלבות ‎ בצמן ‎ אין ‎ זו ‎ סירכא ‎ קיימת. ‎ אלמא ‎ נקב ‎ הוא ‎ — 
ואפילו ‎ הכי ‎ כי ‎ סביך ‎ מכשרת ‎ לה, ‎ אלמא ‎ דמהניא ‎ סתימה ‎ לריאה ‎ שניקבה. ‎ ביקב‎ — 
הגיד ‎ של ‎ אדם. ‎ פסול‎ —משום ‎ כרות ‎ שפכה. ‎ מפני ‎ שהוא ‎ שותת‎ —ואינו ‎ יורה ‎ כחץ. ‎ נסתם‎ — 
הנקב ‎ אחרי ‎ כן. ‎ כשר‎ —לבוא ‎ בקהל, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ מוליד. ‎ דאינו ‎ קרוב‎ —אבל ‎ סתימת‎ 
דופן ‎ סתימה ‎ מבלייתא ‎ היא".‎ 

באור.‎ 

רש״י ‎ מחלק ‎ בין ‎ סביך ‎ בבשרא ‎ לסביך ‎ בצלבות. ‎ אבל ‎ לפירושו ‎ בקושית ‎ רב ‎ יוסק‎ 
לרביכא ‎ "ואי ‎ לא ‎ סביך ‎ מאי" ‎ הביקר ‎ חסר ‎ מן ‎ הספר, ‎ והיה ‎ לו ‎ לשאול: ‎ ואי ‎ סביך‎ 
בצלבות ‎ מאי, ‎ טרפה? ‎ כי ‎ סביך ‎ בבשר ‎ מאי? ‎ לפיכך ‎ נראה ‎ יותר ‎ פירוש ‎ התוספות‎ 
שמחלקים ‎ בין ‎ סריך ‎ לסביך. ‎ וכן ‎ נראה ‎ גם ‎ כן ‎ מתשובת ‎ שר ‎ שלום ‎ גאון. ‎ ורביכא‎ 
לא ‎ בא ‎ לפרש ‎ דברי ‎ י, ‎ נחמן ‎ כי ‎ אם ‎ פליג ‎ בליה, ‎ כמו ‎ שהוכיחו ‎ זאת ‎ התוספות,‎ 
ביי״ש. ‎ ובאמת ‎ לר׳ ‎ נחמן ‎ דיה ‎ בסמיכה ‎ גרידא, ‎ כמו ‎ שנראה ‎ זאת ‎ גם ‎ מדבריו ‎ "האי‎ 
הדודא ‎ דכנתא ‎ דאינקיב ‎ להדיה, ‎ חבריה ‎ מגין ‎ בליה", ‎ אב״ג ‎ שניקבו ‎ הדקין ‎ כשרה.‎ 

גמרא ‎ מ״ח ‎ ב״א.‎ 

"מתקיק ‎ לה ‎ רב ‎ בוקבא ‎ בר ‎ חמא: ‎ אילו ‎ אכקיב ‎ בדופן ‎ להדה ‎ מאי, ‎ טרפה?‎ 

ליתני ‎ נקובת ‎ הדופן? ‎ ולטבמיך, ‎ הא ‎ דאמר ‎ רב ‎ יצחק ‎ בר ‎ יוסק ‎ אמר ‎ ר' ‎ יוחנן: ‎ "מרה‎ 
שניקבה ‎ וכבד ‎ סותמתה ‎ כשרה"‎ —אילו ‎ אנקיב ‎ כבד ‎ להדה ‎ מאי, ‎ טרפה? ‎ ליתני‎ 
נקובת ‎ הכבד, ‎ אלא ‎ כי ‎ ניקבה ‎ דלאו ‎ מיניה ‎ מיטרפה ‎ לא ‎ קתני, ‎ הכא ‎ נמי ‎ כיון ‎ דלאו‎ 
מיניה ‎ מיטרפה ‎ לא ‎ קתני".‎ 

רש״י.‎ 

"מתקיקוכו‎ —השתא ‎ דאמרת ‎ נקב ‎ הוא ‎ בריאה ‎ אלא ‎ שהדופן ‎ סותמתו, ‎ אילו ‎ אינקיב‎ 
דופן ‎ להדה ‎ ריאה ‎ כנגד ‎ דופן ‎ הריאה ‎ לאחר ‎ זמן ‎ מאי, ‎ טרפה? ‎ דאזלא ‎ לה ‎ סתימת‎ 
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יש ‎ להבין ‎ בבהבוה ‎ התלויה ‎ בצומת ‎ הגידין ‎ שלה ‎ וראשה ‎ לבוטה ‎ כבלו ‎ שרגילים‎ 
הטבחים ‎ לעשות) ‎ י 

באור.‎ 

רב ‎ בחמץ ‎ אוחז ‎ עוד ‎ בהשקפת ‎ התנאים ‎ והאבווראים ‎ הראשונים, ‎ כי ‎ טעם ‎ טרפת‎ 
הנקב ‎ בריאה ‎ הוא ‎ בלפני ‎ שאין ‎ במזה ‎ חיה. ‎ מפני ‎ שבשעת ‎ הכשיבוה, ‎ כשיתרחב ‎ בית‎ 
החזה, ‎ האויר ‎ יוכל ‎ לצאת ‎ בון ‎ הריאה ‎ ולהתקבץ ‎ בבית ‎ החזה, ‎ צ18ס1סמ11!10!?; ‎ עד‎ 
שתפסק ‎ הנשימה, ‎ והבהבוה ‎ תבוות ‎ בחניקה. ‎ אבל ‎ במיקום ‎ שאין ‎ כחוש ‎ לזה, ‎ אעפ״י‎ 
שביי ‎ לבו ‎ שיש ‎ כקב ‎ בהקרום ‎ —  הבהבוה ‎ כשרה. ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ אובור: ‎ ניקבה ‎ הריאה‎ 
ודופן ‎ סותבותה ‎ כשרה, ‎ כיון ‎ שנצלה ‎ הבהבוה ‎ בואויר ‎ בחזה ‎ בשעת ‎ הנקב ‎ הריאה ‎ שוב ‎ אין‎ 
טעם ‎ להטריק ‎ אותה. ‎ ובזה ‎ נבדל ‎ רב ‎ כחמן ‎ מן ‎ האמוראים ‎ האחרונים ‎ האומדים,‎ 
כיון ‎ שנאמר ‎ במשנה ‎ ביקבה ‎ הריאה ‎ טרפה, ‎ אז ‎ היא ‎ טרפה ‎ מכל ‎ מקום, ‎ אעפ״י ‎ שבקב‎ 
זה ‎ לא ‎ יסבב ‎ לה ‎ מיתה. ‎ אולם ‎ גם ‎ רב ‎ נחמן ‎ מודה, ‎ שאם ‎ יש ‎ לחוש ‎ שסתימת ‎ הנקב‎ 
תהרס ‎ לאחר ‎ זמן, ‎ אז ‎ היא ‎ טרפה ‎ מפני ‎ שאז ‎ יתחיל ‎ האויר ‎ לצאת ‎ מן ‎ הריאה, ‎ ולפיכך‎ 
הוא ‎ מחלק ‎ בין ‎ כקב ‎ בהאובות ‎ העליונות, ‎ המוכחות ‎ במיצר ‎ החזה, ‎ ובין ‎ כקב ‎ בהאומה‎ 
בתחתית ‎ החזה. ‎ רש״י ‎ הבין ‎ היטב ‎ את ‎ טעם ‎ החילוק ‎ הזה, ‎ אעפ״י ‎ שדבריו ‎ אינם‎ 
מדויקים ‎ כל ‎ צרכם. ‎ הוא ‎ אומר: ‎ כי ‎ בקב ‎ כנגד ‎ האומה ‎ הגדולה, ‎ "דכיון ‎ דר ‎ חוק ‎ ה 
הריאה ‎ מן ‎ הדופן ‎ מיפרקא ‎ ההיא ‎ סתימה". ‎ הריאה ‎ לא ‎ תוכל ‎ בשום ‎ אופן ‎ להיות‎ 
רחוקה ‎ מן ‎ הדופן ‎ (כבר ‎ בארנו ‎ דבר ‎ זה ‎ הרבה ‎ פעמים), ‎ תמיד ‎ קרום ‎ הריאה ‎ וקרום‎ 
הדופן ‎ נוגעים ‎ זה ‎ בזה ‎ בלי ‎ כל ‎ הפסק ‎ בינתיים, ‎ ורק ‎ כשיש ‎ מים ‎ או ‎ אויר ‎ בבית ‎ החזה‎ 
אז ‎ תתרחק ‎ הריאה ‎ מן ‎ הדופן. ‎ טעם ‎ הדבר ‎ הוא ‎ כך: ‎ בשעה ‎ שאנו ‎ שואפים ‎ אויר‎ 
אל ‎ קרבכו, ‎ אנו ‎ מגדילים ‎ את ‎ המכול ‎ של ‎ בית ‎ החזה ‎ 5  בית ‎ החזה ‎ מתארך ‎ מלמעלה‎ 
למטה ‎ מפכי ‎ שהטרפשת ‎ (חצר ‎ הכבד) ‎ יורדת ‎ כלפי ‎ מטה; ‎ וכשמתארך ‎ בית ‎ החזה‎ 
מתארכת ‎ גם ‎ הריאה, ‎ כדי ‎ שלא ‎ יהיה ‎ מקום ‎ ריק ‎ בהחזה. ‎ כקל ‎ להבין, ‎ כי ‎ חלקי‎ 
הריאה ‎ העליונים ‎ הקרובים ‎ אל ‎ הצואר, ‎ מתרחקים ‎ רק ‎ מעט ‎ מאד ‎ ממקומם ‎ ובמדה‎ 
שהריאה ‎ מתקרבת ‎ אל ‎ הטרפשת ‎ תנועתה ‎ נעשית ‎ יותר ‎ גדולה. ‎ למשל, ‎ אם ‎ התארכה‎ 
הריאה ‎ ברגע ‎ של ‎ סוק ‎ השאיפה ‎ עד ‎ כדי ‎ עשרה ‎ סנטימטר, ‎ אז ‎ כל ‎ נקודה ‎ של ‎ שיפולי‎ 
הריאה ‎ התנועעה ‎ ממקומה ‎ עשרה ‎ סנטימטר, ‎ בשעה ‎ שהנקודה ‎ העליונה ‎ של ‎ הריאה‎ 
לא ‎ זזה ‎ ממקומה ‎ כלל. ‎ ולפיכך ‎ כקרא ‎ מיצר ‎ החזה, ‎ כלומר ‎ החלק ‎ העליון ‎ אצל‎ 
הצואר, ‎ מקום ‎ רביתא ‎ או ‎ רביעתא, ‎ כלומר ‎ מקום ‎ כביצא ‎ (כמו ‎ שפירש ‎ הערוך),‎ 
כלומר ‎ מקום ‎ שהריאה ‎ מוכחת ‎ שם ‎ במנוחה ‎ בלי ‎ תנועה. ‎ ובכל ‎ זאת ‎ גם ‎ נגד ‎ האומה,‎ 
אם ‎ הריאה ‎ לא ‎ העלתה ‎ צמחים ‎ אין ‎ חוששין ‎ לה, ‎ מפני ‎ שתליכן ‎ בדופן. ‎ אבל ‎ אם‎ 
העלתה ‎ צמחים, ‎ אז ‎ יש ‎ רגלים ‎ לחשוב ‎ כי ‎ איזה ‎ כקב ‎ קרה ‎ להריאה ‎ עצמה ‎ ולפיכך‎ 
היא ‎ צריכה ‎ בדיקה, ‎ מפני ‎ שאם ‎ יש ‎ שם ‎ נקב ‎ אז ‎ על ‎ ידי ‎ התנועה ‎ מתפרק ‎ הדבק‎ 
שבין ‎ הריאה ‎ והדופן.‎ 

אבל, ‎ ישאל ‎ הקורא, ‎ אם ‎ התנועה ‎ בשיפולי ‎ הריאה ‎ היא ‎ גדולה ‎ מאד, ‎ איך‎ 
נתדבקו ‎ הקרומים ‎ זה ‎ לזה? ‎ איך ‎ יוכלו ‎ שני ‎ דברים, ‎ המתנועעים ‎ זה ‎ אצל ‎ זה ‎ להתדבק‎ 
יחד, ‎ הלא ‎ בכל ‎ רגע ‎ ורגע ‎ של ‎ הנשימה ‎ צריך ‎ היה ‎ הדבק ‎ להסתר?‎ 

אולם ‎ הרי ‎ אנו ‎ עסוקים ‎ בדלקת ‎ הקרומים. ‎ והכה ‎ ידעכו, ‎ כי ‎ במחלה ‎ זו ‎ תתקלק‎ 
האכדוטליה ‎ של ‎ הקרומים ‎ וחם ‎ נעשים ‎ מחוספסים, ‎ לא־חלקים, ‎ והחיכוך ‎ שהם ‎ מתחככים‎ 
זה ‎ בזה ‎ בשעת ‎ הנשימה ‎ מסבב ‎ כאב ‎ גדול ‎ להחולה, ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ משתדל ‎ לנשום ‎ רק‎ 
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מ״ח ‎ ת״א.‎ 

"רב ‎ נחמיה ‎ בדיה ‎ דרב ‎ ידסה ‎ בדייק ‎ פה ‎ בפשורי. ‎ א״ל ‎ נור ‎ זוטרא ‎ בדיה ‎ דרב ‎ הונא‎ 
בריה ‎ דרב ‎ פפי ‎ לרבינא: ‎ הא ‎ דרב ‎ בהמיה ‎ בדיה ‎ דרב ‎ ירסן?, ‎ אתון ‎ אהא ‎ מתניתו ‎ פה, ‎ אין‎ 
אדרבא ‎ מתנינן ‎ לה, ‎ דאמיר ‎ רבא: ‎ היי ‎ תרתי ‎ אוני ‎ דריאה ‎ דסריכן ‎ להדדי ‎ לית ‎ להו‎ 
בדיקותא ‎ לאכשורי. ‎ רב ‎ נחמיה ‎ בריה ‎ דרב ‎ יוסק ‎ בדיק ‎ לה ‎ בפשורי. ‎ מתקין? ‎ לה ‎ רב‎ 
אפוי: ‎ האי ‎ מאי? ‎ בעולמא ‎ הכא ‎ תלינן ‎ בדופן ‎ וכעורה, ‎ אבל ‎ התם ‎ אי ‎ האי ‎ נקיב ‎ טרפה ‎ ואי‎ 
האי ‎ נקיב ‎ טרפה"'.‎ 

ר  סו ‎ ״  י . 

"בדיק ‎ לה ‎ בפסוורי‎ —  לאחר ‎ מופירקוה ‎ ומצאו ‎ מכה ‎ בדופן ‎ מנפח ‎ בה, ‎ אי ‎ מבצבצי‎ 
מיא ‎ טרפה ‎ שהרי ‎ ניקבה. ‎ בטולמא ‎ הכא ‎ בדיק ‎ לה ‎ דאי ‎ לא ‎ מיצבצי ‎ לא ‎ אמרינן‎ 
ניקבה ‎ ונסתמה, ‎ דכיון ‎ דאיכא ‎ למיתלייה ‎ בדופן ‎ תלינן ‎ בה ‎ וכשרה. ‎ אלא ‎ הכא‎ —גבי ‎ תרתי‎ 
אוני ‎ מכדי ‎ סרכא ‎ זו ‎ מחמת ‎ מכה ‎ היתה, ‎ הי ‎ מנייהו ‎ דאיכקיב ‎ טרפה, ‎ והאי ‎ דלא ‎ מפקא‎ 
זיקא ‎ קרום ‎ תלה ‎ בה ‎ וסתמה".‎ 

באור.‎ 

קושית ‎ רב ‎ אשי ‎ הונחה ‎ ביסודה ‎ של ‎ דתת ‎ רש״י, ‎ כי ‎ אין ‎ סירכא ‎ בלי‎ 
נקב. ‎ חכמי ‎ התוספות ‎ (חולין ‎ מ״ו, ‎ ד״ה ‎ היינו ‎ רבותייהו) ‎ כבר ‎ הקשו ‎ תל ‎ רש״י ‎ מה ‎ שיש‎ 
בו ‎ די. ‎ מצד ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ נוכל ‎ להוסיק, ‎ כי ‎ דתת ‎ רש״י ‎ מתנגדת ‎ אל ‎ כל ‎ ידיתותינו‎ 
תל ‎ אודות ‎ הסירכות. ‎ אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי ‎ כל ‎ סירכא ‎ היא ‎ סימן ‎ של ‎ דלקת ‎ קרום ‎ הריאה ‎ או‎ 
קרום ‎ הדופן. ‎ אבל ‎ דלקת ‎ זו ‎ תוכל ‎ להיות, ‎ ותל ‎ פי ‎ רוב ‎ היא ‎ גם ‎ תבוא, ‎ בלי ‎ נקב. ‎ הטתם‎ 
מפני ‎ שהריאה ‎ שואבת ‎ כל ‎ מיני ‎ משקין, ‎ מיוסד ‎ תל ‎ מאמר ‎ אגדי, ‎ ואין ‎ למדין ‎ מן ‎ האגדה.‎ 
היפוקראטס ‎ לימד, ‎ כי ‎ כשהאדם ‎ שותה ‎ מים, ‎ המים ‎ נכנסים ‎ גם ‎ תל ‎ ידי ‎ הגרגרת ‎ אל‎ 
הריאה. ‎ ותל ‎ זה ‎ נוסד ‎ גם ‎ המאמר ‎ האגדיי ‎ הנזכר. ‎ אבל ‎ תתה ‎ אנו ‎ יודתים, ‎ כי ‎ כשאנו‎ 
שותים, ‎ המים ‎ הולכים ‎ דרך ‎ הוושט ‎ אל ‎ הקיבה ‎ ואל ‎ הדקים, ‎ וכבר ‎ ידתו ‎ זאת ‎ גם ‎ חכמי‎ 
התלמוד, ‎ ואמרח ‎ אין ‎ משיחין ‎ בסתודה ‎ שמא ‎ יקדים ‎ קנה ‎ לוושט. ‎ ויותר ‎ ראוי ‎ לאמר ‎ תל‎ 
אודות ‎ הקיבה ‎ והדקין ‎ שהם ‎ שואבים ‎ כל ‎ מיני ‎ משקין.‎ 

וכדי ‎ לקיים ‎ דברי ‎ רש״י, ‎ הנני ‎ מצית ‎ לתקן ‎ מתט ‎ את ‎ דבריו: ‎ "כל ‎ סירכא ‎ היא ‎ ספק‎ 
נקב" ‎ מפני ‎ שכל ‎ נקב ‎ יכול ‎ למשוך ‎ אחריו ‎ סירכא, ‎ אתפ״י ‎ שיש ‎ סירכא ‎ גם ‎ בלי ‎ נקב.‎ 

מ״ח ‎ ת״א.‎ 

"ומי ‎ אמר ‎ רב ‎ נחמן ‎ הכי? ‎ והא ‎ אמד ‎ רב ‎ יוסק ‎ בר ‎ מניומי ‎ א״ר ‎ נחמן: ‎ ריאה ‎ שנקבה‎ 
ודופן ‎ סותמתה ‎ כשרה? ‎ לא ‎ קשיא! ‎ התם ‎ במקום ‎ רביתא, ‎ הכא ‎ שלא ‎ במקום ‎ רביתא.‎ 
והיכא ‎ מקום ‎ רביתא? ‎ חיתוכי ‎ דאוני".‎ 

רש״י.‎ 

"ומי ‎ אמר ‎ רב ‎ נחמן ‎ הכי‎ —  דהתלתה ‎ צמחין ‎ חוששין ‎ לה, ‎ מכלל ‎ דאי ‎ פשיטא ‎ לן‎ 
דניקבה ‎ הריאה ‎ לא ‎ מהני ‎ לה ‎ סתימת ‎ הדופן? ‎ התם ‎ במקום ‎ רביתא‎ —  במקום ‎ שהריאה‎ 
והדופן ‎ גדלין ‎ כאחד ‎ יסמוכין ‎ תמיד, ‎ דלא ‎ מיפרק ‎ ההיא ‎ סרכא ‎ הלכך ‎ כשרה, ‎ וכי ‎ אמר‎ 
רב ‎ נחמן ‎ חוששין ‎ לה ‎ למתלה ‎ ברוחב ‎ החללג ‎ כנגד ‎ האומה ‎ !הגדולה, ‎ דכיון ‎ דרחוקה‎ 
הריאה ‎ מן ‎ הדופן ‎ מיפרקא ‎ ההיא ‎ סתימה. ‎ ואפילו ‎ הכי ‎ כי ‎ לא ‎ התלתה ‎ צמחין ‎ אמר‎ 
אין ‎ חוששין ‎ לה ‎ דתלי ‎ לה ‎ בדופן; ‎ ובהא ‎ כאבימי ‎ סבירא ‎ לן ‎ דחוששין ‎ לה ‎ ולחומרא‎ 
אזלינן ‎ בדאורייתא". ‎ (צריך ‎ להתיר ‎ כי ‎ דברי ‎ רש״י: ‎ "למתלה ‎ ברוחב ‎ החלל ‎ כנגד ‎ האומה"‎ 
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רש״י.‎ 

"הסשוכה ‎ לדופן‎ —דבוקה ‎ בצלעות. ‎ אין ‎ חוששיןלה‎ —ששא ‎ ניקבה‎ ,אלא ‎ תלינן ‎ רעותא‎ 
בדופן, ‎ ואשרינן: ‎ דופן ‎ זה ‎ בלכה ‎ היתה ‎ בו ‎ ונשחיתה ‎ קלטה ‎ הריאה ‎ אצלה. ‎ העלתה ‎ — 
הריאה. ‎ צבלחין ‎ —  סביבות ‎ סבליכתה ‎ לדופן, ‎ הואיל ‎ וחזינן ‎ בה ‎ ריעותא ‎ תלינן ‎ לבלכה‎ 
בדידה. ‎ דחליש ‎ פובליה ‎ —  פיו ‎ חדוד ‎ ודק ‎ וחוהד ‎ יפה ‎ שלא ‎ יקרע ‎ קרום ‎ הריאה ‎ בבלושכו‎ 
אותו ‎ בלן ‎ הדופן".‎ 

באור.‎ 

בסוגיה ‎ שלפנינו ‎ נבלצאים ‎ שלשה ‎ שושגים ‎ שצריכים ‎ אנו ‎ להבחין ‎ ביניהם: ‎ סבלוך,‎ 

סבוך ‎ וסריך. ‎ ריאה ‎ ס  בלונה ‎ לדופן ‎ הוא ‎ כבלו ‎ שפירש ‎ רש״י ‎ "דבוקה", ‎ כלובלר ‎ על‎ 
ידי ‎ פיברין ‎ רך ‎ כדבק. ‎ בעצם ‎ הדבר, ‎ על ‎ פי ‎ פשוטה ‎ של ‎ בללה ‎ זאת, ‎ כל ‎ ריאה ‎ היא ‎ סבלוכה‎ 
לדופן, ‎ בלפני ‎ שאין ‎ כל ‎ ריוח ‎ פנוי ‎ בין ‎ קרום ‎ הריאה ‎ ובין ‎ קרום ‎ הדופן. ‎ אלא ‎ שריאה‎ 
בריאה ‎ בלתנועעת ‎ בלבלקום ‎ לבלקום ‎ בשעת ‎ הנשיבלה, ‎ אבל ‎ ר' ‎ נחבלן ‎ בליירי ‎ בריאה ‎ סבלוכה‎ 
ודבוקה. ‎ אולם ‎ דבוק ‎ זה ‎ אינו ‎ קשה ‎ והריאה ‎ תוכל ‎ להתפרק ‎ בלן ‎ הדופן. ‎ סבוך ‎ הוא‎ 
דבוק ‎ קשה ‎ על ‎ ידי ‎ ששני ‎ הקרובלים ‎ נתרקבלו ‎ יחד, ‎ בלה ‎ שאנו ‎ רואים ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ בדבוק‎ 
ישן, ‎ היינו ‎ שהפיברין ‎ כבר ‎ התארגן ‎ ונשתנה ‎ לרקבלת ‎ החבור ‎ שציורי ‎ דם ‎ עוברים ‎ בו‎ 
שקרום ‎ לקרום. ‎ וסריך ‎ הוא ‎ חבור ‎ הריאה ‎ אל ‎ הדופן‎ (או ‎ חבור ‎ אונה ‎ לאונה) ‎ על ‎ ידי‎ 
חוטים ‎ ארוכים ‎ וקרובלים ‎ של ‎ פיברין, ‎ שאינם ‎ בלעכבים ‎ את ‎ תנועת ‎ הריאה ‎ בשעת ‎ הנשיבלה.‎ 
כל ‎ שלשה ‎ דברים ‎ אלו‎ —כלובלר: ‎ סבליכה, ‎ סביכה ‎ וסירכא‎ —הם ‎ תולדות ‎ דלקת ‎ של ‎ קרום‎ 
הריאה ‎ או ‎ קרום ‎ הדופן. ‎ כי, ‎ כאשר ‎ כבר ‎ בארנו ‎ לשעלה, ‎ קרום ‎ הדופן ‎ הוא ‎ הבלשך ‎ של‎ 
קרום ‎ הריאה ‎ ששתקפל ‎ ושרצק ‎ את ‎ דופן ‎ החזה ‎ שבפנים, ‎ וככל ‎ שאר ‎ קרובלי ‎ הנסיוב‎ 
שניהם ‎ עלולים ‎ לדלקת ‎ של ‎ דבוק.‎ 

והנה ‎ ידענו, ‎ כי ‎ סבת ‎ הדלקת ‎ של ‎ הקדושים ‎ תוכל ‎ להיות ‎ או ‎ פנישית ‎ או ‎ חיצונית:‎ 
פנישית, ‎ על ‎ ידי ‎ התקררות, ‎ או ‎ בעקבות ‎ שחלת ‎ השחפת ‎ או ‎ דלקת ‎ הריאה, ‎ וכיוצא ‎ בזה;‎ 
חיצונית, ‎ על ‎ ידי ‎ הכאה ‎ או ‎ דקירה ‎ וכיוצא ‎ בזה. ‎ והנה ‎ ראינו, ‎ כי ‎ רב ‎ נחשן ‎ אוחז ‎ עוד‎ 
בדרכי ‎ הקדשונים, ‎ שרק ‎ דקירה ‎ שבחוץ ‎ תעשה ‎ את ‎ הריאה ‎ טרפה. ‎ הלא ‎ הוא ‎ הוא ‎ שאשר:‎ 
"ריאה ‎ שנישוקה ‎ וקרום ‎ שלה ‎ קיים ‎ כשרה", ‎ אם ‎ הקרום ‎ קיים, ‎ אז ‎ הוא ‎ סישן ‎ שובהק‎ 
שלא ‎ היתה ‎ פה ‎ דקירה ‎ שבחוץ. ‎ אבל ‎ הוא ‎ הרחיק ‎ עוד ‎ ללכת ‎ בהקלתו: ‎ "ריאה ‎ הסשוכה‎ 
לדופן ‎ אין ‎ חוששין ‎ לה". ‎ פה ‎ בלי ‎ ספק ‎ יש ‎ דלקת ‎ הקדושים. ‎ אבל ‎ הרבה ‎ ספקות ‎ בדבר:‎ 
ספק ‎ על ‎ ידי ‎ סבה ‎ פנישית, ‎ ספק ‎ על ‎ ידי ‎ סבה ‎ חיצונית. ‎ ואם ‎ תשצא ‎ לושר ‎ חיצונית:‎ 
ספק ‎ הכאה ‎ גרידה, ‎ ספק ‎ ניקבה ‎ הדופן ‎ על ‎ ידי ‎ דקירה. ‎ ואם ‎ תשצא ‎ לושר ‎ ניקבה ‎ הדופן:‎ 
ספק ‎ ניקבה ‎ רק ‎ הדופן ‎ בלבד ‎ או ‎ ניקב ‎ גם ‎ קרום ‎ הריאה. ‎ על ‎ יסוד ‎ כל ‎ הספקות ‎ האלה‎ 
החליט ‎ ר׳ ‎ נחשן ‎ להעשיד ‎ את ‎ הבהשה ‎ על ‎ חזקתה ‎ ולהכשירה. ‎ אולם ‎ אם ‎ העלתה ‎ הריאה‎ 
צשחים, ‎ שיני ‎ גידולים ‎ של ‎ בשר ‎ שענינם ‎ נבאר ‎ להלן, ‎ כיון ‎ שאנו ‎ רואים ‎ ריעותא ‎ בהריאה‎ — 
אפשר ‎ שניקבה ‎ הריאה, ‎ ולפיכך ‎ צריך ‎ לבדוק. ‎ לדעת ‎ אבישי ‎ בין ‎ שיש ‎ צשחים ‎ בין ‎ שאין‎ 
צשחים, ‎ כיון ‎ שיש ‎ בזה ‎ דלקת ‎ הקדושים, ‎ וכיון ‎ שדלקת ‎ הקדושים ‎ תהיה ‎ לפעשים‎ 
בעקבות ‎ נקיבת ‎ הריאה, ‎ לפיכך ‎ חוששין ‎ לה, ‎ וצריכה ‎ בדיקה.‎ 

"סכינא ‎ דחליש ‎ פושיה" ‎ רש״י ‎ שפרש: ‎ "פיו ‎ חדוד ‎ ודק". ‎ ולי ‎ היה ‎ נראה ‎ להיפך: ‎ סכין‎ 
שפיו ‎ קהה ‎ ועב. ‎ החירורגים ‎ כיום ‎ כשהם ‎ רוצים ‎ להפריד ‎ קרום ‎ שקרום ‎ הם ‎ ששתששים‎ 
ביד ‎ הסכין ‎ ולא ‎ בהסכין ‎ עצשו. ‎ בסכין ‎ חד, ‎ הבודה ‎ יכול ‎ לעשות ‎ נקב ‎ בשקום ‎ שאין‎ 
כל ‎ נקב‎ . 
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שכי ‎ פיות), ‎ ארכה ‎ מסנטימטר ‎ אחד ‎ עד ‎ ארבעה ‎ סנטימטרים ‎ ורחבה ‎ מחצי ‎ הסכטיטמר ‎ עד‎ 
סנטימטר ‎ וחצי.‎ 

תולדות ‎ המאכולת. ‎ לא ‎ תמיד ‎ היא ‎ דומה ‎ לעלה ‎ ולא ‎ תמיד ‎ תשכון ‎ בהכבד.‎ 

היא ‎ תחליק ‎ במשך ‎ ימי ‎ חייה ‎ גם ‎ את ‎ תמונתה ‎ גם ‎ את ‎ מעוכה. ‎ ביצי ‎ המאכולת‎ 
שיצאו ‎ יחד ‎ עם ‎ הרעי ‎ מבטן ‎ הבהמה ‎ החולה, ‎ אם ‎ כפלו ‎ על ‎ שדה ‎ רטוב, ‎ הן ‎ מתפתחות‎ 
תחת ‎ השפעת ‎ חום ‎ השמש ‎ ואחרי ‎ ששה ‎ שבועות ‎ יגמל ‎ השפיר ‎ ויצא ‎ בתמונת ‎ שלפוחית‎ 
דקה ‎ עם ‎ עוקץ ‎ חד ‎ מאד. ‎ השפיר ‎ יבקש ‎ לו ‎ שבלול ‎ הנמצא ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ בשדות ‎ רטובים‎ 
והוא ‎ נכנם ‎ לתוכו. ‎ השבלול ‎ הוא ‎ "בעל ‎ הביתי' ‎ הראשון ‎ של ‎ המאכולת. ‎ בתוך ‎ השבלול‎ 
השפיר ‎ מתחיל ‎ להתפתח, ‎ השלפוחית ‎ הולכת ‎ ומתרחבת ‎ ועל ‎ כתליה ‎ מבפנים ‎ תצמחנה‎ 
שלפוחיות ‎ קטנות ‎ מאד, ‎ בכות ‎ השלפוחית ‎ הראשונה ‎ והנקראות ‎ בשם ‎ זנבוכות, ‎ 0610119,6.‎ 
מביצה ‎ אחת ‎ יוצאות ‎ עד ‎ אלק ‎ זכבוכות ‎ שמתפזרות ‎ על ‎ העשב, ‎ והבהמה ‎ האוכלת ‎ את‎ 
העשב ‎ בולעת ‎ אותן ‎ והן ‎ מתפתחות ‎ בקרבה ‎ לפיפיות ‎ הכבד. ‎ מחלת ‎ התולעת ‎ תנגע ‎ על‎ 
פי ‎ רוב ‎ את ‎ הבהמות ‎ הרועות ‎ על ‎ אדמת ‎ בצה, ‎ וביחוד ‎ אם ‎ השנה ‎ גשומה ‎ ושחוכה.‎ 

הכבד ‎ החולה ‎ היא ‎ גדולה ‎ פי ‎ שתים ‎ או ‎ פי ‎ שלש ‎ ממדתה ‎ הבינונית, ‎ מראה ‎ הכבד‎ 
מנומר. ‎ על ‎ שטחה ‎ הצהוב ‎ נראים ‎ חברבורות ‎ ושריגים ‎ אדומים־כהים, ‎ כמעט ‎ שחורים.‎ 
כשכחתוד ‎ כבד ‎ כזו, ‎ אנו ‎ רואים ‎ בבשרה ‎ את ‎ סילוני ‎ המררה ‎ מרוחבים ‎ וכולה ‎ מלאה ‎ מערות‎ , 
ובתוכן ‎ המון ‎ תולעים ‎ וביציהן. ‎ הסילונים ‎ כמצאים ‎ במצב ‎ הדלקת ‎ ומלאים ‎ ריר ‎ מעורב‎ 
בדם, ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ במוגלא. ‎ בתוך ‎ כיס ‎ המרה ‎ אנו ‎ רואים ‎ מררה ‎ עכורה ‎ מלאה ‎ ביצי‎ 
המאכולת‎ . 

"זה ‎ היה ‎ מעשה ‎ ועלו ‎ עליה ‎ בני ‎ עסיא ‎ שלש ‎ רגלים ‎ ליבנה. ‎ לרגל ‎ שלישי ‎ התירוה‎ 
להם". ‎ מדוע ‎ התקשו ‎ חכמי ‎ יבכה ‎ בשאלה ‎ זו, ‎ ושני ‎ רגלים ‎ לא ‎ יכלו ‎ לפתור ‎ אותה? ‎ מעיקרא‎ 
מאי ‎ קסברי ‎ ולבסוק ‎ מאי ‎ קסברי? ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ שחכמי ‎ יבכה ‎ ראו ‎ וידעו, ‎ כי ‎ בהמה ‎ עם‎ 
כבד ‎ כזו ‎ אין ‎ כמוה ‎ חיה, ‎ והרי ‎ היא ‎ כמו ‎ שניטלה ‎ כבד ‎ שלה ‎ ולא ‎ נשתייר ‎ הימנה ‎ כדי‎ 
להעלות ‎ ארוכה. ‎ השאלה ‎ היתה: ‎ אם ‎ יש ‎ לחשב ‎ את ‎ התולעת ‎ כמחלה ‎ בידי ‎ שמים ‎ וכשרה‎ 
או ‎ כדבר ‎ הבא ‎ מן ‎ החוץ ‎ וטרפה? ‎ הם ‎ היו ‎ מסופקים ‎ בדבר. ‎ אבל ‎ כשעמדו ‎ למכין, ‎ החליטו‎ 
שהתולעים ‎ נולדו ‎ בתוך ‎ הכבד ‎ ולא ‎ באו ‎ מן ‎ החוץ, ‎ אם ‎ כן ‎ היא ‎ מחלה ‎ פנימית.‎ 
הקדמונים ‎ עד ‎ העת ‎ האחרונה ‎ האמינו, ‎ כי ‎ כל ‎ התולעים ‎ נוצרות ‎ מעצמן ‎ בכל ‎ מקום‎ 
שיש ‎ רקבון, ‎ עד ‎ שבא ‎ _פסטר ‎ והורה ‎ כי ‎ אין ‎ ״יצירה ‎ מעצמה", ‎ ,1163^:0111(^8 ‎ 611613,1:10*),‎ 
בעולם, ‎ כי ‎ כל ‎ בעל־חיים ‎ יולד ‎ מבעל־־חיים ‎ שקדם ‎ לו. ‎ יכול ‎ להיות, ‎ שחכמי ‎ יבכה ‎ מצאו‎ 
לנכון ‎ להקל ‎ בזה ‎ משום ‎ הפסד ‎ מרובה ‎ ומשום ‎ שהתורה ‎ חסה ‎ על ‎ ממונם ‎ של‎ 
ישראל. ‎ כנראה ‎ היתה ‎ מאכולת ‎ זו ‎ מכת ‎ מדינה ‎ בעסיא, ‎ ולפיכד ‎ שקדו ‎ לעלות ‎ שלש‎ 
פעמים ‎ ליבנה.‎ 


תורת ‎ הסירנות.‎ 

מ״ח ‎ ע״א.‎ 

"אמר ‎ רב ‎ נחמן: ‎ ריאה ‎ הסמוכה ‎ לדופן ‎ אין ‎ חוששין ‎ לה, ‎ העלתה ‎ צמחים ‎ הוששין ‎ לה.‎ 

מר ‎ יהודה ‎ משמיה ‎ דאבימי ‎ אמר? ‎ אחד ‎ זה ‎ ואחד ‎ זה ‎ חוששין ‎ לה. ‎ היכי ‎ עבדינן? ‎ אמר‎ 
רבא! ‎ רבין ‎ בר ‎ שבא ‎ אסברה ‎ לי: ‎ מייתינן ‎ סכיכא ‎ דחליש ‎ פומיה ‎ ומפרקיכן ‎ לה-‎ אי‎ 
איכא ‎ ריעותא ‎ בדופן ‎ תלינן ‎ בתר ‎ דופן, ‎ ואי ‎ לא ‎ מחמת ‎ ריאה ‎ הוא ‎ וטרפה, ‎ ואע״ג ‎ דלא‎ 
קא ‎ מפקא ‎ זיקא".‎ 
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שניקבה ‎ או ‎ שחסרה, ‎ מאי ‎ חסרה? ‎ איליבדא ‎ מיבחוץ? ‎ היינו ‎ ניקבה. ‎ אלא ‎ פאר ‎ מ־בפנים,‎ 
וש״פו ‎ חסרון ‎ מבפנים ‎ שמיה ‎ חסרון'/ ‎ לחיץ ‎ קושיה ‎ זו ‎ נדחק ‎ עולא ‎ לאמין ‎ "לעולם ‎ מבחוץ,‎ 
ודקא ‎ אמרת ‎ היינו ‎ ניקבה? ‎ לא ‎ צריכא ‎ לר׳ ‎ שמעון" ‎ וכד. ‎ לו ‎ היה ‎ ר' ‎ יוחנן ‎ סובר‎ 
כרבא ‎ כי ‎ בדלא ‎ קיימי ‎ סמפונות ‎ טרפה, ‎ אז ‎ לא ‎ היה ‎ כל ‎ מקום ‎ לקושיה ‎ ר, ‎ אבא. ‎ הלא‎ 
ר׳ ‎ יוחנן ‎ מכשיר ‎ רק ‎ בדקיימי ‎ סמפונות, ‎ ומתניתין ‎ בדלא ‎ קיימי ‎ סמפונות ‎ מיירי1).‎ 

אבל ‎ מדוע ‎ חסרון ‎ מבפנים ‎ לא ‎ שמו ‎ חסרון? ‎ מדוע ‎ אם ‎ נימוקה ‎ הריאה ‎ או ‎ שנשפכה‎ 
כקיתון ‎ אינה ‎ טרפה, ‎ ורק ‎ נקב ‎ קטן ‎ בקרום ‎ עושה ‎ טרפה? ‎ האם ‎ סוברים ‎ ר׳ ‎ יוחנן, ‎ ר׳ ‎ נתן‎ 
ושאר ‎ גדולי ‎ הדור, ‎ כי ‎ עקר ‎ חיות ‎ הבהמה ‎ הוא ‎ בהקרום ‎ של ‎ הריאה ‎ והריאה ‎ עצמה‎ 
איכה ‎ מעלה ‎ ואינה ‎ מורידה, ‎ היא ‎ תוכל ‎ להיות ‎ נימחה ‎ ונימוקה ‎ ובלבד ‎ שהקרום ‎ יהא‎ 
שלם? ‎ חלילה! ‎ הם ‎ הבדילו ‎ רק ‎ בין ‎ חסרה ‎ בידי ‎ שמים ‎ על ‎ ידי ‎ איזו ‎ מחלה ‎ ובין ‎ חסרה‎ 
על ‎ ידי ‎ כח ‎ פועל ‎ מבחוץ ‎ על ‎ ידי ‎ הכאה, ‎ נגיפה ‎ וכיוצא ‎ בזה. ‎ אם ‎ הקרום ‎ שלם, ‎ אז ‎ אות‎ 
הוא ‎ כי ‎ קלקול ‎ הריאה ‎ בא ‎ על ‎ ידי ‎ סבה ‎ פנימית, ‎ ואק ‎ על ‎ פי ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ היא‎ 
כשרה, ‎ מפני ‎ שהשם ‎ טרפה ‎ לא ‎ יונח ‎ על ‎ מחלה ‎ פנימית. ‎ ורק ‎ רבא ‎ הכניס ‎ תחת ‎ השם‎ 
טרפה ‎ גם ‎ קלקולים ‎ שבאו ‎ מסבות ‎ פנימיות, ‎ ולדעת ‎ רבא ‎ ריאה ‎ שנימוקה ‎ והסמפונות‎ 
יחד ‎ עם ‎ הבשר ‎ נימוקו, ‎ טרפה ‎ היא. ‎ אבל ‎ הקדמונים ‎ לא ‎ הבדילו ‎ בין ‎ קיימי ‎ סמפנות‎ 
ללא ‎ קיימי.‎ 

לאחרונה ‎ יש! ‎ להעיר ‎ עוד ‎ על ‎ דבר ‎ אחד. ‎ לכאורה ‎ יש ‎ לחשוב, ‎ שיש ‎ נפקא ‎ מיניה‎ 
לדינא ‎ בין ‎ פירוש ‎ הרמב״ם ‎ ובין ‎ הפירוש ‎ שמציע ‎ אנכי. ‎ אם ‎ נימוק ‎ הבשר ‎ לבד ‎ והסמפונות‎ 
קיימים‎ —  לפרוש ‎ הרמב״ם ‎ הריאה ‎ כשרה ‎ ולפרושי ‎ אני ‎ היא ‎ צריכה ‎ להיות ‎ טרפה, ‎ אבל‎ 
דבר ‎ כזה ‎ הוא ‎ רחוק ‎ במציאות ‎ מאד. ‎ ואם ‎ תקרה ‎ מערה ‎ כזו ‎ אז ‎ לא ‎ יגדל ‎ חללה ‎ יותי‎ 
מגודל ‎ הקטנית. ‎ ריאה ‎ כזו ‎ לא ‎ תבא ‎ לשאלת ‎ חכם ‎ לעולם.‎ 

מ״ח, ‎ ע״א.‎ 

כבד ‎ שהתליעה. ‎ תולעת ‎ הכבד ‎ היא ‎ מאכולת, ‎ 3x3,811118?,‎ הבוחרת ‎ לה ‎ משכן‎ 
בהכבד ‎ של ‎ מעלי ‎ הגרה ‎ וביחוד ‎ של ‎ הכבשים, ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ בהכבד ‎ של ‎ שאר ‎ אוכלי ‎ עשב‎ 
וגם ‎ אצל ‎ האדם. ‎ מאכולת ‎ זו ‎ הורסת ‎ את ‎ הכבד ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ מקלקלת ‎ את ‎ עיכול ‎ המזון‎ 
ומביאה ‎ לידי ‎ רזון ‎ וחולנות ‎ כל ‎ הגוק. ‎ מאכולת ‎ זו ‎ היא ‎ מחלה ‎ מתדבקת ‎ ולפעמים ‎ תשים‎ 
שמות ‎ בכל ‎ העדר, ‎ ויש ‎ אשר ‎ תתפשט ‎ מעדר ‎ לעדר ‎ להשחית ‎ את ‎ כל ‎ מעלי ‎ הגרה ‎ של‎ 
מדינה ‎ שלמה. ‎ תולעת ‎ הכבד ‎ על ‎ משפחת ‎ העלוקות ‎ תחשב. ‎ בתמונתה ‎ היא ‎ דומה ‎ לעלה‎ 
של ‎ עץ ‎ ונקראת ‎ בשם ‎ פיפית ‎ הכבד, ‎ 611111*3,11כ[6!1 ‎ 181011111111(1, ‎ (כלומר ‎ תולעת ‎ בעלת‎ 


1)ב,‎ ,המליץ" ‎ כהבתי ‎ מאמרים ‎ אחדים ‎ בשם ‎ "צרורות ‎ ורסיסים" ‎ בעניני ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ של‎ 
התלמוד. ‎ באחד ‎ ממאמרי ‎ הוכחתי ‎ לי ‎ רבא ‎ חולק ‎ על ‎ ר׳ ‎ יוחנן, ‎ אז ‎ יצאו ‎ רבנים ‎ אחדים ‎ לבקרני‎ 
והוכיחו, ‎ כי ‎ בכל ‎ מקום ‎ שנאמר ‎ בתלמוד ‎ "והוא" ‎ או ‎ "במה ‎ דברים ‎ אמורים" ‎ לא ‎ לחלק ‎ באים ‎ אלא‎ 
לפרש. ‎ כנגדם ‎ באו ‎ רבנים ‎ אחרים ‎ ואמרו ‎ כי ‎ הצדק ‎ אתי!, ‎ וכי ‎ "והוא" ‎ יכול. ‎ להיות ‎ גם ‎ לחלוק ‎ על ‎ הראשון.‎ 
לדעתי ‎ הדבר ‎ הזה ‎ גם ‎ אינו ‎ מוטל ‎ בספק. ‎ בתוספות ‎ (חולין ‎ מ״ח ‎ ע״א ‎ ד״ה ‎ אמר ‎ רבינא) ‎ הובא ‎ מתשובת‎ 
רב ‎ שר ‎ שלום ‎ גאון ‎ על ‎ דברי ‎ רבינא ‎ האומר ‎ על ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ נחמן ‎ ,,ריאה ‎ שניקבה ‎ ודופן ‎ סותמתה ‎ בשרה"‎ 
"והוא ‎ דסביך ‎ בבישרא", ‎ כירבינא ‎ חולק ‎ על ‎ ר, ‎ נחמן. ‎ כן ‎ מפרש ‎ הגאון ‎ בעל ‎ כריתי ‎ ופליתי, ‎ כי ‎ בדק‎ 
נ״ה ‎ על ‎ דברי ‎ רכיש ‎ בר ‎ פפא ‎ "לקתה ‎ בכוליא ‎ אחת ‎ טרפה, ‎ אמרי ‎ במערבא: ‎ והוא ‎ דמטאי ‎ לקותא‎ 
למקום ‎ חריץ"‎ —כי ‎ במערבא ‎ פליגי ‎ על ‎ רכיש ‎ (כריתי ‎ ופליתי ‎ לסימן ‎ ב״ט). ‎ אחד ‎ ה״לומדים" ‎ העירני, ‎ כי‎ 
הכריתי ‎ ופליתי ‎ כבר ‎ הקשה ‎ את ‎ הקושיה ‎ מפני ‎ מה ‎ לא ‎ משנה ‎ הגמרא ‎ כי ‎ מתניתין ‎ בדלא ‎ קיימי‎ 
סמפונות ‎ ור׳ ‎ יוחנן ‎ מיירי ‎ בדקיימי ‎ סמפונות, ‎ אבל ‎ תירוצו ‎ הוא ‎ דחוק ‎ מאד. ‎ עתה ‎ מונח ‎ הספר ‎ כריתי‎ 
ופליתי ‎ לפני, ‎ והנני ‎ רואה ‎ כי ‎ תירוצו ‎ אינו ‎ דחוק ‎ אלא ‎ נוסד ‎ על ‎ ,,סברת ‎ הבטן" ‎ ואין ‎ לו ‎ אחיזה ‎ במציאות.‎ 
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אולם ‎ סמפונות ‎ בריאים ‎ ושלמים ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שיתרחבו ‎ מעט ‎ מלחיצת ‎ האדיר ‎ עליהם, ‎ אבל‎ 
כמעט ‎ תחדל ‎ הלחיצה ‎ ומהרו ‎ להתכווץ ‎ ולשוב ‎ לתמוכתם ‎ הראשונה ‎ על ‎ פי ‎ כה ‎ הספוגי‎ 
(האלאסטיות) ‎ אשר ‎ בהם. ‎ לא ‎ כן ‎ הוא ‎ בסמפונות ‎ חולים ‎ הנמצאים ‎ במצב ‎ דלקת ‎ מורדתי‎ 
כח ‎ הספוגי ‎ אשר ‎ להם ‎ הוא ‎ קטן ‎ מאד, ‎ או ‎ אפס ‎ כולו. ‎ ואם ‎ יתרחבו ‎ סמפונות ‎ כאלו, ‎ לא‎ 
ישובו ‎ עוד ‎ לתמונתם ‎ הראשונה. ‎ ויען ‎ כי ‎ השיעול ‎ הוא ‎ תדיר ‎ וחזק ‎ מאד ‎ אצל ‎ אנשים‎ 
כאלה, ‎ על ‎ כן ‎ ילך ‎ הסמפון ‎ החולה ‎ הלוך ‎ והתרחב ‎ מיום ‎ ליום ‎ עד ‎ אשר ‎ יהפך ‎ מצנור ‎ דק‎ 
למערה ‎ גדולה ‎ כגודל ‎ ביצת ‎ התרנגולת ‎ או ‎ התפדח. ‎ הקרום ‎ הפנימי ‎ או ‎ הקרום ‎ הרירי ‎ של‎ 
סמפון ‎ כזה ‎ הוא ‎ תמיד ‎ במצב ‎ הנזלת, ‎ ומוציא ‎ מקרבו ‎ ריר ‎ במרה ‎ מרובה ‎ מאד, ‎ אשר ‎ ימלא‎ 
את ‎ כל ‎ חללה ‎ של ‎ המערה. ‎ ועל ‎ כן ‎ נראה ‎ כי ‎ חולים ‎ כאלה ‎ יפליטו ‎ ליחה ‎ מרובה, ‎ וביחדד‎ 
בקומם ‎ בבקר ‎ משנתם. ‎ אבל ‎ יש ‎ אשר ‎ לא ‎ יעצור ‎ החולה ‎ כח ‎ להרחיק ‎ על ‎ ידי ‎ השיעול‎ 
את ‎ כל ‎ הליחה ‎ אשר ‎ במערה, ‎ והיא ‎ נשארת ‎ שם ‎ ימים ‎ על ‎ ימים ‎ עד ‎ אשר ‎ תרקב ‎ ותעלה‎ 
באשה.‎ 

אולם ‎ אם ‎ גם ‎ הרחבת ‎ הסמפונות ‎ מחלה ‎ אנושה ‎ היא, ‎ בכל ‎ זאת ‎ רב ‎ ההבדל ‎ מאד‎ 
שבין ‎ מערה ‎ כזאת ‎ ובין ‎ מערה ‎ של ‎ מכה ‎ טריה ‎ אשר ‎ במחלת ‎ השחפת. ‎ שם ‎ גם ‎ בשר‎ 
הריאה ‎ גם ‎ הסמפונות ‎ יהרסו ‎ וימקד ‎ ויהיו ‎ לרקבון‎ —פה ‎ אין ‎ כל ‎ הריסה ‎ כלל. ‎ מחלת‎ 
השחפת ‎ מסוכנת ‎ היא ‎ לחיי ‎ הנפגעים ‎ בה ‎ ד״אין ‎ כמוהם ‎ חיים'/ ‎ אבל ‎ בעלי ‎ סמפונות‎ 
רחבים ‎ יוכלו ‎ לחיות ‎ "חיים ‎ ארוכים" ‎ אק ‎ כי‎ ,,לא ‎ טובים".‎ 

כאשר ‎ אמרנו ‎ למעלה, ‎ יש ‎ בידי ‎ הרופאים ‎ להכיר ‎ מקום ‎ הלול ‎ בריאה ‎ גם ‎ בהיות‎ 
החדלה ‎ בחיים, ‎ אבל ‎ לא ‎ תמיד ‎ יש ‎ לאל ‎ ידם ‎ להכיר ‎ ולהבחין ‎ בין ‎ מערה ‎ של ‎ הרחבת‎ 
הסמפון ‎ ובין ‎ מערה ‎ של ‎ מכה ‎ טריה. ‎ והדבר ‎ הזה ‎ הוא ‎ נחוץ ‎ מאד. ‎ אמנם ‎ כי ‎ מאז‎ 
למד ‎ הפרופיסר ‎ קאך ‎ אותנו ‎ בשנת ‎ 1882  לבקש ‎ ולמצא ‎ בהליחה ‎ אשר ‎ יפליט ‎ החולה ‎ את‎ 
מתגי ‎ השחפת, ‎ נקל ‎ מאד ‎ לפתר ‎ שאלה ‎ כזו. ‎ אבל ‎ מה ‎ עשו ‎ הרופאים ‎ עד ‎ שנת ‎ 1882?‎ 
הם ‎ עשו ‎ אותה ‎ הבדיקה ‎ בעצמה ‎ שהציע ‎ רב ‎ אשי ‎ לפני ‎ אלה ‎ וחמש ‎ מאות ‎ שנה, ‎ רק ‎ באופן‎ 
יותר ‎ דק ‎ ויותר ‎ מדויק. ‎ רב ‎ אשי ‎ יעץ ‎ לבדוק ‎ את ‎ הליחה ‎ ב״צעא ‎ דקוניא" ‎ ולחפש ‎ בה‎ 
שורייקי ‎ חיורי, ‎ והם ‎ לקחו ‎ טפה ‎ של ‎ ליחה ‎ והתבוננו ‎ עליה ‎ תחת ‎ הבדקרוסקופ. ‎ אם‎ 
נמצאו ‎ החוטים ‎ הקשים ‎ והאלאסטיים ‎ שמהם ‎ נארגו ‎ ונרקמו ‎ ענבי ‎ האשכולות, ‎ אז ‎ ידעו‎ 
כי ‎ נשחתו ‎ ונהרסו ‎ גם ‎ הסמפונות ‎ וגם ‎ בשר ‎ הריאה, ‎ ואם ‎ לא, ‎ אז ‎ ידעו ‎ כי ‎ המערה ‎ נעשתה‎ 
רק ‎ מאשר ‎ התרחב ‎ הסמפון; ‎ הרעיון ‎ של ‎ שתי ‎ הבדיקות ‎ האלה ‎ אחד ‎ הוא. ‎ ובשעה ‎ שחכמי‎ 
אדמ״ה ‎ לא ‎ ראו ‎ גם ‎ בחלומם ‎ ריאה ‎ שנשפכה ‎ כקיתון, ‎ ולא ‎ עלה ‎ במחשבתם ‎ שיש ‎ דבר ‎ כזה‎ 
בעולם, ‎ כבר ‎ ידעו ‎ ראשי ‎ הישיבות ‎ במחוזא ‎ ובמתא ‎ מחסיא, ‎ ערים ‎ רחוקות ‎ בארם ‎ נהרים,‎ 
להבחין ‎ במערה ‎ דקיימי ‎ בה ‎ סמפונות ‎ שיש ‎ כמוה ‎ חיה ‎ וכשרה.‎ 

עתה ‎ נבין ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ יוחנן? ‎ "ריאה ‎ שנשפכה ‎ כקיתון ‎ כשרה", ‎ כלומר ‎ ריאה ‎ שנמצא ‎ בה‎ 
מקום ‎ חלול ‎ המלא ‎ ליחה ‎ נוזלת ‎ כשרה. ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ אינו ‎ מבדיל ‎ אם ‎ הסמפונות ‎ קיימים‎ 
והמקום ‎ החלול ‎ בא ‎ רק ‎ מאשר ‎ התרחב ‎ אחד ‎ מהם, ‎ או ‎ לא ‎ קיימי ‎ סמפונות ‎ והמערה ‎ באה‎ 
מאשר ‎ "בשר ‎ הריאה ‎ נימוק ‎ בתוך ‎ קרומים ‎ שלה" ‎ (לשון ‎ רש״י), ‎ מפני ‎ שר׳ ‎ יוחנן ‎ סובר?‎ 
חסרון ‎ מבפנים ‎ לא ‎ שמו ‎ חסרון. ‎ אבל ‎ רבא ‎ סובר? ‎ חסרון ‎ מבפנים ‎ שמו ‎ חסרון, ‎ ולפיכך‎ 
רק ‎ אז ‎ ריאה ‎ כזו ‎ כשרה, ‎ אם ‎ קיימי ‎ בה ‎ סמפונות, ‎ אם ‎ לא ‎ נהרסו ‎ הסמפונות ‎ ובשר ‎ הריאה‎ 
כלל, ‎ והמערה ‎ באה ‎ רק ‎ על ‎ ידי ‎ שהתרחב ‎ אחד ‎ הסמפונות. ‎ ואם ‎ כן ‎ אין ‎ כאן ‎ חסרון ‎ בבשר‎ 
הריאה ‎ כלל. ‎ כי ‎ רבא ‎ בא ‎ לא ‎ לפרש ‎ את ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ כי ‎ אם ‎ לחלוק ‎ עליו, ‎ זאת ‎ נוכל‎ 
להוכיח ‎ גב ‎ מזה? ‎ הנה ‎ ר׳ ‎ אבא ‎ מקשה ‎ לפני ‎ עולא ‎ על ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ מן ‎ המשנה? ‎ "הריאה‎ 
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רכה ‎ מאד ‎ ועלולה ‎ לההקלקל ‎ מהר. ‎ רעל ‎ כן ‎ יתרככו ‎ הגבנונים ‎ וימקו, ‎ ואהה ‎ יהד ‎ יבוקר‎ 
ויהרסו ‎ עכבי ‎ האשכולות ‎ וסמפוני ‎ הריאה ‎ העוברים ‎ דרך ‎ המקום ‎ האטום, ‎ והמקום‎ 
האטום ‎ כלו ‎ יתהפד ‎ מהרה ‎ למוגלא ‎ לחה ‎ ונוזלת ‎ אשר ‎ הדחה ‎ על ‎ ידי ‎ השיעול ‎ החוצה‎ 
דרך ‎ הסמפונות ‎ הפתוחים ‎ והשאיר ‎ אחריה ‎ מקום ‎ חלול ‎ או ‎ מערה, ‎ שלפעמים ‎ היא ‎ ריקה‎ 
ולפעמים ‎ התמלא ‎ בליחה ‎ חדשה ‎ היוצאת ‎ מכהלי ‎ המערה. ‎ בסביבות ‎ המערה ‎ יתגלו‎ 
גבכוכים ‎ חדשים ‎ שיתרככו ‎ וימקו ‎ גם ‎ הם ‎ והמערה ‎ תלך ‎ הלוך ‎ וגדול, ‎ ובשר ‎ הריאה‎ 
והסמפוכות ‎ ילך ‎ הלוך ‎ והשחת. ‎ אם ‎ חרצכים ‎ כאלה ‎ יצמחו ‎ בתיד ‎ כתלי ‎ צכורי ‎ הדם‎ 
העוברים ‎ דרך ‎ הריאה, ‎ אם ‎ יהרסו ‎ גם ‎ הם ‎ והדם ‎ ישפך ‎ אל ‎ תוך ‎ המערה ‎ וידחה ‎ החוצה‎ 
על ‎ ידי ‎ השיעול‎ —זה ‎ הוא ‎ שיעול ‎ של ‎ דם ‎ אשר ‎ כראה ‎ כמעט ‎ תמיד ‎ אצל ‎ חולי ‎ השחפת.‎ 
המערה, ‎ כאשר ‎ אמרנו, ‎ תלד ‎ הלוך ‎ וגדול ‎ ויש ‎ אשר ‎ בשכונת ‎ המערה ‎ הראשוכה ‎ תגליכה‎ 
מערות ‎ חדשות, ‎ פתוחות ‎ ומפולשות ‎ זו ‎ לזו. ‎ מעט ‎ מעט ‎ תחדל ‎ הריאה ‎ למלאות ‎ את‎ 
תפקידה, ‎ והמחלה ‎ הארוכה ‎ תקריב ‎ את ‎ בעליה ‎ לבאר ‎ שחת.‎ 

תולדות ‎ המערות ‎ מהמין ‎ השני ‎ שונות ‎ הן, ‎ וסבוה ‎ רבות ‎ יש ‎ להתפתחותן. ‎ הרחבת‎ 
הסמפונות ‎ הוא ‎ דבר ‎ מצוי ‎ מאד ‎ ב״ריאה ‎ שצמקה", ‎ ששם ‎ יתרחבו ‎ הסמפונות ‎ בהצטמק‎ 
בשר ‎ הריאה, ‎ כדי ‎ למלאות ‎ את ‎ המקום ‎ הריק ‎ בהחזה‎ (עיין ‎ למעלה ‎ צד‎ 50). ‎ אולם ‎ הצטמקות‎ 
הריאה ‎ היא ‎ מחלה ‎ אשר ‎ בבשר ‎ הריאה ‎ עצמו; ‎ אבל ‎ יש ‎ אשר ‎ יתרחבו ‎ הסמפונות‎ 
למערות ‎ גדולות ‎ מאד ‎ גם ‎ בהיות ‎ בשר ‎ הריאה ‎ בריא ‎ ושלם, ‎ דבר ‎ זה ‎ יקרה ‎ לפעמים‎ 
במחלה ‎ מצויה ‎ מאד ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "קאטארהוס1) ‎ המורדי" ‎ של ‎ סמפונות ‎ הריאה‎ 
(^01110*051 ‎ 01101111:18*51), ‎ כלומר‎ 5  דלקת ‎ הסמפונות ‎ הנמשכת ‎ לי־מים ‎ רבים. ‎ הסמן ‎ המובהק‎ 
של ‎ דלקת ‎ הסמפונות, ‎ כנודע, ‎ הוא ‎ השיעול ‎ שמטרתו ‎ להרחיק ‎ מכתלי ‎ הסמפון ‎ את ‎ הריר‎ 
ואת ‎ הליחה ‎ המכסים ‎ אותם ‎ ולהוציאם ‎ החוצה. ‎ כשתתקבץ ‎ הליחה ‎ במדה ‎ ידועה ‎ על‎ 
כתלי ‎ הסמפונות, ‎ האדם ‎ מרגיש ‎ נידוי ‎ והתעוררות ‎ להרחיקה ‎ משם, ‎ וברצונו ‎ או ‎ שלא‎ 
ברצונו ‎ הוא ‎ עושה ‎ כך. ‎ מתחילה ‎ הוא ‎ שואק ‎ בחזקה ‎ רוח ‎ אל ‎ קרבו, ‎ עד ‎ אשר ‎ תמלא‎ 
הריאה ‎ אויר ‎ על ‎ כל ‎ גדותיה, ‎ ואחר ‎ כד ‎ הוא ‎ סוגר ‎ במשך ‎ רגע ‎ אחד ‎ מבוא ‎ הגרון, ‎ רצוני‎ 
לאמר! ‎ הוא ‎ מקרב ‎ את ‎ מיתרי ‎ הקול ‎ אשר ‎ בגרון ‎ זה ‎ לזה, ‎ עד ‎ אשר ‎ ישאר ‎ רק ‎ סדק ‎ צר‎ 
ביניהם ‎ כדי ‎ לחסום ‎ את ‎ הדיד ‎ בפני ‎ האויר. ‎ באותו ‎ רגע ‎ עצמו ‎ האדם ‎ לוחץ ‎ בחזקה ‎ את‎ 
דפני ‎ חזהו, ‎ כדי ‎ להכריח ‎ את ‎ הריאה ‎ להוציא ‎ את ‎ האויר ‎ מקרבה ‎ החוצה. ‎ האויר ‎ ידחק‎ 
על ‎ ידי ‎ זה ‎ לשוב ‎ מן ‎ הריאה ‎ אל ‎ הגרגרת ‎ במהירות ‎ גדולה ‎ כרוה ‎ סועה ‎ וסער, ‎ ויטאטא ‎ את‎ 
הליחה ‎ אשר ‎ יפגוש ‎ על ‎ דרכו ‎ כאשר ‎ יטאטא ‎ הרוח ‎ הנושב ‎ בחזקה ‎ את ‎ החול ‎ ואת ‎ אבק■־‎ 
הדרכים ‎ אשר ‎ ימצא ‎ על ‎ דרכו. ‎ ורק ‎ כאשר ‎ תגיע ‎ הליחה ‎ עד ‎ הגרגרת, ‎ אז ‎ יפתח ‎ האדם‎ 
את ‎ סגור ‎ גרונו ‎ והליחה ‎ תדחה ‎ החוצה.‎ 

נקל ‎ להבין, ‎ כי ‎ מן ‎ האויר ‎ הנלחץ ‎ בתיד ‎ הסמפונות ‎ הרכים ‎ מבלתי ‎ יכולת ‎ לצאת‎ 
החוצה ‎ דיד ‎ הגרון ‎ הסגור, ‎ לוחץ ‎ מצדו ‎ גם ‎ הוא ‎ על ‎ כתלי ‎ הסמפונות ‎ וישתדל ‎ להרחיבם‎ 
ככל ‎ אשר ‎ יוכל. ‎ יזכור ‎ נא ‎ הקורא ‎ כי ‎ הסמפונות ‎ מטבעם ‎ עלולים ‎ הם1מעט ‎ להתרחב, ‎ יען‎ 
כי ‎ הטבעות ‎ של ‎ סחוס ‎ המחורזות ‎ בהם ‎ אינן ‎ שלמות, ‎ כי ‎ אם ‎ פתוחות ‎ מצדן ‎ האחד.‎ 

0  בשם ‎ "קאטארהום" ‎ יהנו ‎ הרופאים ‎ דלקת ‎ קדום ‎ העור, ‎ שהוא ‎ הקרום ‎ תפנימי ‎ המרפד ‎ את‎ 
האברים ‎ החלולים ‎ שבגוק. ‎ באשר ‎ יחלה ‎ הקרום ‎ הזה, ‎ הוא ‎ מוציא ‎ מקרבו ‎ מיץ ‎ רירי ‎ ונוזלי ‎ במדה ‎ מדובה‎ 
מאד. ‎ והנני ‎ מציע ‎ לתרגם ‎ את ‎ השם ‎ "קאטארהוס" ‎ עברית ‎ בשם ‎ נזלת ‎ ונאמר: ‎ נזלת ‎ החוטם, ‎ נזלת ‎ הגרון,‎ 
נזלת ‎ הקיבה, ‎ נזלת ‎ שלפוחית ‎ השתן ‎ ובו׳ ‎ ובו׳. ‎ נזלת ‎ מורדת ‎ תורה ‎ א״ב ‎ קאטארהום ‎ הנמשך ‎ ימים‎ 
רבים‎ . 
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או ‎ יותר. ‎ רופאי ‎ הזמן ‎ יקראו ‎ להלל ‎ כזה ‎ בשם ‎ שערה ‎ (3טז6^‎ 0), ‎ ועל ‎ פי ‎ ככלי ‎ הדיאגנוסטיקה‎ 
יש ‎ בידם ‎ להכיר ‎ מציאות ‎ השערה ‎ עוד ‎ בהיות ‎ החולה ‎ בחיים ‎ חיתו.‎ 

כאשר ‎ יתופק ‎ הרופא ‎ בפטישו ‎ או ‎ באצבעו ‎ על ‎ דופן ‎ החזה, ‎ אז ‎ יוכל ‎ להבחין ‎ שקום‎ 
חלול ‎ בריאה ‎ על ‎ ידי ‎ שינוי ‎ ידוע ‎ בקול ‎ ההכאה, ‎ שמשתנה ‎ אז ‎ לקול ‎ התוק, ‎ שלפעמים ‎ יש‎ 
בו ‎ שעין ‎ צלצול ‎ של ‎ שתכת. ‎ כשו ‎ כן ‎ יוכל ‎ הקורא ‎ לנסות ‎ בעצשו, ‎ אם ‎ יטה ‎ את ‎ עצשו ‎ אל‎ 
דופן ‎ אדם ‎ בשעה ‎ שהוא ‎ שואק ‎ רוח ‎ אל ‎ קרבו ‎ יששע ‎ קול ‎ דששה ‎ דקה ‎ בתוך ‎ הריאה‎ 
פנישה. ‎ הקול ‎ הזה ‎ הוא ‎ שאון ‎ האויר ‎ בעברו ‎ רצוא ‎ ושוב ‎ דרך ‎ סשפונות ‎ הריאה ‎ אל ‎ תוך‎ 
האשכולות. ‎ נקל ‎ להבין, ‎ כי ‎ כאשר ‎ יעבר ‎ הרוח ‎ דרך ‎ סשפון ‎ צר ‎ אל ‎ שקום ‎ חלול ‎ וריקן,‎ 
תשתנה ‎ סגולת ‎ הקול ‎ הזה, ‎ וידשה ‎ לקול ‎ השאון ‎ הידוע ‎ אשר ‎ נששע ‎ אם ‎ נפח ‎ שפינו ‎ רוח‎ 
נגד ‎ פי ‎ בקבוק ‎ של ‎ זכוכית ‎ הרחב ‎ בתחתיתו ‎ וצר ‎ בצוארו. ‎ על ‎ פי ‎ שינוי ‎ קול ‎ הנשישה‎ 
בתוך ‎ הריאה ‎ פנישה, ‎ יוכל ‎ הרופא ‎ להבחין ‎ ולהכיר ‎ בין ‎ נשישת ‎ ריאה ‎ בריאה ‎ ובין ‎ קול‎ 
השאון ‎ אשר ‎ יששע ‎ נגד ‎ השקום ‎ החלול ‎ או ‎ השערה.‎ 

אולם ‎ שני ‎ שיני ‎ שערות ‎ הם. ‎ יש ‎ שערות ‎ שסיבתן ‎ היא ‎ השקת ‎ בשר ‎ הריאה, ‎ כלומד:‎ 
בשקום ‎ ידוע ‎ בתוך ‎ הריאה ‎ פנישה ‎ יהרס ‎ וישחת ‎ הבשר! ‎ ויתהפך ‎ לליחה, ‎ אשר ‎ על ‎ ידי‎ 
השיעול ‎ תדחה ‎ דרך ‎ הסשפונות ‎ החוצה; ‎ השקום ‎ הנהרס ‎ ישאר ‎ פנוי ‎ וריקן ‎ ויהיה ‎ לשערה‎ 
שכתליה ‎ שוציאים ‎ שוגלא, ‎ כשו ‎ שנראה ‎ זאת ‎ בשכה ‎ טריה ‎ הבאה ‎ לפעמים ‎ על ‎ ידי ‎ איזה‎ 
נגע ‎ בעור ‎ האדם. ‎ שערה ‎ כזאת ‎ תקרא ‎ בשם ‎ ״שערה ‎ של ‎ שכה ‎ טריה"‎ (088* 118, 111061 *61^0).‎ 
אבל ‎ יש ‎ שערה ‎ שתבוא ‎ בלי ‎ הריסת ‎ בשר ‎ הריאה ‎ כלל, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ פי ‎ סבות ‎ ידועות‎ 
שנבאר ‎ אותן ‎ להלן: ‎ אחד ‎ מסשפונות ‎ הריאה ‎ יתחיל ‎ שעט ‎ שעט ‎ להתרחב ‎ ולהתנפח ‎ שכל‎ 
עבריו ‎ עד ‎ שנראה ‎ באמצע ‎ ארכו ‎ שקום ‎ חלול ‎ וריקן ‎ כשערה, ‎ שובן ‎ שאליו ‎ בשר ‎ הריאה‎ 
שסביב ‎ להשערה ‎ יתכווץ ‎ על ‎ ידי ‎ זה ‎ ויצטשק ‎ אבל ‎ לא ‎ יהרס ‎ ולא ‎ ישחת. ‎ שערה ‎ כזאת‎ 
תקרא ‎ בפי ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ ״שערה ‎ של ‎ הרחבת ‎ הסשפון" ‎ (318108)0110110601* 118 111 *761״08).‎ 

הסבה ‎ היותר ‎ מצויה ‎ להשערות ‎ משין ‎ הראשון ‎ היא ‎ שחלת ‎ השחפת ‎ השכיחה ‎ שאד‎ 
לא ‎ רק ‎ אצל ‎ בני ‎ האדם, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ הביתיות ‎ וביחוד ‎ אצל ‎ הפרות ‎ החולבות*‎ 

כי ‎ השחפת ‎ היא ‎ שחלה ‎ שזהשת ‎ ועוברת ‎ שאיש ‎ לאיש ‎ —  זאת ‎ ידענו ‎ שכבר. ‎ עתה‎ 
יודעים ‎ אנו ‎ שסבת ‎ שחלה ‎ זו ‎ הם ‎ יצורים ‎ קטנים, ‎ שכל ‎ אחד ‎ שהם ‎ דומה ‎ לתמונת ‎ שתג‎ 
ונמצאים ‎ לאלפים ‎ ולרבבות ‎ בכיחם ‎ וכיעם ‎ של ‎ חולי ‎ השחפת. ‎ אם ‎ ישליך ‎ חולה‎ 
כזה ‎ את ‎ הליחה ‎ אשר ‎ יעלה ‎ על ‎ ידי ‎ השיעול ‎ ארצה, ‎ והליחה ‎ הזאת ‎ תיבש ‎ ותהפך ‎ לאבק,‎ 
והאבק ‎ ינשא ‎ ברוח, ‎ ואדם ‎ בריא ‎ העלול ‎ למחלת ‎ השחפת ‎ ישאק ‎ רוח ‎ כזה ‎ אל ‎ קרבו‎ —אז‎ 
יש ‎ אשר ‎ יכנסו ‎ מתגים ‎ כאלה ‎ עם ‎ האויר ‎ יחד ‎ אל ‎ תוך ‎ סמפונות ‎ הריאה ‎ ואל ‎ תוך‎ 
אשכלותיה, ‎ וישתקעו ‎ בעובי ‎ האשכולות ‎ ויחלו ‎ לעשות ‎ שם ‎ את ‎ מלאכתם ‎ הארורה.‎ 
המתגים ‎ האלה ‎ פרים ‎ ורבים ‎ ככמהין ‎ ופטריות ‎ ומוציאים ‎ ארם ‎ שגופם ‎ שסגולתו ‎ הוא‎ 
לעורר ‎ את ‎ בשר ‎ בעלי ‎ החיים ‎ שבאו ‎ אל ‎ תוכו ‎ המתגים ‎ האלה, ‎ לגדל ‎ צמחי ‎ בשר ‎ הנקראים‎ 
בשם ‎ גבנונים ‎ (01111*61(1111), ‎ ועל ‎ כן ‎ תקרא ‎ גם ‎ השחלה ‎ הזאת ‎ בשם ‎ גבננת ‎ (01110818*61(1111).‎ 

תהלוכת ‎ שחלה ‎ זאת ‎ בהריאה ‎ כך ‎ היא: ‎ חכמי ‎ הנתוח ‎ בדקו ‎ ומצאו ‎ כי ‎ שכתלי‎ 
צנורי ‎ האויר ‎ הדקים ‎ שכתלי ‎ הענבים ‎ ששם ‎ מצאו ‎ מתגי ‎ השחפת ‎ קן ‎ לשו, ‎ יצמחו ‎ חרצנים‎ 
או ‎ גבנונים ‎ קטנים ‎ בזרעוני ‎ דוחן, ‎ עד ‎ אשר ‎ ימלאו ‎ את ‎ כל ‎ חלל ‎ האשכול ‎ שבלי ‎ אשר ‎ יוכל‎ 
האויר ‎ להכנס ‎ לתוכו. ‎ המתגים ‎ לא ‎ יחדלו ‎ לפרות ‎ ולרבות ‎ ולהתפשט ‎ על ‎ כל ‎ סביבותם,‎ 
וחרצנים ‎ כאלו ‎ יחלו ‎ לצמוח ‎ גם ‎ באשכולות ‎ הסמוכים, ‎ עד ‎ כי ‎ אחרי ‎ זמן ‎ ידוע ‎ נראה‎ 
שקום ‎ אטום ‎ בריאה ‎ (קבוצת ‎ גבנונים) ‎ בגודל ‎ האגוז ‎ או ‎ יותר. ‎ רקמת ‎ הגבנונים ‎ היא‎ 
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אחרי ‎ אשר ‎ כעורו ‎ הבלים ‎ שבליהם. ‎ אבל ‎ סשפוכות ‎ כאלה ‎ לא ‎ יצלחו ‎ לשלאכתם ‎ ערד• ‎ הם‎ 
יביאו ‎ אויר ‎ אל ‎ השקום ‎ הכישוק, ‎ אבל ‎ האויר ‎ לא ‎ יבשה ‎ חליפין ‎ בם ‎ הדם. ‎ דבר ‎ זה‎ 
לא ‎ יהכן.‎ 

אשכם ‎ יש ‎ אנשים ‎ אשר ‎ יאשרו: ‎ אבל ‎ כל ‎ זה ‎ הלא ‎ רק ‎ שפי ‎ חכשי ‎ הרופאים ‎ בזשן‎ 
הזה ‎ כודב ‎ לכו. ‎ וחכמי* ‎ החלשוד ‎ לפי ‎ שצב ‎ החכשה ‎ בישיהם, ‎ אולי ‎ חשבו ‎ באשת ‎ כי‎ 
ביקר ‎ פבולת ‎ הכשישה ‎ תלוי ‎ לא ‎ בבשר ‎ הריאה, ‎ כי ‎ אם ‎ בסשפוכותיה, ‎ וא״כ ‎ צדק ‎ הרשב״ם‎ 
בפרישו ‎ לדברי ‎ חז״ל, ‎ כי ‎ בשר ‎ הריאה ‎ איככו ‎ שבלה ‎ ואיככו ‎ שוריד ‎ אם ‎ רק ‎ הסשפוכרת‎ 
קיישים‎ . 

אבל ‎ גם ‎ הדבר ‎ הזה ‎ לא ‎ יתכן, ‎ בספרי ‎ "די ‎ כארשאלב ‎ אוכד ‎ פאטאלאגישב ‎ אכאטאשיב‎ 
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דבס ‎ תלשוד", ‎ הוכחתי ‎ לשדי ‎ את ‎ גודל ‎ כשרוכם ‎ של ‎ חז״ל ‎ להתבוכן ‎ אל ‎ שבשה ‎ הטבב‎ 
וכפלאותיו ‎ בחיי ‎ האדם ‎ והבהשה. ‎ ואק ‎ כי ‎ רבים ‎ שהם ‎ לא ‎ היה ‎ להם ‎ כל ‎ שיח ‎ וכל ‎ שיג‎ 
בם ‎ חכשת ‎ הרפואה, ‎ בכל ‎ זאת ‎ הודות ‎ לשכלם ‎ הישר ‎ ולטביבת ‎ ביכם, ‎ התכווכו ‎ בהלכותיהם‎ 
להאפלת ‎ הרבה ‎ יותר ‎ שהכשי ‎ היוכים, ‎ שהיו ‎ שושחים ‎ לדבר ‎ הזה. ‎ ובאשת, ‎ לשבן ‎ דבת ‎ לשי‎ 
ששפט ‎ הבכורה ‎ בפבולת ‎ הישישה: ‎ להסשפוכות ‎ או ‎ לבשר ‎ הריאה, ‎ אין ‎ כל ‎ צורך ‎ לדבת‎ 
את ‎ כל ‎ הפרטים ‎ הדקים ‎ של ‎ רקשות ‎ הריאה ‎ לאשכלותיה, ‎ השכל ‎ הישר ‎ בלבד ‎ יוכל‎ 
להוציא ‎ לאור ‎ ששפט ‎ בדבר ‎ הזה.‎ 

ששי ‎ לשדו ‎ הכשי ‎ התלשוד ‎ לבדוק ‎ את ‎ הריאה ‎ בל ‎ פי ‎ כפיחה? ‎ הלא ‎ שאת ‎ הטבב‎ 
בבצשו. ‎ השה ‎ ראו, ‎ כי ‎ כאשר ‎ ישאק ‎ איש ‎ אויר ‎ אל ‎ קרבו ‎ יתרחב ‎ חזהו, ‎ וא״כ ‎ תתרחב ‎ גם‎ 
הריאה ‎ האצורה ‎ בו. ‎ —  טוב ‎ הדבר! ‎ אשרו ‎ חז״ל: ‎ הכסה ‎ כא ‎ גם ‎ אכהכו ‎ כבשות ‎ כשבשה‎ 
הטבב, ‎ לשבן ‎ דבת ‎ התצלח ‎ הריאה ‎ אשר ‎ לפכיכו ‎ לשלאכתה ‎ אם ‎ לא? ‎ כפח ‎ כא ‎ רוח ‎ בקרבה‎ 
וכראה, ‎ אם ‎ תבלה ‎ הריאה ‎ ותגדל ‎ בכשותה ‎ בל ‎ ידי ‎ כפיחה, ‎ אז ‎ אות ‎ הוא ‎ כי ‎ בריאה ‎ היא,‎ 
וכי ‎ היתה ‎ שוכשרת ‎ לשלאות ‎ את ‎ תפקידה ‎ בהיותה ‎ בקרב ‎ הבהשה ‎ השחוטה, ‎ ואם ‎ כשצא‎ 
שקום ‎ בהריאה ‎ שאיככו ‎ בולה ‎ בכפיחה ‎ (אטום ‎ בריאה), ‎ אז ‎ אות ‎ הוא ‎ כי ‎ השקום ‎ הזה‎ 
ששחתו ‎ בו ‎ ולא ‎ יצלח ‎ לשלאכתו. ‎ אבל ‎ השכל ‎ הישר ‎ הלא ‎ יגיד ‎ לכו, ‎ כי ‎ לא ‎ הסשפוכות‎ 
הקשים ‎ הם ‎ אשר ‎ בגללם ‎ תתרחב ‎ הריאה ‎ ותגדל ‎ בכשותה ‎ בל ‎ ידי ‎ כפיחה, ‎ כי ‎ אם ‎ הבשר‎ 
הרך ‎ והספוגי, ‎ הבלול ‎ להתרחב ‎ ולהתכווץ, ‎ רק ‎ הוא ‎ יבלה ‎ בל ‎ ידי ‎ כפיחה. ‎ וא״כ ‎ הדבר,‎ 
איך ‎ יאשרו ‎ חז״ל ‎ כי ‎ הבשר ‎ איככו ‎ שבלה ‎ ואיככו ‎ שוריד?‎ 

אבל ‎ לא ‎ חכשי ‎ התלשוד ‎ אשרו, ‎ כי ‎ אם ‎ כישוק ‎ הבשר ‎ לבד ‎ הבהשה ‎ כשרה. ‎ את‎ 
הדברים ‎ האלה ‎ הוסיק ‎ הרשב״ם ‎ ששלו, ‎ וחכשי ‎ התלשוד ‎ איכם ‎ אחראים ‎ בבד ‎ דבריו. ‎ ואיך‎ 
יצאה ‎ שגגה ‎ כזאת ‎ שלפכי ‎ השליט ‎ הזה! ‎ אכחכו ‎ כשבר, ‎ כי ‎ היתה ‎ כזאת ‎ רק ‎ שאשר ‎ לא ‎ חפץ‎ 
הרשב״ם ‎ כי ‎ יחלוק ‎ רבא ‎ בל ‎ ר׳ ‎ יוחכן, ‎ שהלכה ‎ כשותו ‎ בכל ‎ שקום. ‎ אולם ‎ אם ‎ כאשר, ‎ כי‎ 
רבא ‎ פליג ‎ בל ‎ ר״י ‎ וסובר ‎ שחסרון ‎ שבפכים ‎ ששו ‎ חסרון, ‎ וגם ‎ !אם ‎ כישוק ‎ הבשר ‎ לבד‎ 
הבהשה ‎ טרפה ‎ (אבפ״י ‎ שבאשת ‎ דבר ‎ כזה ‎ הוא ‎ רחוק ‎ בשציאות ‎ וכשבט ‎ אי ‎ אפשר ‎ להיות‎ 
לבולם), ‎ אז ‎ תתבאר ‎ ההלכה ‎ הזאת ‎ באופן ‎ פשוט ‎ ושתאים ‎ אל ‎ חכשת ‎ הרפואה ‎ כשו ‎ שהיא‎ 
בזשככו ‎ חיוב ‎ י 

ריאה ‎ שכשפכה ‎ כקיתון ‎ היא ‎ שחלה ‎ שצויה ‎ שאד, ‎ ושבשים ‎ בכל ‎ יום ‎ הם ‎ אצל‎ 
הרופאים ‎ לראות ‎ כזאת ‎ בבכי ‎ אדם ‎ חולים ‎ בשחלת ‎ השחפת. ‎ בשם ‎ "ריאה ‎ שכשפכה‎ 
כקיתון" ‎ יככו ‎ חכשי ‎ התלשוד ‎ ריאה ‎ שבתיד ‎ אחת ‎ שאוכותיה ‎ כשצא ‎ חלל ‎ השלא ‎ שוגלא‎ 
או ‎ ליחה ‎ הכשפכת ‎ כשים. ‎ גודל ‎ החלל ‎ שוכה ‎ הוא ‎ שאד‎ —  שגודל ‎ זרב ‎ הקיטכית ‎ בד ‎ כביצה‎ 
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בהגיע ‎ הגרגרת ‎ אל ‎ ערוגות ‎ הריאה, ‎ היא ‎ מתחלקת ‎ לטוני ‎ ענפים ‎ אר ‎ סמפונות, ‎ אחד‎ 
להריאה ‎ הימנית ‎ ואחד ‎ להריאה ‎ השמאלית. ‎ כל ‎ אחד ‎ מן ‎ הענפים ‎ יתחלק ‎ עוד ‎ הפעם‎ 
לענפים, ‎ כמספר ‎ האונות ‎ אשר ‎ בכל ‎ ריאה; ‎ כל ‎ אחד ‎ מענפי ‎ האונה ‎ חוזר ‎ ומתחלק ‎ לשני‎ 
ענפים ‎ שניים, ‎ השניים ‎ יתחלקו ‎ לשני ‎ ענפים ‎ שלישיים, ‎ השלישיים ‎ לרביעיים ‎ וכו׳ ‎ וכו׳.‎ 
ובמדה ‎ שיתחלק ‎ הסמפון ‎ לענפיו, ‎ כן ‎ ילכו ‎ הסמפונות ‎ הלוך ‎ ודק, ‎ הלוך ‎ וצר, ‎ עד ‎ אשר‎ 
לא ‎ תוכל ‎ כמעט ‎ העין ‎ לראותן. ‎ בראשונה ‎ הסמפונות ‎ בנויים ‎ הם ‎ בתבנית ‎ הגרגרת,‎ 
כלומר, ‎ בתמונת ‎ שפופרת ‎ של ‎ קרום, ‎ שטבעות ‎ של ‎ סחוס ‎ מחורזות ‎ בה. ‎ אבל ‎ במדה‎ 
שיקטן ‎ חלל ‎ הסמפונות, ‎ כן ‎ יתרחקו ‎ הסחוסים ‎ זה ‎ מזה ‎ וכן ‎ יקטן ‎ ארכם, ‎ עד ‎ כי ‎ לא‎ 
נראה ‎ אותם ‎ עוד ‎ בתמונת ‎ טבעות, ‎ כי ‎ אם ‎ בתמונת ‎ חוטים ‎ לבנים ‎ של ‎ סחוס ‎ (שורייקי‎ 
חיורי). ‎ ולאחרונה, ‎ בהגיע ‎ רוחב ‎ הסמפון ‎ לגודל ‎ מילימטר ‎ וחצי, ‎ אז ‎ יאבד ‎ כל ‎ זכר‎ 
להסחוסים, ‎ וכתלי ‎ הסמפון ‎ הם ‎ רק ‎ מקרום ‎ דק ‎ מאד, ‎ אבל ‎ גם ‎ אז ‎ לא ‎ יחדלו ‎ הסמפונות‎ 
להתחלק ‎ לענפים ‎ דקים ‎ מן ‎ הדקים ‎ עד ‎ אשר ‎ יגיעו ‎ לרוחב ‎ של ‎ חמישית ‎ מילימטר.‎ 

קצה ‎ הסמפון ‎ בנוי ‎ בתמונה ‎ נפלאה ‎ מאד. ‎ הצנור ‎ הדק ‎ יתרחב ‎ מעט ‎ מעט ‎ עד ‎ כי‎ 
יהיה ‎ לשלפוחית. ‎ השלפוחית ‎ איננה ‎ פשוטה ‎ ומכודרת, ‎ כי ‎ אם ‎ עשויה ‎ קנים ‎ קנים ‎ (־11*‎ 
1*7601) ‎ עד ‎ שהיא ‎ דומה ‎ בתבניתה ‎ לאשכול ‎ ענבים, ‎ שכל ‎ ענב ‎ וענב ‎ פתוח ‎ אל ‎ הציור‎ 
העובר ‎ בתוך ‎ האשכולות ‎ האלה, ‎ אשר ‎ יקראו ‎ גם ‎ אצל ‎ המנתחים ‎ בשם ‎ "אשכולות ‎ האויר"‎ 
והתלויים ‎ בראש ‎ כל ‎ ענק ‎ וענק ‎ מענפי ‎ הסמפונות ‎ הדקים, ‎ העומדים ‎ לאלפים ‎ ולרבבות‎ 
צפופים ‎ זה ‎ אצל ‎ זה, ‎ ומחוברים ‎ זה ‎ אל ‎ זה ‎ רק ‎ על ‎ ידי ‎ שטיח ‎ דק ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור.‎ 
בסתר ‎ האשכולות ‎ האלה ‎ יעשה ‎ הטבע ‎ את ‎ מעשיו ‎ הנפלאים, ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ "נשימה".‎ 
מטרת ‎ הנשימה, ‎ כנודע, ‎ היא ‎ להביא ‎ את ‎ אויר ‎ יסוד ‎ החמצן ‎ אל ‎ הדם ‎ ולהרחיק ‎ ממנו‎ 
את ‎ אויר ‎ הפחמי. ‎ כיצד ‎ יעשה ‎ הדבר ‎ הזה? ‎ כתלי ‎ האשכולות ‎ העשויים ‎ מקרום ‎ דק ‎ מן‎ 
הדק ‎ מכוסים ‎ ברשת ‎ של ‎ צנורי, ‎ דם ‎ דקים ‎ מאד, ‎ שדם ‎ מלא ‎ מאויר ‎ המשחת ‎ של ‎ חימוץ‎ 
הפחם ‎ עובר ‎ בתוכם. ‎ כאשר ‎ ישאק ‎ האדם ‎ אויר ‎ חדש ‎ אל ‎ קרבו, ‎ האויר ‎ נכנס ‎ דרד‎ 
הסמפונות ‎ הדקים ‎ אל ‎ תוך ‎ האשכול, ‎ שעל ‎ ידי ‎ זה ‎ יתרחב ‎ ויגדל ‎ בכמותו. ‎ ויען ‎ כי ‎ רק‎ 
מחיצה ‎ דקה ‎ מאד ‎ מפסקת ‎ בין ‎ האויר ‎ ובין ‎ הדם, ‎ על ‎ כן ‎ יוכלו ‎ לעשות ‎ חלופין ‎ זה ‎ עם‎ 
זה: ‎ האויר ‎ יתן ‎ להדם ‎ את ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ הנחוץ ‎ לחיי ‎ האדם, ‎ והדם ‎ ישיב ‎ לו ‎ את‎ 
פסלתו, ‎ את ‎ חימוץ ‎ הפחם ‎ המזיק ‎ לחייו, ‎ ואשר ‎ ידחה ‎ החוצה ‎ בשעה ‎ שהאדם ‎ מוציא‎ 
את ‎ האויר ‎ מקרבו.‎ 

עתה ‎ נוכל ‎ להבין ‎ מה ‎ יקרא ‎ בפי ‎ חז״ל ‎ בשם ‎ "סמפונות ‎ הריאה" ‎ ומה ‎ יקרא ‎ בשם‎ 
"בשר ‎ הריאה". ‎ סמן ‎ לסמפונות ‎ לדעת ‎ חז״ל ‎ הם ‎ "שורייקי ‎ חיורי", ‎ כלומר ‎ חוטים‎ 
דקים ‎ ולבנים ‎ של ‎ סחוס. ‎ חוטים ‎ כאלה ‎ מחורזים ‎ רק ‎ בצנורי ‎ האויר ‎ השניים, ‎ השלישיים‎ 
והרביעיים; ‎ בהצינורים ‎ היותר ‎ דקים ‎ האלה, ‎ ובראשי ‎ הענפים ‎ לא ‎ ימצאו ‎ שורייקי‎ 
חיורי ‎ כלל. ‎ הצנורים ‎ היותר ‎ דקים ‎ האלה, ‎ והאשכולות ‎ התלויים ‎ בהם ‎ והרשת ‎ של ‎ צנורי‎ 
הדם ‎ הקלועה ‎ עליהם ‎ —  כל ‎ זה ‎ יחד ‎ הוא ‎ "בשר ‎ הריאה", ‎ 1111ן0:0במ1גןכן‎ 
לדעת ‎ חז״ל. ‎ מכל ‎ האמור ‎ למעלה ‎ יוכל ‎ הקורא ‎ לשפוט, ‎ מה ‎ נחוץ ‎ יותר ‎ לחיי ‎ האדם ‎ או‎ 
הבהמה: ‎ אם ‎ בשר ‎ הריאה, ‎ כלומר ‎ האשכולות ‎ והרשת ‎ של ‎ צנורי ‎ הדם ‎ הסבוכה ‎ בהם, ‎ או‎ 
הסמפונות ‎ הגסים, ‎ המשמשים ‎ רק ‎ כאמצעי ‎ או ‎ כצנור ‎ שעל ‎ ידו ‎ יבוא ‎ האויר ‎ אל ‎ המכונה‎ 
הדקה ‎ והנכבדה ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "אשכול ‎ האויר"?‎ 

על ‎ פי ‎ פירושו ‎ של ‎ הרמב״ם, ‎ אם ‎ נימוק ‎ ונשחת ‎ בשר ‎ הריאה, ‎ הבהמה ‎ איננה‎ 
טרפה, ‎ אם ‎ רק ‎ נשארו ‎ הסמפונות ‎ עומדים ‎ במקומם, ‎ כענפי ‎ עץ ‎ ערומים ‎ בימי ‎ החורק,‎ 
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טול ‎ רבי ‎ יוחנן ‎ וסול ‎ י׳ ‎ נחמן, ‎ יאחר ‎ כך ‎ את ‎ השמעתות ‎ טול ‎ רבא ‎ ותלמידיו ‎ ותלמידי‎ 
תלמידיו, ‎ אבל ‎ אין ‎ מוקדם ‎ ומאוחר ‎ בגמרא. ‎ וגם ‎ אנחנו ‎ לא ‎ הפסדנו ‎ כלום, ‎ תואיל ‎ ויודעים‎ 
אנו ‎ מי ‎ קדם ‎ למי.‎ 

הרמב״ם, ‎ בהביאו ‎ את ‎ הטומעתא ‎ טול ‎ ר' ‎ יוחנן. ‎ ואת ‎ הערתו ‎ טול ‎ רבא ‎ עליה ‎ ואת‎ 
אופן ‎ הבדיקה ‎ של ‎ רב ‎ אשי, ‎ הוא ‎ אומרו ‎ "אם ‎ נראה ‎ חוטין ‎ לבנים ‎ בידוע ‎ שנימוקו‎ 
הסימפונות ‎ וטרפה, ‎ ואם ‎ לאו ‎ בשר ‎ הריאה ‎ בלבד ‎ הוא ‎ שנימוק ‎ וכשרה" ‎ (הלכות‎ 
שחיטה, ‎ פרק ‎ ז׳ ‎ הלכה ‎ ט׳). ‎ מן ‎ הדברים ‎ האחרונים ‎ שהוסיק ‎ הרמב״ם ‎ על ‎ דברי ‎ הגמרא‎ 
נראה, ‎ כי ‎ לדעתו ‎ רבא ‎ בא ‎ לא ‎ לחלוק ‎ על ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ יוחנן, ‎ כי ‎ אם ‎ לפרש ‎ את ‎ דבריו, ‎ ורבא‎ 
סבירא ‎ ליה ‎ כר״י ‎ שחסרון ‎ מבפנים ‎ לא ‎ שמו ‎ חסרון, ‎ ולפיכך ‎ אם ‎ נימוק ‎ הבשר ‎ ונתרכך‎ 
כל ‎ כך ‎ עד ‎ שהוא ‎ נשפך ‎ כקיתון ‎ כשרה, ‎ "אם ‎ רק ‎ הסימפונות ‎ עומדים ‎ במקומם ‎ ולא‎ 
נמוחו". ‎ אבל ‎ אתפלא ‎ אנכי: ‎ אם ‎ חסרון ‎ מבפנים ‎ לא ‎ שמו ‎ חסרון, ‎ מה ‎ לי ‎ קיימי ‎ סימפונות,‎ 
מה ‎ לי ‎ לא ‎ קיימי? ‎ הלא ‎ הסמפונות ‎ מבפנים ‎ הם! ‎ דומה ‎ לזה ‎ היא ‎ ההלכה ‎ השניה: ‎ "אמר‎ 
ר׳ ‎ נחמן: ‎ ריאה ‎ שנימוקה ‎ וקרום ‎ שלה ‎ קיים ‎ כשרה. ‎ תנ״ה: ‎ ריאה ‎ שנימוקה ‎ וקרום ‎ שלה‎ 
קיים ‎ כשרה ‎ ואפילו ‎ מחזקת ‎ רביעית". ‎ בעל ‎ ה״לחם ‎ משנה" ‎ מתפלא, ‎ מדוע ‎ לא ‎ הביא ‎ הרמב״ם‎ 
הלכה ‎ זו? ‎ כאשר ‎ אחשוב ‎ אנכי, ‎ טעם ‎ הדבר ‎ הוא ‎ כי ‎ לדעת ‎ הרמב״ם: ‎ ריאה ‎ שנימוקה ‎ וריאה‎ 
שנשפכה ‎ כקיתון, ‎ דבר ‎ אחד ‎ הוא. ‎ כמו ‎ שנראה ‎ מלשונו, ‎ שהוא ‎ משתמש ‎ לפעמים ‎ בלשון‎ 
,,נימוק" ‎ להוראת ‎ ״נשפך7/‎ (ולא ‎ כרש״י ‎ שמפרש ‎ נמוקה‎ —נתרוקנה)‎ .  ובכל ‎ זאת ‎ לא ‎ היה ‎ יכול‎ 
הרמב״ם ‎ להביא ‎ את ‎ דברי ‎ הברייתא ‎ "ואפילו ‎ מחזקת ‎ רביעית", ‎ ומטעם ‎ פשוט ‎ מאד: ‎ כיון‎ 
דנקטינן ‎ כרבא ‎ שצריכים ‎ הסמפונות ‎ להיות ‎ קיימים, ‎ אז ‎ אי ‎ אפשר ‎ שיהא ‎ הבשר ‎ נמוח‎ 
בגודל ‎ רביעית, ‎ שהוא ‎ ביצה ‎ וחצי ‎ ביצה; ‎ כי ‎ אם ‎ יהיה ‎ החלל ‎ בהריאה ‎ גדול ‎ כל ‎ כך,‎ 
אז ‎ אי ‎ אפשר ‎ שלא ‎ יתקלקלו ‎ הרבה ‎ סמפונות, ‎ העוברים ‎ כנודע ‎ בהריאה ‎ קרובים ‎ זה‎ 
לזה, ‎ עד ‎ שכמעט ‎ אין ‎ מקום ‎ פנוי ‎ מהם. ‎ לפי ‎ זה ‎ פליג ‎ רבא ‎ על ‎ הברייתא, ‎ וא״כ ‎ קשה:‎ 
מדוע ‎ לא ‎ העירה ‎ הגמרא ‎ על ‎ זה?‎ 

אבל, ‎ אם ‎ כך ‎ ואם ‎ כך, ‎ קושיתי ‎ הראשונה ‎ במקומה ‎ עומדת: ‎ ממה ‎ נפשך? ‎ אי ‎ סבירא‎ 
ליה ‎ לרבא ‎ חסרון ‎ מבפנים ‎ שמיה ‎ חסרון, ‎ א״כ ‎ בנימוק ‎ הבשר ‎ לבד ‎ נמי ‎ ליהוי ‎ טרפה, ‎ ואי‎ 
סבירא ‎ ליה ‎ חסרון ‎ מבפנים ‎ לאו ‎ שמיה ‎ חסרון, ‎ בדלא ‎ קיימי ‎ סמפונות ‎ נמי ‎ ליכשר?‎ 

אבל ‎ עוד ‎ יותר ‎ יגדל ‎ הפלא, ‎ אם ‎ נתבונן ‎ על ‎ יסוד ‎ ההלכה ‎ בחכמת ‎ הרפואה. ‎ לפי‎ 
פרושו ‎ של ‎ הרמב״ם, ‎ אם ‎ נימוק ‎ הבשר ‎ לבד, ‎ אז ‎ אין ‎ בזה ‎ כלום, ‎ כאלו ‎ היה ‎ הבשר ‎ של‎ 
הריאה ‎ דבר ‎ שאין ‎ חיותה ‎ של ‎ הבהמה ‎ תלויה ‎ בה; ‎ ורק ‎ אם ‎ נשחתו ‎ הסמפונות, ‎ אז‎ 
"אין ‎ כמוה ‎ חיה" ‎ וטרפה ‎ היא. ‎ אבל ‎ בכל ‎ יראת ‎ הכבוד, ‎ אשר ‎ ירחש ‎ לבבי ‎ אל ‎ זכר ‎ האדם‎ 
הגדול ‎ בענקים ‎ הזה, ‎ לא ‎ אוכל ‎ לכחד ‎ תחת ‎ לשוני, ‎ כי ‎ הדעה ‎ הזאת ‎ מתנגדת ‎ לא ‎ לבד ‎ אל‎ 
ידיעותינו ‎ היום, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ אל ‎ ידיעות ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בחכמת ‎ הרפואה, ‎ כפי ‎ אשר‎ 
נראה ‎ אותן ‎ ברור ‎ בכל ‎ הלכה ‎ והלכה ‎ מהלכות ‎ טרפות ‎ הריאה.‎ 

נשאל ‎ נא ‎ אפוא ‎ את ‎ פי ‎ חכמת ‎ הנתוח ‎ למען ‎ דעת ‎ מה ‎ הוא ‎ "בשר ‎ הריאה", ‎ או ‎ כפי‎ 
אשר ‎ יקראו ‎ לו ‎ הרופאים ‎ היום, ‎ 11111101118<! ‎ >19ם10117[6־!£?‎ .  כבר ‎ בארנו ‎ במה ‎ שקדם, ‎ כי‎ 
הגרגרת ‎ או ‎ הסמפון ‎ הגדול ‎ של ‎ הריאה, ‎ בנויה ‎ מקרום ‎ עב ‎ וחזק, ‎ שטבעות ‎ של‎ 
סחוס ‎ מהודקות ‎ ומחורזות ‎ בו ‎ זו ‎ למטה ‎ מזו. ‎ הטבעות ‎ האלה, ‎ שאינן ‎ שלמות, ‎ כי ‎ אם‎ 
פתוחות ‎ לעומת ‎ העורק, ‎ מטרתן ‎ היא ‎ לתת ‎ להסמפון ‎ תמונת ‎ שפופרת ‎ מפולשת, ‎ כדי‎ 
להקל ‎ על ‎ תנועת ‎ האויר ‎ בעת ‎ הנשימה. ‎ לולי ‎ הטבעות ‎ האלה, ‎ כי ‎ עתה ‎ היו ‎ כתלי‎ 
הסמפון ‎ נוגעים ‎ זה ‎ בזה, ‎ ולהאויר ‎ היה ‎ צר ‎ הדרך ‎ לבוא ‎ אל ‎ הריאה ‎ ולצאת ‎ ממנה.‎ 
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בארד‎ 

כבר ‎ פרשתי, ‎ כי ‎ הואיל ‎ והריאה ‎ שהרחבה ‎ בל ‎ ידי ‎ פבולה ‎ הכשישה, ‎ הקרום ‎ שבכה‎ 
בל ‎ השכה ‎ יוכל ‎ להסתר, ‎ שה ‎ שאין ‎ כן ‎ בשיצר ‎ החזה‎ —שפכי ‎ שאוכוה ‎ הבליוכוה ‎ הכובהן‎ 
שצברה, ‎ ולא ‎ הזיק ‎ להקרום. ‎ שה ‎ שכהב ‎ רש״י ‎ "כל ‎ סירכי ‎ דריאה ‎ קרום ‎ הבופה ‎ שחשה‎ 
שכה ‎ הן'/ ‎ לדבהי ‎ צריך ‎ להקן: ‎ "כל ‎ סירכי ‎ דריאה ‎ הן ‎ ספק ‎ קרום ‎ הבולה ‎ שחשה ‎ שכה ‎ ."‎ 
ההלכה ‎ השניה ‎ של ‎ רב ‎ יוסה ‎ כבר ‎ כהבארה ‎ לשבלה‎ . 


גשרא‎ 
ש״ז ‎ ב״ב‎ 

אשר ‎ בולא ‎ אשר ‎ רבי ‎ יוחנן*. ‎ ריאה‎ 
שנשפכה ‎ כקיהון ‎ כשרה‎ .  אלשא ‎ קסבר‎ 
חסרון ‎ שבפנים ‎ לא ‎ ששיה ‎ חסרון. ‎ איהיביה‎ 
רבי ‎ אבא ‎ לבולאן ‎ "הריאה ‎ שניקבה ‎ או‎ 
שחסרה". ‎ שאי ‎ חסרה? ‎ אילישא ‎ שבחוץ?‎ 
היינו ‎ ניקבה! ‎ אלא ‎ לאו ‎ שבפנים, ‎ וששב‎ 
שינה ‎ חסרון ‎ שבפנים ‎ ששיח ‎ חסרון? ‎ לא!‎ 
לבולם ‎ שבחוץ, ‎ ודקא ‎ אשרה: ‎ היינו ‎ ניקבה,‎ 
לא ‎ צריכא ‎ לר׳ ‎ ששבון ‎ דאשר! ‎ "בד ‎ שהנקב‎ 
לביה ‎ הסשפוכוה". ‎ הכי ‎ שילי ‎ כקב ‎ דליה‎ 
ביה ‎ חסרון, ‎ אבל ‎ נקב ‎ דאית ‎ ביה ‎ חסרון‎ 
אפילו ‎ ר׳ ‎ ששבון ‎ שרדה.‎ 

רבי ‎ חנניה ‎ חלש. ‎ בל ‎ לגביה ‎ רבי ‎ בהן ‎ וכל‎ 
גדולי ‎ הדור. ‎ אייתו ‎ קשיה ‎ ריאה ‎ שנשפכה‎ 
כקיתון ‎ ואכשרה. ‎ אשר ‎ רבא: ‎ והוא ‎ דקיישי‎ 
סשפוכות. ‎ א״ל ‎ רב ‎ אחא ‎ בריה ‎ דרבא ‎ לרב‎ 
אשי ‎ 5  שנא ‎ ידביכן ‎ ?  א״ל ‎ 5  שייתיכן ‎ צבא ‎ דקוכיא‎ 
ושפכיכן ‎ לה ‎ בגויה, ‎ אי ‎ איה ‎ בה ‎ שורייקי‎ 
חיורי ‎ טרפה, ‎ ואי ‎ לא ‎ כשרה. ‎ אשר ‎ ר׳‎ 
כחשן: ‎ ריאה ‎ שכישוקה ‎ וקרום ‎ שלה ‎ קיים‎ 
כשרה. ‎ הניא ‎ כשי ‎ הכין ‎ ריאה ‎ שכישוקה‎ 
וקרום ‎ שלה ‎ קיים ‎ אפילו ‎ שחזקה ‎ רביביה‎ 
כשרה, ‎ ניטלה ‎ שלפוחית ‎ שלה ‎ כשרה, ‎ ההליב‎ 
כבד ‎ שלה‎ —זה ‎ היה ‎ שבשה ‎ ובלו ‎ בליה ‎ בני‎ 
בסיא ‎ שלש ‎ רגלים ‎ ליבנה, ‎ לרגל ‎ שלישי‎ 
התירוה ‎ להם.‎ 


ר  ש" ‎ י 

שנשפכה ‎ כקיתון‎ —  בשר ‎ הריאה ‎ כישוח‎ 
בתוך ‎ קדושים ‎ שלה ‎ ונשפך ‎ שראשה ‎ לסופה‎ 
ושסופה ‎ לראשה ‎ בתוך ‎ הקדושים ‎ וחסרון‎ 
הוא ‎ ששהחילה ‎ כולה ‎ שלאה ‎ ובכשיו ‎ חציה‎ 
ריקנית. ‎ היינו ‎ ניקבה‎ —שאי ‎ אפשר ‎ לחסרה‎ 
שלא ‎ ינקב ‎ הקרום. ‎ לא ‎ צריכא ‎ לר׳ ‎ ששבון‎ — 
הא‎ דאיצטריכא‎ לאששוביכן‎ ולשיהני ‎ חסרה,‎ 
לר׳ ‎ ששבון ‎ איצטריך ‎ לאששוביכן ‎ הנא‎ 
דשתכיתין, ‎ דפליג ‎ ר״ש ‎ אכיקבה ‎ לא‎ 
אחסרה, ‎ דבכקב ‎ שיש ‎ בו ‎ חסרון ‎ שודי. ‎ דקיישי‎ 
סישפוכא‎ —שלא ‎ כישוקו ‎ הקנוקנות. ‎ שנא‎ 
ידביכן‎ —ששא ‎ נישוקה ‎ אחה ‎ שהן. ‎ שייהיכן‎ 
צבא ‎ דקוכיא‎ —קברה ‎ של ‎ חרס ‎ השחופה‎ 
באבר ‎ שקורין ‎ פלושיא״ה ‎ בלב״ז ‎ דשיבא ‎ היא‎ 
ונראה ‎ יפה. ‎ ושפכינן ‎ לה ‎ בגווה‎ —קורבין‎ 
הקרום ‎ והכל ‎ נשפך. ‎ שורייקי ‎ חיורי‎ —טק״ש‎ 
בלב״ז. ‎ טרפה‎ —דאז ‎ ודאי ‎ נראה ‎ ששיחוי‎ 
הסישפוכוה ‎ הוא. ‎ בישוקה ‎ —  נתרוקנה‎ 
שאיליה ‎ שקצהה ‎ ואיכה ‎ נשפכה ‎ כקיתון, ‎ אך‎ 
בשקצהה ‎ לא ‎ כשאר ‎ כלום. ‎ אפילו ‎ שחזקה‎ 
רביביה‎ —חלל ‎ חסרון ‎ ששחזיק ‎ רביביה ‎ הלוג.‎ 
שלפוחית‎ —קרום ‎ שהולד ‎ שוכח ‎ בה,ובלב״ז‎ 
שרי״ץ ‎ לקשן ‎ בפירקין‎ (דק ‎ כ״ה) ‎ הניא ‎ היא‎ 
האם ‎ היא ‎ טרפחה ‎ היא ‎ שלפוחית. ‎ ובשני‎ 
הרגלים ‎ לא ‎ אשרו ‎ להם ‎ כלום, ‎ ובשלישי‎ 
בשדו ‎ לשכין ‎ ורבו ‎ השהירין ‎ והתירוהו.‎ 


באור‎ 

אשר ‎ בולא ‎ אשר ‎ ר׳ ‎ יוחנן. ‎ אחרי ‎ שהביא ‎ שסדר ‎ הגשרא ‎ אה ‎ כל ‎ ההלכות ‎ שהכניס‎ 
רבא ‎ והלשידיו ‎ לבית ‎ השדרש, ‎ חזר ‎ השסדר ‎ אל ‎ האשוראים ‎ הקדשוכים. ‎ בל ‎ פי ‎ הטבם‎ 
השורר ‎ כיום, ‎ יותר ‎ כאה ‎ היה ‎ להביא ‎ שהחילה ‎ אה ‎ הששבהות ‎ של ‎ האשוראים ‎ הראשונים,‎ 
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18118[־1*81;081 ‎ 161111101118!?, ‎ רהכקראה ‎ גם ‎ כן ‎ דלקה ‎ הריאה ‎ הסמפוכית,1110111£גז3116[0ב[0110י131,‎ 
אר ‎ דלקה ‎ הריאה ‎ העילולוה, ‎ 18־0511181[ ‎ ,161111101118!?, ‎ אר ‎ דלקה ‎ הריאה ‎ הלקלפה,‎ 
3118111811¥8)108) ‎ ,161111101118!?. ‎ כל ‎ השמרה ‎ הללר ‎ שמחברים ‎ שרכים ‎ כהכר ‎ למחלה ‎ זר‎ 
אמכם ‎ ראריים ‎ לה, ‎ רמסמלים ‎ סגרלרה ‎ שרכרה ‎ המבדילרה ‎ ארהה ‎ מדלקה ‎ הריאה ‎ הפיבריכיה‎ 
אר ‎ הקררפיה. ‎ על ‎ פי ‎ ררב ‎ יחשבר ‎ אה ‎ הדלקה ‎ הקאטאראהליה ‎ למחלה ‎ ירתר ‎ קלה ‎ מן‎ 
הדלקה ‎ הקררפיה. ‎ אבל ‎ באמה ‎ אין ‎ הדבר ‎ כך. ‎ בשעה ‎ שהדלקה ‎ הקררפיה ‎ למשכה‎ 
שבעה ‎ אר ‎ השעה ‎ ימים ‎ ראז ‎ יבא ‎ המשבר, ‎ 818־017, ‎ רהחרלה ‎ ישרב ‎ מהר ‎ לאיהכר, ‎ רכל‎ 
עקברה ‎ המחלה ‎ לא ‎ ירדער‎ —הדלקה ‎ הקאטאראהליה ‎ אין ‎ לה ‎ זמן ‎ קצוב, ‎ היא ‎ ההארך‎ 
שלשה ‎ ימים ‎ אר ‎ שלשה ‎ חדשים, ‎ סכלה ‎ המיהה ‎ היא ‎ ידהר ‎ קררבה ‎ רביחרד ‎ אצל ‎ אלשים‎ 
זקכים ‎ לימים ‎ ראצל ‎ ילדים ‎ אר ‎ בהמרה ‎ צעירים. ‎ על ‎ פי ‎ ררב ‎ השאיר ‎ המחלה ‎ אחריה‎ 
חולשה ‎ הריאה ‎ רהלטיה ‎ לחלרה ‎ ערד ‎ הפעם ‎ במחלה ‎ זר. ‎ הסברה ‎ למחלה ‎ זר ‎ הן‎ 
דברת ‎ ושוכרה ‎ מאד. ‎ על ‎ פי ‎ ררב ‎ הלרה ‎ ממחלות ‎ מזהימרה. ‎ בשורה ‎ הראשונה ‎ ערמדרה‎ 
האיכפלראכציה, ‎ מחלה ‎ הכתמים, ‎ 1116(1־101\1, ‎ (מאזערן) ‎ וטיפוס ‎ הבטן, ‎ אבל ‎ היא‎ 
תרכל ‎ להספח ‎ גם ‎ אל ‎ מחלרה ‎ אחרות. ‎ היא ‎ הולד ‎ גם ‎ כן ‎ על ‎ ידי ‎ לשימה ‎ של ‎ אדים‎ 
חריפים ‎ או ‎ אויר ‎ המלא ‎ אבק ‎ חריק ‎ ומגרה, ‎ אר ‎ על ‎ ידי ‎ כשימה ‎ של ‎ אויר ‎ קר ‎ יותר‎ 
מדאי. ‎ המחלה ‎ לקראת ‎ דלקה ‎ הריאה ‎ הסמפרכיה, ‎ מפלי ‎ שעל ‎ פי ‎ רוב ‎ הבא ‎ בעקבות‎ 
הקאטאר ‎ של ‎ הסמפרלרה ‎ שקדם ‎ לה. ‎ אבל ‎ אם ‎ גם ‎ תתחיל ‎ מעכבי ‎ הריאה ‎ עצמה, ‎ היא‎ 
מושכת ‎ אה ‎ הקאטאר ‎ של ‎ הסמפונות ‎ אחריה, ‎ וביחרד ‎ את ‎ הקאטאר ‎ של ‎ הקלוקלות‎ 
הדקות ‎ כחוט ‎ השערה, ‎ 1118,118^0 ‎ 0110111118־!?. ‎ המחלה ‎ התחיל ‎ בשפעת ‎ דם ‎ אל‎ 
האשכול ‎ החולה. ‎ אחרי ‎ כן ‎ יתחילו ‎ עכבי ‎ הריאה ‎ להזיע ‎ ריר, ‎ וביחד ‎ עם ‎ זה ‎ תתקלק‎ 
האפיטליה ‎ המרצפת ‎ את ‎ עכבי ‎ הריאה ‎ מבפכים, ‎ ואל ‎ הריר ‎ והאפיטליה ‎ יספחו ‎ הכדורים‎ 
הלבנים, ‎ הנודדים ‎ מצכורי ‎ הדם, ‎ וכולם ‎ יחד ‎ ימלאו ‎ אה ‎ האשכולות ‎ עד ‎ אפס ‎ מקום‎ 
להאויר, ‎ ולפכילו״אטום ‎ בריאה" ‎ כלומר ‎ מקום ‎ שאילו ‎ עולה ‎ בלפיחה. ‎ החומר ‎ הממלא‎ 
את ‎ עכבי ‎ הריאה ‎ במחלה ‎ זו ‎ יבאר ‎ לכו ‎ משום ‎ מה ‎ היא ‎ לקראת ‎ בשם ‎ "קאטאראהליה"‎ 
ובשם ‎ ,,לקלפה" ‎ בהבדל ‎ מן ‎ הדלקה ‎ הקרופיה ‎ או ‎ הפיבריכיה, ‎ שבה ‎ החלה ‎ תמיד ‎ אונה‎ 
שלמה ‎ בבה ‎ אחה ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ שהי ‎ אוכות ‎ או ‎ יותר ‎ בבה ‎ אחה, ‎ והלקראה ‎ לפי ‎ זה‎ 
״דלקה ‎ אוניה", ‎ 18־10118,1 ‎ 101111101118!?. ‎ בהדלקה ‎ הקאטאראהליה ‎ יחלו ‎ אשכולות‎ 
בודדים, ‎ 18־11181(101, ‎ ולפיכך ‎ היא ‎ לקראה ‎ עילוכיה. ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ יחלו ‎ אשכולות ‎ רבים‎ 
בבה ‎ אחה, ‎ אבל ‎ תמיד ‎ ימצאו ‎ בין ‎ האשכולות ‎ האטומים ‎ אשכולות ‎ בריאים ‎ מלאים‎ 
אויר ‎ ועולים ‎ בנפיחה. ‎ הריאה ‎ תשוב ‎ במחלה ‎ זו ‎ לאיתנה ‎ על ‎ ידי ‎ השתנות ‎ החומר‎ 
הממלא ‎ אה ‎ האשכולות ‎ למוגלא ‎ נוזלת, ‎ שידחה ‎ מהן ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ שעול ‎ או ‎ הוא ‎ כבלע‎ 
בצלורי ‎ הדם ‎ והלימפה. ‎ ועל ‎ פי ‎ זה ‎ תובן ‎ עצתו ‎ של ‎ רביכא ‎ ואופן ‎ בדיקתו ‎ לראות‎ 
אם ‎ יוכל ‎ האויר ‎ לחזור ‎ אל ‎ עלבי ‎ הריאה ‎ אר ‎ שכבר ‎ כסתם ‎ הדרך ‎ ושוב ‎ אין ‎ לה ‎ תקלה.‎ 


גמרא‎ 
מ״ז ‎ ע״ב‎ 

אמר ‎ רב ‎ יוסק: ‎ קרום ‎ שעלה ‎ מחמה ‎ מכה‎ 
בריאה ‎ אינו ‎ קרום, ‎ ואמר ‎ רב ‎ יוסק: ‎ האי‎ 
ריאה ‎ דאוושא ‎ וכו/‎ 


רש" ‎ י 

אילו ‎ קרום‎ —שסופו ‎ לסתור ‎ וכל ‎ סירכי‎ 
דריאה ‎ קרום ‎ העולה ‎ מחמה ‎ מכה ‎ הן,‎ 
הלכך ‎ אע״ג ‎ דלא ‎ נפיק ‎ זיקא ‎ טרפה. ‎ האי‎ 
ריאה ‎ דאוושא‎ —  הא ‎ פרישית ‎ לעיל.‎ 
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בארי‎ 


מובן ‎ מאליו, ‎ כי ‎ רבינא ‎ מיידי ‎ באטום ‎ שאינו ‎ דרמה ‎ לבשר, ‎ כי ‎ אם ‎ הרא ‎ דומה‎ 
לבשר, ‎ הלא ‎ כבר ‎ פסק ‎ רב ‎ כהכא ‎ ואמר ‎ שהוא ‎ טרפה ‎ וליה ‎ ליה ‎ בדיקותא. ‎ אבל ‎ צריכים‎ 
אכו ‎ לדעה ‎ כי ‎ יש ‎ שלשה ‎ מינים ‎ של ‎ אטום ‎ בריאה. ‎ האחד ‎ הוא ‎ אשר ‎ בארנו ‎ למעלה‎ 
והתלוי ‎ בסהימה ‎ הסמפון, ‎ השני ‎ הוא ‎ אטום ‎ ההלוי ‎ בסהימה ‎ אחד ‎ מענפי ‎ העורקים‎ 
המובילים ‎ אה ‎ הדם ‎ מן ‎ הלב ‎ הימני ‎ אל ‎ הריאה, ‎ והשלישי ‎ הוא ‎ אטום ‎ או ‎ כמו‎ 
שקוראים ‎ אותו ‎ הרופאים ‎ "מוקד'/ ‎ £00118, ‎ של ‎ דלקת ‎ קאטאראהליה.‎ 

סתימת ‎ ציורי ‎ הדם ‎ תוכל ‎ להיות ‎ על ‎ שני ‎ פנים: ‎ ״סכר ‎ קרוש'/ ‎ 0818(01111־1?!‎ ,  ו״סכר‎ 
אתא ‎ מרחוק", ‎ ■0119(111111. ‎ הדם ‎ כל ‎ זמן ‎ שהוא ‎ זורם ‎ בצנוריו ‎ הנורמליים ‎ לא ‎ יקרש.‎ 
האנדוטליה ‎ החלקה ‎ המרצפת ‎ את ‎ העורקים ‎ והוורידים ‎ מבפנים ‎ לא ‎ התן ‎ להדם‎ 
להקרש. ‎ ורק ‎ כשיחלה ‎ העורק ‎ במחלת ‎ הזגגת ‎ (0818־80161) ‎ אז ‎ יוכל ‎ להולד ‎ סכר‎ 
במקום ‎ המנוגע, ‎ כן ‎ יקרה ‎ גם ‎ אחרי ‎ מחלה ‎ ממושכת ‎ המתשת ‎ את ‎ הלב ‎ (למשל‎ 
אצל ‎ בני ‎ אדם ‎ אחרי ‎ מחלת ‎ הטיפוס) ‎ שהדם ‎ הזורם ‎ בתוך ‎ ווריד ‎ הירך ‎ מפכה ‎ לאטו‎ 
ובמתינות ‎ גדולה, ‎ ויש ‎ אשר ‎ יעמד ‎ מלכת ‎ ואז ‎ יש ‎ אשר ‎ יקרש ‎ הדם ‎ בתוך ‎ הווריד.‎ 
יש ‎ עוד ‎ סבלת ‎ אחרות ‎ לתולדות ‎ הסכר ‎ הקרוש, ‎ אבל ‎ לא ‎ פה ‎ המקום ‎ להאריך ‎ בזה.‎ 
הסכר ‎ הקרוש ‎ בנוי ‎ מנימי ‎ פיברין ‎ שנבדלו ‎ מנסיוב ‎ הדם ‎ ומכדוריו ‎ שנשתקעו ‎ בהפיברי!‎ . 
אצל ‎ בני ‎ אדם ‎ נוכל ‎ למשש ‎ את ‎ הסכר ‎ הקרוש ‎ בתמונת ‎ חבל ‎ עב ‎ וכואב ‎ הנמשך ‎ על‎ 
פני ‎ הירך ‎ לצד ‎ פנים ‎ עד ‎ הברכים, ‎ וכיון ‎ שהדם ‎ של ‎ וריד ‎ הרגל ‎ לא ‎ יוכל ‎ לשוב ‎ אל‎ 
הלב ‎ בשעה ‎ שמן ‎ הלב ‎ אל ‎ הרגל ‎ לא ‎ יחדל ‎ הדם ‎ לפכות ‎ דרך ‎ עורק ‎ הירך, ‎ לפיכך‎ 
יתמלאו ‎ ורידי ‎ הרגל ‎ יותר ‎ מאשר ‎ יוכלו ‎ להכיל ‎ בקרבם ‎ (שפעת ‎ דם ‎ נפעלת), ‎ ואז ‎ יחל‎ 
נסיוב ‎ הדם ‎ להסתנן ‎ מן ‎ הוורידים ‎ החוצה, ‎ מה ‎ שמביא ‎ לידי ‎ הדרוקן ‎ (צבית ‎ הרגל).‎ 
מעט ‎ מעט ‎ יתארגן ‎ הסכר, ‎ כלומר ‎ ישתנה ‎ לרקמת ‎ החבור, ‎ והווריד ‎ יהפך ‎ לפתיל‎ 
קשה ‎ בלתי ‎ נבוב, ‎ בין ‎ כה ‎ וכה ‎ ימצא ‎ לו ‎ הדם ‎ נתיבות ‎ צדדיות ‎ לשוב ‎ אל ‎ הלב ‎ ואז‎ 
תשוב ‎ גם ‎ צבית ‎ הרגל ‎ לאיתנה. ‎ זהו ‎ בדברים ‎ קצרים ‎ ענין ‎ הסכר ‎ הקרוש, ‎ שהיא ‎ אחת‎ 
מן ‎ ההלכות ‎ הנכבדות ‎ שבתורת ‎ הפאטולוגיה.‎ 

"סכר ‎ אתא ‎ מרחוק". ‎ נשער ‎ עתה ‎ בנפשנו ‎ (מה ‎ שבאמת ‎ הוא ‎ מן ‎ המעשים ‎ בכל‎ 
יום) ‎ כי ‎ גוש ‎ מצער ‎ של ‎ הדם ‎ הקרוש ‎ נקרע ‎ מאת ‎ הסכר ‎ שבווריד ‎ הירך, ‎ וזרם ‎ הדם‎ 
נשא ‎ אותו ‎ הלאה ‎ מן ‎ הירך ‎ דרך ‎ הווריד ‎ הנבוב ‎ אל ‎ הלב ‎ הימני. ‎ מן ‎ הלב ‎ הימני‎ 
יעבור ‎ הגוש ‎ דרך ‎ עירקי ‎ הריאה, ‎ עד ‎ אשר ‎ יגיע ‎ לעורק ‎ דק ‎ שרוחב ‎ חללו ‎ הוא ‎ שוה‎ 
לרוחב ‎ הגוש, ‎ אז ‎ יסתום ‎ הגוש ‎ את ‎ החלל ‎ והדם ‎ יעמד ‎ מלכת. ‎ זהו ‎ מה ‎ שנקרא ‎ "סכר‎ 
אתא ‎ מרחוק", ‎ ,0113(£1111!. ‎ הנה ‎ ידענו ‎ כי ‎ העורקים ‎ מסתעפים ‎ בהריאה ‎ יחד ‎ עם‎ 
הסמפונות, ‎ ולפיכך ‎ יהיה ‎ אז ‎ לפנינו ‎ קנוס ‎ של ‎ רקמת ‎ הריאה ‎ שלא ‎ יקבל ‎ רם ‎ למזונו.‎ 
מתחילה ‎ יחור ‎ הקנוס ‎ הזה ‎ מחוסר ‎ דם ‎ וצבעו ‎ יהיה ‎ נוטה ‎ ללבן ‎ —  אפור. ‎ אולם‎ 
אחרי ‎ ימים ‎ אחדים ‎ יתחיל ‎ הדם ‎ לזרום ‎ מן ‎ המקומות ‎ הסמוכים ‎ אל ‎ הקנוס ‎ ויען ‎ כי‎ 
זה ‎ האחרון ‎ לא ‎ התפרנס ‎ כהוגן ‎ ורקמתו ‎ נחלשה ‎ ונתרככה, ‎ לכן ‎ יקרע ‎ על ‎ נקלה,‎ 
והדם ‎ יתפרץ ‎ עם ‎ השיעול ‎ החוצה. ‎ זהו ‎ מה ‎ שנקרא ‎ בשם ‎ £11111101118  8גן;01־!£9בנ1, ‎ כלומר‎ 
סכר ‎ הריאה. ‎ סופו ‎ של ‎ הסכר ‎ הוא ‎ הרס ‎ ואבדון ‎ של ‎ מקום ‎ האטום. ‎ וביחוד ‎ אם ‎ הסכר‎ 
שאתא ‎ מרחוק ‎ עוצר ‎ בקרבו ‎ מתגים ‎ מעוררי ‎ רקבון, ‎ אז ‎ יעוררו ‎ רקבון ‎ גם ‎ בהריאה.‎ 

הסבה ‎ היותר ‎ מצויה ‎ לאטום ‎ בריאה ‎ היא ‎ דלקת ‎ הריאה ‎ הקאטאראהלית,‎ 
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לפיוגלא ‎ כוזלת ‎ שנבלעה ‎ בציורי ‎ הדם ‎ של ‎ הריאה, ‎ או ‎ שהחולה ‎ ירחיקה ‎ על ‎ ידי‎ 
השעול. ‎ ובמידה ‎ שיהרוקכו ‎ האשכולוה ‎ ממוגלא ‎ זו, ‎ כן ‎ יהחיל ‎ האויר ‎ לחזור ‎ אליהם‎ 
בשעת ‎ הנשימה, ‎ והחולה ‎ ישוב ‎ לאיתנו ‎ ויתרפא ‎ ממחלתו.‎ 

נקוה ‎ כי ‎ בדברינו ‎ המעטים ‎ האלה ‎ די ‎ יהיה ‎ להבין ‎ על ‎ ידם ‎ את ‎ דברי ‎ ההלכה‎ 
"ככבדא ‎ כשרה". ‎ אולם ‎ זאת ‎ נמצא ‎ לנכון ‎ להוסיף, ‎ כי ‎ בזמן ‎ הזה ‎ שנתפשט ‎ המנהג‎ 
בכל ‎ תפוצות ‎ ישראל ‎ להטריד ‎ בהמה ‎ שנמצאו ‎ מרכות ‎ על ‎ ריאתה, ‎ "ריאה ‎ ככבדא"‎ 
לא ‎ תבא ‎ לידי ‎ שאלת ‎ חכם. ‎ כי ‎ באמת ‎ אי ‎ אפשר ‎ כמעט ‎ לדלקת ‎ הריאה ‎ שלא ‎ תמשוד‎ 
אחייה ‎ גם ‎ דלקת ‎ קרום ‎ הריאה. ‎ (הכאב ‎ החזק ‎ כעין ‎ דקירה ‎ שיחוש ‎ חולה ‎ כזה‎ 
בצלעותיו, ‎ יבא ‎ לא ‎ מדלקת ‎ הריאה ‎ עצמה ‎ כי ‎ אם ‎ מדלקת ‎ הקרום, ‎ 10111-1118?). ‎ ודלקת‎ 
קרום ‎ הריאה ‎ הלא ‎ היא ‎ הסבה ‎ היחידה ‎ להסרכות ‎ הנמצאות ‎ עליה. ‎ הסרכות ‎ איכן‎ 
אלא ‎ חוטים ‎ וקרומים ‎ של ‎ פיברין ‎ שהזיע ‎ קרים ‎ הריאה ‎ מקרבו ‎ במצב ‎ הדלקת, ‎ שמתחלה‎ 
הם ‎ דומים ‎ לחוטים ‎ של ‎ ריר ‎ ואחר ‎ כך ‎ יתקשו ‎ ויתרקמו ‎ לחוטים ‎ ולקרומים ‎ חזקים‎ 
כעור ‎ וכגידים.‎ 

כבשרא ‎ טרפה. ‎ מראה ‎ הבשר ‎ בהריאה, ‎ £11111101118  ס&סס&מלנ&ס‎ ,  היא ‎ אחת ‎ מן‎ 
התמונות ‎ של ‎ ריאה ‎ שצמקה. ‎ למעלה ‎ תארנו ‎ תמוכות ‎ אחדות ‎ של ‎ צימוק ‎ הריאה.‎ 
פה ‎ כוסיק ‎ עוד ‎ תמונה ‎ אחת: ‎ אם ‎ אחד ‎ הסמפונות ‎ יסכר ‎ על ‎ ידי ‎ פקק ‎ של ‎ לשלשת ‎ או‎ 
על ‎ ידי ‎ גרם ‎ זר ‎ שכפל ‎ בשעת ‎ האכילה ‎ אל ‎ הגרגרת, ‎ אז ‎ יחדל ‎ האויר ‎ להתחדש ‎ בתוך‎ 
כל ‎ האשכולות, ‎ גם ‎ הוא ‎ יתרוקן ‎ מהם ‎ מעט ‎ מעט, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ כבלע ‎ בבשר ‎ הריאה.‎ 
כתלי ‎ הענבים ‎ כקמטים ‎ ומתדבקים ‎ זה ‎ לזה. ‎ ומפני ‎ שחסר ‎ הלחץ ‎ של ‎ האויר ‎ בתוד‎ 
הענבים, ‎ לפיכך ‎ התרחבו ‎ כימי ‎ הדם ‎ של ‎ הרשת ‎ הסובבת ‎ את ‎ הענבים, ‎ וכל ‎ המקום‎ 
האטום ‎ מתאדם ‎ עד ‎ שהוא ‎ דומה ‎ בצבעו ‎ ובמישושו ‎ למראה ‎ הבשר. ‎ את ‎ צבעו ‎ נוכל‎ 
לראות ‎ גם ‎ מחוץ ‎ בעד ‎ הקרום ‎ השקוק. ‎ הוא ‎ אדמדם ‎ כהוא ‎ נוטה ‎ מעט ‎ לצבע ‎ הקכמון.‎ 
אבל ‎ גם ‎ למשש ‎ אותו ‎ נוכל ‎ בידינו. ‎ הוא ‎ אינו ‎ אלאסטיי ‎ כספוג, ‎ אלא ‎ דומה ‎ לבשר.‎ 
נקל ‎ להבין ‎ כי ‎ המקום ‎ האטום ‎ דומה ‎ בתמונתו ‎ לתמונת ‎ הקכוס, ‎ שתושבתו ‎ פונה‎ 
כלפי ‎ השטח ‎ החיצון ‎ של ‎ הריאה, ‎ וראשו ‎ החד ‎ הוא ‎ במקום ‎ הסתימה ‎ של ‎ הסימפון.‎ 
הדבר ‎ הזה ‎ תלוי ‎ באופן ‎ ההסתעפות ‎ של ‎ הסמפונות, ‎ וכיון ‎ שהגיע ‎ הדבר ‎ לידי ‎ כך,‎ 
כלומר ‎ כיון ‎ שנעשה ‎ המקום ‎ האטום ‎ דומה ‎ לבשר ‎ וכל ‎ כתלי ‎ הענבים ‎ נדבקו ‎ יחד, ‎ שוב‎ 
אינו ‎ חוזר ‎ לבריאותו, ‎ וכל ‎ המקום ‎ הזה ‎ אינו ‎ נושם ‎ אויר ‎ והרי ‎ הוא ‎ כמו ‎ שאינו, ‎ וא״כ‎ 
הרי ‎ זו ‎ ריאה ‎ שחסרה. ‎ ואעפ״י ‎ שאין ‎ בזה ‎ סככה ‎ לחיי ‎ הגוה, ‎ אבל ‎ כבר ‎ ראינו ‎ שרבא‎ 
ובית ‎ מדרשו ‎ סוברים ‎ כי ‎ טרפה ‎ חיה. ‎ ולהלן ‎ נראה ‎ גם ‎ כן, ‎ כי ‎ רבא ‎ סובר ‎ שחסרון‎ 
מבפנים ‎ שמו ‎ חסרון, ‎ ורב ‎ כהכא ‎ שבלי ‎ ספק ‎ הוא ‎ הוא ‎ רב ‎ כהכא ‎ השלישי ‎ (עיין ‎ סדר‎ 
הדורות ‎ בשם ‎ ר״כ), ‎ היה ‎ מתלמידי ‎ רבא ‎ וסובר ‎ כמוהו.‎ 


גמרא‎ 
מ״ז ‎ ע״ב‎ 

אמר ‎ רביכא: ‎ אטום ‎ בריאה ‎ מייתיכן‎ 
סכיכא ‎ וקרעיכןלה. ‎ אי ‎ אית ‎ בה ‎ מוגלא ‎ וודאי‎ 
מחמת ‎ מוגלא ‎ הוא ‎ וכשרה; ‎ ואי ‎ לא,‎ 
מותביכן ‎ עלה ‎ גדפא ‎ או ‎ רוקא‎ —אי ‎ מבצבצא‎ 
כשרה, ‎ ואי ‎ לא ‎ טרפה.‎ 


רש', ‎ י 

אטום ‎ בריאה‎ —דוכתא ‎ דמטמטם ‎ ולא‎ 
עייל ‎ זיקא ‎ בגויה. ‎ מוגלא‎ —  קוויטורא.‎ 
מניחים ‎ עלה‎ —על ‎ אותו ‎ אטום ‎ לאחר ‎ שנקרע.‎ 
אי ‎ מבצבצא‎ —דכייד ‎ רוקא, ‎ כשרה ‎ דהא‎ 
עייל ‎ ביה ‎ זיקא. ‎ ואי ‎ לא‎ —  לקותא ‎ היא‎ 
וטרפה.‎ 
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אונות ‎ או ‎ יותר, ‎ ולפעמים ‎ שתי ‎ אובות ‎ אחת ‎ מימין ‎ ואחת ‎ משמאל. ‎ פלרבך ‎ מאליו ‎ כי‎ 
לפי ‎ רוב ‎ המחלה ‎ כן ‎ תיבת ‎ הסככח. ‎ אולם ‎ בדרך ‎ כלל ‎ תחשב ‎ דלקת ‎ חריאה ‎ אמנם‎ 
למחלה ‎ קשה ‎ מאד, ‎ אבל ‎ למחלה ‎ שאין ‎ סכנה ‎ כרוכה ‎ בעקבותיה, ‎ ורק ‎ אצל ‎ אנשים‎ 
באים ‎ בימים ‎ ואצל ‎ שכורים ‎ יש ‎ בה ‎ משום ‎ סכנת ‎ נפשות. ‎ ואם ‎ ממאה ‎ חולים ‎ שחלו‎ 
במחלה ‎ זו ‎ ימותו ‎ רק ‎ מעשר ‎ עד ‎ עשרים ‎ נפש, ‎ אז ‎ לא ‎ יתכן ‎ לאמר ‎ עליה ‎ "שאין ‎ כמוה‎ 
חיה ‎ טרפה".‎ 

המחלה ‎ תמשך ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ כשבעה ‎ ימים; ‎ וחכמי ‎ הפאטולוגיה ‎ יבדילו ‎ בה‎ 
שלש ‎ תקופות: ‎ א). ‎ תקופת ‎ שפעת ‎ הדם, ‎ שחכמי ‎ התלמוד ‎ יקראו ‎ לה ‎ "ריאה ‎ שהאדימה".‎ 
הקדמונים ‎ היו ‎ אומרים ‎ "בריש ‎ כל ‎ מרעין ‎ אכא ‎ דם" ‎ (בבא ‎ בתרא ‎ נ״ח ‎ ע״ב). ‎ דומה‎ 
לזה ‎ יאמרו ‎ גם ‎ חכמי ‎ הדור ‎ הזה: ‎ ״בראשית ‎ כל ‎ דלקת ‎ —  רבוי ‎ הדם" ‎ והכלל ‎ הזה‎ 
יתאמת ‎ ביחוד ‎ בדלקת ‎ הריאה. ‎ הרשת ‎ של ‎ צנורי ‎ הדם ‎ הדקים, ‎ אשר ‎ תכסה ‎ כל‎ 
עכב ‎ ועכב ‎ מענבי ‎ האשכולות, ‎ תתמלא ‎ דם ‎ במדה ‎ מרובה ‎ מאד. ‎ צכורי ‎ הדם ‎ הדקים‎ 
מתנפחים ‎ וכעשים ‎ עבים, ‎ עד ‎ שהם ‎ בולטים ‎ אל ‎ תוך ‎ חלל ‎ האשכולות ‎ פנימה. ‎ באותה‎ 
שעה ‎ עצמה ‎ יתחילו ‎ כתלי ‎ האשכולות ‎ להזיע ‎ מתוכם ‎ מוהל ‎ רירי, ‎ שחומר ‎ הפיברין‎ 
מהול ‎ בו ‎ במדה ‎ מרובה ‎ מאד; ‎ צנורי ‎ הדם ‎ גם ‎ הם ‎ יזיעו ‎ מקרבם ‎ מיץ ‎ דם, ‎ שיתערב‎ 
אל ‎ הריר, ‎ ועל ‎ כן ‎ בראה ‎ כי ‎ צבע ‎ הליחה ‎ שיפליטו ‎ מקרבם ‎ חולים ‎ כאלה ‎ יש ‎ בה‎ 
מעין ‎ החלודה ‎ של ‎ הברזל, ‎ מפני ‎ הדם ‎ שנתערב ‎ בה. ‎ משעה ‎ לשעה ‎ תגדל ‎ כמות ‎ המוהל‎ 
הרירי ‎ עד ‎ שימלא ‎ את ‎ כל ‎ חללם ‎ של ‎ האשכולות, ‎ מבלתי ‎ תת ‎ מקום ‎ לאויר ‎ הנשימה‎ 
להכבם ‎ לתוכם, ‎ והחולה ‎ ירגיש ‎ על ‎ ידי ‎ זה ‎ לחץ ‎ בחזהו‎ —  מכובד ‎ הנשימה.‎ 

ב) . ‎ תקופת ‎ ההת‎ כבדות ‎ האדומה ‎ (3־1151? ‎ ס1(183,1(8,1נ[06), ‎ או ‎ "ריאה ‎ ככבדא"‎ 
בלשון ‎ חכמי ‎ התלמוד. ‎ המוהל ‎ הרירי ‎ שבתוך ‎ אשכולות ‎ הריאה ‎ יקפא ‎ ויקרש ‎ על‎ 
ידי ‎ חומר ‎ הפיברין ‎ הנמצא ‎ בתוכו, ‎ עד ‎ שכל ‎ חללו ‎ של ‎ האשכול ‎ הוא ‎ מלא ‎ חומר‎ 
עב ‎ וגס, ‎ כחומר ‎ הדונג ‎ שקפא ‎ מקור. ‎ האונה ‎ או ‎ הריאה ‎ כולה ‎ שלקתה ‎ במחלה ‎ זו‎ 
דומה ‎ אז ‎ ממש ‎ למראה ‎ הכבד, ‎ כמו ‎ שבארנו ‎ למעלה. ‎ האונה ‎ או ‎ האומא ‎ במצב‎ 
הדלקת ‎ גדולה ‎ היא ‎ כמעט ‎ פי ‎ שנים ‎ מאשר ‎ היא ‎ בהיותה ‎ בקו ‎ הבריאות, ‎ וכמעט‎ 
שלא ‎ תעלה ‎ על ‎ ידי ‎ נפיחה ‎ מלאכותית ‎ כלל, ‎ עד ‎ שנוכל ‎ בצדק ‎ לקרא ‎ לה ‎ בשם ‎ "ריאה‎ 
אטומה". ‎ ובכל ‎ זאת ‎ גדול ‎ ההבדל ‎ מאד ‎ בין ‎ ריאה ‎ אטומה ‎ ובין ‎ "אטום ‎ הריאה",‎ 
שענינו ‎ נבאר ‎ באחד ‎ הפרקים ‎ הבאים: ‎ ריאה ‎ אטומה ‎ או ‎ ריאה ‎ ככבדא ‎ תשוב‎ 
תמיד ‎ לאיתנה ‎ וא׳'כ ‎ יש ‎ כמוה ‎ חיה, ‎ ואטום ‎ בריאה ‎ לא ‎ ישוב ‎ לאיתנו ‎ לעולם.‎ 

ג) , ‎ תקופת ‎ ההתכבדות ‎ מעין ‎ האפר ‎ (,183־1§ ‎ ס1;1831(06£31). ‎ מצב ‎ הריאה ‎ בתקופה‎ 
זו ‎ לא ‎ ישתנה ‎ בכל ‎ סגולותיו ‎ ממצבה ‎ בתקופה ‎ הקודמת; ‎ ורק ‎ בזאת ‎ תשתנה, ‎ כי ‎ אם‎ 
נחתוך ‎ כזו ‎ בסכין, ‎ אז ‎ יהיה ‎ צבע ‎ החתוך ‎ מעין ‎ האפר ‎ תחת ‎ הצבע ‎ האדום ‎ שהיה ‎ לו‎ 
בתקופה ‎ הקודמת. ‎ סבות ‎ המחזה ‎ הזה ‎ שתים ‎ הן. ‎ הראשונה: ‎ מפני ‎ שאל ‎ חומר‎ 
הפיברין ‎ שבתוך ‎ האשכולות ‎ יתערבו ‎ במספר ‎ רב ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ של ‎ הדם ‎ שזכרני‎ 
אותם ‎ למעלה. ‎ והשניה: ‎ מפני ‎ שהפיברין ‎ הנקרש ‎ בתוך ‎ האשכולות ‎ ילחץ ‎ את ‎ ציורי‎ 
הדם ‎ הסבוכים ‎ בכתליהם ‎ והדם ‎ ידחק ‎ לצאת ‎ מהם, ‎ ועל ‎ כן ‎ תמעט ‎ אז ‎ כמות ‎ הדם‎ 
בהריאה, ‎ ועל ‎ כן ‎ יכהה ‎ צבעה ‎ האדום.‎ 

כאשר ‎ תגיע ‎ המחלה ‎ למרום ‎ פסגתה, ‎ אז ‎ תחל ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ ללכת ‎ אחורנית.‎ 

חומר ‎ הפיברין ‎ שבתוך ‎ האשכולות ‎ יחל ‎ להתרכך ‎ ולהמוג, ‎ כהמוג ‎ דונג ‎ מפני ‎ אש.‎ 
הוא ‎ יתערב ‎ עם ‎ המוהל ‎ אשר ‎ יוסיפו ‎ כתלי ‎ האשכולות ‎ להזיע ‎ מתוכם ‎ ויתהפך‎ 
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הריאה ‎ במקום ‎ ההוא; ‎ אבל ‎ כמעט ‎ כסלק ‎ את ‎ אצבעכו ‎ מן ‎ הריאה, ‎ אז ‎ תשוב ‎ נוהר‎ 

לאיתנה ‎ והגומא ‎ כליל ‎ תחלוק. ‎ לא ‎ כן ‎ הלא ‎ בהכבד. ‎ בשר ‎ האבר ‎ הזה ‎ עלול ‎ להצטמצם‎ 

ולהתכווץ ‎ רק ‎ במדה ‎ מועטה ‎ מאד, ‎ לאם ‎ כלחץ ‎ עליו ‎ בחזקה, ‎ אז ‎ אמכם ‎ כעשה ‎ עליו‎ 

גומא ‎ עמוקה, ‎ אבל ‎ רק ‎ אחרי ‎ אשר ‎ יהרס ‎ בשר ‎ הכבד ‎ תחת ‎ האצבע ‎ וכאשר ‎ יסור‎ 

הלחץ, ‎ אז ‎ לא ‎ ישוב ‎ עוד ‎ לאיתכו. ‎ אם ‎ כחחלד ‎ חתיכה ‎ קטכה ‎ מבשר ‎ ריאה ‎ בריאה‎ 
ונשליכה ‎ בקערה ‎ של ‎ מים, ‎ אז ‎ כראה ‎ את ‎ החתיכה ‎ צפה ‎ על ‎ פכי ‎ המים ‎ יען ‎ כי ‎ על‎ 
ידי ‎ האויר ‎ הככוס ‎ בחוד ‎ אשכולות ‎ הריאה ‎ יקל ‎ כבדה ‎ מכובד ‎ המים, ‎ אולם ‎ אם ‎ כשליד‎ 
חתיכה ‎ של ‎ כבד ‎ המימה, ‎ אז ‎ תצלול ‎ כעופרת ‎ אל ‎ שולי ‎ הקערה.‎ 

ריאה ‎ שנהפכה ‎ למראה ‎ הכבד, ‎ דומה ‎ להכבד ‎ בכל ‎ סגולותיו: ‎ היא ‎ איבנה‎ 
מתכווצת ‎ ואיככה ‎ צפה ‎ על ‎ פכי ‎ המים. ‎ מישושה ‎ קשה ‎ כמישוש ‎ הכבד, ‎ יען ‎ כי ‎ אויר ‎ אין‎ 
בתוכה ‎ וצכוריה ‎ מלאים ‎ דם. ‎ על ‎ כן ‎ תדמה ‎ להכבד ‎ גם ‎ במראה ‎ אדמימותה. ‎ להלן‎ 
נראה, ‎ כי ‎ יש ‎ אשר ‎ תהפך ‎ הריאה ‎ למראה ‎ הכבד ‎ רק ‎ במישושה ‎ ולא ‎ בצבעה. ‎ יען‎ 
כי ‎ יש ‎ מראה ‎ כבד ‎ אדמדם, ‎ 1-8<111*2 ‎ 10}81138ץ36, ‎ ויש ‎ מראה ‎ כבד ‎ מעין ‎ האפר,‎ 
188*!§ ‎ 10;1881;81ק36, ‎ אולם ‎ אכהכו ‎ לפי ‎ עכיבבו ‎ כדבר ‎ פה ‎ רק ‎ על ‎ המראה ‎ הראשון.‎ 

באיזה ‎ מחלה ‎ תהפך ‎ הריאה ‎ למראה ‎ הכבד? ‎ המחלה ‎ הזאת ‎ היא ‎ מצויה ‎ מאד, ‎ וכל‎ 
אחד ‎ מקוראיכו ‎ חלה ‎ בעצמו ‎ במחלה ‎ זו ‎ או ‎ ראה ‎ אותה ‎ באחד ‎ מקרוביו ‎ ושארי‎ 
בשרו. ‎ די ‎ לכו ‎ לקרא ‎ אותה ‎ בשמה ‎ — הלא ‎ היא ‎ "דלקת ‎ הריאה'/ ‎ או ‎ כמו ‎ שיקראו ‎ אותה‎ 
הרופאים ‎ היום ‎ ״דלקת ‎ הריאה ‎ הפיבריכית", ‎ 111088*1(£1 ‎ 161111101118!?, ‎ או ‎ גם ‎ דלקת‎ 
הריאה ‎ הקרופית.‎ 

כידוע, ‎ בשם ‎ פיברין ‎ יקרא ‎ חומר ‎ נוזלי ‎ אחד ‎ הנמצא ‎ מעורב ‎ בתוך ‎ כסיובו ‎ של‎ 
הדם ‎ והדומה ‎ בטבעו ‎ לחלבון ‎ של ‎ ביצה, ‎ וכמו ‎ שהחלבון ‎ יקשה ‎ ויקפא ‎ במדרגת ‎ חום‎ 
ידועה, ‎ כן ‎ עלול ‎ הפיברין ‎ לקרוש ‎ בצאת ‎ הדם ‎ לאויר ‎ העולם. ‎ אם ‎ כדקר ‎ במחט ‎ את‎ 
אצבעכו ‎ וכמוץ ‎ ממכה ‎ טפה ‎ אחת ‎ קטכה ‎ של ‎ דם ‎ ובשים ‎ אותה ‎ בין ‎ שתי ‎ טבלאות‎ 
דקות ‎ של ‎ זכוכית ‎ למען ‎ תשתטח ‎ הטפה ‎ ביניהן ‎ למשטח ‎ דק ‎ ושקוק ‎ מאד, ‎ ונתבונן‎ 
עליה ‎ בעד ‎ שפופרת ‎ מגדלת־‎ —אז ‎ נראה ‎ כי ‎ במי ‎ הדם ‎ (הכסי־וב) ‎ הזכים ‎ והצלולים‎ 
שטים ‎ כדורים ‎ קטנים ‎ ואדומים ‎ לאלפים ‎ ולרבבות, ‎ והם ‎ הם ‎ שיתכו ‎ להדם ‎ את ‎ צבעו‎ 
האדום; ‎ אמכם ‎ כי ‎ זעיר ‎ שם ‎ זעיר ‎ שם ‎ שטים ‎ ביניהם ‎ גם ‎ כדורים ‎ לבנים, ‎ אבל ‎ מספרם‎ 
הוא ‎ רק ‎ מעט ‎ מאד. ‎ אם ‎ כוסיק ‎ להתבוכן ‎ אל ‎ טפת ‎ הדם ‎ שבין ‎ שתי ‎ הטבלאות ‎ אחר‎ 
רביעית ‎ השעה ‎ או ‎ מחציתה, ‎ אז ‎ נראה ‎ כי ‎ המקומות ‎ הפנויים ‎ מכדורי ‎ דם ‎ שהיו‎ 
מקודם ‎ זכים ‎ וצלולים ‎ התחילו ‎ מעט ‎ מעט ‎ להתעכר, ‎ יען ‎ נגלתה ‎ בהם ‎ רשת ‎ של ‎ חוטים‎ 
דקים ‎ כקורי ‎ עכביש. ‎ החוטים ‎ הדקים ‎ האלה ‎ הם ‎ חוטי ‎ פיברין ‎ שנקשו ‎ בתוך ‎ מי‎ 
הדם. ‎ מה ‎ שראינו ‎ פה ‎ בזעיר ‎ אנפץ, ‎ נראה ‎ גם ‎ במדה ‎ יותר ‎ גדולה ‎ בכמות ‎ דם‎ 
מרובה. ‎ אם ‎ את ‎ הדם ‎ היוצא ‎ מצואר ‎ בהמה ‎ שחוטה ‎ כאסוק ‎ אל ‎ תלד ‎ הקערה, ‎ אז‎ 
אחרי ‎ זמן ‎ ידוע ‎ יקדש ‎ הדם ‎ בתוך ‎ הקערה ‎ ויהפך ‎ לעוגה ‎ אדומה, ‎ שמי ‎ הדם ‎ צפים‎ 
עליה ‎ מלמעלה. ‎ העוגה ‎ הזאת ‎ כארגה ‎ כולה ‎ מרשת ‎ של ‎ חוטי ‎ פיברין ‎ סרוכים ‎ זה ‎ בזה,‎ 
ובין ‎ קשרי ‎ הרשת ‎ כמצאים ‎ כדויי ‎ דם ‎ לאלפים ‎ ולרבבות.‎ 

"דלקת ‎ הריאה ‎ הפיברינית" ‎ או ‎ דלקת ‎ הריאה ‎ הקרופית, ‎ היא ‎ מחלה ‎ שבה‎ 
אשכולות ‎ האדיר ‎ של ‎ הריאה ‎ יתמלאו ‎ בפיברין ‎ קפוא ‎ וקרוש, ‎ עד ‎ שלא ‎ יוכל ‎ האויר‎ 
הבא ‎ דרך ‎ הסמפוכות ‎ בשעת ‎ הנשימה ‎ להככס ‎ אל ‎ תוך ‎ האשכולות. ‎ על ‎ פי ‎ רוב‎ 
תלקה ‎ במחלה ‎ זו ‎ רק ‎ אונה ‎ אחת ‎ (כולה ‎ ולא ‎ מקצתה), ‎ אבל ‎ יש ‎ שתלקינה ‎ שתי‎ 
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סובר ‎ כמאן ‎ דאמר ‎ "טרפה ‎ חיה'/ ‎ הוא ‎ אינו ‎ דורש ‎ טעם ‎ המרפות. ‎ אם ‎ המסורה‎ 
העתיקה ‎ אומרת ‎ "ניקבה ‎ הריאה ‎ טרפה'/ ‎ אזי ‎ כל ‎ הקב ‎ בריאה ‎ עושה ‎ טרפה, ‎ אם ‎ יככס‎ 
אויר ‎ בבית ‎ החזה ‎ או ‎ לא ‎ יכנס. ‎ וכיון ‎ שראינו ‎ כי ‎ שחור ‎ כדיו ‎ ומצא ‎ מקום ‎ כשהשפך‎ 
הדם ‎ אל ‎ בית ‎ החזה, ‎ וא״כ ‎ ביקב ‎ הקרום ‎ ואק ‎ על ‎ פי ‎ שלא ‎ ביקב ‎ אל ‎ צינורי ‎ האויר,‎ 
וא״כ ‎ היא ‎ טרפה.‎ 

את ‎ הספורים ‎ של ‎ ר' ‎ נתן ‎ אבאר ‎ בסוק ‎ הספר ‎ במאמר ‎ על ‎ דבר ‎ ההאמזפוליה‎ 
ואשתדל ‎ להראות ‎ שם ‎ באיזה ‎ טחלה ‎ חלו ‎ הילדים. ‎ אם ‎ לאם ‎ אחת ‎ חלו ‎ ילדים ‎ בטחלות‎ 
דוטות, ‎ אז ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ כי ‎ לפנינו ‎ טחלות ‎ טתהחלות. ‎ פה ‎ כעיר ‎ רק ‎ על ‎ קושיה ‎ שאין‎ 
אכו ‎ יכולים ‎ ליישב ‎ אותה, ‎ הכה ‎ אצל ‎ הילד ‎ שהיה ‎ ירוק ‎ ר' ‎ נתן ‎ אוטר: ‎ "שהציץ ‎ בו‎ 
ולא ‎ היה ‎ בו ‎ דם ‎ ברית", ‎ אם ‎ כן ‎ היה ‎ הילד ‎ חולה ‎ בחוסר־דם ‎ והיה ‎ ירוק ‎ כשעוה‎ 
או ‎ כחלטון ‎ הביצה, ‎ אבל ‎ לא ‎ ירוק ‎ כעשב ‎ השדה. ‎ ואם ‎ כן ‎ גם ‎ ריאה ‎ ירוקה ‎ שמכשיר‎ 
רבא ‎ היא ‎ גם ‎ כן ‎ ירוקה ‎ כשעוה ‎ או ‎ כחלטון ‎ הביצה. ‎ והכה ‎ רב ‎ סטא ‎ בריה ‎ דרבא‎ 
אוטר: ‎ ״האי ‎ ראיה ‎ דדטי ‎ ככשותא‎ (^0118011‎ =<11נ6^) ‎ וכטו ‎ ריקא ‎ (01-00118‎ 
וכגון ‎ ביעתא ‎ טרפה, ‎ אלא ‎ ירוקה ‎ דכשרה ‎ היכי ‎ דטיא? ‎ ככרתי" ‎ (00־מס?‎ י-‎ 68(001).‎ 
קשה ‎ לשער ‎ שהילד ‎ של ‎ ר׳ ‎ כתן ‎ היה ‎ ירוק ‎ ככרתי, ‎ יותר ‎ היה ‎ כראה ‎ ההיפך.‎ 


גטר ‎ א 
ט״ז ‎ ע״ב‎ 

אטר ‎ רב ‎ כהכא: ‎ ככבדא ‎ כשרה, ‎ כבשרא‎ 
מרפה.‎ 


ר  ש" ‎ י 

ככבדא ‎ כשרה—‎ ריאה ‎ שטראה ‎ שלה‎ 
דוטה ‎ לכבד ‎ כשרה. ‎ כבשרא ‎ טרפה‎ —והכי‎ 
קים ‎ להו ‎ דבהכי ‎ הויא ‎ לקותא ‎ ובהכי‎ 
לא ‎ הויא ‎ לקותא.‎ 


באור‎ 

שתי ‎ הלכות ‎ ככבדות ‎ בארבע ‎ מלים. ‎ הלכות ‎ אלו ‎ מצאו ‎ להן ‎ טקום ‎ בין ‎ ההלכות‎ 
העוסקות ‎ במראות ‎ הריאה. ‎ אבל ‎ ההבדל ‎ בין ‎ צבע ‎ הכבד ‎ וצבע ‎ הבשר ‎ הוא ‎ קטן ‎ כל‎ 
כך, ‎ עד ‎ שאי ‎ אפשר ‎ לסמוך ‎ על ‎ מראית ‎ עין ‎ בלבד ‎ ולחרוץ ‎ משפט ‎ אם ‎ כשרה ‎ או ‎ טרפה‎ . 
ואנו ‎ הלא ‎ ראיכו ‎ כי ‎ בכידון ‎ ריאה ‎ דדטיא ‎ לאופתא ‎ היה ‎ טי ‎ שאמר ‎ כי ‎ הדמיון ‎ הוא‎ 
בגישתא, ‎ וההבדל ‎ במישוש ‎ בין ‎ כבד ‎ ובין ‎ בשר ‎ הוא ‎ גדול ‎ טאד ‎ עד ‎ שאי ‎ אפשר ‎ לטעות‎ 
ולהחליפם ‎ זה ‎ בזה. ‎ וכפלא ‎ הדבר, ‎ גם ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ מבדלת ‎ בין ‎ ריאה ‎ דדטיא‎ 
לכבדא ‎ ובין ‎ ריאה ‎ דדטיא ‎ לבישרא. ‎ הראשונה ‎ תקרא ‎ —  ותחשב‎ 

למחלה ‎ שתוכל ‎ להרפא, ‎ שיש ‎ כמוה ‎ חיה, ‎ והשניה ‎ ס1^111£10^20) ‎ —  מחלה ‎ שלא ‎ תוכל‎ 
להרפא. ‎ בשם ‎ 111גן11011!1ג1ק ‎ סס,183^ק00 ‎ (התכבדות ‎ הריאה) ‎ יכנו ‎ הרופאים ‎ שינוי‎ 
ידוע ‎ בבשר ‎ הריאה ‎ שיתהפך ‎ מחומר ‎ רך ‎ וספוגי ‎ המלא ‎ אויר ‎ לחומר ‎ עב ‎ ובלתי‎ 
ספוגי ‎ המלא ‎ דם ‎ ומוגלא, ‎ עד ‎ שהוא ‎ דומה ‎ במראה ‎ ובמישוש ‎ לחומר ‎ הכבד. ‎ אם‎ 
כלחץ ‎ באצבע ‎ על ‎ פכי ‎ ריאה ‎ בריאה ‎ ושלמה, ‎ אז ‎ יתכווץ ‎ בשר ‎ הריאה ‎ במקום ‎ ההוא‎ 
ותחת ‎ האצבע ‎ תעשה ‎ מעין ‎ גומא ‎ עמוקה, ‎ יען ‎ כי ‎ הלחץ ‎ יגרש ‎ את ‎ האויר ‎ הכנוס ‎ בתוך‎ 


1) ‎ נגור ‎ מן ‎ השם ‎ —  כבד, ‎ ויהיח ‎ פירושו ‎ "התכבדות" ‎ הריאה, ‎ כלומר ‎ השתנות ‎ חריאה‎ 

לטבע ‎ הכבד.‎ 

*) ‎ נגור ‎ מן ‎ השם ‎ 0^0‎ —  בשר, ‎ 6010.^ ‎ —עשה. ‎ כלומר ‎ הריאה ‎ נעשתה ‎ לבשר.‎ 
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רש״י‎ 


בבורא‎ 

ראשון ‎ ומת, ‎ שהי ‎ ומת, ‎ שלישי ‎ הביאתו‎ 
לבני, ‎ ראיתיו ‎ שהיה ‎ אדום, ‎ אמרתי ‎ לה:‎ 
בתי, ‎ המתיני ‎ לו ‎ עד ‎ שיבלע ‎ בו ‎ דמו.‎ 
המתינה ‎ לו, ‎ ומלה ‎ אותו, ‎ וחיה, ‎ והיו ‎ קורין‎ 
אותו ‎ נתן ‎ הבבלי ‎ על ‎ שמי. ‎ ושוב ‎ פעם‎ 
אחת ‎ הלכתי ‎ למדינת ‎ קפוטקיא, ‎ באתה‎ 
אשה ‎ לפני ‎ שמלה ‎ בהה ‎ ראשון ‎ ומת, ‎ שני‎ 
ומת, ‎ שלישי ‎ הביאתו ‎ לפני, ‎ ראיתיו ‎ שהיה‎ 
ירוק, ‎ הצצתי ‎ בו ‎ ולא ‎ היה ‎ בו ‎ דם ‎ ברית.‎ 
אמרתי ‎ לה: ‎ בתי, ‎ המתיני ‎ לו ‎ עד ‎ שיפול‎ 
בו ‎ דמו. ‎ המתינה ‎ לו, ‎ ומלה ‎ אותו, ‎ וחיה,‎ 
והיו ‎ קורין ‎ אותו ‎ נתן ‎ הבבלי ‎ על ‎ שמי.‎ 


העומד ‎ בפני ‎ פיקוח ‎ כפש ‎ וכו/ ‎ שיבלע ‎ בו‎ 
דמו‎ —  שיהא ‎ דמו ‎ נבלע ‎ בבשרו, ‎ שהיה‎ 
דמו ‎ הולך ‎ בין ‎ עור ‎ לבשר ‎ והוי ‎ כמי‎ 
שאין ‎ לו ‎ דם, ‎ והדם ‎ הוא ‎ הכפש, ‎ ומתוך‎ 
שאין ‎ בו ‎ חיות ‎ הוא ‎ מת ‎ במכה ‎ קלה.‎ 


באור‎ 

דם ‎ שלקה ‎ משתנה ‎ לא ‎ רק ‎ לשחור ‎ אלא ‎ גם ‎ לגוונים ‎ רבים ‎ ושונים. ‎ את ‎ הדבר‎ 
הזה ‎ יוכל ‎ כל ‎ אחד ‎ מאתנו ‎ לחזות ‎ מבשרו. ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ איזה ‎ נגיפה ‎ או ‎ הכאה ‎ תולד‎ 
חבורה ‎ על ‎ עורו, ‎ כלומר ‎ אם ‎ יהרם ‎ אחד ‎ מצנורי ‎ הדם ‎ שתחת ‎ העור ‎ והדם ‎ ישפך ‎ אל‎ 
רקמת ‎ החבור ‎ שמתחת ‎ העור, ‎ אז ‎ אחרי ‎ ימים ‎ מועטים ‎ החבורה ‎ האדומה ‎ או ‎ הכחולה‎ 
תשתנה ‎ לגוונים ‎ שונים, ‎ לצבע ‎ הירוק, ‎ הצהוב, ‎ הסיגלי ‎ וכו', ‎ ורק ‎ לאט ‎ לאט ‎ תכהה‎ 
ותחור ‎ החבורה ‎ ותעלם. ‎ את ‎ החזיון ‎ הזה ‎ נוכל ‎ לראות ‎ גם ‎ על ‎ קרום ‎ הריאה. ‎ ולפי‎ 
זה ‎ כל ‎ המראות ‎ הללו ‎ אינם ‎ צריכים ‎ לעשות ‎ את ‎ הבהמה ‎ טרפה ‎ מפני ‎ שהן ‎ "הדרן‎ 
בריין", ‎ לא ‎ כן ‎ הדבר ‎ אם ‎ ישפך ‎ הדם ‎ על ‎ שטח ‎ קרום ‎ הריאה ‎ או ‎ קרום ‎ הבטן. ‎ חומר‎ 
ההאמוגלובין ‎ הנמצא ‎ בהכדורים ‎ האדומים ‎ של ‎ הדם ‎ מתפרד ‎ אז ‎ לשני ‎ המרים:‎ 
לגלובולין ‎ ולהאמאטין. ‎ ההאמאטין ‎ הוא ‎ חומר ‎ הצבע ‎ של ‎ הדם ‎ וכשהוא ‎ משתחרר‎ 
מן ‎ הגלובולין ‎ הוא ‎ שחור ‎ כדיו, ‎ וכל ‎ הקרום ‎ דומה ‎ אז ‎ כאלו ‎ נמשח ‎ בפיח ‎ הכבשן.1)‎ 
כפלא ‎ הדבר ‎ כי ‎ הברייתה ‎ בנדה ‎ (דק ‎ י״ט, ‎ ע״א) ‎ מתאימה ‎ לזה: ‎ "ושחור ‎ זה ‎ לא‎ 
מתחילתו ‎ הוא ‎ משחיר, ‎ אלא ‎ כשנעקר ‎ (מן ‎ הגוק) ‎ הוא ‎ משחיר, ‎ משל ‎ לדם ‎ מכה‎ 
לכשכעקר ‎ הוא ‎ משחיר". ‎ אמנם ‎ גם ‎ במצב ‎ כזה ‎ אין ‎ כל ‎ סככה ‎ לחיי ‎ הבהמה; ‎ כאשר ‎ כבר‎ 
בארנו, ‎ צכורי ‎ הלימפה ‎ של ‎ הקרום ‎ שפיותיהם ‎ פתוחים ‎ אל ‎ בית ‎ החזה ‎ בולעים ‎ בקרבם‎ 
את ‎ כל ‎ הנמצא ‎ בבית ‎ החזה, ‎ וכל ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ הדרא ‎ בריא, ‎ ומדוע ‎ יאמר ‎ רבא ‎ כדיותא‎ 

טרפה? ‎ רש״י ‎ אומר: ‎ שמפני ‎ שהצבע ‎ השחור ‎ הוא ‎ לקותא ‎ וסופו ‎ לינקב. ‎ אבל ‎ גם ‎ שאר‎ 

הגוונים ‎ הם ‎ לקותא, ‎ ועוד ‎ הלא ‎ הנסיון ‎ יורה ‎ שבכי ‎ אדם ‎ ובהמות ‎ שנשפך ‎ דמם ‎ אל ‎ תוך‎ 
בית ‎ החזה ‎ חיים ‎ וקיימים?‎ 

איני ‎ יודע ‎ אם ‎ כוונתי ‎ לדעתו ‎ של ‎ רבא ‎ בדבר ‎ הזה, ‎ אבל ‎ זה ‎ ברור ‎ לי ‎ כי ‎ רבא‎ 

לשיטתו ‎ צריך ‎ היה ‎ להטריק ‎ בהמה ‎ שריאתה ‎ דומה ‎ לדיו, ‎ אעפ״י ‎ שיש ‎ כמוה ‎ חיה.‎ 

מן ‎ השורה ‎ הארוכה ‎ של ‎ טרפות, ‎ שהכניס ‎ רבא ‎ לבית ‎ המדרש, ‎ אנו ‎ רואים, ‎ כי ‎ הוא‎ 


ג) ‎ -£0 ‎ 1001020100  0  083,102100  8ס2ס16י0'1ס1.ס031 ‎ 1 60010 *037 ‎ 2  72080,3,0120? ‎ ,£1680205? ‎ .)|)0ע11‎ 
15  .{{!0 ‎ ,1879 ‎ ,מ181ס2£08 ‎ *2131080.‎ 
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מספר ‎ הארהרה ‎ של ‎ הריאה‎ .  הסמפוכוה ‎ מהמדרגה ‎ השהיה ‎ מסתעפים ‎ לסמפוכוה ‎ ממדרגה‎ 
שלישיה ‎ רכן ‎ הלאה ‎ והלאה, ‎ עד ‎ שהם ‎ מסתעפים ‎ לקכרקכרה ‎ דקרה ‎ כחוט ‎ השערה. ‎ כל‎ 
קנוקכה ‎ וקהוקכה ‎ משמשת ‎ כעין ‎ גבעול ‎ לאשכול ‎ הריאה, ‎ כלומר ‎ לערכרכיה ‎ קטהה‎ 
המוקפה ‎ בכרהיק ‎ של ‎ רקמה ‎ החבור. ‎ עכבי ‎ האשכולות ‎ אינם ‎ גדולים, ‎ אינם ‎ כדוריים‎ 
כעכבי ‎ הגפן, ‎ אלא ‎ דומים ‎ לשקים ‎ מאורכים, ‎ שמבחוץ ‎ הראוה ‎ עליהם ‎ בליטרה ‎ בליטרה‎ 
כדוריוה ‎ וגומרה ‎ שקערוריוה ‎ מבפכים. ‎ הגומוה ‎ האלה ‎ כקראוה ‎ בשם ‎ אלוויאלות. ‎ יחד‎ 
עם ‎ הקכוקכה ‎ שעל ‎ ידה ‎ אויר ‎ הכשימה ‎ כככס ‎ להוד ‎ האשכול, ‎ ככהס ‎ אליו ‎ גם ‎ כן ‎ עורק ‎ דק‎ 
שמהפצל ‎ לרשה ‎ של ‎ כימי ‎ דם ‎ העוטפה ‎ אה ‎ כל ‎ עכבי ‎ האשכול ‎ מסביב, ‎ (הם ‎ איכם ‎ כראים‎ 
על ‎ הציור). ‎ העורקים ‎ מביאים ‎ דם ‎ עכור ‎ מן ‎ הלב ‎ הימכי, ‎ וכיון ‎ שכהלי ‎ העכבים ‎ הם ‎ דקים‎ 
מאד, ‎ הדם ‎ עושה ‎ חלופין ‎ עם ‎ האויר ‎ שבהוך ‎ העכבים! ‎ כוהן ‎ להאויר ‎ אה ‎ חמוץ ‎ הפחם‎ 
ולוקח ‎ ממכר ‎ אה ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ והדם ‎ שכטהר ‎ מהקבץ ‎ בהוד ‎ הוורידים ‎ שמוליכים ‎ אוהו‎ 
אל ‎ הלב ‎ השמאלי. ‎ הבליטוה ‎ והגומוה ‎ של ‎ עכבי ‎ הריאה, ‎ מטרהן ‎ היא ‎ להגדיל ‎ אה ‎ השטח‎ 
החוצץ ‎ בין ‎ האויר ‎ ובין ‎ הדם. ‎ במדה ‎ שיגדל ‎ השטח ‎ הזה ‎ כן ‎ יוסיק ‎ יסוד ‎ החמצן ‎ לטהר‎ 
אה ‎ הדם ‎ העכור. ‎ כן ‎ הוא ‎ בריאה ‎ בריאה.‎ 

אצל ‎ החולים ‎ במחלה ‎ הצביה ‎ האויריה, ‎ יהפשטו ‎ הבליטוה ‎ והגומוה ‎ של ‎ העכב ‎ על‎ 
ידי ‎ הלחץ ‎ של ‎ האויר ‎ בפכים ‎ העכב. ‎ לחץ ‎ זה ‎ יהפהח ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ שעול ‎ חזק ‎ או ‎ על ‎ ידי‎ 
ההקיעה ‎ בחצוצרוה. ‎ מההילה ‎ הולכוה ‎ וכלוה ‎ המחיצוה ‎ שבין ‎ הבליטוה ‎ מבפנים, ‎ הענב‎ 
מהכדר ‎ ומתכפח. ‎ אחרי ‎ כן ‎ חלד ‎ והכלה ‎ רקמה ‎ החבור ‎ שבין ‎ האשכולוה ‎ ובין ‎ העיכוכיוה.‎ 
ויחד ‎ עם ‎ רקמה ‎ החבור ‎ הכלה ‎ גם ‎ הרשה ‎ של ‎ כימי ‎ הדם ‎ שבה. ‎ הדם ‎ לא ‎ יזדכד ‎ כל ‎ צרכו,‎ 
ולפיכד ‎ צבע ‎ העור ‎ של ‎ בעלי ‎ הצביה ‎ האויריה ‎ הוא ‎ כחול ‎ או ‎ מצבע ‎ התכלה, ‎ כצבע ‎ הדם‎ 
שבהוד ‎ הורידים. ‎ יחד ‎ עם ‎ הרזון ‎ של ‎ רקמה ‎ החבור ‎ ירזו ‎ ויכלו ‎ גם ‎ החוטים ‎ האלאסטיים‎ 
שבה, ‎ ולפיכד ‎ יאבד ‎ להריאה ‎ .כשרון ‎ הההכווצוה, ‎ והיא ‎ הראה ‎ כאילו ‎ היא ‎ "כפרחה"‎ 
גם ‎ כשהכטל ‎ מביה ‎ החזה. ‎ "בחזוהא", ‎ כלומר ‎ בצבעה ‎ הלבן ‎ היא ‎ גם ‎ כן ‎ דומה ‎ לצבע‎ 
העץ, ‎ מפכי ‎ שכהרוקכה ‎ כולה ‎ מן ‎ הדם: ‎ וגם ‎ "בפחיזא", ‎ כלומר ‎ במשקלה ‎ היא ‎ קלה ‎ כעץ.‎ 
משקל ‎ ריאה ‎ בעלה ‎ צביה ‎ אויריה ‎ הוא ‎ שליש ‎ של ‎ המשקל ‎ הרגיל, ‎ מפכי ‎ שכהרוקכה ‎ מך‎ 
הדם ‎ ומרקמת ‎ החבור ‎ שבין ‎ האשכולוה.‎ 

מי ‎ שמפרש ‎ "דדמיא ‎ לאופהא" ‎ שמישושה ‎ קשה ‎ כעץ-‎ לא ‎ יחשוב ‎ כי ‎ רפרם ‎ מדבר‎ 
על ‎ אודה ‎ "צביה ‎ אויריה". ‎ ריאה ‎ כזו ‎ איכה ‎ קשה ‎ כעץ, ‎ אלא ‎ רכה ‎ כפייד ‎ ויותר ‎ רכה‎ 
מספוג. ‎ ריאה ‎ קשה ‎ כעץ ‎ היא ‎ ריאה ‎ שצמקה ‎ או ‎ ריאה ‎ במצב ‎ הדלקת ‎ הפיבריכית,‎ 
שעל ‎ אודותיה ‎ כדבר ‎ להלן, ‎ שלפי ‎ דעתנו ‎ היא ‎ כקראה ‎ אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם‎ 
"ריאה ‎ ככבדא."‎ 


גמרא‎ 
מ״ז ‎ ע״ב‎ 

אמר ‎ רבא: ‎ ככוחלא ‎ כשרה, ‎ כדיוהא‎ 
טרפה, ‎ דאמר ‎ ר׳ ‎ חכיכא: ‎ שחור ‎ אדום‎ 
הוא ‎ אלא ‎ שלקה. ‎ ירוקה ‎ כשרה ‎ מדר׳‎ 
כהן, ‎ אדומה ‎ כשרה ‎ מדר׳ ‎ כהן. ‎ דתכיא ‎ ר׳‎ 
כתן ‎ אומר: ‎ פעם ‎ אחה ‎ הלכתי ‎ לכרכי ‎ הים—‎ 
באתה ‎ אשה ‎ אחת ‎ לפכי ‎ שמלה ‎ בכה‎ 


רש" ‎ י 

ככוחלא‎ —  צבע ‎ כחול ‎ שהוא ‎ כמראה‎ 
לזו״ר ‎ לא ‎ ירוק ‎ ולא ‎ שחור. ‎ כדיוהא‎ —קורט‎ 
דיו ‎ יבש ‎ והוא ‎ שחור. ‎ דר׳ ‎ חכיכא‎ —לעכיך‎ 
דם ‎ כדה. ‎ אלא ‎ שלקה ‎ —  אלמא ‎ לקותא‎ 
הוא ‎ וסופו ‎ לירקב ‎ וליכקב. ‎ ירוקה‎ —כמין‎ 
עשבים ‎ כדלקמן. ‎ כשרה‎ —  דהדרא ‎ בריאה‎ 
מדר' ‎ כהן. ‎ המהיכי ‎ לו ‎ —  דאין ‎ לד ‎ דבר‎ 
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והבי ‎ טילי ‎ דקייטא ‎ בדיא ‎ דאוני, ‎ אבל ‎ ביהי‎ 
ביבי ‎ טרפה. ‎ ההוא ‎ ביבי ‎ ביבי ‎ דאתא ‎ לקבליה‎ 
דרב ‎ אשי, ‎ סבר ‎ רב ‎ אשי ‎ לטיטרפה. ‎ א״ל‎ 
רב ‎ הובא ‎ בוי ‎ בר ‎ אויאן ‎ כל ‎ הבי ‎ חיוי‎ 
ברייתא ‎ הכי ‎ איה ‎ להו ‎ וקרו ‎ לה ‎ טבחי‎ 
עיבוביתא ‎ דוורדא. ‎ והבי ‎ טילי. ‎ טגואי, ‎ אבל‎ 
אגבא, ‎ אפילו ‎ כטרפא ‎ דאסא ‎ טרפה,‎ 


אחת ‎ באטצע ‎ האובלה ‎ הל ‎ גבה ‎ שלא ‎ כסדר‎ 
חיתוכה ‎ דאוכי ‎ טרפה‎ .  ברייתא ‎ —  רועות‎ 
באפר, ‎ ואטרי ‎ לה ‎ ברייתא ‎ בריאות ‎ ושבלבות.‎ 
עיבוביתא ‎ —  כטו ‎ איבוביתא, ‎ אובא ‎ קטבה‎ 
דוורדא ‎ על ‎ שם ‎ קלישתא ‎ ואדוטה. ‎ כטרפא‎ 
דאסא‎ —קטבה ‎ כעלה ‎ של ‎ הדם, ‎ וטדסבי* ‎ רב‎ 
אשי ‎ לטטרפה ‎ ש״ט ‎ לאו ‎ אורחא‎ . 


באור‎ 

אע״פי ‎ שאטר ‎ טריטר ‎ "דלית ‎ הלכתא ‎ כוותיה ‎ דרבא", ‎ מ״ט ‎ ביסודו ‎ של ‎ הכלל ‎ "כל‎ 
יתר ‎ כבטול ‎ דטי" ‎ איבו ‎ טחולק ‎ עטו, ‎ ויתרת ‎ דביבי ‎ ביבי ‎ טרפה ‎ לכולי ‎ עלטא. ‎ טובו ‎ הדבר,‎ 


שטצד ‎ חכטת ‎ הרפואה ‎ איו ‎ כל ‎ חלוק ‎ בין ‎ י 
בין ‎ יתרת ‎ טקטיה ‎ וביו ‎ יתרת ‎ טגבה.‎ 

גטרא‎ 
ט״ז ‎ ע״ב‎ 

אטר ‎ רפרם ‎ (כ״א ‎ רבא): ‎ האי ‎ ריאה ‎ דדטיא‎ 
לאופתא ‎ טרפה‎ .  איכא ‎ דאטרי ‎ בחזותא ‎ וא״ד‎ 
בגישתא, ‎ איכא ‎ דאטרי ‎ דבפיחה ‎ וא״ד‎ 
דפחיזא ‎ וא״ד ‎ דשיעא, ‎ דלית ‎ לה ‎ חיתוכה‎ 
דאובי.‎ 


תרת ‎ דדרא ‎ דאובי ‎ ובין ‎ יתרת ‎ דביבי ‎ ביבי,‎ 


רטו״י‎ 

דדטיא ‎ לאופתא‎ —בקעת ‎ עצים ‎ וכדטפרש.‎ 
בגישתא‎ —  שקשה ‎ טשושה ‎ כעץ. ‎ דפחיזא‎ — 
קשה ‎ והייבו ‎ כטי ‎ כגישתא. ‎ דבפיחא ‎ —  בעשית‎ 
לבבה ‎ כבקעת ‎ והייבו ‎ בטי ‎ בחזותא. ‎ והיכא‎ 
דלא ‎ טחתכא ‎ בחיתוך ‎ גטור ‎ ובסדק, ‎ אלא‎ 
כטין ‎ טראה ‎ הפרש ‎ ביכר ‎ בו, ‎ כשרה, ‎ דלאו‎ 
שיעא ‎ כי ‎ אופתא ‎ היא.‎ 


באור‎ 

קשה ‎ להגביל ‎ בדיוק ‎ אל ‎ איזו ‎ טחלה ‎ או ‎ אל ‎ איזה ‎ קלקול ‎ טכוון ‎ רפרם ‎ (או ‎ רבא)‎ 
בדבריו ‎ "ריאה ‎ דדטיא ‎ לאופתא". ‎ אם ‎ תלטידיו ‎ או ‎ בבי ‎ זטכו ‎ פרשו ‎ את ‎ הדברים ‎ בחטשה‎ 
פבים ‎ שובים, ‎ אז ‎ זהו ‎ באטת ‎ טה ‎ שביקרא ‎ "וויו ‎ דכתיב ‎ אאופתא". ‎ ובכל ‎ זאת, ‎ אק ‎ על ‎ פי‎ 
שגם ‎ הפרושים ‎ איבם ‎ ברורים ‎ כל ‎ צרכם, ‎ טכל ‎ טקום ‎ יעלה ‎ בידיכו ‎ לטצא ‎ טחלה ‎ אחת‎ 
הטתאיטה ‎ אם ‎ לא ‎ לכל ‎ הפירושים ‎ הרי ‎ לכל ‎ הפחות ‎ לטקצתם. ‎ הטחלה ‎ הכודעת ‎ בשם‎ 
"הצביה ‎ האוירית ‎ של ‎ הריאה'/ ‎ אטפיזאטה, ‎ דוטה ‎ לבקעת ‎ עצים ‎ בתבורא ‎ בפחיזא ‎ ובבפיחה,‎ 
ולכן ‎ הפרושים ‎ האלה ‎ לא ‎ פליגי ‎ בעקרו ‎ של ‎ דבר. ‎ אולם! ‎ טאן ‎ דאטר ‎ "בגישתא" ‎ ודאי‎ 
פליג. ‎ הצביה ‎ האוירית, ‎ .117861113<1[0111נ, ‎ היא ‎ טחלה ‎ טצויה ‎ אצל ‎ בבי ‎ האדם ‎ וביחוד ‎ אצל‎ 
אכשים ‎ זקבים ‎ ליטים, ‎ וביחוד ‎ אצל ‎ הטבגכים ‎ בחלילים ‎ ובחצוצרות, ‎ אבל ‎ לפעטים‎ 
בפגוש ‎ אותה ‎ גם ‎ אצל ‎ הבהטות. ‎ ביסוד ‎ טהלה ‎ זו ‎ טובח ‎ הרזון, ‎ ,1113^0^, ‎ או ‎ ההרס‎ 
של ‎ רקטת ‎ החבור ‎ שבין ‎ אשכלות ‎ הריאה ‎ ולפיכך ‎ גם ‎ כליון ‎ החוטים ‎ האלאסטיים‎ 
שבה. ‎ ולכן ‎ יאבד ‎ להריאה ‎ כשרון ‎ ההתכווצות ‎ והשאיפה ‎ להצטטצם ‎ ולהצטטק.‎ 
לטען ‎ הבין ‎ את ‎ הכעשה ‎ ברקטת ‎ הריאה ‎ הטבוגעת ‎ בטחלה ‎ זו, ‎ כזכיר ‎ בדברים ‎ טעטים‎ 
את ‎ בבין ‎ הריאה. ‎ הגרגרת ‎ טסתעפת ‎ לשבי ‎ סטפובות ‎ גדולים ‎ בשביל ‎ הריאה ‎ היטבית‎ 
והשטאלית. ‎ כל ‎ אחד ‎ טהסטפובות ‎ חוזר ‎ וטסתעה ‎ לסטפובות ‎ טטדרגה ‎ שביה ‎ לפי‎ 
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מהה" ‎ (מאכליה ‎ אסרררה, ‎ פרק ‎ ד׳ ‎ הלכה ‎ ח׳). ‎ אבל ‎ בהמה ‎ סוהיד ‎ כה ‎ ארבע ‎ ארנרה ‎ בהריאה‎ 
הימכיה ‎ אר ‎ שלש ‎ ארהרה ‎ בהריאה ‎ העומאליה, ‎ לא ‎ הרכהה ‎ כלל ‎ ראינה ‎ נרטה ‎ למרה ‎ ראייה‎ 
דרמה ‎ בשרם ‎ פנים ‎ לאחה ‎ הטרפרה ‎ השנרירה ‎ במשנה.‎ 

לא ‎ רבא ‎ העמיד ‎ אה ‎ הכלל ‎ "כל ‎ יהר ‎ כנטרל ‎ דמיי/ ‎ אלא ‎ רב ‎ הרנא ‎ הרבה ‎ שנים ‎ לפני‎ 
רבא. ‎ על ‎ דברי ‎ המשנה ‎ "בהמה ‎ בעלה ‎ חמש ‎ רגלים, ‎ אר ‎ שאין ‎ לה ‎ אלא ‎ שלש ‎ הרי ‎ זה‎ 
מרם" ‎ ראינה ‎ ראריה ‎ לקרבן, ‎ אמר ‎ רב ‎ הרנאן ‎ "לא ‎ שנר, ‎ אלא ‎ שחסר ‎ ריהר ‎ ביד, ‎ אבל ‎ חסר‎ 
ריהר ‎ ברגל ‎ טריפה ‎ נמי ‎ הריא, ‎ מאי ‎ טעמא ‎ כל ‎ יהר ‎ כנטרל ‎ דמי" ‎ (חרלין ‎ נ״ח ‎ ע״ב). ‎ ארלם‎ 
כנראה, ‎ ערד ‎ לפני ‎ רב ‎ הרנא ‎ היר ‎ מי ‎ שרצר ‎ להשררה ‎ טרפרה ‎ של ‎ חרלין ‎ לבעלי ‎ מרמים ‎ של‎ 
קרבכרה, ‎ רלאפרקי ‎ מהם ‎ נמצאה ‎ ברייהא ‎ מפררשה ‎ בהרספהא ‎ נגד ‎ ההלכה ‎ של ‎ רב ‎ הרנא.‎ 
בהרספהא ‎ חרלין ‎ פרק ‎ ג׳ ‎ אנר ‎ קרראים: ‎ "יש ‎ מן ‎ ערברין ‎ שהן ‎ פסרלים! ‎ בן ‎ ארבעה ‎ בדקה‎ 
רבן ‎ שמרנה ‎ בגסה. ‎ יצא, ‎ רלר ‎ שני ‎ גבין ‎ רלר ‎ שהי ‎ שדרארת, ‎ הראיל ‎ ראין ‎ כירצא ‎ בר ‎ לההקיים‎ 
פסרל" ‎ (כן ‎ צריך ‎ להירת). ‎ ראח״כ ‎ ערד ‎ ברייהא! ‎ "יש ‎ מן ‎ ערברין ‎ שהן ‎ כשרין, ‎ בן ‎ חמש ‎ בדקה‎ 
רבן ‎ ט׳ ‎ בגסה; ‎ יצא, ‎ רלר ‎ המש ‎ עינים ‎ רלר ‎ שלש ‎ רגלים, ‎ הראיל ‎ רכירצא ‎ בר ‎ רארי ‎ לההקיים‎ 
כשר". ‎ הננר ‎ רראים ‎ כי ‎ ערב ‎ ר  שנרלד ‎ בשלש ‎ רגלים ‎ הרא ‎ כשר, ‎ הראיל ‎ ריש ‎ כירצא ‎ בר‎ 
לההקיים, ‎ ראין ‎ אנר ‎ ארמרים ‎ "כל ‎ יהר ‎ כנטרל ‎ דמי". ‎ אבל ‎ במשך ‎ הזמן ‎ נצחר ‎ בעלי ‎ כלל‎ 
זה, ‎ רהגמרא ‎ מביאה ‎ עדרהר ‎ של ‎ ר׳ ‎ נהן ‎ בר ‎ שילא, ‎ רב ‎ טבחיא ‎ דציפררי, ‎ לפני ‎ רבי ‎ "על‎ 
ב׳ ‎ מעים ‎ הירצאים ‎ מן ‎ הבהמה ‎ כאחד ‎ שהיא ‎ טרפה" ‎ (חרלין ‎ מ״ח ‎ ע״ב), ‎ אעפ״י ‎ שכירצא‎ 
בר ‎ רארי ‎ לההקיים, ‎ רהא ‎ ראיה ‎ שבהמה ‎ זר ‎ הלא ‎ היהה ‎ חיה ‎ רקיימה ‎ עד ‎ שנשחטה. ‎ על‎ 
דבר ‎ שני ‎ גבין ‎ רשהי ‎ שדרארה ‎ ערד ‎ נדבר ‎ להלן‎ . 

לדעהי ‎ השם ‎ טרפה ‎ שניהן ‎ לבעלי ‎ חיים ‎ שנשהנר ‎ סדרי ‎ מעשה ‎ בראשיה ‎ באבריהם,‎ 

הרא ‎ רק ‎ על ‎ דרך ‎ ההשאלה ‎ ראיסררם ‎ אינר ‎ מירסד ‎ על ‎ הפסרק: ‎ "רבשר ‎ בשדה ‎ טרפה ‎ לא‎ 
האכלר", ‎ כי ‎ לא ‎ מן ‎ השם ‎ הרא ‎ זה‎ —  אלא ‎ מירסד ‎ על ‎ הפסרק ‎ "לא ‎ האכל ‎ כל ‎ העבה"‎ 
(דברים ‎ י״ד ‎ ג׳). ‎ לא ‎ האכל ‎ דבר ‎ הירצא ‎ מגדר ‎ הרגיל, ‎ מה ‎ שנפש ‎ האדם ‎ היפה ‎ קצה‎ 
רברחלה ‎ בר. ‎ "כמה ‎ גררע ‎ אדם ‎ זה ‎ שנשהנר ‎ לר ‎ סדרי ‎ בראשיה" ‎ קרא ‎ אביי ‎ על ‎ האיש,‎ 
שמהה ‎ אשהר ‎ רנעשה ‎ לר ‎ נס ‎ רנפהחר ‎ לר ‎ דדין ‎ כדדי ‎ אשה ‎ רהיניק ‎ אה ‎ בנר ‎ (שבה ‎ נ״ג ‎ ע״ב).‎ 
אבל ‎ לא ‎ כל ‎ שינרי ‎ מן ‎ הרגיל ‎ נחשב ‎ להרעבה. ‎ יש ‎ אברים ‎ בגרק ‎ בעלי ‎ החיים ‎ שהטבע‎ 
מקפיד ‎ בהם ‎ על ‎ שינרי ‎ קל ‎ שבקלים, ‎ ריש ‎ אברים ‎ שאין ‎ הטבע ‎ מקפיד ‎ בהם ‎ כלל. ‎ איזר‎ 
יבלה ‎ על ‎ הערר ‎ אר ‎ באברים ‎ הפנימיים, ‎ אע״פישהיא ‎ מירהרה ‎ אינה ‎ מעלה ‎ ראינה ‎ מררידה.‎ 
כדי ‎ להגביל ‎ איזר ‎ יהירה ‎ החשב ‎ לתרעבה ‎ ראיזר ‎ לא, ‎ העמידר ‎ אה ‎ הכלל ‎ "כל ‎ יהר ‎ כנטרל‎ 
דמי"‎ —כלרמר ‎ כל ‎ אבר, ‎ שאם ‎ ינטל ‎ יעשה ‎ אה ‎ הבהמה ‎ טרפה, ‎ גם ‎ יהירה ‎ בר ‎ העשה ‎ אה‎ 
הבהמה ‎ הרעבה. ‎ הידים, ‎ כלרמר ‎ הרגלים ‎ הקדרמרת, ‎ נטילהן ‎ אינה ‎ ערשה ‎ אה ‎ הבהמה‎ 
טרפה, ‎ רלפיכך ‎ גם ‎ יהירה ‎ אינה ‎ ערשה ‎ הרעבה, ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ בהרגלים ‎ האחררנרה.‎ 


גמרא‎ 
מ״ז ‎ ע״א‎ 

ההרא ‎ יהירהא ‎ דאהאי! ‎ לקמיה ‎ דמרימר.‎ 
הרה ‎ יהיב ‎ רב ‎ אחא ‎ אבבא. ‎ א״ל: ‎ מאי‎ 
אכלי ‎ לד‎ ?  אכשרה ‎ ניהלה. ‎ א״ל: ‎ הדר ‎ עיילא‎ 
קמיה. ‎ א״ל: ‎ זיל ‎ אימא ‎ ליה ‎ למאן ‎ דיתיב‎ 
אבבא. ‎ ליה ‎ הלכהא ‎ כררהיה ‎ דרבא ‎ ביהרת.‎ 


רש״י‎ 

א״ל ‎ —  רב ‎ אחא ‎ לטבח ‎ רכר׳. ‎ הדר ‎ עיילא‎ 
קמיה ‎ —  דילמא ‎ לא ‎ עיין ‎ בה ‎ שפיר, ‎ דס״ל‎ 
לרב ‎ אחא ‎ הא ‎ דרבא. ‎ רהני ‎ בדלי ‎ —  דיהרה‎ 
כשרה, ‎ דקיימא ‎ בדרא ‎ דארני. ‎ אבל ‎ ביני ‎ ביני‎ — 
כגרן ‎ מלמטה ‎ לעררגה ‎ כעינרניהא ‎ דרררדא‎ 
שהיא ‎ בין ‎ שהי ‎ העררגרה ‎ מלמטה ‎ אר ‎ שיש‎ 
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תוספות ‎ (ד״ה ‎ אבל ‎ כסדרן) ‎ מפרשים: ‎ ימו ‎ סירכא ‎ בלי ‎ נקב ‎ אבל ‎ הסירכא ‎ תרכל ‎ להביא‎ 
לידי ‎ כקב, ‎ זהו ‎ יותר ‎ קרוב ‎ להשמע; ‎ אבל ‎ אין ‎ הדברים ‎ מתיישבים ‎ היטב ‎ בלשון ‎ הגמרא.‎ 

לי ‎ היה ‎ כראה ‎ לסרטו ‎ את ‎ הדבר ‎ כך. ‎ אבות ‎ הדבר ‎ כי ‎ יטו ‎ סירכא ‎ בלי ‎ כקב ‎ אבל ‎ אין‎ 
כקב ‎ בלי ‎ סירכא, ‎ ולפיכך ‎ כל ‎ סירכא ‎ היא ‎ ספק ‎ כקב. ‎ וראוי ‎ היה ‎ לאסור ‎ כל ‎ סירכא ‎ משום‎ 
ספק ‎ כקב. ‎ אבל ‎ אם ‎ יש ‎ מכה ‎ בדופן, ‎ אז ‎ הודאי ‎ מוציא ‎ מידי ‎ ספק ‎ ובוכטוריכן ‎ לה. ‎ כבור‎ 
כן ‎ אם ‎ יש ‎ מקום ‎ לחשוב ‎ כי ‎ הנקב ‎ לא ‎ יתגלה ‎ שנית ‎ על ‎ ידי ‎ תנועות ‎ הריאה, ‎ אז ‎ גם ‎ כן‎ 
כשרה, ‎ אבל ‎ במקום ‎ שיש ‎ לפחד ‎ פן ‎ כשתרחב ‎ הריאה ‎ על ‎ ידי ‎ פעולת ‎ הנשימה ‎ יסתר‎ 
הקרום ‎ שעליה ‎ מחמת ‎ המכה, ‎ אז ‎ אנו ‎ אומרים ‎ גם ‎ על ‎ הסירכא ‎ "קרום ‎ שעלה ‎ מחמת ‎ מכה‎ 
איכר ‎ קרום'/‎ 


גמרא‎ 
מ״ז ‎ ע״א‎ 

יאמר ‎ רבא! ‎ הכי ‎ תרתי ‎ ברעי ‎ דסמיכי‎ 
להדדי ‎ לית ‎ להו ‎ בדיקותא ‎ חדא ‎ ומתחזיא‎ 
כתרתי, ‎ מייתינן ‎ סילוא ‎ (קוץ) ‎ ובזעיכן ‎ לה,‎ 
אי ‎ שפכן ‎ להדדי ‎ חדא ‎ היא ‎ וכשרה, ‎ ואי ‎ לא‎ 
תרתי ‎ כינהו ‎ וטרפה.‎ 


דש״י‎ 

תרתי ‎ ברעי ‎ דסמיכי ‎ להדדי‎ —קים ‎ ליה‎ 
לרבא ‎ דאיכן ‎ סמוכות‎ ,  אלא ‎ מחמת ‎ כקב ‎ שהיה‎ 
בריאה ‎ והעלה ‎ הנקב ‎ את ‎ הבועות ‎ הללו‎ 
סביביו. ‎ חדא ‎ ומתחזיא ‎ כתרתי ‎ —  ונראה‎ 
כמין ‎ סדק ‎ באמצעיתה ‎ ודומה ‎ לב׳. ‎ בזעיכן‎ 
לה ‎ —  באחת ‎ מצדיה.‎ 


באור‎ 

פה ‎ אנו ‎ מודים, ‎ כי ‎ אין ‎ בידכו ‎ למצוא ‎ יסוד ‎ להלכה ‎ זו ‎ בחכמת ‎ הרפואה.‎ 


גמרא‎ 
מ״ז ‎ ע״א‎ 

ואמר ‎ רבאז ‎ ה׳ ‎ אוכי ‎ אית ‎ לה ‎ לריאה,‎ 
אפה ‎ כלפי ‎ גברא, ‎ תלתא ‎ מימיכא ‎ ותרתי‎ 
משמאלא, ‎ הסיר ‎ או ‎ יתיר ‎ או ‎ חליק ‎ טרפה.‎ 


רש" ‎ י 

תלתא ‎ מימיכא ‎ —  דבהמה ‎ והיא ‎ לימין‎ 
הטבח, ‎ כשהיא ‎ תלויה ‎ ברגליה ‎ ובכי ‎ מעיה‎ 
כלפי ‎ הטבח. ‎ יתיר ‎ —  סבירא ‎ ליה ‎ לרבא‎ 
דככטול ‎ דמי. ‎ ולית ‎ הלכתא ‎ כוותיה,‎ 
כדאמריכן ‎ בסמוך.‎ 


באור‎ 

למעלה ‎ בדין ‎ הריאהלשיבשה ‎ מקצתה ‎ ראינו, ‎ כי ‎ רבא ‎ סובר, ‎ שחסרון ‎ בריאה ‎ אעפ״י‎ 
שנעשה ‎ בידי ‎ שמים ‎ הוא ‎ בכלל ‎ ריאה ‎ שחסרה ‎ שנמנתה ‎ בהמשכה ‎ דאלו ‎ טרפות. ‎ עכשיו‎ 
הוא ‎ בא ‎ ומוסיק, ‎ שלא ‎ לבד ‎ ריאה ‎ שחסרה ‎ על ‎ ידי ‎ מחלה ‎ פנימית, ‎ אלא ‎ אפילו ‎ כולדה‎ 
חסרה ‎ היא ‎ גם ‎ כן ‎ טרפה. ‎ והרי ‎ בהמה ‎ שנמצאו ‎ אצלה ‎ למשל ‎ שתי ‎ אונות ‎ בהריאה‎ 
הימנית ‎ תחת ‎ שלש, ‎ הלא ‎ יש ‎ כמוה ‎ חיה, ‎ הלא ‎ היא ‎ עצמה ‎ היתה ‎ חיה ‎ בשינוי ‎ זה ‎ חמש‎ 
או ‎ שש ‎ שנים, ‎ ולולא ‎ נשחטה ‎ הלא ‎ היתה ‎ חיה ‎ עוד ‎ כמה ‎ שנים, ‎ ואיך ‎ נוכל ‎ לקרוא ‎ בהמה‎ 
כזו ‎ בשם ‎ טרפה?‎ 

יותר ‎ מזה. ‎ אם ‎ נמצאה ‎ אונה ‎ יתירה ‎ בהריאה ‎ של ‎ הבהמה ‎ היא ‎ ג״כ ‎ טרפה,‎ 
ומדוע? ‎ הלא ‎ במשנה ‎ דאלו ‎ טרפות ‎ אין ‎ זכר ‎ לחשם ‎ יתירה. ‎ ואין ‎ מחלה ‎ בעולם, ‎ בין‎ 
בידי ‎ שמים ‎ ובין ‎ בידי ‎ אדם ‎ שתוכל ‎ לעשות ‎ משלש ‎ אונות ‎ ארבע ‎ אונות. ‎ ורק ‎ אנחנו‎ 
העמדנו; ‎ כלל ‎ חדש ‎ "כל ‎ יתר ‎ כנטול ‎ דמי'/ ‎ אבל ‎ הנוכל ‎ לקרוא ‎ בהמה ‎ כזו ‎ בשם ‎ טרפה?‎ 
"טרפה, ‎ יאמר ‎ הרמב״ם, ‎ זו ‎ היא ‎ בהמה ‎ הנוטה ‎ למות ‎ מחמת ‎ מכותיה ‎ ואע״פי ‎ שעדיין ‎ לא‎ 
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גמרא‎ 

להדדי ‎ לית ‎ לחו ‎ בדיקא, ‎ ולא ‎ אמדן ‎ אלא‎ 
מולא ‎ כסדרן, ‎ אבל ‎ כסדרן ‎ חיינו ‎ רביתייהו.‎ 


רעו" ‎ י 

שהחלל ‎ צר ‎ הן ‎ שוכבית ‎ המיד ‎ אבל ‎ הדופן‎ 
ואיכן ‎ מתפרקות ‎ מסכו ‎ זו ‎ מזו׳ ‎ אבל ‎ דפולא‎ 
כסדרן ‎ מתפרקות ‎ הן ‎ שהרי ‎ אמצעיה‎ 
מפרקתן ‎ וכו'‎ . 


באור‎ 

להסרכוה ‎ מקרר ‎ אחד ‎ עם ‎ הגלדים, ‎ בכל ‎ מקום ‎ שהקרה ‎ דלקה ‎ של ‎ שיי ‎ קרומים‎ 
כרגעים ‎ זה ‎ לזה ‎ שם ‎ יוכלו ‎ לההדבק ‎ יחד, ‎ ואם ‎ יתארגן ‎ הדבק ‎ שביניהם, ‎ אז ‎ יהיה‎ 
דבק ‎ של ‎ קיימא ‎ ולא ‎ יפרדו ‎ זה ‎ מזה ‎ לעולם. ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ ידרבקר ‎ קרום ‎ הריאה ‎ עם‎ 
קרום ‎ הדופן ‎ בהאונוה ‎ העליונות ‎ הכמצאוה ‎ במיצר ‎ החזה, ‎ מפכי ‎ שהכרעה ‎ הארכרה‎ 
שם ‎ בשעה ‎ הכשימה ‎ היא ‎ מעטה, ‎ ואין ‎ דבר ‎ אשר ‎ יהרוס ‎ אה ‎ הדבק. ‎ לא ‎ כן ‎ הוא‎ 
בהאוכית ‎ ההחהוכות ‎ שהכועהן ‎ בשעה ‎ הכשימה ‎ היא ‎ גדולה, ‎ ולפיכך ‎ על ‎ פי ‎ רוב‎ 
הדבק ‎ של ‎ פיברין ‎ כמתח ‎ בהמוכה ‎ רצועה ‎ או ‎ חוט ‎ ארוך. ‎ ולפעמים ‎ הוא ‎ כמתח‎ 
בחזקה ‎ ונקרע ‎ ואז ‎ תהיה ‎ לפנינו ‎ "סרכא ‎ תלויה" ‎ בתחילה, ‎ הסרכרת ‎ הן ‎ של ‎ פיברין‎ 
ודומות ‎ לחוטים ‎ של ‎ ריר, ‎ אבל ‎ כשהן ‎ מתארגנות ‎ הן ‎ מתהפכות ‎ לרצועות ‎ קשות. ‎ וכשם‎ 
שיוכלו ‎ קרום ‎ הריאה ‎ עם ‎ קרום ‎ הדופן ‎ להתדבק ‎ זה ‎ בזה, ‎ כן ‎ תוכלנה ‎ גם ‎ שתי ‎ אונות‎ 
להתדבק ‎ על ‎ ידי ‎ סרכות ‎ זו ‎ לזו. ‎ לפעמים ‎ יכסה ‎ הפיברין‎ (הבשר ‎ הבלוי) ‎ את ‎ הריאה‎ 
כלה, ‎ וכאשר ‎ יתארגן ‎ יהפך ‎ לקרום ‎ חדש ‎ המשתרע ‎ על ‎ כל ‎ האונות, ‎ ויש ‎ אשר ‎ יקלק ‎ על‎ 
כקלה ‎ מן ‎ הריאה1).‎ 

זה ‎ הכלל: ‎ אין ‎ סרכא ‎ ואין ‎ בשר ‎ בלוי ‎ בלי ‎ דלקת. ‎ רש״י ‎ העמיד ‎ כלל ‎ אחר: ‎ אין‎ 
סרכא ‎ בלי ‎ כקב. ‎ ורק ‎ שתי ‎ אונות ‎ הסרוכות ‎ זו ‎ לזו ‎ כסדרן, ‎ כיון ‎ שהן ‎ כשארות ‎ תמיד‎ 
יהד ‎ זו ‎ אצל ‎ זו ‎ הן ‎ מגינות ‎ זו ‎ על ‎ זו, ‎ אבל ‎ שלא ‎ כסדרן ‎ יש ‎ לחוש ‎ שמא ‎ תמתח ‎ הסירכא‎ 
יותר ‎ מדאי ‎ ותתפרק ‎ על ‎ הנקב, ‎ ולפיכך ‎ היא ‎ טרפה. ‎ רש" ‎ י  מוכיח ‎ שאין ‎ סירכא ‎ בלי‎ 
כקב ‎ ממה ‎ שאנו ‎ רואים ‎ שמן ‎ הריאה ‎ יוצא ‎ משקה ‎ שנעשה ‎ עב ‎ כגליירא, ‎ כלומר‎ 
כמקפא. ‎ אבל ‎ משקה ‎ טופח ‎ יוצא ‎ לא ‎ מן ‎ הריאה ‎ אלא ‎ מצכורי ‎ הלימפה ‎ הנמצאים‎ 
בתור ‎ הקרום ‎ עצמו, ‎ וגם ‎ קרום ‎ של ‎ ריאה ‎ בריאה ‎ מזיע ‎ מקרבו ‎ את ‎ הנוזל ‎ הזה, ‎ אלא‎ 
שהוא ‎ חוזר ‎ ובולע ‎ אותו, ‎ פולט ‎ ובולע, ‎ פולט ‎ ובולע, ‎ ואם ‎ כחשוב ‎ זאת ‎ לנקב, ‎ אז ‎ לא‎ 
שבקית ‎ חיי ‎ לכל ‎ בריה. ‎ והשכל ‎ מחייב ‎ שאין ‎ פה ‎ כקב, ‎ כי ‎ אלמלי ‎ היה ‎ כקב ‎ בהקרום‎ 
כי ‎ עתה ‎ לא ‎ היה ‎ מסתכן ‎ המשקה ‎ אלא ‎ האויר, ‎ והיה ‎ מתקבץ ‎ בתוך ‎ חלל ‎ בית ‎ החזה.‎ 
יכילים ‎ היינו ‎ לפרש ‎ את ‎ דברי ‎ רבא, ‎ כי ‎ סרכא ‎ מאוני ‎ לאוני ‎ שלא ‎ כסדרה ‎ היא ‎ טרפה,‎ 
לא ‎ משום ‎ כקב, ‎ אלא ‎ משום ‎ חסרון ‎ בריאה. ‎ למשל ‎ אם ‎ האונה ‎ העליונה ‎ סרוכה ‎ עם‎ 
האונה ‎ השלישית ‎ למעלה ‎ מן ‎ האונה ‎ השניה, ‎ זאת ‎ האחרונה ‎ לא ‎ תוכל ‎ להתרחב‎ 
ולהתפשט ‎ בשעת ‎ הנשימה, ‎ והרי ‎ היא ‎ כאלו ‎ אינה. ‎ אבל ‎ מה ‎ כעשה, ‎ ורב ‎ אשי‎ 
(דק ‎ מ״ח) ‎ מפרש ‎ דברי ‎ רבא ‎ אלו: ‎ "אי ‎ האי ‎ נקיב ‎ טרפה ‎ ואי ‎ האי ‎ כקיב ‎ טרפה".‎ 

0  הפוסקים ‎ מביאים ‎ מעשה ‎ שהיה ‎ בדינום ‎ ששחטו ‎ שם ‎ פרה ‎ וכשבדקוה ‎ לא ‎ מצאו ‎ בריאה ‎ לא‎ 
אומה ‎ ולא ‎ אונה, ‎ ולא ‎ שום ‎ סדק, ‎ דק ‎ היתה ‎ בולה ‎ חלקה ‎ כחהיבת ‎ בשד ‎ אחה. ‎ והיה ‎ שם ‎ בודק ‎ אחד‎ 
מארץ ‎ אויסטיייך, ‎ ולקח ‎ סכין ‎ חד ‎ וחהך ‎ בקרום ‎ העליון ‎ שנהקרם ‎ עליה ‎ והיה ‎ קולק ‎ אוהו ‎ ומפשיטו‎ 
בנחת ‎ ומפריד ‎ בולו ‎ מעליה, ‎ אז ‎ דאה ‎ אוהה ‎ הריאה ‎ כשאר ‎ הריאות ‎ והכשירוה. ‎ —  לדעהי ‎ אין ‎ לךסדבא‎ 
שלא ‎ כסדרה ‎ גדולה ‎ מזו. ‎ ובכל ‎ זאת ‎ היא ‎ כשרה, ‎ מפני ‎ שסירכא ‎ כזאת ‎ אינה ‎ עלולה ‎ להתפרק.‎ 
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שחוטר ‎ הפיברין ‎ טעורב ‎ בהם. ‎ לפעטים ‎ טזיע ‎ הקרום ‎ רק ‎ פיברין ‎ בלבד, ‎ ורק ‎ כדורי‎ 
דם ‎ לבנים ‎ ואדוטים ‎ טעורבים ‎ בו. ‎ על ‎ פי ‎ תכוכתו ‎ החלטית ‎ הפיברין ‎ דוטה ‎ לחלבון‎ 
הביצה, ‎ הטכסה ‎ בתטוכת ‎ עוטיח ‎ עב ‎ את ‎ טקום ‎ הדלקת; ‎ חכטי ‎ הפאטולוגיה ‎ קוראים‎ 
לשטיחים ‎ כאלה ‎ בשם ‎ גלדי־טווא, ‎ חכטי ‎ הפוסקים ‎ קוראים ‎ לו ‎ ,,בשר ‎ בלוי,/ ‎ שבסכין‎ 
קהה ‎ כוכל ‎ לגרדו ‎ טן ‎ הקרום. ‎ אם ‎ תתפשט ‎ הדלקת ‎ על ‎ שהי ‎ הקרוטים ‎ (קרום ‎ הריאה‎ 
וקרום ‎ הדופן) ‎ בטקום ‎ שהם ‎ נוגעים ‎ בזה, ‎ אז ‎ ידובקו ‎ יחד, ‎ וזהו ‎ הנקרא ‎ "סרכא ‎ רכה".‎ 
אבל ‎ על ‎ אודות ‎ הסרכות ‎ השונות ‎ עוד ‎ נדבר ‎ להלן. ‎ ה "בשר ‎ הבלוי" ‎ יש ‎ שהוא ‎ היטק‎ 
וניטס ‎ בתוך ‎ ההסיוב ‎ ונבלע ‎ בתוך ‎ צכורי ‎ הליטפה, ‎ והכל ‎ ישוב ‎ לאיתהו. ‎ אבל ‎ על ‎ פי‎ 
רוב ‎ יתארגן ‎ הבשר ‎ הבלוי ‎ ויתהפך ‎ לרקטת ‎ החבור. ‎ הדבר ‎ הזה ‎ נעשה ‎ כך. ‎ צנורי‎ 
הדם ‎ שבתוך ‎ הקרום ‎ שולחים ‎ ענפים ‎ אל ‎ תוך ‎ ה״בשר ‎ הבלוי׳/ ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ יתהפכו‎ 
ללשכות ‎ של ‎ רקטת ‎ החבור, ‎ והן ‎ טוציאות ‎ טקרבן ‎ חוטים ‎ שזורים, ‎ לפעטים ‎ נטצא‎ 
גלד ‎ הדוטה ‎ לקליפה ‎ עבה ‎ (עד ‎ כד׳ ‎ סינטיטטר) ‎ וקשה, ‎ ולפעטים ‎ ישתקעו ‎ בו ‎ גרגירי ‎ סיד‎ 
עד ‎ שהוא ‎ נעשה ‎ קשה ‎ כעצם. ‎ קליפות ‎ כאלה, ‎ אם ‎ הן ‎ נטצאות ‎ רק ‎ על ‎ הקרום ‎ של‎ 
הריאה ‎ ואינן ‎ טסורכות ‎ לקרום ‎ הדופן, ‎ אינן ‎ עושות ‎ לדעת ‎ רבא ‎ את ‎ הבהטה ‎ טרפה.‎ 


גטרא‎ 

אטר ‎ אטיטר ‎ טשטיה ‎ דרבא: ‎ אין ‎ טקיפין‎ 
בבועי. ‎ ואטר ‎ רבא: ‎ הני ‎ תרתי ‎ אוני ‎ דסריכן‎ 


ר  פו" ‎ י 

אין ‎ טקיפין ‎ בבועי ‎ —  בועה ‎ שניקבה‎ 
בריאה ‎ וכו', ‎ ואין ‎ ידוע ‎ אם ‎ קודם ‎ שחיטה ‎ אם‎ 
לאחר ‎ שחיטה, ‎ אין ‎ טביאין ‎ בועה ‎ אחרת‎ 
להקיק ‎ ולקרב ‎ אצלה ‎ ולנוקבה ‎ ולראות‎ 
אם ‎ טראה ‎ הנקבים ‎ שוים ‎ וכר'. ‎ לית ‎ להו‎ 
בדיקותא ‎ —  שסירכא ‎ זו ‎ טחטת ‎ נקב ‎ היא‎ 
באה, ‎ שטתוך ‎ שהריאה ‎ שואבת ‎ כל ‎ טיני‎ 
טשקה, ‎ והטשקה ‎ נעשה ‎ עב ‎ בתוכה ‎ כטין‎ 
גלייר״א, ‎ ויוצא ‎ טעט ‎ טעט ‎ דרך ‎ הנקב,‎ 
נקפה ‎ ונעשה ‎ קרום. ‎ כך ‎ טצאתי ‎ בתשובת‎ 
הגאונים. ‎ ואע״פ ‎ שהוא ‎ סותם ‎ הנקב‎ 
ואין ‎ טוציא ‎ רוח, ‎ הא ‎ אטרן: ‎ קרום ‎ שעלה‎ 
טחטת ‎ טכה ‎ בריאה ‎ אינו ‎ קרום ‎ שסופו‎ 
ליסתר. ‎ שלא ‎ כסדרן ‎ —  כגון ‎ שתים ‎ החיצונות‎ 
נדבקו ‎ בסירכא ‎ טטעל ‎ לאטצעית ‎ או‎ 
טתחתיה. ‎ היינו ‎ רביתייהו‎ —  זו ‎ טגינה‎ 
על ‎ זו ‎ והדרא ‎ בריא, ‎ שטתוך ‎ ששוכבות‎ 
זו ‎ על ‎ זו ‎ אינו ‎ טתפרקת ‎ והקרום ‎ הולך‎ 
וחזק, ‎ אבל ‎ כשהן ‎ שלא ‎ כסדרן, ‎ זו ‎ הולכת‎ 
לכאן ‎ וזו ‎ הולכת ‎ לכאן, ‎ והקדום ‎ טתפרק‎ 
ונסתר, ‎ וכן ‎ הלכה ‎ דליכא ‎ טאן ‎ דפליג‎ 
עליה ‎ וכו,. ‎ ואע״ג ‎ דאי ‎ הוי ‎ סריכי ‎ אוני‎ 
בדופן ‎ הוי ‎ כשרה, ‎ כדאטרינן ‎ לקטן,‎ 
אשטועינן ‎ רבא ‎ דהתם ‎ היינו ‎ טעטא ‎ דכיון‎ 
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זה ‎ לזה ‎ אה ‎ שכי ‎ הדבדים ‎ השולים ‎ זה ‎ בלזד! ‎ לכבודי, ‎ מום ‎ כליידי ‎ ב "נוכלי ‎ יבטח־!'/‎ 
810081 *3,011*81*8, ‎ של ‎ שבלול ‎ האוזן ‎ אצל ‎ בהמה ‎ שטדיין ‎ היא ‎ חיה, ‎ ויש ‎ בידינו ‎ לטשות‎ 
כסיון, ‎ אם ‎ האוזן ‎ מוציאה ‎ דם ‎ כשהנקב ‎ או ‎ לא. ‎ ואם ‎ היא ‎ אינה ‎ מוציאה ‎ דם ‎ חושבים‎ 
החכמים ‎ שמה ‎ האבר, ‎ ואחרי ‎ יום ‎ או ‎ יומים ‎ יפדד ‎ ויפול; ‎ ולפיכך ‎ הרי ‎ זה ‎ מום, ‎ אטפ״י‎ 
שאיכה ‎ כפרכה ‎ בצפורן. ‎ אבל ‎ פה ‎ בריאה ‎ של ‎ בהמה ‎ שחוטה ‎ מצאנו ‎ מקום ‎ יבש, ‎ טל‎ 
ידי ‎ נקיבה ‎ המקום ‎ היבש ‎ לא ‎ כדט ‎ כלום. ‎ אבר ‎ מת ‎ אינו ‎ מוציא ‎ דם ‎ אפילו ‎ אם ‎ כנקב‎ 
אוהו ‎ כל ‎ היום, ‎ ולפיכך ‎ אכו ‎ צריכים ‎ להשתמש ‎ בסימן ‎ אחר. ‎ כדאי ‎ להוכח ‎ שמקצה‎ 
הריאה ‎ כאלו ‎ איכה, ‎ ולפנינו ‎ ריאה ‎ שחסרה ‎ והיא ‎ טרפה.‎ 

אם ‎ נכונה ‎ השטרהי, ‎ כי ‎ בריאה ‎ "שיבשה ‎ מקצתה" ‎ וכפרכה ‎ בצפורן, ‎ התכוון‎ 
רבא ‎ לקבוצת ‎ גבנוכי ‎ שחפת ‎ שנשתנו ‎ לחומר ‎ הגבינה ‎ (ומחלה ‎ אחרת ‎ שתתאים ‎ לתמונה‎ 
זו ‎ אתי ‎ יודט)‎ —אז ‎ צריכים ‎ אנו ‎ לאמר, ‎ כי ‎ רבא ‎ בניגוד ‎ לכל ‎ האמוראים ‎ שקדמוהו,‎ 
סובר ‎ שחסרון ‎ מבפנים ‎ שמו ‎ חסרון, ‎ ושקלקול ‎ האברים ‎ טל ‎ ידי ‎ מחלה ‎ טושה ‎ טרפה‎ 
כקלקול ‎ האברים ‎ טל ‎ ידי ‎ טראומה. ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ נטה ‎ רבא ‎ מכל ‎ החכמים ‎ שהיו ‎ טד‎ 
ימיו, ‎ כמו ‎ שנראה ‎ זאת ‎ להלן. ‎ מובן ‎ הדבר ‎ כי ‎ לשמונה ‎ מיני ‎ טרפות ‎ שמנה ‎ טולא‎ 
הוסיק ‎ רבא: ‎ גם ‎ לקותא. ‎ השתנות ‎ רקמת ‎ הגבכונים ‎ לחומר ‎ הגבינה ‎ אין ‎ לך ‎ לקותא‎ 
גדולה ‎ מזו. ‎ וכרכיש ‎ סבירא ‎ ליה.‎ 


גמרא‎ 

ואמר ‎ רבא: ‎ האי ‎ ריאה ‎ דקיימא ‎ גילדי‎ 
גילדי, ‎ אוכמי ‎ אוכמי, ‎ חזותא ‎ חזותא ‎ — 
כשרה.‎ 


רש״י‎ 

גילדי ‎ גילדי‎ —קליפות ‎ קליפות ‎ קרושט״ת‎ 
בלט״ז ‎ כטין ‎ מכות ‎ מלכ״ש. ‎ אוכמי ‎ אוכמי‎ — 
שחורות. ‎ חזותא ‎ חזותא‎ —  גוונים ‎ גוונים‎ 
ודוקא ‎ הנך ‎ גוונים ‎ דלא ‎ מטרפא ‎ בהו, ‎ כגון‎ 
אדומה ‎ ירוקה, ‎ והכך ‎ דלקמן ‎ בהלכות.‎ 


באור‎ 

רק ‎ ריאה ‎ בריאה ‎ של ‎ בטלי ‎ חיים ‎ צטירים ‎ לימים, ‎ דומה ‎ לכיתונא ‎ דוורדא. ‎ אצל‎ 
בכי ‎ אדם ‎ באים ‎ בימים ‎ ואצל ‎ שאר ‎ בטלי ‎ חיים ‎ זקנים, ‎ הריאה ‎ היא ‎ טל ‎ פי ‎ רוב ‎ מנומרת‎ 
בכתמים ‎ אפורים ‎ ושאר ‎ גוונים. ‎ הטשן, ‎ שהריאה ‎ בולטת ‎ לתוכה ‎ יחד ‎ טם ‎ אויר‎ 
הנשימה, ‎ יכיל ‎ בקרבו ‎ אבק ‎ של ‎ פחם ‎ שמוליד ‎ טל ‎ השמח ‎ החיצון ‎ של ‎ הריאה ‎ כתמים‎ 
שחורים, ‎ טד ‎ שהריאה' ‎ כולה ‎ תתראה ‎ כשיש ‎ מנומר. ‎ ואין ‎ זה ‎ דומה ‎ לצבט ‎ הדיו‎ 
הנראה ‎ טל ‎ שטח ‎ גדול ‎ של ‎ הריאה, ‎ כמו ‎ שהטירו ‎ בצדק ‎ התוספות ‎ (מ״ו, ‎ ד״ה ‎ אוכמי‎ 
אוכמי) ‎ ושנבאר ‎ להלן.‎ 

אבל ‎ מה ‎ הן ‎ "גילדי ‎ גילדי" ‎ שאומר ‎ רבא? ‎ מה ‎ טיבם ‎ ומה ‎ מקורם?‎ 

למטלה ‎ תארנו ‎ את ‎ המדרגה ‎ הראשונה ‎ של ‎ דלקת ‎ הקרום. ‎ במקומות ‎ שונים‎ 
מתאדם ‎ הקרום ‎ טל ‎ ידי ‎ שפטת ‎ הדם ‎ הזורם ‎ אליו, ‎ הוא ‎ נטשה ‎ טכור ‎ ומחוספס, ‎ מפני‎ 
שכתקלק ‎ ממנו ‎ השטיח ‎ הטליון ‎ של ‎ האנדוטליה, ‎ וזהו ‎ ריאה ‎ דאגליד ‎ כאהינא ‎ סומקא.‎ 
לפטמים ‎ לא ‎ תתפתח ‎ הדלקת ‎ יותר: ‎ לאט ‎ לאט ‎ תשכך ‎ התגבורת ‎ של ‎ זרמת ‎ הדם, ‎ תחת‎ 
האכדוטליה ‎ שכתקלפה ‎ תולד ‎ אכדוטליה ‎ חדשה ‎ והקרוס ‎ ישוב ‎ לאיתכו. ‎ אבל ‎ אם‎ 
הסבה ‎ שגרמה ‎ לדלקת ‎ היתה ‎ יותר ‎ חזקה, ‎ הדלקת ‎ תתפתח ‎ הלאה. ‎ מפיות ‎ של‎ 
צנורי ‎ הלימפה ‎ יתחיל ‎ לנבוט ‎ נסיוב ‎ במדה ‎ מרובה ‎ או ‎ מוטטת. ‎ הכסיוב ‎ הוא ‎ מים‎ 
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בדלקת, ‎ אבל ‎ גם ‎ דלקת ‎ הריאה ‎ ,,הדרא ‎ בריא'/ ‎ וכאשר ‎ נראה ‎ להלן ‎ איכה ‎ עושה ‎ 1את‎ 
הבהמה ‎ טרפה. ‎ פחות ‎ טזה ‎ תביא ‎ לידי ‎ כקב ‎ בריאה ‎ "שפעת ‎ דם ‎ הנפעלת" ‎ על ‎ ידי ‎ עירוב‎ 
וטעצור ‎ בשיטת ‎ הוורידים. ‎ לכל ‎ היותר ‎ היא ‎ יכלה ‎ להביא ‎ לידי ‎ הדרוקן ‎ בבית ‎ החזה,‎ 

כלוטר ‎ לידי ‎ הסתכנות ‎ של ‎ נסיוב ‎ הדם ‎ טן ‎ הורידים ‎ הטלאים ‎ יותר‎ 
טדי. ‎ וגם ‎ הטצב ‎ הזה ‎ "הדר ‎ בריא" ‎ על ‎ ידי ‎ רפואות ‎ ידועות, ‎ ולפיכד ‎ צדקו ‎ רש״י‎ 
ושאר ‎ הפוסקים ‎ (הרי״ק ‎ והרטב״ם) ‎ נגד ‎ דעת ‎ ר״ח ‎ ור״ת, ‎ כי ‎ בין ‎ האדיטה ‎ טקצתה ‎ ובין‎ 
האדומה ‎ כולה ‎ כשרה ‎ (עיין ‎ תוספות ‎ ט״ו, ‎ ע״ב ‎ ד״ה ‎ אלא ‎ ל״ש).‎ 


גטרא‎ 

ואטר ‎ רבא: ‎ ריאה ‎ שיבשה ‎ טקצתה‎ 
טרפה,וכטה? ‎ אטר ‎ רב ‎ פפיטשטיהדרבא:‎ 
כדי ‎ שתיפרך ‎ בצפורן. ‎ כטאן? ‎ כרבי ‎ יוסי‎ 
בן ‎ הטשולם. ‎ דתבן1): ‎ איזו ‎ היא ‎ יבשה?‎ 
שאם ‎ תיכקב ‎ ואיכה ‎ טוציאה ‎ טיפת‎ 
דם. ‎ ר' ‎ יוסי ‎ בן ‎ הטשולם ‎ אוטר: ‎ יבשה‎ 
כדי ‎ שתהא ‎ כפרכת ‎ בצפורן. ‎ אפילו ‎ תיטא‎ 
רבנן, ‎ גבי ‎ אוזן ‎ בכור ‎ דקא ‎ שליט ‎ ביה‎ 
זיקא ‎ לא ‎ הדרא ‎ בריא, ‎ אבל ‎ ריאה ‎ דלא ‎ קא‎ 
שליט ‎ בה ‎ אוירא ‎ הדרא ‎ בריא.‎ 


רש״י‎ 

איזו ‎ היא ‎ יבשה ‎ (האוזן)-לגבי ‎ טוטי‎ 
בכור ‎ קאי. ‎ ר' ‎ יוסי ‎ בן ‎ הטשולם ‎ אוטר ‎ — 
ואע״פ ‎ שאין ‎ טוציאה ‎ דם ‎ אין ‎ זו ‎ יבשה‎ 
עד ‎ שתיבש ‎ כל ‎ כד ‎ שתהא ‎ כפרכת ‎ בצפורן.‎ 
רוח ‎ ואויר ‎ טבאיש ‎ וטקלקל ‎ את ‎ הטכה.‎ 
ה״ג: ‎ הכא ‎ כיון ‎ דלא ‎ שליט ‎ בה ‎ אוירא‎ 
הדרא ‎ בריא.‎ 


באור‎ 

בין ‎ כל ‎ הטחלות ‎ השוכות ‎ של ‎ הריאה, ‎ יודעים ‎ איו ‎ רק ‎ טחלה ‎ אחת ‎ שבה ‎ טקצתה‎ 
של ‎ רקטת ‎ הריאה ‎ כפרכת ‎ בצפורן‎ —  זאת ‎ היא ‎ טחלת ‎ השחפת ‎ או ‎ הגבככת ‎ של ‎ הריאה,‎ 
1110818אל*61נ1111׳. ‎ כבר ‎ הזכרתי ‎ כי ‎ גבכוכי ‎ השחפת ‎ הדוטים ‎ לזרעוני ‎ הדוחן, ‎ יש ‎ אשר‎ 
יתחברו ‎ יחד ‎ לקבוצה ‎ אחת ‎ גדולה ‎ כאגוז ‎ או ‎ יותר ‎ טזה. ‎ וכיון ‎ שנבכובי ‎ השחפת‎ 
אין ‎ בהם ‎ ציורי ‎ דם ‎ לפרכס ‎ אותם, ‎ לפיכך ‎ לא ‎ יוכלו ‎ להתקיים ‎ יטים ‎ רבים, ‎ וגורלם ‎ הוא‎ 
אחת ‎ טשתי ‎ אלה: ‎ או ‎ שהם ‎ כטקים ‎ וכטסים ‎ ונדחים ‎ ע״י ‎ שיעול ‎ החוצה ‎ וטקוטם ‎ יהפך‎ 
לטערה ‎ —  ,03,761-03, ‎ או ‎ שהם ‎ טתייבשים ‎ וטתגבכים, ‎ כלוטר ‎ חטרם ‎ טשתכה ‎ לחוטר‎ 
הגבינה, ‎ שלפעמים ‎ ישתקעו ‎ בהם ‎ גרגירי ‎ סיד ‎ טן ‎ הדם ‎ והם ‎ משתנים ‎ לאבנים. ‎ גבינה‎ 
יבשה ‎ זו ‎ אם ‎ תכקב ‎ אינה ‎ מוציאה ‎ דם ‎ וגם ‎ כפרכת ‎ בצפורן.‎ 

דברי ‎ רבא ‎ "יבשה ‎ כדי ‎ שתפרך ‎ בצפירן" ‎ הזכירו ‎ את ‎ המחלוקת ‎ שבין ‎ ר' ‎ יוסי‎ 
בן ‎ המשולם ‎ והחכמים ‎ על ‎ דבר ‎ אוזן ‎ הבכור ‎ שיבשה. ‎ לדעת ‎ החכמים ‎ הרי ‎ זה ‎ טום‎ 
אם ‎ אינה ‎ מוציאה ‎ דם ‎ כשכקבה, ‎ אבל ‎ לדעת ‎ ר' ‎ יוסי ‎ בן ‎ המשולם ‎ רק ‎ אז ‎ הוא ‎ מום‎ 
כשאוזן ‎ הטת ‎ כפרכת ‎ בצפורן. ‎ ואם ‎ כן ‎ רבא ‎ סובר ‎ כדעת ‎ היחיד ‎ נגד ‎ הרבים. ‎ הגמרא‎ 
דוחה ‎ קושיה ‎ זו: ‎ "אפילו ‎ תיטא ‎ רבנן: ‎ גבי ‎ אוזן ‎ בכור ‎ דקא ‎ שליט ‎ ביה ‎ זיקא ‎ לא‎ 
הדרא ‎ בריא, ‎ אבל ‎ ריאה ‎ דלא ‎ קא ‎ שליט ‎ ביה ‎ אוירא ‎ הדרא ‎ בריא" ‎ (ובאטת ‎ גם ‎ הריאה ‎ שליט‎ 
בה ‎ אוירא). ‎ אבל ‎ טלבד ‎ זה ‎ הקושיא ‎ מעיקרה ‎ לאו ‎ קושיא ‎ היא, ‎ מפני ‎ שאין ‎ לדמות‎ 

0  בהגמרא ‎ הגירסא ‎ "דתניא", ‎ אבל ‎ הלא ‎ זאת ‎ היא ‎ משנת ‎ מפורשת ‎ בבכורות ‎ ולא ‎ ברייתא.‎ 
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נאמנה, ‎ יותר ‎ בולטת ‎ מהמדרגה ‎ הראשונה ‎ של ‎ דלקת ‎ קרים ‎ הריאה, ‎ מאשר ‎ עשה ‎ זאת ‎ רבא‎ 
בשלש ‎ מלים ‎ "אגליד ‎ כאהינא ‎ סומקא". ‎ פרי ‎ התמיר ‎ כשהוא ‎ בריא ‎ ורענן ‎ הוא ‎ חלק ‎ ומזהיר‎ 
כזכוכית ‎ מלוטשה. ‎ אבל ‎ פשיכמש, ‎ עורו ‎ החיצון ‎ יתקלק ‎ ממנו ‎ והוא ‎ נעשה ‎ מחוספס‎ 
וצבעו ‎ יהפך ‎ לאדמדם ‎ כהה. ‎ זאת ‎ היא ‎ תמונת ‎ הקרום ‎ בראשית ‎ הדלקת: ‎ הוא ‎ מתאדם‎ 
יותר, ‎ מפני ‎ שזרם ‎ הדם ‎ מתגבר ‎ ובמקום ‎ הדלקת ‎ הוא ‎ נעשה ‎ עכור ‎ ומחוספס, ‎ מפני‎ 
שהאנדוטליה ‎ מתקפלת ‎ ממנו. ‎ אלמלא ‎ לא ‎ שהטו ‎ את ‎ הבהמה, ‎ אפשר ‎ שהיה ‎ בא ‎ לידי‎ 
סרכא ‎ או ‎ לידי ‎ שפך ‎ של ‎ נסיוב ‎ בבית ‎ החזה, ‎ אבל ‎ עכשו ‎ אין ‎ סבה ‎ להטריק ‎ את ‎ הבהמה.‎ 

השאלה: ‎ אינקוב ‎ תתאה ‎ ולא ‎ אינקוב ‎ עילאה, ‎ אם ‎ מגין ‎ או ‎ לא ‎ מגין ‎ —  יכלה ‎ היתה‎ 
להולד ‎ רק ‎ אצל ‎ האמוראים ‎ האחרונים ‎ מבית ‎ מדרשו ‎ של ‎ רבא, ‎ שכאשר ‎ נראה ‎ להלן ‎ היה‎ 
הוא ‎ הראשון ‎ להשוות ‎ קלקול ‎ הבא ‎ על ‎ ידי ‎ חולי ‎ לקלקול ‎ הבא ‎ על ‎ ידי ‎ טראומה. ‎ נקב‎ 
פנימי ‎ בלי ‎ נקב ‎ חיצוני ‎ יוכל ‎ להעשות ‎ רק ‎ על ‎ ידי ‎ איזו ‎ מחלה, ‎ ולא ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ פועל‎ 
מבחוץ. ‎ והנה ‎ תחבולת ‎ הבדיקה ‎ שמציע ‎ ר׳ ‎ יוסק ‎ מעידה ‎ על ‎ יושר ‎ שכלו ‎ וראויה ‎ למי‎ 
שאמרה. ‎ ובכל ‎ זאת ‎ אין ‎ ממנה ‎ ראיה ‎ ששני ‎ קרומים ‎ להריאה. ‎ אם ‎ הריאה ‎ המונחת ‎ במים‎ 
פושרים ‎ אינה ‎ מבצבצת ‎ ואינה ‎ מוציאה ‎ בעבועות ‎ של ‎ אויר ‎ על ‎ ידי ‎ נפיחה, ‎ ואק ‎ על ‎ פי ‎ כן‎ 
היא ‎ מוציאה ‎ שאון‎ —אז ‎ אין ‎ זה ‎ אות ‎ כי ‎ נכנס ‎ האויר ‎ בין ‎ שני ‎ הקרומים, ‎ אלא ‎ שהוא ‎ מתקבץ‎ 
בין ‎ רקמת ‎ החבור ‎ של ‎ הריאה ‎ ובין ‎ הקרום ‎ היחידי ‎ שעליה. ‎ אצל ‎ אנשים ‎ זקנים ‎ לימים‎ 
החולים ‎ במחלת ‎ "צבית ‎ הריאה/ ‎ .30101[ ‎ ,3מו©31173[3111נ, ‎ הוא ‎ דבר ‎ מצוי ‎ שענבי ‎ הריאה‎ 
נקרעים ‎ והאויר ‎ יוצא ‎ מהם ‎ ומתקבץ ‎ בין ‎ בשר ‎ הריאה ‎ ובין ‎ הקרום.‎ 


גמרא‎ 

ואמר ‎ רבא: ‎ ריאה ‎ שהאדימה ‎ מקצתה‎ 
כשרה, ‎ כולה ‎ טרפה. ‎ א״ל ‎ רבינא ‎ לרבא:‎ 
מקצתה ‎ מ״ט ‎ דהדרא ‎ בריא, ‎ כולה ‎ נמי‎ 
הדרא ‎ בריא? ‎ וכו׳. ‎ אלא ‎ לא ‎ שנא.‎ 


ר  פו" ‎ י 

אלא ‎ לא ‎ שנא‎ —דבין ‎ כולה ‎ ובין ‎ מקצתה‎ 
כשירה, ‎ כדאמר ‎ לקמן: ‎ אדומה ‎ כשירה‎ 
מדרבי ‎ נתן.‎ 


באור‎ 

הצבע ‎ הרגיל ‎ של ‎ הריאה ‎ הבריאה ‎ הוא ‎ צבע ‎ הורד ‎ או ‎ של ‎ שושנה ‎ לבנה ‎ אדמדמת.‎ 

ריאה ‎ שהאדימה ‎ יותר ‎ מדי‎ —זהו ‎ סימן ‎ של ‎ שפעת־‎ דם, ‎ ^0111^'נ6(371 ‎ (20ס3[ע ‎ 30.10:8[]!).‎ 
שפעת ‎ דם ‎ תוכל ‎ להיות ‎ על ‎ שני ‎ פנים. ‎ או ‎ שיתגבר ‎ זרם ‎ הדם ‎ אל ‎ איזה ‎ אבר, ‎ העורקים‎ 
ונימי ‎ הדם ‎ מתרחבים ‎ ויכילו ‎ בקרבם ‎ דם ‎ יותר ‎ מן ‎ הרגיל, ‎ זהו ‎ מה ‎ שנקרא ‎ "שפעת־ ‎ דם‎ 
פועלת'/ ‎ ,3,01173 ‎ 10בפ816*נ6(!07, ‎ או ‎ שיתקבץ ‎ באיזה ‎ אבר ‎ דם ‎ יותר ‎ מן ‎ הרגיל ‎ מחמת ‎ שזרם‎ 
הדם ‎ בהוורידים ‎ פוגש ‎ איזה ‎ מעצור ‎ ושטן, ‎ עד ‎ שלא ‎ יוכל ‎ לזרם ‎ כדרכו ‎ אל ‎ הלב ‎ הימני,‎ 
וזהו ‎ מה ‎ שנקרא ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ ״שפעת ‎ דם ‎ נפעלת",‎ ,188173*(!‎ 
התגברות ‎ של ‎ זרם ‎ הדם ‎ תמצא ‎ מקום ‎ לפני ‎ כל ‎ דלקת, ‎ ובנידון ‎ שלנו ‎ לפני ‎ דלקת ‎ הריאה‎ 
או ‎ לפני ‎ דלקת ‎ של ‎ קרום ‎ הריאה. ‎ אע״פ ‎ ששפעת ‎ דם ‎ תוכל ‎ לעבור ‎ מאליה ‎ מבלי ‎ לגמר‎ 


118^008, ‎ וקרמא ‎ חחאה ‎ הוא ‎ הקרום ‎ העוטק ‎ אח ‎ הריאה, ‎ 7180613,118  ,3לעז16<ן. ‎ אבל ‎ ד׳ ‎ יוסק ‎ בלדבר ‎ על‎ 
אודוח ‎ ריאה ‎ טניטלה ‎ מחוך ‎ החוח ‎ ומונחת ‎ בקערה ‎ טל ‎ מים. ‎ בחיוח ‎ הד״ר ‎ ר. ‎ אצלי ‎ בפטרוגראדנהראיחי‎ 
לו ‎ ואח, ‎ והודח ‎ לי ‎ לי ‎ טגה ‎ בדבר.‎ 
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לא ‎ איכקיב, ‎ והאי ‎ דאוופוא ‎ זיקא ‎ דביכי ‎ בקרום ‎ העליון ‎ ויטו ‎ כקב ‎ בתחתון, ‎ שתקרע‎ 
ביני ‎ הואי ‎ העליון ‎ שהפלת ‎ שהוא ‎ קלוש, ‎ ופלים ‎ הקרים‎ 

בלותחין ‎ אותה ‎ כששתקשה. ‎ תתאה ‎ איכקיב‎ 
—  והרוח ‎ יובא ‎ שבפנים ‎ דרך ‎ הכקב ‎ ואיכו‎ 
יכול ‎ לבאת ‎ חוץ ‎ שפכי ‎ קרום ‎ העליון‎ 
ששגין ‎ וכככס ‎ הרוח ‎ לבין ‎ ב׳ ‎ הקרושים,‎ 

לפיכך ‎ היא ‎ שששעת ‎ קולי‎ 

באור‎ 

כבר ‎ בארנו ‎ שכל ‎ אחת ‎ ששתי ‎ הריאות ‎ שעוטפה ‎ בקרום ‎ שיוחד ‎ השרבק ‎ את ‎ כל‎ 
שטחה ‎ העליון ‎ ונכנס ‎ אל ‎ הסדסים ‎ שבין ‎ האונות ‎ ומדבק ‎ גם ‎ אותם, ‎ ובהגיעו ‎ אל ‎ שער‎ 
הריאה, ‎ כלושר ‎ אל ‎ השקום ‎ שהסשפוכות ‎ והעורקים ‎ והוורידים ‎ נכנסים ‎ אל ‎ תוך ‎ הריאה,‎ 
הקרום ‎ שתקפל ‎ ומדבק ‎ את ‎ השחיבה, ‎ 1נ1גןבע;*18ן11>16\1, ‎ שבין ‎ ערוגות ‎ הריאה ‎ ואת ‎ דופני‎ 
החזה ‎ שבפנים ‎ וגם ‎ את ‎ שטחו ‎ העליון ‎ של ‎ חבר ‎ הכבד ‎ (טרפש ‎ —  ,סמ!^!![^!(!). ‎ לפי ‎ זה‎ 
קרום ‎ הריאה ‎ שביג ‎ לפנינו ‎ שק ‎ סגור ‎ שכל ‎ רוחותיו, ‎ בבדו ‎ האחד ‎ הוא ‎ עוטק ‎ את ‎ הריאה‎ 
ובבד ‎ השני ‎ הוא ‎ שרבק ‎ את ‎ דפכי ‎ החזה. ‎ שק ‎ סגור ‎ כזה ‎ יש ‎ להריאה ‎ הישיכית ‎ ושק‎ 
סגור ‎ כזה ‎ יש ‎ להריאה ‎ הששאלית, ‎ ואין ‎ כל ‎ חבור! ‎ ביניהם ‎ י  הקרום ‎ הזה ‎ בנוי ‎ שרקשת‎ 
החבור ‎ של ‎ חוטים ‎ שזורים, ‎ שחוטים ‎ אלאסטיים ‎ רבים ‎ שעורבים ‎ בה, ‎ ולפיכך ‎ עלול‎ 
הקרום ‎ להשתח ‎ ולהתכווץ. ‎ בשעה ‎ שאנו ‎ שואפים ‎ אויר ‎ בקרבנו, ‎ הריאה ‎ שתרחבת ‎ והקרום‎ 
שתרחב ‎ עשה; ‎ ובשעה ‎ שאנו ‎ נושבים ‎ את ‎ האויר ‎ שקרבנו ‎ החובה, ‎ הריאה ‎ שתכוובת ‎ וגם‎ 
הקרום ‎ שתכווץ ‎ עשה. ‎ שטחו ‎ העליון ‎ של ‎ הקרום ‎ שרופד ‎ באכדוטליה, ‎ כלושר ‎ בלשכות‎ 
שטחיות ‎ דקות ‎ וחלקות ‎ שאד, ‎ עד ‎ שהוא ‎ כובץ ‎ כראי ‎ שלוטש. ‎ שלבד ‎ זה ‎ הקרום ‎ שזיע‎ 
שקרבו ‎ תשיד ‎ נוזל ‎ כסיובי ‎ בשדה ‎ שבושבשת, ‎ שפכי ‎ שבתוך ‎ הקרום ‎ כשבאים ‎ בכורי ‎ לישפה‎ 
בשדה ‎ שרובה, ‎ והפיות ‎ הדקים ‎ שאד ‎ של ‎ בכורי ‎ הלישפה ‎ פתוחים ‎ אל ‎ חלל ‎ בית ‎ החזה‎ 
ושופכים ‎ את ‎ נוזל ‎ הלימפה ‎ לתוכו, ‎ ושבד ‎ שני ‎ הם ‎ בולעים ‎ את ‎ הנוזל ‎ הכשבא ‎ בבית‎ 
החזה, ‎ אם ‎ הוא ‎ נקבץ ‎ שם ‎ יותר ‎ שן ‎ השדה ‎ הכחובה. ‎ נוזל ‎ זה ‎ שרטיב ‎ את ‎ שני ‎ שטחי‎ 
הקרום ‎ הנוגעים ‎ זה ‎ בזה ‎ (קרום ‎ הריאה ‎ וקרום ‎ הדופן) ‎ ושגין ‎ עליהם ‎ שן ‎ החכוך ‎ הבא‎ 
על ‎ ידי ‎ פעולת ‎ הנשישה.‎ 

השכתחים ‎ בזשן ‎ הזה ‎ שבחיכים ‎ רק ‎ קרום ‎ אחד ‎ של ‎ הריאה, ‎ הם ‎ אינם ‎ חושבים ‎ ואינם‎ 
יכולים ‎ לחשב ‎ את ‎ השטיח ‎ הדק ‎ של ‎ האנדוטליה ‎ לקרום ‎ בפני ‎ עבשו. ‎ לא ‎ כן ‎ חכשי‎ 
התלשוד, ‎ הם ‎ שדברים ‎ שקרשא ‎ עילאה ‎ וקרשא ‎ תתאה. ‎ כנראה ‎ חשבו ‎ את ‎ השטיח ‎ של‎ 
האכדוטליה ‎ לקרום ‎ בפני ‎ עבשו, ‎ וחשבו ‎ כי ‎ יוכל ‎ הקרום ‎ העליון ‎ להכקב ‎ בשעה ‎ שהקרום‎ 
התחתון ‎ כשאר ‎ שלם ‎ (וזהו ‎ אשכם ‎ אשת ‎ ונכון), ‎ אבל ‎ הם ‎ חשבו ‎ שיוכל ‎ גם ‎ כן ‎ הקרום‎ 
התחתון ‎ להכקב, ‎ והאויר ‎ יוכל ‎ לבאת ‎ שן ‎ הריאה ‎ ולהתקבץ ‎ בין ‎ שני ‎ הקדושים, ‎ אבל‎ 
זהו ‎ דבר ‎ שאי ‎ אפשר. ‎ הגלד ‎ של ‎ האנדוטליה ‎ הוא ‎ דק ‎ ורפה ‎ כל ‎ כך, ‎ עד ‎ שלא ‎ יוכל‎ 
לעבור ‎ בעד ‎ האויר ‎ שבלי ‎ להקרע, ‎ ואם ‎ אנו ‎ רואים ‎ לפעשים ‎ אויר ‎ תחת ‎ הקרום, ‎ אין ‎ זה‎ 
תחת ‎ הקרום ‎ העליון, ‎ אלא ‎ תחת ‎ הקרום ‎ היחידי, ‎ בינו ‎ ובין ‎ רקשת ‎ החבור ‎ של ‎ קשר‎ 
הריאה1). ‎ האי ‎ ריאה ‎ דאגליד ‎ כאהיכא! ‎ סושקא ‎ כשרה. ‎ אי ‎ אפשר ‎ לתת ‎ תשונה ‎ יותר‎ 

0  הד״ר ‎ דאכינאוויץ ‎ כתרגומו ‎ חצדפתי ‎ של ‎ בלם, ‎ חולין, ‎ כחפצו ‎ להתאים ‎ את ‎ דעת ‎ חכמי ‎ התלמיד‎ 
עם ‎ דעת ‎ המנתחים, ‎ אומר ‎ כי ‎ קרמא ‎ עילאה ‎ הוא ‎ הקרום ‎ המרבק ‎ את ‎ דופן ‎ החזה ‎ מכפנים, ‎ 161116<!‎ 
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והסיפא. ‎ אבל ‎ התירוש ‎ הוא ‎ עוד ‎ יותר ‎ דחוק ‎ י  על ‎ פי ‎ הפרוטו ‎ ששמע ‎ רש״י ‎ זרק ‎ ר׳ ‎ חייא‎ 
את ‎ בשר ‎ הבהבוה ‎ שניטל ‎ הכבד ‎ טולה ‎ וכטואר ‎ ברכוהו ‎ יותר ‎ טכזית, ‎ ור״טו ‎ ברבי ‎ אכל ‎ מבשר‎ 
זה. ‎ אבל ‎ בוסופקים ‎ אנו ‎ אם ‎ אירע ‎ בועשה ‎ כזה ‎ בעולם. ‎ כבר ‎ בארנו ‎ בפרושנו ‎ להטשנה,‎ 
כי ‎ לכל ‎ הענין ‎ של ‎ ניטלה ‎ הכבד ‎ יש ‎ רק ‎ ערך ‎ עיוני ‎ ולא ‎ ערך ‎ ברעשי: ‎ בהברה ‎ שניטלה ‎ אצלה‎ 
הכבד ‎ לא ‎ בידי ‎ חירורג ‎ אברך ‎ וחרוץ ‎ במלאכתו, ‎ לא ‎ תוכל ‎ לחיות ‎ גם ‎ רגעים ‎ אחדים‎ .  אי‎ 
אפשר ‎ ליטול ‎ את ‎ הכבד, ‎ טבלי ‎ שיזוב ‎ דם ‎ הבהמה ‎ בוהעורק ‎ של ‎ הכבד ‎ ומווריד ‎ הכבד‎ 
וטווריד ‎ השער. ‎ כדי ‎ לעשות ‎ את ‎ החתוך ‎ הקשה ‎ הזה ‎ צריך ‎ הרופא ‎ החרוץ ‎ לפתוח ‎ את‎ 
הבטן ‎ של ‎ הבהטה, ‎ לטצוא ‎ את ‎ העורק ‎ ואת ‎ הווריד ‎ הנטצאים ‎ טאחורי ‎ הכבד ‎ ולקשור‎ 
אותם ‎ בחוט ‎ של ‎ טשי, ‎ ולקשור ‎ גם ‎ כן ‎ בחוט ‎ של ‎ טשי ‎ את ‎ ווריד ‎ השער, ‎ ורק ‎ אחרי ‎ כן‎ 
יוכל ‎ לחתוך ‎ בזהירות ‎ יתירה ‎ את ‎ הכבד. ‎ טסופקני ‎ טאד, ‎ אם ‎ נטצא ‎ אז ‎ חירורג ‎ אטן‎ 
וחרוץ ‎ כזה ‎ לעשות ‎ את ‎ החתוך ‎ בבטן ‎ הבהטה ‎ שר׳ ‎ חייא ‎ לא ‎ אכל ‎ טבשרה‎ .  ור״ש ‎ בר‎ 
רבי ‎ טבל ‎ את ‎ בשרה ‎ בחרוסת ‎ ואכל ‎ לתיאבון‎ —על ‎ פי ‎ דברי ‎ הפרוש ‎ ששטע ‎ רש״י, ‎ אבל‎ 
גם ‎ פרושו ‎ של ‎ רש״י ‎ הוא ‎ דחוה ‎ טאוד. ‎ אם ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ טנע ‎ את ‎ עצטו ‎ לאכול ‎ !כבד ‎ בכלל,‎ 
טפני ‎ שלא ‎ אהב ‎ תבשיל ‎ זה, ‎ האם ‎ טפני ‎ זה ‎ צריך ‎ הוא ‎ להכשיר ‎ בהטה ‎ שניטלה ‎ כבד ‎ שלה‎ 
ולא ‎ נשתייר ‎ בה ‎ כלום? ‎ ענין ‎ הטרפה ‎ תלוי ‎ בהכלל ‎ כל ‎ שאין ‎ כטוה ‎ חיה ‎ טרפה, ‎ ולא ‎ בטה‎ 
שהחיך ‎ אוכל ‎ יטעם ‎ לו. ‎ סוק ‎ דבר, ‎ סוגיה ‎ זה ‎ עוד ‎ לא ‎ טצאה ‎ פתרון ‎ נכון ‎ והיא ‎ עוד ‎ טחכה‎ 
לנגר ‎ ולבר ‎ כגר ‎ דיפרקינה.‎ 


גטרא‎ 

הריאה ‎ שניקבה‎ .  רב ‎ ושטואל ‎ ורב ‎ אסי‎ 
דאטרי: ‎ סרטא ‎ עילאה. ‎ ואטרי ‎ לה: ‎ קרטא‎ 
תתאה. ‎ אטר ‎ רב ‎ יוסק ‎ בר ‎ טניוטי ‎ א׳׳ר‎ 
נחטן: ‎ וסיטניך ‎ כיתונא ‎ דורדא ‎ דטנחא‎ 
ביה ‎ ריאה. ‎ פשיטא: ‎ אי ‎ אינקיב‎ 
עילאה ‎ ולא ‎ אינקיב ‎ תתאה, ‎ תתאה‎ 
טגין‎ —כדרבה, ‎ דאטר ‎ רבה: ‎ האי ‎ ריאה‎ 
דאגליד ‎ כאהיכא ‎ סוטקא ‎ כשרה. ‎ אנקיב‎ 
תתאה ‎ ולא ‎ איבקיב ‎ עילאה, ‎ מגין ‎ או ‎ לא‎ 
טגין? ‎ פליגי ‎ בה ‎ רב ‎ אחא ‎ ורבינא, ‎ חד‎ 
אמד: ‎ לא ‎ טגין, ‎ וחד ‎ אטר: ‎ טגין. ‎ והלכתא‎ 
טגין. ‎ כדרב ‎ יוסק, ‎ דאטר ‎ רב ‎ יוסק: ‎ האי‎ 
ריאה ‎ דאוושא, ‎ אי ‎ ידעינן ‎ היכא ‎ אוושא‎ 
טותבינן ‎ עלה ‎ גדפא ‎ או ‎ רוקא ‎ או ‎ גילא,‎ 
אי ‎ טבצבצא ‎ טריפה, ‎ ואי ‎ לא ‎ כשרה.‎ 
ואי ‎ לא ‎ ידעינן ‎ היכא ‎ אוושא, ‎ טייתיכן‎ 
טתיכלתא ‎ דטיא ‎ פשורי ‎ וטותבינן ‎ לה‎ 
בגווה ‎ *  בחטיטי ‎ לא, ‎ דכווצי. ‎ בקרירי‎ 
לא, ‎ דטטרשי. ‎ אלא ‎ טותבינן ‎ בפשורי‎ 
ונפחיכא ‎ לה: ‎ אי ‎ טבצבצא ‎ טרפה, ‎ ואי‎ 
לא ‎ כשרה‎ .  תתאה ‎ איכסיב ‎ עילאה‎ 


רש״י‎ 

כיתונא ‎ דורדא‎ —טלבוש ‎ אדום ‎ שהריאה‎ 
טונחת ‎ בו. ‎ ורדא ‎ על ‎ שם ‎ שסדום ‎ תחתון‎ 
אדום ‎ הוא, ‎ כדאטרינן ‎ לקטן ‎ כאהינא ‎ סוטקא‎ . 
דאגליד‎ —שניטל ‎ סדום ‎ העליון ‎ והופשט ‎ כטו‎ 
גלודה ‎ דטתכי׳‎ (דק ‎ נ״ד). ‎ כאהיכא ‎ סוטקא ‎ — 
שנשארת ‎ בקרום ‎ התחתון ‎ והיא ‎ כתטרה‎ 
אדוטה. ‎ דאוושא‎ —כשנופחין ‎ אותה ‎ טשטעת‎ 
קול ‎ כאילו ‎ רוח ‎ יוצא ‎ טטנה. ‎ ה״ג: ‎ אי ‎ ידעינן‎ 
טהיכא ‎ אוושא ‎ טותבינן ‎ עלה ‎ גדפא ‎ או ‎ גילא‎ 
או ‎ רוקא ‎ —  טושיבין ‎ על ‎ אותו ‎ טקום ‎ כנק‎ 
פלוטהבלע״ז. ‎ גילא‎ —קש. ‎ איטבצבצא‎ — 
ההיא ‎ רוקא ‎ טחטת ‎ הכפיחה ‎ בידוע ‎ שיש ‎ שם‎ 
נקב, ‎ שהרוח ‎ יוצא ‎ משם. ‎ טריפה‎ —  טשום‎ 
ריאה ‎ שניקבה. ‎ ואי ‎ לא ‎ —  ידעינן ‎ טהיכא‎ 
אוושא, ‎ פעטים ‎ שאין ‎ יכול ‎ להבחין ‎ לשמיעת‎ 
האוזן ‎ מהיכן ‎ קול ‎ זה ‎ נשטע. ‎ טייתיכן‎ 
טשיכלתא ‎ —  קוניי״א ‎ בלע״ז‎ .  דטיא ‎ פשורי‎ 
וטותבינן-‎ לכולה ‎ ריאה ‎ לתוכה ‎ שכל ‎ טקום‎ 
שיש ‎ בה ‎ נקב ‎ יבצבצו ‎ הטים. ‎ דכווצן ‎ לה‎ — 
והכקב ‎ נסתם ‎ ואין ‎ זו ‎ בדיקה ‎ יפה. ‎ דטטרשי‎ 
לה‎ —טקשין ‎ אותה ‎ כאבן. ‎ ואם ‎ אין ‎ שם ‎ נסב‎ 
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בזה ‎ לבוטה ‎ מחוליות ‎ פול ‎ עודרה" ‎ (כלומר ‎ מחוליות ‎ המתכיים). ‎ רפה ‎ הראה ‎ הרמב״ם ‎ כי‎ 
הרלך ‎ הוא ‎ בפיכים ‎ פצומות ‎ אחר ‎ גלינוס, ‎ גם ‎ במקום ‎ פוטפותו ‎ כראיה ‎ לפינים. ‎ באבוה‎ 
אצל ‎ האדם ‎ ואצל ‎ העורר ‎ הפצה ‎ היא ‎ בוחבופו ‎ חולירה, ‎ אצל ‎ הפז ‎ רהכבפו ‎ מארבפ ‎ חולירה.‎ 
אבל ‎ גליכרס ‎ מכה ‎ ארבפ ‎ חולירה ‎ אצל ‎ האדם ‎ ופולפו ‎ אצל ‎ הבהבוה, ‎ רכן ‎ בונו ‎ גם ‎ הרופאים‎ 
הפרבים, ‎ ואחריהם ‎ כמפוך ‎ גם ‎ הרמב״ם.‎ 


גמרא‎ 

בפופא? ‎ רבי ‎ יכאי ‎ ארבור: ‎ לבוטה ‎ בון‎ 
האגפים, ‎ ור״ל ‎ אבורו ‎ פד ‎ בין ‎ אגפים. ‎ אבור‎ 
פרלאו ‎ הרה ‎ קאימכא ‎ קמיה ‎ דבן ‎ פזי, ‎ ראייהר‎ 
לקמיה ‎ פרפא ‎ ובדק ‎ פד ‎ בין ‎ אגפים‎ . 


רפו״י‎ 

פד ‎ למטה ‎ מככפיר ‎ הרי ‎ כח ‎ חרט ‎ הפודרה‎ 
דיליה, ‎ ולריפו ‎ לקיפופד ‎ ככגד ‎ בין ‎ אגפים.‎ 


בארד‎ 

מספר ‎ חולירה ‎ הפודרה ‎ אצל ‎ הפרפרה ‎ פווכה ‎ הוא ‎ ממספרן ‎ אצל ‎ בפלי ‎ חיים ‎ ירכקים.‎ 
חולירה ‎ הצראר ‎ אצל ‎ הירכים ‎ 12, ‎ אצל ‎ ההרכגרלה ‎ —13 ‎ ,אצל ‎ הבר ‎ ־ארזה‎ —15 ‎ ראצל ‎ הארז‎ —18.‎ 
חולירה ‎ הגב ‎ אצל ‎ הירכה ‎ רההרכגרלה‎ —7, ‎ אצל ‎ הארז ‎ והבר‎ ־ארזה‎ —9, ‎ ומספר ‎ הצלפרה‎ 
כמספר ‎ חולירה ‎ הגב. ‎ מספר ‎ חולירה ‎ המהנים, ‎ הפצה ‎ רהזכב ‎ ביחד ‎ הוא ‎ 14, ‎ אבל ‎ כולן‎ 
מהרהכרה ‎ יחד ‎ ראי ‎ אפפור ‎ להבדיל ‎ חוליה ‎ מחדליה ‎ והן ‎ דרמרה ‎ כולן ‎ לפצם ‎ אחה. ‎ וכיון‎ 
פוהפסק ‎ בחרט ‎ הפודרה ‎ יכול ‎ להירה ‎ רק ‎ פל ‎ ידי ‎ פובירה ‎ אחה ‎ החרלירה ‎ אר ‎ פל ‎ ידי ‎ פיקוד‎ 
חוליה, ‎ לפיכך ‎ אי ‎ אפפור ‎ פוההיה ‎ זאה ‎ למטה ‎ מחרלירה ‎ הגב, ‎ ולפיכך ‎ גם ‎ הדין ‎ פול ‎ הפסק‎ 
חרט ‎ הפודרה ‎ יכול ‎ להירה ‎ רק ‎ אר ‎ בחרלירה ‎ הצראר ‎ אר ‎ בחרלירה ‎ הגב ‎ עוהן ‎ רק ‎ פד ‎ האגפים.‎ 


גמרא‎ 

כיטלה ‎ הכבד ‎ וכר׳. ‎ הא ‎ כפוהייר ‎ הימכה‎ 
כלום ‎ כפורה ‎ אפ״ג ‎ דלא ‎ הדי ‎ כזיה, ‎ רההכן‎ 
ניטל ‎ הכבד ‎ וכפוהייר ‎ הימכה ‎ כזיה ‎ כפורה?‎ 
אמר ‎ רב ‎ ירסקו ‎ לא ‎ קפויאו ‎ הא ‎ ר' ‎ חייא, ‎ הא‎ 
ר״פו ‎ בר ‎ רבי. ‎ כי ‎ הא ‎ דרבי ‎ חייא ‎ זריק ‎ לה‎ 
ור״פו ‎ בר ‎ רבי ‎ מטביל ‎ לה ‎ וסימניך ‎ פפוירין‎ 
מקמציןוכו׳. ‎ ר' ‎ זיראאמר ‎ רכר׳וכזיתפואמרר‎ 
במקום ‎ מרה. ‎ רב ‎ אדא ‎ בר ‎ אהבה ‎ אמרו‎ 
במקום ‎ פוהיא ‎ חיה. ‎ אמר ‎ רב ‎ פפאו ‎ הילכך‎ 
בפינן ‎ כזיה ‎ במקום ‎ מרה ‎ ובפיכן ‎ כזיה‎ 
במקום ‎ פוהיא ‎ חיה.‎ 


רעו״י‎ 

זריק ‎ לה‎ —לבהמה ‎ פולא ‎ כפוהייר ‎ בה ‎ כזיה‎ 
מן ‎ הכבד ‎ דקסבר ‎ טרפה‎ .  מטביל ‎ לה‎ —אוכלה‎ 
וכל ‎ מאכלם ‎ פ״י ‎ טיבול ‎ חומץ ‎ או ‎ חרוסת,‎ 
כך ‎ פומפתי. ‎ אבל ‎ נראה ‎ בפיני ‎ דבאיסור‎ 
והיתר ‎ טריק ‎ ומכפור ‎ הוה ‎ פוייך ‎ למיתכי,‎ 
וזריק ‎ ומטביל ‎ לא ‎ פוייך ‎ ביה, ‎ ומסתברא‎ 
דהכי ‎ קאמר; ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ זריק ‎ לה ‎ לכבד ‎ פול‎ 
כל ‎ בהמה ‎ ולא ‎ היה ‎ אוכלו ‎ דלא ‎ הוה ‎ חפויב‎ 
ליה, ‎ ור״פו ‎ מטביל ‎ ליה ‎ דאפ״ג ‎ דלאו ‎ בפור‎ 
הוא ‎ קאכיל ‎ ליה ‎ מפווםבריאותא ‎ וכו/ ‎ הלכך‎ 
אם ‎ לא ‎ כפותייר ‎ כזית ‎ להפלות ‎ ארוכה ‎ וכו׳‎ 
טרפה, ‎ ור׳ ‎ חייא ‎ לא ‎ בפי ‎ כדי ‎ להפלות‎ 
ארוכה ‎ אלא ‎ פויורא ‎ פורתא ‎ וכו׳‎ . 


באור‎ 

הקופויה ‎ מן ‎ הסיפא ‎ לריפוא ‎ איכה ‎ חזקה ‎ מאד. ‎ כזית ‎ הוא ‎ הפויפור ‎ היותר ‎ קטן‎ 
בכל ‎ האיסורים, ‎ ופחות ‎ מכזית ‎ הוא ‎ פורה ‎ ללא ‎ כלום. ‎ ואם ‎ כן ‎ אין ‎ כל ‎ סתירה ‎ בין ‎ הריפוא‎ 
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ואפשר ‎ שאנחנו ‎ בעצמכו ‎ קלקלנו ‎ אה ‎ החוט ‎ במגרה ‎ בשעת ‎ כסירת ‎ העצמות, ‎ ולפיכך‎ 
הבהמה ‎ כשרה. ‎ אבל ‎ אם ‎ נמצא ‎ ההפסק ‎ או ‎ המסמוס ‎ נגד ‎ הפצול ‎ השני, ‎ כלומר ‎ הגד‎ 
החורים ‎ הראשונים ‎ של ‎ העצה, ‎ אז ‎ אפשר ‎ הדבר, ‎ שהבהבלה ‎ כפפה ‎ אה ‎ שדרהה ‎ בשעה‎ 
שבירה ‎ החוליה, ‎ והחוט ‎ כלו ‎ נפלהח ‎ ונבלשך ‎ כלפי ‎ שעלה, ‎ והפצול ‎ השני ‎ בא ‎ הגד ‎ החוליה‎ 
האחרונה ‎ של ‎ המתנים, ‎ כמו ‎ שהוכיח ‎ זאה ‎ הבלנהח ‎ הירטל ‎ בנסיונוהיו ‎ בגוק ‎ של ‎ אדם‎ 
מה1), ‎ ולפיכך ‎ קלקול ‎ כגד ‎ הפצול ‎ השני ‎ הוא ‎ ספק ‎ טרפה. ‎ והדבר ‎ הזה ‎ מעיד ‎ על‎ 
עומק ‎ שכלו ‎ של ‎ שמואל, ‎ שבא ‎ על ‎ ידי ‎ שיקול ‎ הדעה ‎ למה ‎ שמצא ‎ הירטל ‎ על ‎ ידי ‎ הנסיון.‎ 
הראיה ‎ על ‎ זה, ‎ שהטעם ‎ הוא ‎ מפני ‎ שעצם ‎ העצה ‎ שחוליוהיה ‎ מדובקוה ‎ זו ‎ לזו ‎ אינה‎ 
עלולה ‎ לשבירה, ‎ אנו ‎ רואים ‎ ממה ‎ שבסמוך ‎ הגמרא ‎ שואלה: ‎ האיך ‎ הוא ‎ הדין ‎ בעוק?‎ 
"ר' ‎ ינאי ‎ אומר: ‎ למטה ‎ מן ‎ האגפים, ‎ ור״ש ‎ בן ‎ לקיש ‎ אומר: ‎ עד ‎ בין ‎ אגפים‎ "  (כלומר‎ 
עד ‎ בין ‎ הכבפים). ‎ אבל ‎ כל ‎ קורא ‎ יוכל ‎ להוכח ‎ גם ‎ בתרנגולה ‎ מבושלה, ‎ שחוט ‎ השדרה‎ 
משתרע ‎ אצלה ‎ עד ‎ הזנב, ‎ ומדוע ‎ אומר ‎ ר״ש ‎ בן ‎ לקיש: ‎ עד ‎ בין ‎ הכנפים? ‎ הטעם ‎ לזה‎ 
הוא, ‎ מפני ‎ שאצל ‎ התרנגולת ‎ ואצל ‎ היונה ‎ חוליות ‎ הגב ‎ הן ‎ רק ‎ שבע ‎ במספר ‎ (אצל‎ 
אוז ‎ ובר ‎ אוזה ‎ —  תשע) ‎ וחוליות ‎ המתנים ‎ וחוליות ‎ העצה ‎ כלן ‎ מדובקוה ‎ זו ‎ לזו‎ 
ועושות ‎ עצם ‎ שלמה ‎ אחת ‎ שאינה ‎ עלולה ‎ להשבר, ‎ ולפיכך ‎ דין ‎ של ‎ חוט ‎ השדרה ‎ נוהג‎ 
אצלן ‎ רק ‎ עד ‎ בין ‎ הכנפים.‎ 

לפי ‎ הפרוש ‎ ששמע ‎ רש״י ‎ מפי ‎ גאון ‎ אחד, ‎ בשם ‎ "פרשות' ‎ יקראו ‎ המקומות ‎ הפנויים‎ 
שבין ‎ זיזי ‎ הצדדים ‎ של ‎ חוליות ‎ המתנים. ‎ חוליות ‎ המתנים ‎ שאינן ‎ מחוברות ‎ לצלעות,‎ 
זיזי ‎ הצדדים ‎ שלהן ‎ הם ‎ ארוכים ‎ מאד, ‎ ורש״י ‎ קורא ‎ להן ‎ "צלעות ‎ קטנות ‎ של ‎ אליה'/‎ 
והזיזים ‎ בעצמם ‎ נקראים ‎ בשם ‎ "פי ‎ הפרשות". ‎ מן ‎ הפרוש ‎ הזה, ‎ שאינו ‎ מתיישב ‎ היטב‎ 
על ‎ הלשון ‎ של ‎ הגמרא, ‎ ושאינו ‎ מוצא ‎ חן ‎ בעיני ‎ רש״י, ‎ גם ‎ דעת ‎ הרופאים ‎ אינו ‎ נוחה‎ 
הימנו. ‎ לפי ‎ הפרוש ‎ הזה‎ —"עד ‎ אחת" ‎ פרושו ‎ עד ‎ הריוח ‎ הראשון ‎ שבין ‎ זיזי ‎ הצדדים ‎ של‎ 
חוליות ‎ המתנים, ‎ ,,שניה" ‎ היא ‎ הריוח ‎ השני ‎ שבין ‎ זיזי ‎ הצדדים‎ ,אבל ‎ את ‎ הזיזים ‎ האלה‎ 
קל ‎ מאד ‎ למשש ‎ אצל ‎ בהמה ‎ כחושה. ‎ אמת ‎ הדבר ‎ כי ‎ גם ‎ הפרוש ‎ הזה ‎ נוסד ‎ על ‎ איזה‎ 
בסיס ‎ מדעי. ‎ הלא ‎ יודעים ‎ אנו ‎ כי ‎ מוח ‎ השדרה ‎ משתרע ‎ עד ‎ החוליה ‎ הראשונה ‎ של‎ 
המתנים, ‎ ורק ‎ לפעמים ‎ הוא ‎ משתרע ‎ עד ‎ החוליה ‎ השניה, ‎ ומשם ‎ ואילך ‎ הוא ‎ מתפצל‎ 
לחוטי ‎ "זנב ‎ הסוס", ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ אומר: ‎ עד ‎ אחת ‎ טרפה, ‎ שניה ‎ איני ‎ יודע. ‎ אבל ‎ הלא‎ 
גם ‎ זנב ‎ הסום ‎ מתפצל ‎ לעצבים ‎ ומהם ‎ יבנה ‎ גם ‎ גיד ‎ הנשה, ‎ ואיך ‎ נוכל ‎ לאמר ‎ עליו ‎ כי‎ 
פסיקתו ‎ אינה ‎ מעלה ‎ ולא ‎ מורידה. ‎ גם ‎ הבטוי ‎ "הפרשה ‎ תידון ‎ כבשר" ‎ הוא ‎ תמוה, ‎ הרי‎ 
זה ‎ כמי ‎ שאומר ‎ "הבשר ‎ נידון ‎ כבשר". ‎ בשם ‎ גאון ‎ אחר ‎ אמנם ‎ מביא ‎ רש״י, ‎ כי ‎ בשם ‎ "פרשה"‎ 
נקראת ‎ הצלע ‎ עצמה ‎ ו״בין ‎ הפרשות" ‎ יהיה ‎ פרושו ‎ בין ‎ הצלעות, ‎ אבל ‎ גם ‎ פרוש ‎ זה‎ 
הוא ‎ דחוק ‎ מאד. ‎ עוד ‎ פרוש ‎ אחר ‎ מביא ‎ הכסק ‎ משנה ‎ בשם ‎ ר׳ ‎ ירוחם, ‎ העומד ‎ בשיטתו‎ 
של ‎ רש״י ‎ שבשם׳ ‎ "פרשות" ‎ נקראים ‎ הפצולים ‎ היוצאים ‎ מחורי ‎ העצה ‎ ו״בין ‎ הפרשות"‎ 
כקרא ‎ החוט ‎ הישר ‎ בשדרה ‎ שבין ‎ פיצול ‎ לפיצול.‎ 

שונה ‎ מכל ‎ אלה ‎ הפרושים ‎ הוא ‎ פרושו ‎ של ‎ הרמב״ם, ‎ אעפ״י ‎ שלדינא ‎ אין ‎ חלוק‎ 
בינו ‎ ובין ‎ רש״י. ‎ בשם ‎ "פרשה" ‎ מכנה ‎ הרמב״ם ‎ את ‎ כל ‎ אחת ‎ מחוליות ‎ העצה ‎ וזה ‎ לשונו:‎ 
(הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ ט׳ ‎ הלכה ‎ ג׳ ‎ וד׳)‎ :  "עד ‎ סוה ‎ פרשה ‎ שכיה, ‎ שלא ‎ ישאר ‎ אחריה ‎ אלא ‎ פרשה‎ 
שלישית ‎ הסמוכה ‎ לתחילת ‎ האליה. ‎ וג׳ ‎ פרשיות ‎ הן ‎ ואלו ‎ הן: ‎ שלשה ‎ עצמות ‎ דבופין ‎ זה‎ 


0  עין ‎ ספדי ‎ רמ״ח ‎ אביים.‎ 
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שנמשכים ‎ והולכים ‎ בתמונת ‎ ״זהב ‎ הסוס'/ ‎ ^11111^6 ‎ 111)111*0, ‎ בהצנור ‎ פול ‎ חוליות ‎ המתנים‎ 
ובהצהור ‎ פול ‎ עצם ‎ העצה ‎ (ואצל ‎ הבהמות ‎ גם ‎ בחוליות ‎ האליה ‎ או ‎ הזהב). ‎ ממוח‎ 
המודרה ‎ יוצאים ‎ עצבים ‎ לכל ‎ ארכו ‎ ממוח ‎ הממושך ‎ עד ‎ האליה, ‎ אבל ‎ פורפוי ‎ העצבים ‎ פול‎ 
הגב ‎ ועול ‎ המתהים ‎ איהם ‎ הראים ‎ לעין, ‎ מפני ‎ פוהם ‎ מכוסים ‎ בפורירים, ‎ ורק ‎ העצב ‎ האחרון‎ 
פול ‎ המתהים ‎ מעולפות ‎ העצבים ‎ הראפווהים ‎ פול ‎ היוצאים ‎ מחורי ‎ עצם ‎ העצה ‎ גלויים ‎ והראים‎ 
מפוהי ‎ צדי ‎ העצה, ‎ והם ‎ מתחברים ‎ יחד ‎ למקלעת ‎ העצה, ‎ 118^-01^8 ‎ 16x118?, ‎ פוממהה ‎ יוצא‎ 
העצב ‎ היותר ‎ גדול ‎ פובגוק ‎ ההקרא ‎ בפום ‎ גיד ‎ ההפוה, ‎ 10118^180111 ‎ ¥118'61^. ‎ מובן ‎ הדבר ‎ כי‎ 
הפסק ‎ החוטים ‎ פול ‎ "זנב ‎ הסום" ‎ מופוך ‎ אחריו ‎ פובץ ‎ כל ‎ האברים ‎ המקבלים ‎ ממהו ‎ את‎ 
עצביהם; ‎ והוא ‎ הדין ‎ כשנפסק ‎ איזה ‎ עצב ‎ אחרי ‎ צאתו ‎ ממוח ‎ העודרה, ‎ כי ‎ העצבים ‎ הם‎ 
המביאים ‎ את ‎ ההרגפוה ‎ מן ‎ האברים ‎ אל ‎ מוח ‎ הפודרה, ‎ והם ‎ הם ‎ המוליכים ‎ את ‎ התעוררות‎ 
התנועה ‎ מן ‎ המוח ‎ אל ‎ פורירי ‎ האברים.‎ 

והנה ‎ להפרועו ‎ הראפוון ‎ פופומע ‎ רפו״י ‎ מרבותיו, ‎ בפום ‎ "פרשה" ‎ יקרא ‎ עוורפו ‎ העצב‎ 
היוצא ‎ מחור ‎ העצה ‎ מבפנים ‎ (כלפי ‎ הבטן); ‎ בפום ‎ "פי ‎ הפרשה" ‎ יקרא ‎ פתח ‎ החור, ‎ ו" ‎ בין‎ 
הפרשות" ‎ —  המקום ‎ בעצם ‎ העצה ‎ נגד ‎ החורים ‎ ובין ‎ שניהם. ‎ הפואלה ‎ היתהז ‎ עד ‎ היכן‎ 
חוט ‎ השדרה? ‎ כלומר ‎ אם ‎ נשברה ‎ אחת ‎ מחוליות ‎ השדרה ‎ ונתחיבנו ‎ לבדק ‎ את ‎ החוט,‎ 
ואם ‎ מצאנו ‎ שנפסק ‎ ברובו ‎ או ‎ נתמסמס ‎ —  עד ‎ כמה ‎ אנו ‎ תולים ‎ את ‎ הקלקול ‎ הזה ‎ בשבירת‎ 
השדרה. ‎ (אגב ‎ אורחא ‎ נעיר, ‎ כי ‎ בדיקה ‎ זו ‎ היא ‎ אחת ‎ מן ‎ הבדיקות ‎ היותר ‎ קשות. ‎ מוח‎ 
זה ‎ סגור ‎ בתוך ‎ צנור, ‎ בנוי ‎ מקשתות ‎ של ‎ עצם ‎ מחורזות ‎ זו ‎ על ‎ גב ‎ זו; ‎ וכדי ‎ להסתכל‎ 
בההוט ‎ אנו ‎ צריכים ‎ לכרות ‎ במגרה ‎ את ‎ הקשתות ‎ מזה ‎ ומזה ‎ בזהירות ‎ יתירה, ‎ כדי ‎ שלא‎ 
לקלקל ‎ את ‎ החוט. ‎ בלי ‎ צורך ‎ גדול ‎ אין ‎ עושין ‎ בדיקה ‎ זו). ‎ התשובה ‎ על ‎ השאלה ‎ היתהג ‎ "עד‎ 
בין ‎ הפרשות", ‎ כלומר ‎ עד ‎ המקום ‎ שהפצולים ‎ נראים ‎ לעין. ‎ רב ‎ דימי ‎ שלא ‎ ראה ‎ מעודו‎ 
את ‎ הפצולים ‎ האלה, ‎ חפץ ‎ כי ‎ יראה ‎ לו ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ את ‎ מקומם ‎ מבחוץ ‎ על ‎ המתנים.‎ 
רש״י ‎ אומר, ‎ כי ‎ היו ‎ הגדיים ‎ שהביא ‎ לו ‎ רב ‎ דימי ‎ שחוטים ‎ ונפשטים, ‎ רק ‎ לא ‎ היה ‎ לו‎ 
פכאי ‎ לקרע ‎ אותם ‎ ולהראות ‎ לו ‎ את ‎ הפצולים ‎ מבפנים. ‎ איני ‎ יודע ‎ מפני ‎ מה ‎ נדחק‎ 
רש״י ‎ לזה, ‎ הלא ‎ אפשר ‎ שהביא ‎ לו ‎ גדיים ‎ חיים. ‎ ועל ‎ פי ‎ רוב ‎ אי ‎ אפשר ‎ לסמן‎ 
מבחוץ ‎ את ‎ הגבול ‎ בין ‎ חוליות ‎ המתנים ‎ ועצם ‎ העצה• ‎ "א״ל: ‎ תא ‎ אגמרך ‎ גמרא,‎ 
הכי ‎ אמר ‎ שמואל ‎ עד ‎ אחת ‎ טרפה, ‎ שלישית ‎ כשרה, ‎ שכיה ‎ איני ‎ יודע" ‎ כלומר ‎ אם‎ 
נשברה ‎ אחת ‎ מחוליות ‎ השדרה ‎ ואנו ‎ נזקקים ‎ לפתח ‎ את ‎ הצנור ‎ ולהסתכל ‎ בהחוט ‎ אם‎ 
נפסק ‎ או ‎ נתמסמס, ‎ אנו ‎ יכולים ‎ להטריק ‎ רק ‎ עד ‎ הפצול ‎ הראשון ‎ (ועד ‎ בכל6, ‎ מפני‎ 
שהעצה ‎ שחוליותיה ‎ מדובקות ‎ זו ‎ לזו ‎ ומלבד ‎ זה ‎ היא ‎ מהודקת ‎ בין ‎ שתי ‎ עצמות‎ 
הירכיים ‎ (הקטליות), ‎ אינה ‎ עלולה ‎ כלל ‎ להשבר. ‎ להשבר ‎ תוכל ‎ רק ‎ החוליה ‎ האחרונה‎ 
של ‎ המתנים. ‎ ואם ‎ מצאנו ‎ הפסק ‎ או ‎ מסמוס ‎ נגד ‎ הפצול ‎ השלישי ‎ ומכל ‎ שכן ‎ נגד ‎ הפצול‎ 
הרביעי, ‎ אז ‎ הבהמה ‎ כשרה. ‎ רש״י ‎ מפרש ‎ "מפני ‎ שאם ‎ מלמטה ‎ מבין ‎ הפרשות ‎ נפסק, ‎ כבר‎ 
תשש ‎ כח ‎ (החוט) ‎ והירכיים ‎ מעמידין ‎ את ‎ שדרתו ‎ ואינה ‎ מתה ‎ בכך". ‎ בדבר ‎ הזה ‎ לא‎ 
תוכל ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ להסכים ‎ עם ‎ רש״י, ‎ ומה ‎ בכך ‎ שהירכים ‎ מעמידות ‎ את ‎ השדרה,‎ 
אבל ‎ אם ‎ נפסקו ‎ החוטים ‎ בתוך ‎ הצנור, ‎ העצבים ‎ היוצאים ‎ ממנו ‎ (גידי ‎ הנשה) ‎ הם‎ 
כפגרים ‎ מתים ‎ ואינם ‎ מוכשרים ‎ לא ‎ להרגשה ‎ ולא ‎ לעורר ‎ תנועה ‎ בהשרירים. ‎ הטעם ‎ לפי‎ 
דעתי ‎ הוא, ‎ מפני ‎ שעצם ‎ העצה ‎ המחוברת ‎ מחוליות ‎ עבות ‎ ומהודקת ‎ בין ‎ שתי ‎ עצמות‎ 
הירכים ‎ (הקטליות), ‎ אינה ‎ עלולה ‎ להשבר ‎ כלל, ‎ ואם ‎ בכל ‎ זאת ‎ מצאנו ‎ הפסק ‎ בהחוט‎ 
הסגור ‎ בהעצה, ‎ לא ‎ נוכל ‎ לתלות ‎ את ‎ הפלפול ‎ בשבירת ‎ החוליה ‎ האחרונה ‎ של ‎ המתנים,‎ 
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גמרא‎ 

עד ‎ היכן ‎ חוט ‎ השדרה? ‎ אמד ‎ רב ‎ יהודה‎ 
אמר ‎ שמואל? ‎ עד ‎ בין ‎ הפרשות. ‎ רב ‎ דימי‎ 
בר ‎ יבתק ‎ הוה ‎ קא ‎ בעי ‎ למתל ‎ לבי ‎ הרואי,‎ 
אהאלקמיה ‎ דר׳ ‎ יהודה, ‎ א״ל? ‎ ליחוי ‎ לי ‎ מר‎ 
בין ‎ הברשות ‎ היכא? ‎ א״ל? ‎ זיל ‎ אייתי ‎ לי‎ 
גדי ‎ ואחוי ‎ לך. ‎ אייתיה ‎ ליה ‎ גדי ‎ שמיכה.‎ 
א״ל? ‎ בליעה ‎ טפי ‎ ולא ‎ ידיע. ‎ אייתי ‎ ליה‎ 
כחוש. ‎ א״ל;בליטןטפי ‎ ולא ‎ ידיע. ‎ א״ל? ‎ תא‎ 
אגמדך ‎ גמרא; ‎ הכי ‎ אמר ‎ שמואל? ‎ עד ‎ אחת‎ 
טרפה, ‎ שלישית ‎ כשרה, ‎ שניה ‎ איני ‎ יודע. ‎ בעי‎ 
רב ‎ הוכא ‎ בדיה ‎ דרב ‎ יהושע; ‎ עד ‎ ועד ‎ בכלל,‎ 
או ‎ דילמא ‎ עד ‎ ולא ‎ עד ‎ בכלל? ‎ בעי ‎ רב ‎ פפא?‎ 
את״ל ‎ עד ‎ ולא ‎ עד ‎ בכלל, ‎ פי ‎ פרשה ‎ מהו?‎ 
בעי ‎ ר׳ ‎ ירמיה? ‎ את״ל ‎ עד ‎ ועד ‎ בכלל, ‎ פרשה‎ 
עצמה ‎ מהו? ‎ ת״ש? ‎ הפרשה ‎ תידון ‎ כבשר,‎ 
מאי ‎ לאו ‎ פרשה ‎ ראשונה ‎ ושניה, ‎ לא‎ 
שלישית‎ . 


ר  סו" ‎ י 

עד ‎ היכן ‎ חוט ‎ השדרה? ‎ —  עד ‎ היכן ‎ כחו‎ 
של ‎ חוט ‎ להיות ‎ בהמה ‎ טרפה ‎ בפסיקתו?‎ 

החוט ‎ יוצא ‎ מן ‎ המוח ‎ והולך ‎ על ‎ פני ‎ כל‎ 
השדרה ‎ והאליה ‎ עד ‎ סוק ‎ הזנב. ‎ עד ‎ בין‎ 
הפרשות‎ —עד ‎ מקום ‎ שהוא ‎ מתפרש ‎ ומתפצל‎ 
פצולין. ‎ כנגד ‎ הירכים ‎ הוא ‎ מתחיל ‎ ליפצל,‎ 

ויוצא ‎ ראש ‎ אחד ‎ לירך ‎ זו ‎ ואחד ‎ לזו,‎ 

והאמצעי ‎ יורד ‎ לזנב‎ ,ולמטה ‎ מאותן‎ פצולין‎ 
כנגד ‎ שתי ‎ אצבעות ‎ הוא ‎ חוזר ‎ ומתפצל‎ 
עוד ‎ לג/ ‎ ולמטה ‎ מהם ‎ עוד ‎ מתפצל ‎ וכן‎ 
בהרבה ‎ מקומות ‎ עד ‎ סופו. ‎ ואם ‎ כפסק ‎ מן‎ 
המוח ‎ ועד ‎ בין ‎ הפרשות ‎ הללו, ‎ כל ‎ מקום‎ 
שנפסק ‎ שם ‎ רובו ‎ טרפה, ‎ ואם ‎ למטה ‎ מבין‎ 
הפרשות ‎ כפסק, ‎ כבר ‎ תשש ‎ כח ‎ והירכים‎ 
מעמידין ‎ את ‎ שדרתו ‎ ואינה ‎ מתה ‎ בכך.‎ 

אייתי ‎ ליה ‎ גדי ‎ שמן ‎ —  שחוט ‎ ומופשט,‎ 

ולא ‎ היה ‎ לו ‎ שהות ‎ לעכב ‎ עד ‎ שיקרענו‎ 
ויראה ‎ לו ‎ הפצולין ‎ מבפנים, ‎ והיה ‎ מראה‎ 
לו ‎ מבחוץ, ‎ שהחוט ‎ לבן ‎ הוא ‎ ונפרד ‎ מבחוץ‎ 
כשנכנס ‎ בבשר ‎ האליה ‎ לכאן ‎ ולכאן ‎ מתחת‎ 
לעצם. ‎ ולא ‎ ידיע‎ —  החוט ‎ מבחוץ, ‎ והוא‎ 
צריך ‎ לכוון ‎ עד ‎ מלא ‎ חוט ‎ השערה, ‎ שאם‎ 
כפסק ‎ לכאן ‎ טרפה ‎ ואם ‎ כפסק ‎ לכאן ‎ כשרה‎ . 

בליטן ‎ טפי‎ —והעצם ‎ של ‎ בוקא ‎ דאטמא ‎ דוחק‎ 
הבשר ‎ ומדובק ‎ ודוחק ‎ בו ‎ את ‎ מוח ‎ החוט‎ 
הכפצל ‎ עליו ‎ עד ‎ שנעשה ‎ דק ‎ ואינו ‎ כי־כר. ‎ עד ‎ אחת ‎ —  כל ‎ מקום ‎ שיפסק ‎ מן ‎ הצואר ‎ עד‎ 
בין ‎ הפרשה ‎ ראשונה ‎ טרפה, ‎ כפסק ‎ בין ‎ הפרשה ‎ שלישית ‎ כשרה ‎ שכיה ‎ איני ‎ יודע.‎ 
את״ל ‎ עד ‎ ועד ‎ בכלל ‎ פרשה ‎ עצמה ‎ מהו? ‎ —  נפסק ‎ הפיצול ‎ עצמו ‎ מן ‎ החוט ‎ מהו?‎ 
ובפרשה ‎ ראשונה ‎ קאי. ‎ תידון ‎ כבשר‎ —שאם ‎ כפסק ‎ הפיצול ‎ כשרה ‎ וכו׳. ‎ לשון ‎ אחר;‎ 
בין ‎ הפרשות ‎ —  הן ‎ צלעות ‎ קטנות ‎ של ‎ אליה. ‎ פרשות ‎ הוא ‎ בשר ‎ המפריש ‎ בין ‎ צלע‎ 
לצלע, ‎ פי ‎ הפרשות ‎ צלעות ‎ שבין ‎ פרשה ‎ לפרשה. ‎ גדי ‎ שמן‎ —חי. ‎ בליעה ‎ טפי‎ —הצלעות‎ 
כבלעין ‎ ואין ‎ כיכרין ‎ כשהוא ‎ חי. ‎ בליטי ‎ טפי‎ —  ונפשט ‎ הבשר ‎ והכל ‎ דומה ‎ לצלעות, ‎ וכל‎ 
לשון ‎ זה ‎ אינו ‎ נראה ‎ לי ‎ ומפי ‎ גאון ‎ שמעתיו. ‎ פרשה ‎ עצמה‎ —נפסק ‎ החוט ‎ כנגד ‎ פרשה‎ 
שכיה, ‎ בשר ‎ שבין ‎ צלע ‎ ראשון ‎ לשני ‎ מהו? ‎ ומפי ‎ גאון ‎ אחר ‎ שמעתי? ‎ פרשה ‎ עצמה‎ —כשבר‎ 
הצלע ‎ עצמו.‎ 


באור‎ 

למען ‎ הבין ‎ את ‎ הפרושים ‎ השונים ‎ שרש״י ‎ מפרש ‎ בהם ‎ את ‎ הטרמין ‎ "בין ‎ הפרשות'/‎ 

אנו ‎ צריכים ‎ להזכיר ‎ דברים ‎ אחדים ‎ מתורת ‎ הכתוח. ‎ מוח ‎ השדרה ‎ מגיע ‎ עד ‎ החוליה‎ 
הראשונה ‎ של ‎ המתנים ‎ ולפעמים ‎ עד ‎ השניה, ‎ ושם ‎ הוא ‎ מתפצל ‎ לציצית ‎ של ‎ חוטים‎ 
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המודרח ‎ שנפסק ‎ ברובו ‎ טרפה,לסשכו ‎ עצשם ‎ על ‎ שעשים ‎ שהיו. ‎ אבל ‎ הלא ‎ גם ‎ נקיבת ‎ בורח‎ 
הגלגלת ‎ איכה ‎ גוררת ‎ אחריה ‎ בויתה ‎ בהחלט, ‎ כבור ‎ לפיסול ‎ היקב ‎ חלב ‎ לבית ‎ חללו.‎ 
והנושהה ‎ דאלו ‎ טריפות ‎ כתיסדה ‎ על ‎ הכסיון ‎ של ‎ הרוב, ‎ ולא ‎ של ‎ המיעוט. ‎ אבל ‎ עוד ‎ יותר‎ 
שזה ‎ התפלא ‎ על ‎ דברי ‎ רב ‎ הוכא ‎ שאמר: ‎ "רובו ‎ שאמדו ‎ רוב ‎ עורו, ‎ טוח ‎ זה ‎ לא ‎ שעלה ‎ ולא‎ 
שורידי/ ‎ ואם ‎ רוב ‎ תירו ‎ קיים, ‎ אז ‎ אין ‎ שן ‎ הצורך ‎ לבדק ‎ את ‎ השוח ‎ כאילו ‎ היו ‎ ההרגשה‎ 
והתעוררות ‎ התהועה ‎ באה ‎ שעור ‎ השוח ‎ ולא ‎ שהשוח ‎ עצשו. ‎ קשה ‎ לשער, ‎ שרב ‎ חשב ‎ פי‎ 
לא ‎ השוח ‎ הוא ‎ העיקר, ‎ כי ‎ אם ‎ רק ‎ הקרום, ‎ השששש ‎ רק ‎ כשושר ‎ להשוח ‎ להגן ‎ על ‎ החושר‎ 
הרך ‎ והעדין ‎ הזה ‎ שכל ‎ פעולות ‎ הגוק ‎ תלויות ‎ בו.‎ 

אבל ‎ בסוגיא ‎ זו ‎ יש ‎ גם ‎ סתירה ‎ ״שיהיה ‎ וביה"‎ .  אם ‎ שוח ‎ זה ‎ איהו ‎ שעלה ‎ ואיהו ‎ שוריד,‎ 

שדוע ‎ אם ‎ התשרך ‎ או ‎ התשסשס ‎ פסול? ‎ אין ‎ אהו ‎ יודעים ‎ שה ‎ זה ‎ שזשוז. ‎ רש״י ‎ שבאר‎ 
התשזשז‎ —  "התרוקן ‎ שהשוח ‎ שקצתו ‎ שאיליו", ‎ כלושר ‎ שה ‎ שהקרא ‎ אצל ‎ הרופאים ‎ בשם‎ 
סיריהגושיעליה, ‎ 1118011116113*871, ‎ כלושר ‎ פחתת ‎ בחושר ‎ השוח, ‎ והשקושות ‎ הריקהים‎ 
שלאים ‎ שים, ‎ שחלה ‎ שאין ‎ לה ‎ סישהים ‎ ברורים ‎ שהוכל ‎ על ‎ פיהם ‎ להכיר ‎ אותה ‎ כל ‎ זשן‎ 
שהגוק ‎ חי. ‎ אבל ‎ בשה ‎ שזשוז ‎ טוב ‎ ששסשום? ‎ אדרבה ‎ בשסשוס ‎ (כלושר ‎ בהשרכת ‎ השוח)‎ 
יש ‎ איזה ‎ חיבור ‎ בין ‎ חלקי ‎ השוח ‎ ההפסק ‎ על ‎ ידי ‎ השוח ‎ הרך, ‎ ובשזשוז ‎ לא ‎ השאר ‎ כלום‎ 
בשקושות ‎ הריקהים, ‎ וההפסק ‎ הוא ‎ הפסק ‎ גשור. ‎ רש״י ‎ שרגיש ‎ בקושיה ‎ זו, ‎ ואושר: ‎ "אע״ג‎ 
דאשרינן: ‎ שוח ‎ זה ‎ לא ‎ שעלה ‎ ולא ‎ שוריד, ‎ ההי ‎ שילי ‎ בהפרדה ‎ אבל ‎ בהשרכה ‎ לא", ‎ אבל‎ 
רש״י ‎ איהו ‎ הותן ‎ טעם ‎ בשה ‎ עדיפה ‎ הפרדה ‎ שהשרכה, ‎ אדרבה!‎ 

לפי ‎ שטתי, ‎ אהי ‎ שבאר ‎ סוגיא ‎ זו ‎ באופן ‎ אחר, ‎ השתאים ‎ לידיעותיהו ‎ בחכשת‎ 
הרפואה. ‎ "וכשה ‎ רובו? ‎ רב ‎ אשר: ‎ רוב ‎ עורו, ‎ ואשרי ‎ לה ‎ רוב ‎ שוחו", ‎ כאשר ‎ אשרתי‎ 
לשעלה, ‎ הוסדה ‎ הלכה ‎ זו ‎ על ‎ שעשים ‎ שהיו, ‎ שראו ‎ שהפסק ‎ שועט ‎ של ‎ שוח ‎ השדרה ‎ לא‎ 
הביא ‎ לידי ‎ שיתה, ‎ אעפ״י ‎ שנשברה ‎ השדרה, ‎ וא״כ ‎ בא ‎ קלקול ‎ זה ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ פועל ‎ שבחוץ.‎ 
אבל ‎ הפסק ‎ בחוט ‎ השדרה ‎ הלא ‎ יכל ‎ להיות ‎ גם ‎ בלי ‎ כח ‎ פועל ‎ שבחוץ, ‎ לששל ‎ שזשוז‎ 
השוח ‎ (או ‎ סירינגושיעליה) ‎ שהיא ‎ שחלה ‎ פנישית, ‎ וחסרון ‎ שבפנים ‎ לא ‎ ששו ‎ חסרון.‎ 
לפיכך ‎ אושרת ‎ הגשרא: ‎ "שאן ‎ דאשר ‎ רוב ‎ שוחו'‎ '  —  כלומד: ‎ ובפחות ‎ שזה ‎ אין ‎ הבהשה‎ 
טריפה‎ —"כ״ש ‎ רוב ‎ עורו"‎ —  כל ‎ שכן ‎ שאינו ‎ טריפה ‎ אלא ‎ בשנפסק ‎ רוב ‎ עורו. ‎ "ושאן‎ 
דאשר: ‎ רוב ‎ עורו, ‎ רוב ‎ שוחו ‎ שאי?"‎ —כלושר ‎ אם ‎ העור ‎ כולו ‎ קיים ‎ ורק ‎ השוח ‎ נפסק,‎ 
טריפה ‎ היא ‎ או ‎ לא? ‎ על ‎ זה ‎ ששיב ‎ רב ‎ הונא: ‎ "רובו ‎ שאשרו ‎ רוב ‎ עורו. ‎ שוח ‎ זה ‎ לא ‎ שעלה‎ 
ולא ‎ שוריד". ‎ כי ‎ אם ‎ היה ‎ העור ‎ קיים, ‎ אז ‎ אין ‎ הבהשה ‎ טרפה, ‎ אעפ״י ‎ שנפסק ‎ השוח.‎ 
שפני ‎ שאם ‎ העור ‎ קיים, ‎ אז ‎ בודאי ‎ נפסק ‎ השוח ‎ ששחלה ‎ פנישית. ‎ "רב ‎ נתן ‎ בר ‎ אבין ‎ הוה‎ 
יתיב ‎ קשיה ‎ דרב, ‎ בדק ‎ (רב ‎ נתן) ‎ ברוב ‎ עורו ‎ וקא ‎ בדיק ‎ ברוב ‎ שוחו. ‎ אשר ‎ לו: ‎ אם‎ 
עורו ‎ קיים ‎ שוח ‎ זה ‎ אינו ‎ שעלה ‎ ואינו ‎ שוריד"‎ —  בנוגע ‎ לטרפה. ‎ אני ‎ שוחק ‎ את ‎ השלה‎ 
"רוב" ‎ שבאה ‎ רק ‎ על ‎ ידי ‎ שיגרא ‎ דלישנא. ‎ הטעם ‎ של ‎ רב ‎ הוא, ‎ אם ‎ אנו ‎ רואים ‎ שהעור‎ 
כולו ‎ קיים, ‎ אז ‎ הוא ‎ סישן ‎ שהפסק ‎ החוט ‎ בא ‎ לא ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ פועל ‎ שבחוץ, ‎ אלא ‎ על ‎ ידי‎ 
שחלה ‎ פנישית, ‎ שלדעת ‎ האשוראים ‎ הראשונים ‎ אינה ‎ טרפה ‎ שפכי ‎ שחסרון ‎ שבפנים ‎ לא‎ 
ששו ‎ חסרון. ‎ אולם ‎ שוצא ‎ אני ‎ לנכון ‎ לשחוק ‎ את ‎ השלה ‎ "רוב", ‎ שפני ‎ שאם ‎ יהיה ‎ גם‎ 
הפסק ‎ שועט ‎ בהעור, ‎ אז ‎ רגלים ‎ לדבר ‎ כי ‎ הפסק ‎ השוח ‎ הוא ‎ שסבה ‎ חיצונית.‎ 

"בי ‎ רב ‎ אשרי: ‎ נתשסשס ‎ פסול, ‎ נתשזשז ‎ כשר". ‎ שסשוס, ‎ כלושר ‎ השרכה, ‎ באה ‎ תשיד‎ 
על ‎ ידי ‎ סבה ‎ חצונית. ‎ שזשוז, ‎ כלושר ‎ סירינגושיעליה, ‎ על ‎ ידי ‎ סבה ‎ פנישית, ‎ ודוק.‎ 
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עורו, ‎ למ״ד ‎ רוב ‎ עורו ‎ —  רוב ‎ כורחו‎ 
בואי? ‎ ת״מ ‎ דאמר ‎ היולי ‎ איור ‎ רב ‎ הוכאן‎ 
רובו ‎ מאמרו ‎ רוב ‎ עורו; ‎ כווה ‎ זה ‎ לא ‎ בועלה‎ 
ולא ‎ בווריד. ‎ רב ‎ כתן ‎ בר ‎ אבין ‎ הוה ‎ יתיב‎ 
קבויה ‎ דרב, ‎ בדק ‎ ברוב ‎ עורו, ‎ וקא ‎ בדיק‎ 
ברוב ‎ בווחו, ‎ א״ל: ‎ אם ‎ רוב ‎ עורו ‎ קיים, ‎ בורח‎ 
זה ‎ איבו ‎ בועלה ‎ ואיבו ‎ מורידי ‎ אבור ‎ רבב״ח‎ 
אבור ‎ ריב״ל: ‎ התבורך ‎ פסול, ‎ התכוסבוס ‎ פסולי‎ 
איזוהי ‎ הבורכה ‎ ואיזוהי ‎ הבוסבוסה? ‎ הבורכה‎ 
כל ‎ עוכפופד ‎ כקיתון, ‎ בלסבוסה ‎ כל ‎ מאינו‎ 
יכול ‎ לעבווד. ‎ בי ‎ רב ‎ אמרי? ‎ כתבוסבום ‎ פסול,‎ 
כתבוזבוז ‎ כטור. ‎ בויתיבי‎ :  רמב״א ‎ אובור ‎ 1  בהבוה‎ 
סוכתבוזבוז ‎ בורחה ‎ טרפה? ‎ ההיא ‎ כתבוסבוס‎ 
איתבלר.‎ 


טרפה. ‎ כ״טו ‎ רוב ‎ עורו ‎ —  טוהרי ‎ רוב ‎ העור‎ 
בוחזיקו ‎ וכיון ‎ סוכפסק ‎ העור ‎ סוק ‎ הבורח‎ 
לפרד ‎ ולצאת. ‎ היולי‎ —עום ‎ חכם. ‎ בדק ‎ ברוב‎ 
עורו ‎ —  ואסוכח ‎ דלא ‎ איפסיק ‎ רוביה ‎ והדר‎ 
בעי ‎ לבויבדק ‎ ברוב ‎ כורחו ‎ דביהוי ‎ כבוי ‎ קיים.‎ 
כתבורך ‎ פסול, ‎ כתבוסבוס ‎ פסול ‎ גרסיכן,‎ 
ואחוט ‎ דטודרה ‎ קאי, ‎ אע״ג ‎ דהבוסבוסה ‎ קילא‎ 
בוהבורכה, ‎ כדבופרטו ‎ ואזיל, ‎ אפילו ‎ הכי‎ 
תהא ‎ תרווייהו, ‎ דאי ‎ תהא ‎ הבוסבוסה ‎ לחודה‎ 
הוה ‎ בופרטויכן ‎ דהיינו ‎ הסופד ‎ כקיתון.‎ 
הבורכה ‎ טוכתרככה ‎ והעמית ‎ הבורח ‎ בתוך‎ 
הקרום ‎ כבוים ‎ והסופך ‎ מראשיו ‎ לסופו ‎ ובוסופו‎ 
לראסוו, ‎ ואם ‎ היו ‎ כוקבין ‎ אותו ‎ היה ‎ יוצא ‎ דרך‎ 
הבקבי ‎ ואיהו ‎ יכול ‎ לעבווד‎ —בופבי ‎ סוכעטוה‎ 
צלול, ‎ אבל ‎ לא ‎ כל ‎ כך ‎ טויהיה ‎ הטופך ‎ כקיתון‎ 
טול ‎ בוים, ‎ אבל ‎ כסואוחזין ‎ אותו ‎ ובוכיח ‎ קצתו‎ 
לבועלה ‎ בוידו ‎ הוא ‎ ככפק ‎ וכופל‎ .  אע״ג ‎ דאבורן,‎ 
בורח ‎ לא ‎ בועלה ‎ ולא ‎ בווריד, ‎ ה״בו ‎ בהפרדה‎ 
אבל ‎ בהבורכה ‎ לא. ‎ כתבוסבוס ‎ פסול, ‎ התבוזבוז‎ 
כטור‎ —ולהכי ‎ הדר ‎ בקט ‎ כתבוסמיס ‎ פסול,דלא‎ 
תיבוא ‎ התבוזבוז ‎ וכתבוסבוס ‎ חדא ‎ הוא‎ 
ולאיפלוגי ‎ עליה ‎ אתא.‎ 


באור‎ 

כבר ‎ הזכרהו ‎ לבועלה, ‎ מאין ‎ כל ‎ טעם ‎ בוספיק ‎ להקל ‎ בהקיבת ‎ בורח ‎ הסודרה ‎ יותר‎ 
מבכקיבת ‎ בורח ‎ הגלגולת‎ .  ואם ‎ אבות ‎ הדבר ‎ טותפקידו ‎ טול ‎ בורח ‎ הגלגולת ‎ הוא ‎ יותר ‎ ככבד‎ 
ויותר ‎ כטוגב ‎ מפני ‎ טוהוא ‎ מרכז ‎ המחטובה ‎ והרצון, ‎ ביחס ‎ ידוע ‎ יטו ‎ חומר ‎ בכורח‎ 
הסודרה ‎ ממוח ‎ הגלגולת. ‎ הכה ‎ ידעכו, ‎ כי ‎ חכמי ‎ הפיזיאולוגיה ‎ מרחיקים ‎ באיזבול ‎ חלקים‎ 
גדולים ‎ מל ‎ מוח ‎ הגלגולת ‎ מל ‎ יוכה ‎ או ‎ כלב ‎ והם ‎ כסוארים ‎ בחיים, ‎ אעפ״י ‎ סוהם ‎ איהם‎ 
מביכים ‎ ואינם ‎ מרגימים ‎ כלום ‎ וחייהם ‎ הם ‎ רק ‎ חיי ‎ צמחים, ‎ אבל ‎ על ‎ ידי ‎ הלעטה‎ 
והמראה ‎ יוכלו ‎ לחיות ‎ ימים ‎ רבים, ‎ במעה ‎ מהפסק ‎ כל ‎ מהוא ‎ במוח ‎ המדרה ‎ מביא ‎ לידי‎ 
מיתה. ‎ אם ‎ יהיה ‎ ההפסק ‎ בגובה ‎ המפרקת ‎ או ‎ הגב, ‎ אז ‎ ימות ‎ פתאם ‎ מפכי ‎ מבץ ‎ מל‎ 
מרירי ‎ הכמימה. ‎ ואם ‎ יהיה ‎ ההפסק ‎ בגובה ‎ המתכים, ‎ אז ‎ ימות ‎ לאחר ‎ זמן ‎ על ‎ ידי ‎ עצירת‎ 
המתן ‎ ודלקת ‎ מלחופית ‎ המתן ‎ והכליות. ‎ ולפיכך ‎ על ‎ פי ‎ המקפת ‎ חכמי ‎ הרופאים ‎ בימינו‎ 
יותר ‎ ככון ‎ היה ‎ לפסק ‎ הלכה ‎ כרבי ‎ יעקב, ‎ מאם ‎ כמברה ‎ המדרה ‎ וכיקב ‎ הקרום ‎ —  טריפה‎ 
מפני ‎ מאין ‎ כמוה ‎ חיה. ‎ (ולפיכך ‎ גם ‎ הורה ‎ רבי ‎ כרבי ‎ יעקב). ‎ כי ‎ אפילו ‎ אם ‎ נסכים ‎ למאן‎ 
דאמר ‎ ימ ‎ טריפה ‎ חיה, ‎ הלא ‎ אין ‎ מאן ‎ דאמר ‎ ימ ‎ איכה ‎ חיה ‎ כמרה. ‎ אמת ‎ הדבר, ‎ כי ‎ נקיבת‎ 
מוח ‎ המדרה ‎ איכה ‎ גוררת ‎ אחריה ‎ מיתה ‎ בהחלט, ‎ ורק ‎ נקיבת ‎ מוח ‎ הממומך ‎ גוררת‎ 
אחריה ‎ מיתה ‎ בהחלט, ‎ ואפמר ‎ הדבר ‎ כי ‎ החכמים ‎ החולקים ‎ על ‎ רבי ‎ יעקב ‎ ואמרו ‎ ן  חוט‎ 
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זאת, ‎ אר ‎ יותר ‎ ככרן ‎ לומר ‎ דרקא ‎ בשביל ‎ זאה, ‎ צדק ‎ בדבר ‎ הזה, ‎ שנקב ‎ בקהה ‎ הלב ‎ עושה‎ 
טרפה. ‎ יכול ‎ להיות ‎ שרב ‎ לשד ‎ זאת ‎ נון ‎ הכסיון ‎ באותן ‎ השנים ‎ שששש ‎ את ‎ אחד ‎ הרועים‎ 
כדי ‎ ללשוד ‎ ולהבחין ‎ בין ‎ שין ‎ קבוע ‎ לשין ‎ עובר. ‎ ואק ‎ על ‎ פי ‎ שיאשר ‎ עליו ‎ ששואל‎ :  "אי‎ 
הכי ‎ אשר ‎ אבא ‎ לא ‎ ידע ‎ בטרפות ‎ ולא ‎ כלום'/ ‎ דבריו ‎ כאשכים ‎ וקיישים־‎ 


גשרא‎ 

אשר ‎ אשישר ‎ שששיה ‎ דרב ‎ כחשן: ‎ תלתא‎ 
קני ‎ הוו: ‎ חד ‎ פריש ‎ לליבא ‎ וחד ‎ פריש‎ 
לריאה ‎ וחד ‎ פריש ‎ לכבדא. ‎ דריאה ‎ כריאה,‎ 
דכבדא ‎ ככבדא, ‎ דליבא ‎ פליגי. ‎ שר ‎ בר ‎ חייא‎ 
שתכי ‎ איפכא: ‎ דריאה ‎ ככבדא, ‎ דכבדא‎ 
כריאה, ‎ דליבא ‎ פליגי.‎ 


ר  ש" ‎ י 

תלתא ‎ קני ‎ הוו‎ —לאחר ‎ שהקנה ‎ נכנס ‎ לחזה‎ 
שתפצל ‎ לשלשה. ‎ חד ‎ פריש ‎ לריאה ‎ — 
ושתחלק ‎ בתוכה ‎ והן ‎ הן ‎ סשפוכות.‎ 
דריאה ‎ כריאה ‎ —  בנקב ‎ בששהו. ‎ דכבדא‎ 
ככבדא‎ —עד ‎ שיכטל ‎ כולו, ‎ כדתכן ‎ גבי ‎ כבד:‎ 
ולא ‎ נשתייר ‎ ששנו ‎ כלום‎ .  דליבא ‎ פליגי ‎ — 
רב ‎ וששואל ‎ לעיל.‎ 


באור‎ 

דברי ‎ רב ‎ כחשן ‎ כשהם ‎ לעצשם ‎ הם ‎ נכונים ‎ ופשוטים ‎ שאד. ‎ תלתא ‎ קני ‎ הוו‎ —שלשה‎ 
שיני ‎ קנים ‎ ישנם ‎ בגוק. ‎ חד ‎ פריש ‎ לליבא‎ —  השין ‎ האחד ‎ הוא ‎ אשר ‎ יכנס ‎ אל ‎ הלב. ‎ זהו‎ 
השזרק ‎ הגדול ‎ ועורקי ‎ הריאה, ‎ הנושאים ‎ אל ‎ הלב ‎ את ‎ הדם ‎ שכזדכך ‎ בהריאה. ‎ וחד ‎ פריש‎ 
לריאה‎ —  הגרגרת ‎ השתפצלת ‎ לסשפוכות ‎ של ‎ הריאה. ‎ וחד ‎ פריש ‎ לכבדא‎ —  צכורי ‎ הכבד‎ 
והשררה. ‎ אין ‎ אנו ‎ נכנסים ‎ בזה ‎ לבקר, ‎ אם ‎ הלכה ‎ זו ‎ שתאישה ‎ לידיעתנו ‎ בחכשת‎ 
הרפואה. ‎ על ‎ אודות ‎ הכבד ‎ כבר ‎ דברנו ‎ בפרושנו ‎ להששכה. ‎ בכל ‎ אופן ‎ אין ‎ בזה ‎ שגיאה‎ 
גסה ‎ נגד ‎ תורת ‎ הכתוח. ‎ אבל ‎ פרוש ‎ רש״י ‎ לשישרא ‎ של ‎ רב ‎ כחשן ‎ הוא ‎ תשוה ‎ שאד. ‎ ואנו‎ 
עושדים ‎ ששתאים, ‎ איך ‎ יכול ‎ הפרשן ‎ הגדול ‎ הזה ‎ להוציא ‎ דברים ‎ זרים ‎ כאלה ‎ שעטו‎ : 
"לאחר ‎ שנכנס ‎ הקנה ‎ לחזה ‎ שתפצל ‎ לשלשה"‎ —כאלו ‎ השזרק ‎ הגדול ‎ הנושא ‎ את ‎ הדם ‎ שן‎ 
הלב ‎ אל ‎ כל ‎ האברים ‎ הוא ‎ ענק ‎ של ‎ הגרגרת, ‎ או ‎ שהקנה ‎ של ‎ הכבד ‎ (צכור ‎ השררה ‎ או‎ 
ווריד ‎ השער) ‎ הוא ‎ ענק ‎ של ‎ הגרגרת. ‎ די ‎ לו ‎ לאדם ‎ להסתכל ‎ בסקירה ‎ קלה ‎ אל ‎ הגרגרת,‎ 
כדי ‎ שיוכח ‎ שששכה ‎ אינם ‎ יוצאים ‎ שום ‎ ענפים ‎ אחרים ‎ חוץ ‎ שן ‎ הסשפוכות. ‎ ושאשר ‎ אנו‎ 
יודעים ‎ את ‎ דייקנותו ‎ של ‎ רש״י ‎ בכל ‎ דבר ‎ הנוגע ‎ לעכיכי ‎ כתוח, ‎ נוטים ‎ אנחנו ‎ לשער ‎ כי ‎ לא‎ 
שפיו ‎ יצאו ‎ הדברים ‎ האלה, ‎ כי ‎ אם ‎ איזה ‎ תלשיד ‎ טועה ‎ הכניס ‎ את ‎ הדברים ‎ הזרים‎ 
האלה ‎ בפרושו ‎ של ‎ אביר ‎ השפרשים. ‎ הרשב״ם ‎ אינו ‎ שביא ‎ את ‎ השישרא ‎ של ‎ רב ‎ כחשן‎ 
כלל. ‎ ולחכם ‎ הביאו ‎ ה״שלחן ‎ ערוך" ‎ בסגנונו ‎ של ‎ רש״י.‎ 


גשרא‎ 

נשברה ‎ השדרה. ‎ תכו ‎ רבנן: ‎ חוט ‎ השדרה‎ 
שנפסק ‎ ברובו, ‎ דברי ‎ רבי; ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ אושר ‎ ן 
אפילו ‎ ניקב. ‎ הורה ‎ רבי ‎ כר׳ ‎ יעקב. ‎ אשר‎ 
רב ‎ הוכא: ‎ אין ‎ הלכה ‎ כר׳ ‎ יעקב. ‎ וכשה‎ 
רובו? ‎ רב ‎ אשר: ‎ רוב ‎ עורו. ‎ ואשרי ‎ לה:‎ 
רוב ‎ שוחו• ‎ שאן ‎ דאשר ‎ רוב ‎ שוחו ‎ כ״ש ‎ רוב‎ 


רש״י‎ 

הורה ‎ רבי‎ —  שבא ‎ שעשה ‎ לידו ‎ והורה‎ 
להחשיד ‎ ולא ‎ סשך ‎ על ‎ דבריו. ‎ רוב ‎ עורו ‎ — 
אם ‎ כחתך ‎ רוב ‎ היקק ‎ עורו ‎ סביב, ‎ אעפ״י‎ 
שהשוה ‎ לא ‎ כפרד ‎ כלום, ‎ טריפה. ‎ ואשרי‎ 
לה ‎ רוב ‎ שוחר‎ י —דכיון ‎ שנפסק ‎ ונפרד ‎ השוח‎ 
שבפנים, ‎ אק ‎ על ‎ גב ‎ שהעור ‎ כולו ‎ קיים,‎ 
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בארד‎ 


כבר ‎ באילו, ‎ כי ‎ הלב ‎ יכיל ‎ בקרבו ‎ ארבעה ‎ חללים: ‎ פרוזדור ‎ וחדר ‎ שישץ ‎ ופרוזדור‎ 
וחדר ‎ שששאל. ‎ השכולים ‎ של ‎ החדרים ‎ הם ‎ שרים ‎ זה ‎ לזה, ‎ אעפ״י ‎ שלשראית ‎ עין ‎ החדר‎ 
הישכי ‎ קטן ‎ שן ‎ החדר ‎ הששאלי. ‎ ולפיכך ‎ שפרש ‎ הרשב״ם‎ (הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ ששי ‎ הלכה ‎ ב׳)‎ : 
חלל ‎ גדול ‎ זה ‎ החדר ‎ הששאלי, ‎ חלל ‎ קטן ‎ זה ‎ החדר ‎ הישכי. ‎ הרשב״ם ‎ שהלך ‎ בעקבות‎ 
גליכום ‎ חשב, ‎ כי ‎ בהחדר ‎ הישכי ‎ כשצא ‎ רק ‎ דם, ‎ ובהחדר ‎ הששאלי ‎ דם ‎ שעורב ‎ באויר.‎ 
יותר ‎ קרוב ‎ להששע, ‎ כי ‎ בשם ‎ חלל ‎ קטן ‎ הקרא ‎ כל ‎ אחד ‎ שהפרוזדורים ‎ ובשם ‎ חלל ‎ גדול‎ 
כל ‎ אחד ‎ שהחדרים, ‎ ולפיכך ‎ אושר ‎ ר׳ ‎ זירא ‎ "לבית ‎ חלל ‎ קטן" ‎ בלי ‎ ה׳ ‎ הידיעה. ‎ השו״ע‎ 
שוהה ‎ רק ‎ שלשה ‎ חללים ‎ בהלב. ‎ כהראה ‎ הוא ‎ איכר ‎ חושב ‎ את ‎ הפרוזדור ‎ הישכי ‎ לחלל‎ 
בפני ‎ עצשו, ‎ שפהי ‎ שהוא ‎ רק ‎ כעין ‎ התרחבות ‎ של ‎ הוורידים ‎ ההבובים. ‎ בכל ‎ אופן ‎ צדק‎ 
התלשוד ‎ באשרו: ‎ שה ‎ לי ‎ חלל ‎ גדול ‎ שה ‎ לי ‎ חלל ‎ קטן, ‎ הסככה ‎ היא ‎ שוה ‎ בהקיבת ‎ כלם.‎ 


גשרא‎ 

קהה ‎ הלב, ‎ רב ‎ אשר: ‎ בששהו, ‎ וששואל‎ 
אשר: ‎ ברובו. ‎ הי ‎ היהו ‎ קהה ‎ הלב? ‎ אשר‎ 
רבה ‎ בר ‎ יצחק ‎ אשר ‎ רב: ‎ חלב ‎ שעל ‎ גבי‎ 
דפהות. ‎ דפכות ‎ ס״ד? ‎ אלא ‎ שעל ‎ גבי ‎ דופכי‎ 

ריאה‎ . אזל ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ בר ‎ יוסק ‎ אשרה‎ 

לששעתא ‎ דרב ‎ קשיה ‎ דששואל, ‎ א״ל: ‎ אי‎ 
הכי ‎ אשר ‎ אבא, ‎ לא ‎ ידע ‎ בטרפות ‎ ולא ‎ כלום.‎ 


ר  ש//‎ י 

בששהו‎ —אם ‎ ניקב. ‎ כל ‎ חלב ‎ שיקרי ‎ חלב‎ 
בין ‎ טשא ‎ בין ‎ טהור, ‎ ושושן ‎ אינו ‎ אלא ‎ לשון‎ 
חכשים, ‎ כגון ‎ גבי ‎ שתי ‎ חתיכות ‎ אחת ‎ של‎ 
חלב ‎ ואחת ‎ של ‎ שושן ‎ וכו׳ ‎ ששום ‎ דגבי ‎ חלב‎ 
תכייה. ‎ על ‎ גבי ‎ דפנות‎ —היורד ‎ על ‎ הצלעות‎ 
שן ‎ השדרה. ‎ על ‎ גבי ‎ דפנות ‎ ס״ד? ‎ ושאי‎ 
חיותא ‎ תליא ‎ ביה‎ .  שעל ‎ גבי ‎ דופני ‎ ריאה‎ — 
קנה ‎ שושן ‎ שיורד ‎ בין ‎ שתי ‎ ערוגות ‎ הריאה‎ 
ודבוק ‎ בשדרה ‎ ושחובר ‎ לחלל ‎ הלב.‎ 


באור‎ 

קנה ‎ הלב, ‎ הוא ‎ שה ‎ שנקרא ‎ בשם ‎ השזרק ‎ הגדול,‎ ,3^401-, ‎ שששנו ‎ יוצאים ‎ כל‎ 
העורקים ‎ שבגוק. ‎ הוא ‎ נקרא ‎ בשם ‎ "חלבי' ‎ בשביל ‎ צבעו ‎ הלבן ‎ בלבד, ‎ אבל ‎ אין ‎ כל‎ 
ששכוכית ‎ בו, ‎ אלא ‎ הוא ‎ שרוקם ‎ שגידים ‎ ושרירים ‎ חלקים, ‎ וכחושר ‎ אלאסטיי ‎ הוא ‎ עלול‎ 
להתרחב ‎ תחת ‎ הלחץ ‎ של ‎ גלי ‎ הדם,: ‎ הכככסים ‎ לתוכו ‎ בכל ‎ דפיקה ‎ ודפיקה ‎ של ‎ הלב,‎ 
ולהתכווץ ‎ ברגע ‎ השכוחה ‎ של ‎ הלב. ‎ הקדשונים ‎ האשיכו, ‎ כי ‎ רק ‎ הלב ‎ הישכי ‎ שכיל‎ 
בקרבו ‎ דם ‎ הבא ‎ אל ‎ הלב ‎ דרך ‎ הווריד ‎ הנבוב ‎ שן ‎ הכבד, ‎ והלב ‎ הששאלי ‎ שקבל ‎ אויר ‎ שן‎ 
הריאה, ‎ כדי ‎ לצנן ‎ את ‎ הדם, ‎ והלב ‎ שולח ‎ את ‎ האויר ‎ דרך ‎ השזרק ‎ הגדול ‎ לכל ‎ חלקי‎ 
הגון?. ‎ ששואל, ‎ שהיה ‎ רופא, ‎ קלט ‎ אל ‎ שוחו ‎ את ‎ טעותם ‎ של ‎ רופאי ‎ זשכו. ‎ אשת ‎ הדבר,‎ 
כי ‎ גליכוס ‎ שכתב ‎ את ‎ ספריו ‎ בישי ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ הנשיא, ‎ כבר ‎ הוכיח ‎ כי ‎ קנה ‎ הלב ‎ אוצר‎ 
בתוכו ‎ גם ‎ דם; ‎ הוא ‎ חשב, ‎ כי ‎ הדם ‎ שסתכן ‎ אל ‎ הלב ‎ הששאלי ‎ דרך ‎ נקבים ‎ בלתי ‎ נראים‎ 
לעין ‎ שן ‎ החדר ‎ הישכי. ‎ והראיה: ‎ כי ‎ אם ‎ ניקב ‎ איזה ‎ עורק ‎ הוא ‎ שזכק ‎ דם ‎ בשדה ‎ יותר‎ 
שרובה ‎ שאשר ‎ יזנק ‎ הדם ‎ שן ‎ הוורידים. ‎ אבל, ‎ כנראה ‎ לא ‎ הגיע ‎ הדבר ‎ הזה ‎ לששואל,‎ 
ולפיכך ‎ חשב ‎ שקנה ‎ הלב ‎ אין ‎ בו ‎ דם ‎ אלא ‎ אויר ‎ בלבד, ‎ וכיון ‎ שהאויר ‎ נכנם ‎ לתוכו ‎ לא‎ 
בלי ‎ אשצעי, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ ורידי ‎ הריאה, ‎ לא ‎ יוכל ‎ להתקבץ ‎ בשדה ‎ שרובה ‎ בין‎ 
ערוגות ‎ הריאה. ‎ ולפיכך ‎ רק ‎ אם ‎ יפסק ‎ ברובו ‎ קנה ‎ הלב, ‎ עושה ‎ טרפה, ‎ אבל ‎ לא ‎ בנקב ‎ של‎ 
ששהו. ‎ רב ‎ לא ‎ היה ‎ רופא, ‎ בכל ‎ אופן ‎ לא ‎ לשד ‎ את ‎ חכשת ‎ הרפואה ‎ שספרי ‎ היונים. ‎ ובכל‎ 
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מודלקת ‎ הקרומים, ‎ ההיה ‎ כסיובית ‎ אל ‎ מוגלית, ‎ הפעל ‎ לרעה ‎ על ‎ הבורח ‎ עצמי. ‎ בוובן‎ 
הדבר ‎ כי ‎ הסכנה ‎ יותר ‎ קרובה ‎ כמהקרום ‎ הרך ‎ (תתאה) ‎ יסבול ‎ איזה ‎ קלקרל ‎ • 


גמרא‎ 

אמר ‎ ר׳ ‎ יהומוע ‎ בן ‎ לוי ‎ מרשום ‎ בר ‎ קפרא‎ : 
מוח ‎ כל ‎ מה ‎ טובקדרה ‎ הדון ‎ כמוח, ‎ התחיל‎ 
ליממוך ‎ כדון ‎ כחוט ‎ המדרה, ‎ ומהיכן ‎ מתחיל‎ 
לימפווד? ‎ אמר ‎ ר׳ ‎ יצחק ‎ בר ‎ נחמני* ‎ לדידי‎ 
מיפרפוא ‎ לי ‎ מיניה ‎ דר׳ ‎ יהועוע ‎ ב׳׳ל: ‎ כמין ‎ עוני‎ 
פולין ‎ ימו ‎ מונחין ‎ על ‎ פי ‎ הקדרה, ‎ מן ‎ הפולין‎ 
ולפנים ‎ כלפנים, ‎ מן ‎ הפולין ‎ ולחוץ ‎ כלחוץ.‎ 
ר׳ ‎ ירמיה ‎ בדק ‎ בעופא ‎ ואטוכח ‎ כמין ‎ מוכי‎ 
פולין ‎ מוכחין ‎ על ‎ פי ‎ הקדרה.‎ 


רש״י‎ 

כל ‎ מה ‎ פובקדרה ‎ —  בגולגולת ‎ עד ‎ מולא‎ 
התחיל ‎ לצאת ‎ מן ‎ הקדרה ‎ ליעמוות ‎ חוט,‎ 
טוהרי ‎ חוט ‎ המודרה ‎ מן ‎ המוח ‎ הוא ‎ בא.‎ 
כידון ‎ כמוח‎ —בנקב ‎ ממוהר. ‎ לימטווך‎ —לצאת‎ 
מן ‎ הקדרה ‎ לצד ‎ החוט. ‎ כידון ‎ כחוט ‎ — 
בפסיקת ‎ הרוב. ‎ פולין ‎ —  גלכ״ץ‎ .  על ‎ פי‎ 
הקדרה ‎ —  למקום ‎ חבור ‎ הצואר ‎ והגולגולת.‎ 


באור‎ 

כידון ‎ כחוט ‎ הטודרה ‎ וטרפתו ‎ בפסיקת ‎ הרוב. ‎ כך ‎ היא ‎ דעתם ‎ טול ‎ רוב ‎ החכמים,‎ 

אבל ‎ יותר ‎ מתאימה ‎ לידיעתנו ‎ היום ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ היא ‎ דעת ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ טוכקיבת ‎ חוט‎ 
המודרה ‎ היא ‎ במטוהו, ‎ כמוח ‎ הגלגולת. ‎ ומכל ‎ מוכן ‎ מוח ‎ הממוטוד, ‎ טוכל ‎ נקודה ‎ בו ‎ היא‎ 
מרכז ‎ ומקור ‎ לתפקידים ‎ פווכים ‎ ונכבדים, ‎ עד ‎ שיש ‎ בו ‎ נקודה ‎ אחת ‎ (צרור ‎ החיים) ‎ טואם‎ 
נגע ‎ בה ‎ חודה ‎ טול ‎ מחט, ‎ באותו ‎ רגע ‎ ימות ‎ הגוק ‎ בלי ‎ כל ‎ תנועה ‎ ופרכוס. ‎ ולפלא‎ 
בעינינו, ‎ כי ‎ דעת ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ הנכונה ‎ לא ‎ נתקבלה ‎ להלכה, ‎ אעפ״י ‎ מרבי‎ (מסדר ‎ הממנה)‎ 
הורה ‎ כמותו. ‎ הכל ‎ תלוי ‎ במזל, ‎ ואפילו ‎ הלכה ‎ המיוסדת ‎ על ‎ בסיס ‎ המדע. ‎ —  מני ‎ הפולין‎ 
הם ‎ מני ‎ מטחי ‎ הפרקים ‎ מהחוליה ‎ העליונה ‎ מתחברת ‎ על ‎ ידם ‎ עם ‎ עצם ‎ העורק ‎ מל‎ 
הגלגולת. ‎ הפרקים ‎ האלה ‎ נמצאים ‎ ממני ‎ צדי ‎ החור ‎ הגדול ‎ מל ‎ הגלגולת ‎ ודומים‎ 
באמת ‎ למני ‎ פולין, ‎ מה ‎ מנראה ‎ יפה ‎ בהגלגולת ‎ מל ‎ האדם ‎ ומל ‎ מואר ‎ היונקים. ‎ לפלא‎ 
בעינינו ‎ מר׳ ‎ ירמיה ‎ מצא ‎ את ‎ מני ‎ הפולין ‎ האלה ‎ גם ‎ בעוק. ‎ מתורת ‎ הכתוח ‎ מל ‎ העופות‎ 
ידעכו1) ‎ כי ‎ הפרק ‎ מבין ‎ עצם ‎ העורק ‎ ובין ‎ החוליה ‎ הראמונה ‎ אצל ‎ העוק ‎ הוא ‎ ממטח‎ 
אחד, ‎ הנמצא ‎ באמצע ‎ תחת ‎ החור ‎ הגדול, ‎ ורק ‎ חריץ ‎ דק ‎ מאד ‎ עובר ‎ עליו ‎ באמצע ‎ ומזכיר‎ 
את ‎ מני ‎ מטחי ‎ הפרקים ‎ מל ‎ החיות ‎ היונקות.‎ 


גמרא‎ 

ניקב ‎ הלב ‎ לבית ‎ חללו, ‎ בעי ‎ רבי ‎ זיראן‎ 
לבית ‎ חלל ‎ קטן ‎ או ‎ לבית ‎ חלל ‎ גדול? ‎ א״ל‎ 
אביי: ‎ מאי ‎ תיבעי ‎ לך? ‎ מי ‎ לא ‎ תכן: ‎ ר״מ ‎ אומר‎ 
עד ‎ מתיכקב ‎ לבית ‎ הסמפונות, ‎ ואמר ‎ רבה‎ 
בר ‎ תחליפא ‎ אמר ‎ רבי ‎ ירמיה ‎ בר ‎ אבא‎ 
אמר ‎ רב ‎ עד ‎ מתיכקב ‎ לסמפון ‎ גדול, ‎ הכי‎ 
המתא? ‎ התם ‎ לבית ‎ הסמפונות ‎ קתני,‎ 
להיכא ‎ דמפכי ‎ סמפונות ‎ כולהו, ‎ והכא‎ 
לבית ‎ חללו ‎ קתכי, ‎ מה ‎ לי ‎ חלל ‎ גדול ‎ מה ‎ לי‎ 
חלל ‎ קטן?‎ 


ר  ש" ‎ י 

חלל ‎ גדול ‎ —  חלל ‎ האמצעי. ‎ חלל ‎ קטן ‎ — 
הרבה ‎ חדרים ‎ קטנים ‎ ימ ‎ לו ‎ סביב. ‎ סמפון‎ 
גדול ‎ —  אמצעי ‎ מבאומה. ‎ התם ‎ לבית‎ 
הסמפונות ‎ קתבי‎ —ולא ‎ תנא ‎ לבית ‎ הסמפון,‎ 
אבל ‎ הכא ‎ לא ‎ תני ‎ לבית ‎ החללים ‎ אלא‎ 
לבית ‎ חללו.‎ 
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באור‎ 

טבעה ‎ הגדולה ‎ ~  זה ‎ סחוס ‎ הטבעה,‎ 163)01-1001 ‎ ס§1113־1ס0, ‎ שבין ‎ הכובע ‎ ובין‎ 
הגרגרת. ‎ ניקב ‎ הקכה ‎ לבוטה ‎ פדן ‎ החזה ‎ כידון ‎ בריאה, ‎ כי ‎ דרך ‎ הנקב ‎ עובהגרגרה ‎ יביס ‎ האויר‎ 
בשעה ‎ הכשיטה ‎ אל ‎ רקטה ‎ החבור ‎ שבין ‎ הערוגוה ‎ ויהקבץ ‎ שם ‎ בטדה ‎ מדובה ‎ וילחץ ‎ אה‎ 
שהי ‎ הריאוה ‎ יחד. ‎ וטשם ‎ יתפשט ‎ האויר ‎ לטעלה ‎ אל ‎ הצואר ‎ ויכנס ‎ אל ‎ רקטה ‎ החבור‎ 
שהחה ‎ העור, ‎ וטשם ‎ יתפשט ‎ הלאה ‎ אל ‎ החה ‎ העור ‎ של ‎ כל ‎ הגוק. ‎ זהו ‎ טה ‎ שכקרא‎ 
"הצביה ‎ האויריה ‎ של ‎ העור״, ‎ 811110111311611111  1117861113[ ‎ £10  ,  טחלה ‎ קשה ‎ טאד.‎ 


רש״י‎ 

איזהו ‎ חזה ‎ —  לגבי ‎ הזה ‎ ושוק ‎ של ‎ שלטים‎ 
הכיהן ‎ לכהכים. ‎ הרואה ‎ אה ‎ הקרקע‎ —אינו‎ 
טשבר ‎ טן ‎ הצלעוה ‎ בגובה ‎ הצדדין ‎ כלום,‎ 

אלא ‎ השוטן ‎ ההחהון ‎ כטוה ‎ שהוא ‎ בהסחום‎ 
שבראשי ‎ הצלעוה. ‎ לטעלה ‎ עד ‎ הכרס ‎ — 

ושיעור ‎ ארכו ‎ לטעלה ‎ עד ‎ הכרס, ‎ כשהבהטה‎ 
הלויה ‎ להפשיט ‎ היו ‎ נוטלים ‎ אוהו ‎ וחוהך‎ 
ב׳ ‎ צלעות ‎ הקטכוה ‎ העליוכוה ‎ עטו ‎ טשהי‎ 
דפנות, ‎ אחד ‎ טכאן ‎ ואחד ‎ טכאן ‎ והן ‎ שסביב‎ 
הקנה ‎ וכקראין ‎ פורציל״א.‎ 

באור‎ 

מספר ‎ הצלעות ‎ אצל ‎ האדם ‎ הם ‎ שנים ‎ עשר ‎ זוגוה, ‎ ואצל ‎ טעלי ‎ הגרה ‎ שלשה ‎ עשר‎ 
זוגות. ‎ כבר ‎ בארהי ‎ בספרי ‎ "רט״ח ‎ אברים", ‎ כי ‎ אצל ‎ האדם ‎ זוג ‎ הצלעות ‎ העליונות ‎ אינו‎ 
עולה ‎ בטנין, ‎ כי ‎ הן ‎ כחשבות ‎ כדבר ‎ אחד ‎ עם ‎ החזה, ‎ ולפיכך ‎ החזה ‎ עם ‎ הזוג ‎ העליון‎ 
בקראים ‎ בשם ‎ טפהח ‎ של ‎ לב, ‎ טפכי ‎ שהן ‎ דוטוה ‎ למפתח: ‎ טבעה ‎ עם ‎ קנה. ‎ אולם ‎ גם ‎ אה‎ 
הזוג ‎ התחתון ‎ שהוא ‎ ג״כ ‎ קטן ‎ לא ‎ חשבו ‎ חז״ל ‎ לטנין ‎ הצלעות, ‎ ולפיכך ‎ טספר ‎ הצלעות‎ 
אצל ‎ חז״ל ‎ אחד ‎ עשר ‎ זוגות ‎ גם ‎ אצל ‎ טעלי ‎ הגרה.‎ 


גטרא‎ 

הבו ‎ רבנן: ‎ איזהו ‎ חזה? ‎ זה ‎ הרואה ‎ אה‎ 
הקרקע ‎ לטטה ‎ עד ‎ הצואר ‎ לטעלה ‎ עד‎ 
הכרם. ‎ חותך ‎ שהי ‎ צלעות ‎ משהי ‎ דפנות‎ 
אילך ‎ ואילך, ‎ וזהו ‎ חזה ‎ הביתן ‎ לכהכים.‎ 


גטרא‎ 

כיקב ‎ קרום ‎ של ‎ טוח. ‎ רב ‎ ושטואל ‎ דאטרי‎ 
תרווייהו‎ :  קרטא ‎ עילאה ‎ אע״ג ‎ דלא ‎ אינקב‎ 
תתאה. ‎ ואטרי ‎ לה ‎ עד ‎ דאיבקב ‎ ההאה.‎ 
וסימניך: ‎ חייתא ‎ דטהכח ‎ ביה ‎ טוחא.‎ 
ארבב״ח ‎ אטר ‎ ריב״ל: ‎ כנגדד ‎ בביצים ‎ ניכר.‎ 


רש״י‎ 

קרטא ‎ עילאה ‎ —  הטחובר ‎ לגולגולת‎ 
טבפכים. ‎ ואע״ג ‎ דלא ‎ איכקיב ‎ ההאה‎ —הקרום‎ 
הרך ‎ שהטוח ‎ טובח ‎ בתוכו. ‎ חייהא‎ —שק.‎ 
דטתכח ‎ ביה ‎ טוחא ‎ —  שהטוח ‎ טובח ‎ בתוכו‎ . 
כנגדו ‎ בביצים ‎ ביכר ‎ —  בביצי ‎ זכר ‎ אתה‎ 
יכול ‎ להכיר ‎ רביצה ‎ הטוח, ‎ שגם ‎ להם ‎ יש‎ 
שבי ‎ קרוטים ‎ לבד ‎ הכיס ‎ והאחד ‎ חיצון‎ 
ואחד ‎ שהביצים ‎ מוכחים ‎ בו‎ . 


באור‎ 

הלכה ‎ זו ‎ נתפרשה ‎ בפירוש ‎ המשנה, ‎ ושם ‎ הוכחנו ‎ כי ‎ לא ‎ הקרום ‎ הוא ‎ העיקר ‎ בטוח‎ 
הגלגלת ‎ אלא ‎ המוח ‎ עצמו. ‎ הקרום ‎ אם ‎ ינקב ‎ יכול ‎ להביא ‎ לידי ‎ סככה, ‎ רק ‎ משום‎ 
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גם ‎ כן ‎ לא ‎ ברורה. ‎ ואכו ‎ רואים ‎ כי ‎ רטד׳י ‎ והרמב״ם ‎ מחולקים ‎ בפירוש ‎ הדברים‎ :  לרש״י‎ 
דאיפרוקי ‎ היא ‎ טרפה ‎ ולהרמב״ם ‎ דאיפרוקי ‎ היא ‎ כעורה. ‎ וככראה ‎ היחה ‎ לפני ‎ הרמב״ם‎ 
גירסא ‎ אחרה ‎ מאמור ‎ היא ‎ לפכיהו ‎ בגמרא. ‎ ועל ‎ פי ‎ הגירסא ‎ ההיא ‎ תורבץ ‎ הווטוט ‎ לחוד‎ 
ועיקור ‎ סימנים ‎ לחוד.‎ 


גמרא ‎ רפו״י‎ 

ופסוקה ‎ הגרגרה. ‎ ההא: ‎ כמה ‎ פסוקה ‎ רוב ‎ עוביה‎ —כלומר, ‎ כי ‎ מעועריכן ‎ רובה‎ 
הגרגרה? ‎ ברובה. ‎ וכמה ‎ רובה? ‎ רב ‎ אמר: ‎ ברוב ‎ עוביה ‎ משעריהן, ‎ ועובי ‎ הקהה ‎ הייהו‎ 
רוב ‎ עוביה. ‎ ואמרי ‎ לה: ‎ רוב ‎ חללה. ‎ מן ‎ העור ‎ ולצואר ‎ וכו׳ ‎ ולעובי ‎ הצואר ‎ קרי‎ 

המי ‎ עובי ‎ הקהה, ‎ בטויעור ‎ זה ‎ המדד ‎ עובי‎ 
התהוך, ‎ וקודם ‎ שיגיע ‎ לחצי ‎ חלל ‎ הוי ‎ רוב‎ 
עוביה ‎ עם ‎ הדפהוה ‎ והחלל ‎ מפהי ‎ שדופן‎ 
הקהה ‎ עב ‎ מלמעלה, ‎ ולצד ‎ הצואר ‎ איהו ‎ אלא ‎ קרום ‎ דק, ‎ וסהמא ‎ כשהפסק ‎ הקהה ‎ מלמעלה‎ 
למטה ‎ הוא ‎ הפסק, ‎ ומהכי ‎ עובי ‎ הההוך ‎ לאשלומי ‎ לרובא, ‎ ובמיעוט ‎ ההחהון ‎ הוי ‎ חצי ‎ החלל‎ 
או ‎ רובו.‎ 


באור‎ 

דברי ‎ רש״י ‎ מדוייקים ‎ מאד. ‎ אבל ‎ צריך ‎ לדעה, ‎ כי ‎ מה ‎ שאצל ‎ רש״י ‎ הקרא ‎ "מלמעלה"‎ 

הוא ‎ כלפי ‎ הפהים, ‎ ומה ‎ שהקרא ‎ אצלו ‎ "מלמטה" ‎ הוא ‎ כלפי ‎ העורק. ‎ הסחוסים ‎ או ‎ התהוכים‎ 
איהם ‎ טבעוה ‎ שלמוה, ‎ אלא ‎ דומים ‎ לחרמש ‎ או ‎ לירח ‎ בן ‎ יומו, ‎ עבים ‎ כלפי ‎ הפהים ‎ והולכים‎ 
ומתדקקים ‎ כלפי ‎ העורק, ‎ ומה ‎ שחסר ‎ לטבעת ‎ משלים ‎ הקרום ‎ שבין ‎ חוליה ‎ לחוליה.‎ 


גמרא‎ 

תהי ‎ ר׳ ‎ חייא ‎ בר ‎ יוסק ‎ קמיה ‎ דר' ‎ יוחהן: ‎ כל‎ 
הצואר ‎ כולו ‎ כשר ‎ לשחיטה, ‎ מטבעת ‎ הגדולה‎ 
עד ‎ כהפי ‎ ריאה ‎ התחתוהה. ‎ אמר ‎ רבא!‎ 
תחתוהה ‎ שהיא ‎ עליוהה, ‎ שאהי ‎ אומר ‎ כל‎ 
שפושטת ‎ צוארה ‎ ורועה ‎ ובלבד ‎ שלא ‎ תאהס.‎ 
יתיב ‎ ר׳ ‎ יוחהן ‎ ור״ש ‎ בן ‎ לקיש, ‎ הפיק ‎ מלתא‎ 
מביהייהו! ‎ אהס ‎ בסימהים ‎ ושחט ‎ פסולה,‎ 
היקב ‎ הקהה ‎ למטה ‎ מן ‎ החזה ‎ כידון ‎ כריאה.‎ 


רש״י‎ 

מטבעת ‎ הגדולה‎ —כר׳ ‎ יוסי ‎ בר׳ ‎ יהודה‎ 
ומחלוקתו ‎ בפ״ק ‎ (דק ‎ י״ח) ‎ הקט ‎ לה ‎ מיהו‎ 
אהן ‎ קיימא ‎ לן ‎ כר׳ ‎ חהיהא ‎ בן ‎ אהטיגהוס,‎ 

דמשיפוי ‎ כובע ‎ ולמטה ‎ כשרה‎ .  כהפי ‎ ריאה‎ — 

אוהי ‎ ריאה. ‎ התחתוהה‎ —כדמפרש ‎ רבא‎ 
תחתוהה ‎ כשהבהמה ‎ תלויה ‎ דהייהו ‎ אוהות‎ 
קטהות, ‎ שהיא ‎ עליוהה, ‎ כשאוחזין ‎ בקהה‎ 
והריאה ‎ תלויה ‎ למטה. ‎ כנפי‎ —כמות ‎ שהן‎ 
המתחין ‎ ופורשין ‎ כהפים ‎ למעלה, ‎ אעפ״י‎ 
שהקהה ‎ יורד ‎ ביהיהם ‎ עד ‎ מקום ‎ חיבורן.‎ 

שאהי ‎ אומר ‎ כל ‎ שפושטת ‎ צוארה ‎ ורועה‎ —ולא‎ 
יותר, ‎ לכך ‎ אהי ‎ מפרש ‎ תחתוהה ‎ שהיא ‎ עליוהה, ‎ שלא ‎ תאמר ‎ תחתוהה ‎ כשאוחזין ‎ הקהה‎ 
דהייהו ‎ כהגד ‎ כל ‎ הריאה. ‎ שלא ‎ תאהס‎ —למשוך ‎ הסימהים ‎ חוץ ‎ לחזה ‎ בידי ‎ אדם. ‎ למטה ‎ מן‎ 
החזה‎ —למקום ‎ שאץ ‎ ראוי ‎ לשחיטה. ‎ הידון ‎ כריאה‎ —  בהקב ‎ משהו ‎ ולא ‎ ברוב ‎ כגרגרת.‎ 
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הקרע ‎ רובו ‎ י  ואין ‎ עליו ‎ תורת ‎ סיטנים ‎ כלל‎ ,הרי ‎ זה ‎ דומה ‎ לטענו ‎ בחיטים ‎ להודה ‎ לו ‎ בשעורים.‎ 
הרטב״ם ‎ (הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ ט׳ ‎ הלכה ‎ כ״א) ‎ כיראה ‎ הרגיש ‎ בזה ‎ והוא ‎ פוסק ‎ להלכה ‎ • 
"סימנים ‎ שהדלדלו ‎ רובן ‎ טרפה ‎ וכו/ ‎ וכן ‎ אם ‎ התקפלו‎ . .  י  אבל ‎ אם ‎ התפרק ‎ רוב ‎ תורבץ ‎ הוושט‎ 
מן ‎ הלחי, ‎ הרי ‎ זו ‎ מותרת, ‎ שאין ‎ התורבץ ‎ ראוי ‎ לשחיטה". ‎ אבל ‎ אם ‎ כן ‎ מה ‎ לי ‎ התקפל'‎ 
טה ‎ לי ‎ התפרק, ‎ טה ‎ לי ‎ כולו, ‎ טה ‎ לי ‎ רובו? ‎ כיוון ‎ שאיהו ‎ ראוי ‎ לשחיטה ‎ אין ‎ תורת‎ 
סיטהים ‎ עליו!‎ 

אבל ‎ גם ‎ לשוהו ‎ של ‎ שטואל ‎ איהה ‎ טדויקת ‎ כל ‎ צרכו. ‎ טדבריו ‎ הייהו ‎ יכולים ‎ להחליט‎ 
שתורבץ ‎ הוושט ‎ טחובר ‎ על ‎ ידי ‎ קישורים ‎ או ‎ שרירים ‎ אל ‎ הלחי ‎ התחתוהה ‎ עצטה, ‎ אבל‎ 
באטת ‎ אין ‎ הדבר ‎ כך. ‎ תורבץ ‎ הוושט ‎ או ‎ בית ‎ הבליעה ‎ בהוי ‎ גם ‎ הוא ‎ טשכי ‎ קרומים:‎ 
טקרום ‎ הריר, ‎ שהוא ‎ ההמשך ‎ של ‎ קרום ‎ הריר ‎ של ‎ חלל ‎ הפה, ‎ וטהעור ‎ החיצון ‎ של‎ 
שרירים ‎ הטחוברים ‎ לטעלה ‎ אל ‎ תחתית ‎ הגלגלת, ‎ אבל ‎ אין ‎ לו ‎ שום ‎ שייכות ‎ אל ‎ הלחי‎ 
התחתוהה.1) ‎ ורק ‎ לטטה ‎ בטקום ‎ שטתחיל ‎ הוושט, ‎ השרירים ‎ הטקיפים ‎ אותו ‎ בתהלוכות‎ 
שבלוליות ‎ יוצאים ‎ טן ‎ הסחוסים ‎ של ‎ הגרון. ‎ אבל ‎ גם ‎ הגרון ‎ איהו ‎ טחובר ‎ ישר ‎ אל‎ 
הלחי ‎ התחתונה, ‎ אלא ‎ הוא ‎ טחובר ‎ על ‎ ידי ‎ קשור ‎ של ‎ רקטת ‎ הגידים ‎ אל ‎ עצם ‎ הלשון‎ 
הטוכחת ‎ בין ‎ שתי ‎ זרועות ‎ הלחי ‎ התחתונה. ‎ עצם ‎ הלשון!, ‎ 1611111)11701 ‎ 08, ‎ הדוטה‎ 
בתטובתה ‎ להאות ‎ "  רומאית, ‎ היא ‎ העצם ‎ היחידה ‎ בהגוק ‎ התלויה ‎ ועוטדת ‎ באויר‎ 
וטחוברת ‎ אל ‎ שאר ‎ עצטות ‎ השלד ‎ לא ‎ על ‎ ידי ‎ פרקים ‎ או ‎ סחוסים, ‎ אלא ‎ על ‎ ידי ‎ שרירים‎ 
בלבד. ‎ טצד ‎ האחד ‎ היא ‎ טחוברת ‎ על ‎ ידי ‎ שרירים ‎ אל ‎ עצטות ‎ הגלגלת, ‎ וטצד ‎ שיי‎ 
אל ‎ הלחי ‎ התחתונה ‎ על ‎ ידי ‎ שרירים ‎ רחבים ‎ שטהם ‎ בנויה ‎ הקרקע ‎ של ‎ חלל ‎ הפה ‎ (טרפש‎ 
הפה, ‎ 01:18  ,1113^11^01). ‎ לפי ‎ זה ‎ טאטרו ‎ של ‎ שמואל: ‎ ,,תורבץ ‎ הוושט ‎ שניטל ‎ טן ‎ הלחי‎ 
התחתונה"‎ —הוא ‎ לאו ‎ דוקא.. ‎ אבל ‎ אפשר ‎ טאד, ‎ כי ‎ חוסר ‎ הדיוק ‎ בדברי ‎ שמואל ‎ הוא‎ 
אשר ‎ נתן ‎ תואנה ‎ לרב ‎ פפא ‎ להקשות ‎ את ‎ קושיתו. ‎ כבר ‎ הזכרנו, ‎ כי ‎ את ‎ רב ‎ פפא ‎ נוכל‎ 
לחשב ‎ לטוטחה ‎ בעניני ‎ נתוח ‎ האברים, ‎ אין ‎ אנו ‎ יודעים ‎ איה ‎ וטטי ‎ לטד ‎ את ‎ הענינים ‎ האלה,‎ 
אבל ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ אצלנו ‎ שהיה ‎ בקי ‎ בהם.8) ‎ ורב ‎ פפא ‎ בשטעו ‎ את ‎ דברי ‎ שטואל ‎ "תורבץ‎ 
הוושט ‎ שניטל ‎ כולו ‎ מהלחי", ‎ ומדעתו ‎ כי ‎ התורבץ ‎ כשהוא ‎ לעצמו ‎ אינו ‎ מחובר ‎ עם ‎ הלחי, ‎ אלא‎ 
שהוושט ‎ הוא ‎ מחובר ‎ עם ‎ הגרון, ‎ וזה ‎ האחרון ‎ מחובר ‎ עם ‎ עצם ‎ הלשון ‎ ועם ‎ הלחי, ‎ החליט‎ 
כי ‎ דברי ‎ שמואל ‎ הם ‎ על ‎ דרך ‎ ההפלגה. ‎ ובאמת ‎ דעתו ‎ הוא, ‎ כי ‎ הוושט ‎ יחד ‎ עם ‎ הגרון‎ 
שניטלו ‎ טן ‎ הלחי ‎ אינם ‎ עושים ‎ טרפה. ‎ ולפיכך ‎ הקשה: ‎ והא ‎ איכא ‎ עיקור ‎ סימנים? ‎ על‎ 
הטשנה ‎ ניטל ‎ לחי ‎ התחתון ‎ לא ‎ קשה ‎ טידי, ‎ מפני ‎ שאם ‎ נגטום ‎ באיזטל ‎ את ‎ עצם ‎ הלחי,‎ 
הסימנים ‎ ישארו ‎ על ‎ מקוטם ‎ טפני ‎ שהם ‎ אינם ‎ מחוברים ‎ בלי ‎ ישר ‎ אל ‎ הלחי, ‎ ומלבד ‎ זה‎ 
הם ‎ מחוברים ‎ זה ‎ אל ‎ זה ‎ ואל ‎ עמוד ‎ השדרה ‎ על ‎ ידי ‎ רקטת ‎ החבור, ‎ אבל ‎ אם ‎ הסטנים ‎ יהיו‎ 
ניטלים, ‎ הלא ‎ זהו ‎ עיקור ‎ סימנים ‎ (ועיקור ‎ סימנים ‎ לרש״י ‎ הוא ‎ טרפה ‎ כשהוא ‎ לעצמו,‎ 
ולבעל ‎ הלכות ‎ גדולות ‎ והרטב״ם, ‎ אעפ״י ‎ כשהוא ‎ לעצמו ‎ אינו ‎ עושה ‎ טרפה, ‎ הסימנים‎ 
נעשים ‎ בלתי ‎ ראויים ‎ לשחיטה). ‎ התשובה: ‎ "לא ‎ תיטא ‎ כולו‎ —אלא ‎ אימא ‎ רובו" ‎ לא ‎ היתה‎ 
מספקת. ‎ אבל ‎ גם ‎ התשובה ‎ האחרונה: ‎ "הא ‎ דאקפל ‎ איקפולי, ‎ הא ‎ דאפרק ‎ איפרוקי" ‎ היא‎ 


0  ההבדל ‎ שבין ‎ ההורבץ ‎ והוושט ‎ הוא ‎ בזד., ‎ שבהוושט ‎ קרום ‎ הדיר ‎ מחובר ‎ אל ‎ קרום ‎ השרירים‎ 
וזה ‎ האחרון ‎ אל ‎ עמוד ‎ השדרה ‎ על ‎ ידי ‎ רקמת ‎ חבור ‎ רבה ‎ והוחהה, ‎ ובההורבץ ‎ החבור ‎ הוא ‎ על ‎ ידי‎ 
רקמת ‎ חבור ‎ קשה, ‎ ולפיבך ‎ הנקב ‎ אינו ‎ מסובן ‎ בל ‎ בך.‎ 

*) ‎ עיין ‎ ספרנו ‎ ״רמ״ח ‎ אברים״ ‎ על ‎ אודות ‎ הערת ‎ רב ‎ פפא ‎ בנידון ‎ עצם ‎ האיסטוורא‎ . 
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אבל ‎ קושיה ‎ זו ‎ גם ‎ בלבד ‎ עכבוה ‎ היא ‎ המוהה ‎ מאד, ‎ וכנראה ‎ לא ‎ באה ‎ אלא ‎ לשם ‎ פלפול‎ 
בעלמא. ‎ הן ‎ הוושט, ‎ שארכו ‎ אצל ‎ השור ‎ הוא ‎ בערך ‎ מאה ‎ סנטימטר, ‎ המצא ‎ מגולה ‎ רק‎ 
בחציו ‎ העליון ‎ על ‎ הצואר ‎ ורק ‎ שם ‎ נוכל ‎ לכרוה ‎ אוהו ‎ בשעה ‎ שחיטה. ‎ חציו ‎ ההחהון,‎ 
שארכו ‎ כמה ‎ וכמה ‎ טפחים, ‎ כמוס ‎ כלו ‎ בביה ‎ החזה ‎ בין ‎ ערוגוה ‎ הריאה ‎ מאחורי ‎ הלב,‎ 
ואיך ‎ נשחטהו ‎ שם? ‎ אבל ‎ גם ‎ ההירוץ ‎ הראשון ‎ המוה ‎ עוד ‎ יוהר ‎ מן ‎ הקושיה ‎ עצמה,‎ 
הוא ‎ מסרס ‎ דברי ‎ רב ‎ ואומר: ‎ טפח ‎ בכרם ‎ סמוך ‎ לוושט, ‎ זהו ‎ כרס ‎ הפנימי. ‎ וא״כ ‎ רב‎ 
לדינא ‎ אמר ‎ זאה: ‎ כלומר ‎ רק ‎ טפח ‎ אחד ‎ נקרא ‎ בשם ‎ כרס ‎ הפנימיה ‎ ונקיבהה ‎ במשהו,‎ 
ושאר ‎ כל ‎ הכרם ‎ נקראה ‎ כרס ‎ החיצונה ‎ ואין ‎ נקיבהה ‎ טרפה ‎ אלא ‎ קריעהה ‎ טרפה. ‎ אבל‎ 
הלא ‎ על ‎ ידי ‎ הנקב ‎ יצא ‎ הפרש ‎ מן ‎ הכרס ‎ ויעורר ‎ דלקה ‎ קרום ‎ הבטן, ‎ ואין ‎ כמוה ‎ חיה,‎ 
ומפני ‎ מה ‎ היא ‎ כשרה?‎ 


גמרא‎ 

אמר ‎ רב ‎ נחמן ‎ אמר ‎ שמואל: ‎ הורבץ ‎ הוושט‎ 
שניטל ‎ כולו ‎ מלחי ‎ כשר. ‎ והנא ‎ הונא: ‎ ניטל‎ 
לחי ‎ ההחהון ‎ כשר. ‎ מהקיק ‎ לה ‎ רב ‎ פפא:‎ 
והאיכא ‎ עיקור ‎ סמנים? ‎ ולרב ‎ פפא ‎ קשיא‎ 
מהני' ‎ "ניטל ‎ לחי ‎ ההחתון ‎ כשר'/ ‎ בשלמא‎ 
מהני׳ ‎ לרב ‎ פפא ‎ לא ‎ קשיא: ‎ הא ‎ דאיעקור‎ 
איעקורי ‎ הא ‎ דאיגום ‎ איגומי ‎ מעילוי ‎ סימנים,‎ 
אלא ‎ לשמואל ‎ קשיא. ‎ לא ‎ הימא ‎ כולו ‎ אלא‎ 
אימא ‎ רובו♦ ‎ והאמר ‎ רבה ‎ בר ‎ חנה ‎ אמר‎ 
שמואל: ‎ סימנים ‎ שנדלדלו ‎ ברובן ‎ טרפה?‎ 
אמר ‎ רב‎ שישא ‎ בריה ‎ דרב ‎ אידי: ‎ הא‎ דאקפיל‎ 
איקפולי, ‎ והא ‎ דאפרוק ‎ אפרוקי.‎ 


רש״י‎ 

הורבץ ‎ הושט ‎ שניטל ‎ כולו‎ —לקמיה ‎ פריד,‎ 
והא ‎ איכא ‎ עיקור ‎ סימנים* ‎ והנא ‎ הונא ‎ — 
הנא ‎ דמהניהין ‎ דפרקין ‎ מסייעא ‎ ליה,‎ 
הונא ‎ כמו ‎ הנא ‎ דידן. ‎ ניטל ‎ לחי ‎ ההחהון‎ 
כשר‎ —וכיוון ‎ שניטל ‎ הלחי ‎ נהלשו ‎ הסימנים‎ 
שבלחי ‎ ההחהון ‎ הם ‎ מחוברים. ‎ קשיא‎ 
מהני׳ ‎ —  דקהכי ‎ כשר. ‎ הא ‎ דאיעקור‎ 
עקורי‎ —עיקור ‎ סימנים ‎ כשנעקר ‎ הוושט ‎ מן‎ 
הלחי ‎ ומן ‎ הבשר‎ .  הא ‎ דאיגום ‎ אגומי ‎ מעילוי‎ 
סמנים ‎ —  שנגמם ‎ הלחי ‎ מן ‎ הבשר ‎ שמוטל‎ 
על ‎ הסימנים ‎ בין ‎ הלחי ‎ והסימן ‎ דלאו‎ 
עיקור ‎ הוא ‎ שהסימנים ‎ מעורין ‎ בבשרי‎ 
אלא ‎ לשמואל ‎ קשיא ‎ —  הא ‎ דר״פ, ‎ דלדידיה‎ 
איכא ‎ עיקור ‎ סימנים, ‎ דקאמר ‎ הורבץ ‎ הוושט‎ 
שניטל, ‎ דמשמע ‎ שהוושט ‎ לבדו ‎ ניהק ‎ ונהלש‎ 
מן ‎ הבשר. ‎ דאקפל ‎ אקפולי‎ —שנקלק ‎ מעל‎ 
הבשר; ‎ אקפל ‎ כמו ‎ ונקלק ‎ ודומה ‎ לו‎ 
וקפלו ‎ אה ‎ האבנים ‎ דמסכה ‎ סוטה ‎ (דק ‎ ל״ה).‎ 
דאפריק ‎ אפרוקי ‎ —  כדבר ‎ הנעקר ‎ בכח‎ 
שבעקר ‎ כאן ‎ מעט ‎ וכאן ‎ מעט ‎ עד ‎ רובו ‎ דאוהו‎ 
מיעוט ‎ המחובר ‎ אינו ‎ מחובר ‎ ביחד, ‎ הלכך‎ 
לאו ‎ חיבור ‎ הוא, ‎ דלא ‎ הדר ‎ בריא.‎ 


באור‎ 

סוגיה ‎ זו, ‎ שנתחבטו ‎ בהבנהה ‎ חכמי ‎ הפוסקים, ‎ נהקשהה ‎ גם ‎ לי ‎ בשני ‎ דברים ‎ שלא‎ 
עמדו ‎ עליהם ‎ המפרשים, ‎ הנה ‎ שמואל ‎ אומר: ‎ הורבץ ‎ הוושט ‎ שניטל ‎ כולו ‎ מן ‎ הלחי ‎ כשר,‎ 
ורב ‎ פפא ‎ בא ‎ ומקשה ‎ עליו ‎ מעיקור ‎ סימנים. ‎ אבל ‎ סימנים ‎ מאן ‎ דכר ‎ שמם? ‎ הורבץ‎ 
הוושט ‎ גם ‎ לרב ‎ אינו ‎ מקום ‎ שחיטה, ‎ ולשמואל ‎ אינו ‎ נטרק ‎ בנקב, ‎ אלא ‎ אם ‎ כן ‎ נחהך ‎ או‎ 
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גמרא‎ 

כי ‎ אחא ‎ רמי ‎ ב״ר ‎ יחזקאל ‎ אמר: ‎ לא‎ 
תציתר ‎ להר ‎ לחכי ‎ כללי ‎ דכייל ‎ יחודח ‎ אחי‎ 
משמיה ‎ דרב, ‎ הכי ‎ אמר ‎ רב: ‎ ררשט ‎ נתיר ‎ בר‎ 
חכמים ‎ שיעדר, ‎ מכלל ‎ דתררבץ ‎ הררשט ‎ לאר‎ 
מקרם ‎ שחיטה ‎ הרא ‎ רקאמר ‎ במעוהר‎ . 


רש״י‎ 

נתנר ‎ בר ‎ שערר‎ —עד ‎ כמה ‎ הרא ‎ כשר ‎ לשחיטה.‎ 
לאר ‎ מקרם ‎ שחיטה ‎ הרא‎ —אפילר ‎ הכי ‎ אמר‎ 
רב ‎ במשהו/ ‎ מידי ‎ דהרי ‎ אגרגרת ‎ דבין ‎ במקרם‎ 
שחיטה ‎ ביו ‎ שלא ‎ במקדם ‎ שחיטה ‎ שרה‎ 
שיערריה‎ . 


בארר‎ 

לא ‎ תציתר ‎ להכי ‎ כללי ‎ רכר/ ‎ כלרמר ‎ מה ‎ שנאמר ‎ למעלה ‎ בשם ‎ רב ‎ כי ‎ הררבץ ‎ הררשט‎ 
נקיבתר ‎ במשהו‎ ׳—לא ‎ משרם ‎ שחרא ‎ סרבר ‎ כי ‎ הררבץהררשט ‎ הרא ‎ מקרם ‎ שחיטה, ‎ אלא ‎ משרם‎ 
שהנקב ‎ בר ‎ יכרל ‎ לגררם ‎ סכנה, ‎ ראין ‎ הדבר ‎ תלרי ‎ בזה ‎ אם ‎ רארי ‎ הרא ‎ לשחיטה ‎ אר ‎ לא.‎ 


גמרא‎ 

למעלה ‎ עד ‎ כמה? ‎ אמר ‎ רב ‎ נחמן: ‎ עד ‎ כדי‎ 
תפיסה ‎ יד. ‎ למטה ‎ עד ‎ כמה? ‎ אמר ‎ רב‎ 
נחמן ‎ אמר ‎ רבה ‎ בר ‎ אברה: ‎ עד ‎ כדי‎ 
שישעיר. ‎ איני! ‎ רהאמר ‎ רבינא ‎ אמר ‎ גניבא‎ 
משמיה ‎ דרב: ‎ טפח ‎ בררשט ‎ סמרך ‎ לכרס ‎ זה‎ 
כרס ‎ הפנימי. ‎ אמאי ‎ כי ‎ קא ‎ שחט ‎ בכרס‎ 
קא ‎ שחיט? ‎ אימא ‎ טפח ‎ בכרס ‎ סמרך ‎ לררשט‎ 
זהר ‎ כרס ‎ הפנימי. ‎ איבעית ‎ אימא: ‎ כי ‎ קאמר‎ 
רב ‎ בתררא ‎ דמשעיר ‎ טפי.‎ 


ר  ש" ‎ י 

עד ‎ מקרם ‎ שישעיר‎ —שיש ‎ שם ‎ שער ‎ שגרררין‎ 
בסכין ‎ מכרס ‎ הפנימי. ‎ טפח ‎ בררשט‎ —מיקרי‎ 
כרס, ‎ רקא ‎ סלקא ‎ דעתך ‎ דלא ‎ אזיל ‎ שער ‎ בתרך‎ 
הררשט ‎ רלא ‎ מידי ‎ ראת ‎ אמרת ‎ עד ‎ מקרם‎ 
שישעיר, ‎ דהא ‎ עד ‎ סרק ‎ הררשט ‎ כלר ‎ מצי‎ 
שחיט, ‎ רכירן ‎ דלאר ‎ ררשט ‎ הרא ‎ היכי ‎ מצי‎ 
שחיט ‎ ביה ‎ ?  אימא ‎ טפח ‎ בכרם ‎ סמרך ‎ לררשט‎ — 
דהיינר ‎ טפח ‎ ראשרן ‎ של ‎ כרס ‎ הרי ‎ כרס‎ 
הפנימי ‎ רנקרבתר ‎ במשהד, ‎ רלפי ‎ שהרא‎ 


נחבא ‎ במקדם ‎ המיצר ‎ בין ‎ צלערת ‎ החזה‎ 
קרי ‎ ליה ‎ פנימי ‎ רכל ‎ שאר ‎ הכרס ‎ קררי ‎ במתניתין ‎ החיצרנה ‎ רנדרנה ‎ בקריעת ‎ ררבר. ‎ כי‎ 
קאמר ‎ רב ‎ —  טפח ‎ בררשט ‎ מיקרי ‎ כרם. ‎ בתררא ‎ דמשעיר ‎ טפי ‎ —  שהשער ‎ נכנס ‎ בתרד‎ 
הררשט ‎ טפח, ‎ רלערלם ‎ מקרם ‎ שחיטה ‎ הרי ‎ הררשט ‎ עד ‎ מקרם ‎ השער.‎ 


בארד‎ 

עד ‎ כדי ‎ שישעיר. ‎ קררם ‎ הריר ‎ של ‎ בני ‎ המעים ‎ כרלם ‎ איננר ‎ חלק, ‎ אלא ‎ מלא ‎ ציצין‎ 
ציצין ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ "מילתי' ‎ רהמתנשאים ‎ על ‎ שטחר ‎ כשעררת ‎ קצרצרת; ‎ רלפיכך ‎ מישרשר‎ 
דרמה ‎ למישרש ‎ הברחט. ‎ רגם ‎ קררם ‎ הריר ‎ של ‎ הררשט ‎ הרא ‎ משעיר, ‎ אעפ״י‎ 
שציצירתיר ‎ אינן ‎ גברהרת ‎ כל ‎ כך ‎ כמר ‎ בשאר ‎ חלקי ‎ בני ‎ המעים. ‎ אבל ‎ אם ‎ נשרה ‎ את ‎ קידם‎ 
הררשט ‎ זמן ‎ הרבה ‎ במים, ‎ עד ‎ שתקלק ‎ האפיטליה ‎ של ‎ הציצין, ‎ אז ‎ יראר ‎ גם ‎ עליר ‎ כשעררת‎ 
קצרצרת ‎ ממש. ‎ טפח ‎ בררשט ‎ סמרך ‎ לכרס ‎ זה ‎ הרא ‎ כרס ‎ הפנימית. ‎ כלרמר ‎ אין ‎ גברל ‎ ניכר‎ 
בין ‎ הררשט ‎ רבין ‎ הכרס ‎ הפנימית, ‎ אלא ‎ הררשט ‎ מתרחב ‎ מעט ‎ מעט ‎ רלא ‎ פתאם. ‎ רלא ‎ לדינא‎ 
אמר ‎ זאת ‎ רב ‎ אלא ‎ בתדר ‎ לימרד ‎ מדע, ‎ מפני ‎ שלדינא ‎ אין ‎ נפקא ‎ מיניה ‎ כלל, ‎ כירן ‎ שזה‎ 
רזה ‎ נקיבתר ‎ במשהד. ‎ רקא ‎ סלקא ‎ אדעתיה ‎ דהמקשן ‎ שהציצין ‎ נמצאים ‎ רק ‎ בהכרס ‎ עצמה‎ 
ולא ‎ בהררשט ‎ ראילך? ‎ כל ‎ הרשט ‎ עד ‎ הכרס ‎ הרא ‎ מקרם ‎ שחיטה, ‎ רמפני ‎ זה ‎ הרא ‎ שראל: ‎ אמאי‎ 
כי ‎ קא ‎ שחיט ‎ בכרם ‎ קא ‎ שהיט?‎ 
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בלכה ‎ בריאה ‎ שאיכר ‎ קרום, ‎ דכל ‎ כקלבי ‎ דטרפות ‎ לא ‎ מהניא ‎ כדור ‎ סתימא ‎ דסלקא‎ 
בהר ‎ לאחר ‎ זמן, ‎ רלא ‎ דשי ‎ לריאה ‎ שניקבה ‎ ודרכן ‎ סוהבלהו ‎ רלסתיבלת ‎ כבד ‎ בבלרה‎ 
רלסתימת ‎ דירכים ‎ בחלחרלת ‎ דלקמן, ‎ דההיא ‎ סתימה ‎ מעיקרא ‎ היא. ‎ אין ‎ לר ‎ בדיקה‎ 
מבחוץ‎ —  לכי ‎ שהערר ‎ החיצון ‎ אדרם ‎ ואין ‎ ספת ‎ דם ‎ ככרת ‎ בר.‎ 


באור‎ 

קרום ‎ שעלה ‎ מחמת ‎ מכה ‎ איכר ‎ קרום. ‎ נראה ‎ היה ‎ לי ‎ לפרש, ‎ שמיירי ‎ בבהמה ‎ שניקב‎ 
ושטה ‎ על ‎ ידי ‎ חץ ‎ מבחוץ ‎ אד ‎ על ‎ ידי ‎ קרץ ‎ מבפנים ‎ ובמשך ‎ ימים ‎ אחדים ‎ לא ‎ נתנו‎ 
להבהמה ‎ כלום ‎ לאכל, ‎ עד ‎ שעלה ‎ קרום ‎ דק ‎ ורך ‎ על ‎ המכה, ‎ שאילו ‎ היו ‎ נותנים ‎ לה ‎ לאכול,‎ 
היה ‎ המזון ‎ מסתנן ‎ דרך ‎ הנקב ‎ ומביא ‎ לידי ‎ דלקת ‎ מרגלית ‎ ברקמת ‎ החבור ‎ שבין ‎ ערוגות‎ 
הריאה, ‎ ותנועת ‎ הוושט ‎ בשעת ‎ האכילה ‎ היתה ‎ מעכבת ‎ להעלות ‎ קרום. ‎ ובא ‎ רבה ‎ להשמיענו,‎ 
כי ‎ קרום ‎ כזה ‎ אינו ‎ קרום, ‎ ואם ‎ היו ‎ נותנים ‎ להבהמה ‎ לאכול ‎ היה ‎ נקרע ‎ הקרום. ‎ כך ‎ היה‎ 
נראה ‎ לי ‎ לפרש. ‎ אך ‎ רש״י ‎ אומר. ‎ "אפילו ‎ עלתה ‎ בו ‎ סתימה ‎ עבה ‎ אינה ‎ מתקיימת ‎ /  אבל‎ 
מדוע ‎ לא ‎ תתקיים? ‎ הלא ‎ יום ‎ יום ‎ אנו ‎ רואים, ‎ כי ‎ בכל ‎ שאר ‎ המקומות ‎ שבגוק ‎ מכה‎ 
שהעלתה ‎ קרום ‎ ונעשה ‎ צלקת, ‎ הצלקת ‎ מתקיימת ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהוא ‎ מתנועע ‎ תנועה ‎ מרובה.‎ 
כנראה ‎ הטעם ‎ הוא ‎ לא ‎ מדעי ‎ אלא ‎ דתי, ‎ וביסודו ‎ מוכח ‎ הכלל, ‎ כי ‎ דבר ‎ שנאסר ‎ פעם ‎ אחת‎ 
אין ‎ להתירו ‎ לעולם, ‎ ודומה ‎ לדין ‎ הכליות ‎ שהקטינו ‎ על ‎ ידי ‎ מחלה ‎ ואחר ‎ כך ‎ ניטלו‎ 
לגמרי ‎ בידי ‎ אדם ‎ שלדעת ‎ רוב ‎ הפוסקים ‎ היא ‎ טרפה, ‎ אעפ״י ‎ שניטלו ‎ הכליות ‎ כשרה ‎ (עיין‎ 
שו״ע ‎ יו״ד ‎ סימן ‎ מ״ד). ‎ אבל ‎ אם ‎ כן ‎ הדבר, ‎ למה ‎ מוסיק ‎ רש״י ‎ "אפילו ‎ עלתה ‎ בו ‎ סתימה‎ 
עבה ‎ איכה ‎ מתקימת"? ‎ הן ‎ לא ‎ בקיום ‎ הקרום ‎ הדבר ‎ תלוי, ‎ כי ‎ אם ‎ במה ‎ שנאסרה. ‎ ועיין‎ 
להלן ‎ בדבר ‎ "כליות ‎ שהקטינו".‎ 


גמרא‎ 

איתמר ‎ ן  תורבץ ‎ הוושט, ‎ רב ‎ אמר ‎ 5  במשהו‎ 
מקום ‎ שחיטה ‎ הוא, ‎ ושמואל ‎ אמר? ‎ ברובו‎ 
לאו ‎ מקום ‎ שחיטה ‎ הוא. ‎ הי ‎ כיהו ‎ תורבץ‎ 
הוושט? ‎ אמר ‎ וכו׳ ‎ רב ‎ ביבי ‎ בר׳ ‎ אביי5 ‎ כל‎ 
שחותכו ‎ ועומד ‎ במקומו ‎ זהו ‎ תורבץ ‎ הוושט.‎ 
אלא ‎ איזהו ‎ ושט ‎ עצמו? ‎ כל ‎ שחותכו ‎ וכויץ.‎ 
יוכה ‎ אמר ‎ זירא: ‎ מבלעתה, ‎ אמר ‎ רב ‎ אויא:‎ 
פחות ‎ משערתא ‎ ועדיק ‎ מחיטתא.‎ 


ר  סו" ‎ י 

תורבץ ‎ הוושט ‎ —  מקום ‎ דבוקו ‎ בלחי.‎ 
במשהו‎ —אם ‎ ניקב ‎ שם. ‎ מקום ‎ השחיטה‎ 
הוא‎ —  ואם ‎ שחט ‎ שם ‎ כשרה, ‎ הילכך ‎ דינו‎ 
כוושט, ‎ וכי ‎ גמירי ‎ הגרמה ‎ בקנה ‎ הוא‎ 
דגמירי, ‎ אבל ‎ בוושט ‎ לא ‎ שייכא ‎ הגרמה‎ . 
חותכו ‎ ועומד ‎ במקומו‎ —שהוושט ‎ רך ‎ הוא,‎ 
וכשחותכיןאותו ‎ אינו ‎ מרחיב‎ .  וכויץ‎ —ונכפל‎ 
פי ‎ הנקב ‎ בצד ‎ חללו ‎ וכסתם ‎ עוגל ‎ פי ‎ החלל.‎ 
מבלעתה‎ —מקום ‎ בית ‎ הבליעה ‎ קרוי ‎ תורבץ‎ 
סמוך ‎ לראש ‎ הנקב ‎ מאד. ‎ פחות ‎ משערתא‎ — 
מאורך ‎ שעורה.‎ 


באור‎ 

העור ‎ החיצון ‎ של ‎ הוושט ‎ בנוי ‎ משכי ‎ שטיחים ‎ של ‎ שרירים: ‎ השטיח ‎ האחד ‎ משתרע‎ 
לארכו ‎ של ‎ הוושט, ‎ ומתחיל ‎ מתחתית ‎ הגלגולת ‎ משכי ‎ צדי ‎ פי ‎ הקדרה, ‎ השטיח ‎ השני‎ 
הוא ‎ של ‎ חוטי ‎ שרירים ‎ ההולכים ‎ עקלתון ‎ וסובבים ‎ את ‎ הוושט ‎ בעגולים ‎ שבלוליום; ‎ הם‎ 
מתחילים ‎ מסחוסי ‎ הגרון ‎ למטה ‎ מעט ‎ מן ‎ הראשונים, ‎ ולפיכך ‎ כשכחתוך ‎ את ‎ הוושט ‎ למטה,‎ 
אז ‎ השרירים ‎ העגולים ‎ מכווצים ‎ את ‎ הוושט.‎ 
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גשרא‎ 

אימניא ‎ להון ‎ ניקבו ‎ שניהם ‎ זה ‎ שלא‎ 
כנגד ‎ זה ‎ שהו ‎ ?  אשר ‎ שר ‎ זוטרא ‎ ששנויה ‎ דרב‎ 
פפאן ‎ בוושט ‎ כשר, ‎ בקורקבן ‎ פסול. ‎ שתקיק‎ 
לה ‎ רב ‎ אשי: ‎ אדרבה ‎ וושט ‎ דאכלה ‎ ביה‎ 
ופציא ‎ ביה ‎ רווח ‎ גשדא ‎ ליה ‎ ופשטא ‎ ליה‎ 
זשנין ‎ דשיהנדזין ‎ בהדי ‎ הדדי, ‎ קורקבן‎ 
דשינח ‎ נייח ‎ כדקאי ‎ קאי! ‎ א״ל ‎ רב ‎ אחא‎ 
בריה ‎ דרב ‎ יוסק ‎ לרב ‎ אשי: ‎ הכי ‎ אשרינן‎ 
שששיה ‎ דשר ‎ זוטרא ‎ דאשר ‎ שששיה ‎ דרב‎ 
פפא ‎ כווהך.‎ 


רעו" ‎ י 

זה ‎ שלא ‎ כנגד ‎ זה‎ —כגון ‎ זה ‎ לשעלה ‎ וזה‎ 
לשטח. ‎ בקורקבן ‎ פסול‎ —הכי ‎ ס״ל ‎ ששום‎ 
שהשאכל ‎ שתאסק‎ שם ‎ ושחלחלו ‎ ונכנס ‎ בנקב,‎ 
צד ‎ שיוצא ‎ דרך ‎ כקב ‎ השני. ‎ ופציא ‎ ביה‎ — 
צוצקת, ‎ שאצפ״י ‎ שהקנה ‎ שוציא ‎ קול ‎ אי‎ 
אפשר ‎ שלא ‎ יהא ‎ הושט ‎ שהפשט ‎ צשו. ‎ ואני‎ 
ששצהי: ‎ פציא ‎ שנששה. ‎ גשדא‎ —  כווצה‎ 
רטיי״ר ‎ בלצז. ‎ שיהנדזין ‎ —  שיהרשין‎ 
דשיכווני ‎ אהדדי.‎ 


באור‎ 

שקושוה ‎ רבים ‎ בההלשוד ‎ יצידו, ‎ כי ‎ היה ‎ רב ‎ פפא ‎ בקי ‎ בחכשה ‎ הנהוח ‎ ובצניני‎ 
רפואה, ‎ כפי ‎ שצב ‎ החכשה ‎ בזשנו, ‎ וגם ‎ בשאלוה ‎ הטרפוה ‎ הראה ‎ ר״פ, ‎ כי ‎ יודצ ‎ הוא‎ 
להבחין ‎ בין ‎ שני ‎ דברים ‎ הדושים ‎ זה ‎ לזה ‎ לשראיה ‎ צין ‎ ולהבדיל ‎ ביניהם. ‎ כשנהצוררה‎ 
השאלה, ‎ אם ‎ באיזה ‎ אבר ‎ נקבו ‎ שני ‎ צורוה ‎ זה ‎ שלא ‎ כנגד ‎ זה, ‎ החליט ‎ רב ‎ פפא ‎ כי ‎ בושט‎ 
פסול ‎ ובקורקבן ‎ כשר. ‎ בהושט ‎ שכי ‎ הצורוה ‎ שחוברים ‎ זה ‎ לזה ‎ ברקשה ‎ חבור ‎ הוחחה,‎ 
ולפיכך ‎ בשצה ‎ הנוצוהיו, ‎ לששל ‎ בשצה ‎ האכילה, ‎ יוכלו ‎ שני ‎ הנקבים ‎ להזדשן ‎ זה ‎ כנגד‎ 
זה. ‎ שה ‎ שאין ‎ כן ‎ בהקורקבן, ‎ שקרום ‎ הריר ‎ שחובר ‎ אל ‎ קרום ‎ השרירים ‎ בחבור ‎ חזק‎ 
באופן ‎ שלא ‎ יוכל ‎ האחד ‎ לזוז ‎ שן ‎ השני, ‎ ולפיכך ‎ אי ‎ אפשר ‎ שיזדשן ‎ נקב ‎ נגד ‎ נקב. ‎ רב‎ 
אשי ‎ צדק ‎ בקושיתו, ‎ אבל ‎ דבריו ‎ אינם ‎ שדוייקים. ‎ אי ‎ אפשר ‎ לאשר ‎ קורקבן ‎ דשינח ‎ נייח,‎ 
כדקאי ‎ קאי; ‎ הקורקבן ‎ צם ‎ שריריו ‎ הצבים ‎ והחזקים ‎ לא ‎ ינוח ‎ בשצה ‎ ציכול ‎ השזון, ‎ אלא‎ 
שתנצכצ ‎ כרחיים ‎ של ‎ בית ‎ טחנה‎ . 


גשרא‎ 

ואשר ‎ רבה: ‎ קרום ‎ שצלה ‎ שחשת ‎ שכה‎ 
בוושט ‎ אינו ‎ קרום. ‎ ואשר ‎ רבה: ‎ וושט ‎ אין‎ 
לו ‎ בדיקה ‎ שבחוץ ‎ אלא ‎ שבפנים. ‎ לשאי‎ 
כ״ש? ‎ לספק ‎ דרוסה.‎ 


רש״י‎ 

אינו ‎ קרום‎ —ואם ‎ ניקב ‎ וכסתם, ‎ אפילו‎ 
צלתה ‎ בו ‎ סתישה ‎ צבה, ‎ איכה ‎ שתקיישת,‎ 
כדאשריכן ‎ ביבשות ‎ בכרות ‎ שפרה ‎ ניקב‎ 
פסול, ‎ כסתם ‎ כשר, ‎ וזהו ‎ פסול ‎ שחוזר‎ 
להכשרו. ‎ זהו ‎ לשצוטי ‎ קרום ‎ שצלה ‎ שחשת‎ 


להירת ‎ אדרם ‎ אם ‎ תקרה ‎ בר ‎ דלקת, ‎ למשל ‎ אם ‎ הבהמה ‎ שתהה ‎ בלים ‎ ררתחים ‎ או ‎ אכלה ‎ איזה ‎ דבר‎ 
הריק ‎ כמר ‎ חרדל, ‎ חלתית ‎ רכירצא ‎ בהם. ‎ אבל ‎ שיהיר ‎ שני ‎ העררדת ‎ לבנים ‎ זהר ‎ דבר ‎ נגד ‎ המציארת.‎ 
והדין ‎ הזה ‎ כמר ‎ הרבה ‎ דינים ‎ אחרים ‎ לא ‎ בא ‎ אלא ‎ משרם ‎ דררש ‎ רקבל ‎ שכר. ‎ רהנה ‎ הט״ז ‎ מקשה ‎ 5  "למה‎ 
אמרינו ‎ כאן ‎ דאין ‎ האחד ‎ מגין ‎ על ‎ השני, ‎ מאי ‎ שנא ‎ מריאה ‎ (סימן ‎ ל״ר) ‎ דאמרינך ‎ אפילר ‎ נגלד ‎ הקררם‎ 
העלירן ‎ כלר ‎ כשר?" ‎ והט״ז ‎ מתרץ ‎ "דטפי ‎ עדיק ‎ כשאין ‎ הקררם ‎ השני ‎ כלל ‎ מהך ‎ דהכא, ‎ שישנר ‎ לפנינר‎ 
רהרא ‎ לקרי‎ . . ." ‎ רזהר ‎ דבר ‎ מסתבר. ‎ דלפי ‎ זה ‎ אם ‎ היה ‎ ניטל ‎ ערר ‎ אחד ‎ מן ‎ הרשט ‎ כרלר ‎ היה ‎ מתכשר ‎ על‎ 
ידי ‎ השני, ‎ בן ‎ נראה ‎ לי ‎ בתיררץ ‎ קרשיה ‎ זאת, ‎ אבל ‎ למעשה ‎ לא ‎ נסמרך ‎ על ‎ זה ‎ להקל. ‎ לפי ‎ דבריר ‎ אילר‎ 
ניטל ‎ עדר ‎ החיצרן ‎ כלר ‎ —  היתה ‎ כשרה. ‎ אבל ‎ בלי ‎ שרירים ‎ הן ‎ לא ‎ תרכל ‎ הבהמה ‎ לבלע ‎ גם ‎ קרמץ ‎ קטן‎ 
של ‎ חציר, ‎ ותמדת ‎ ברעב ‎ אחרי ‎ ימים ‎ מרעטים, ‎ ראם ‎ תנסה ‎ לבלע ‎ תחנק ‎ מיד. ‎ אמנם ‎ למעשה ‎ לא ‎ יסמדך‎ 
הט״ז ‎ על ‎ סברתר ‎ להקל. ‎ אבל ‎ מעשה ‎ כזה ‎ לא ‎ יבא ‎ לשאלה ‎ לערלם, ‎ מפני ‎ שדבר ‎ כזה ‎ הרא ‎ נגד ‎ המציאדת.‎ 
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באור‎ 


הרשם ‎ הוא ‎ בכרי ‎ משתי ‎ שפיפרות, ‎ כתרנרת ‎ זר ‎ לפנים ‎ מזר. ‎ הפנימית ‎ היא ‎ קרום‎ 
הריר, ‎ שכל ‎ בני ‎ המכים ‎ מרוצפים ‎ בר. ‎ צבכו ‎ כחרל־לבן ‎ רבזה ‎ הרא ‎ נבדל ‎ מכל ‎ שאר‎ 
קררמי ‎ הריר, ‎ שהם ‎ לבנים־‎ אדמדמים. ‎ הכרר ‎ החיצון ‎ הרא ‎ בכרי ‎ משרירים, ‎ ואצל ‎ מכלי‎ 
הגרה ‎ שרירי ‎ הושט ‎ כולם ‎ משררמטים ‎ לרחבם, ‎ מפני ‎ שתנרכתם ‎ תלריה ‎ ברצון ‎ הבהמה‎ 
ולפיכך ‎ צבכם ‎ אדרם. ‎ שכי ‎ כורות ‎ אלה ‎ מהדברים ‎ זה ‎ לזה ‎ כל ‎ ידי ‎ רקמת־חברר ‎ רכה‎ 
רתרחחה, ‎ רלפיכך ‎ ירכלר ‎ כל ‎ נקלה ‎ להפרד ‎ זה ‎ מזה. ‎ במצב ‎ המנרחה, ‎ כלרמר ‎ שלא‎ 
בשכת ‎ האכילה, ‎ כתלי ‎ הרשם ‎ כרגכים ‎ זה ‎ בזה ‎ כד ‎ שאין ‎ כל ‎ חלל ‎ ביניהם, ‎ החלל ‎ ירלד‎ 
דק ‎ בשכה ‎ שגרש ‎ המזרן ‎ כרבר ‎ דרך ‎ הרשם. ‎ רכירן ‎ שכבר ‎ הגרש ‎ אל ‎ הכרם, ‎ שרירי ‎ הושט‎ 
מתכררצים, ‎ השפרפרת ‎ של ‎ הכרר ‎ החיצרן ‎ נכשית ‎ צרה, ‎ רקררם ‎ הריר ‎ מתקפל ‎ לקמטים‎ 
הכרברים ‎ לארכר ‎ של ‎ הרשט. ‎ הרשט ‎ כלר ‎ מחרבר ‎ כל ‎ ידי ‎ רקמת ‎ חברר ‎ רכה ‎ אל ‎ האברים‎ 
הסמרכים ‎ (אל ‎ הגרגרת, ‎ אל ‎ כמרד ‎ השדרה ‎ ראל ‎ הכררקים ‎ רהרררידים ‎ הנמצאים ‎ בהצראר‎ 
בין ‎ כררגרת ‎ הריאה), ‎ ראם ‎ ינקב ‎ הרשט, ‎ רהמזרן ‎ המזרהם ‎ יצא ‎ ממכר ‎ אל ‎ רקמת ‎ החברר‎ 
הסרבבת ‎ ארתר, ‎ אז ‎ יכררר ‎ בה ‎ דלקת ‎ מרגלית ‎ שתתפשט ‎ בין ‎ כררגרת ‎ הריאה. ‎ וכירן‎ 
שאין ‎ מרצא ‎ להמרגלה, ‎ הבהמה ‎ תמרת ‎ ברקבון־הדם. ‎ אבל ‎ אם ‎ ניקב ‎ זה ‎ בכי ‎ זה ‎ כשר.‎ 

"למה ‎ לי ‎ למימר ‎ חצרן ‎ אדרם ‎ רפכימי ‎ לבן"? ‎ לפי ‎ דכתי ‎ צריך ‎ לקרא ‎ תחת ‎ המלה‎ 
"לי", ‎ "ליה". ‎ כלרמר, ‎ לא ‎ רבה ‎ בכצמר ‎ אמר ‎ זה, ‎ אלא ‎ אחד ‎ מן ‎ התלמידים ‎ מפרש‎ 
כך ‎ את ‎ דברי ‎ רבה. ‎ הכני ‎ תומך ‎ את ‎ יתדרתי ‎ בסבררת ‎ אלר: ‎ א) ‎ איך ‎ מן ‎ הסגנון‎ 
שיאמר ‎ אדם ‎ כל ‎ דברי ‎ כצמר ‎ בדיד ‎ שאנה ‎ "למה ‎ לי ‎ למימר". ‎ ב) ‎ ההלכה ‎ של ‎ רבה‎ 
כאמרה ‎ בלשרן ‎ המשכה, ‎ והפירוש ‎ למה ‎ לי ‎ למימר ‎ נאמר ‎ בלשון ‎ ארמית. ‎ ג) ‎ השאלה‎ 
איכה ‎ שאלה ‎ כלל: ‎ הלא ‎ צריך ‎ היה ‎ רבה ‎ לאמר ‎ כי ‎ החיצון ‎ אדרם ‎ והפנימי ‎ לבן, ‎ כדי‎ 
לתת ‎ טכם ‎ לההלכה ‎ שלו ‎ "וושט ‎ אין ‎ לר ‎ בדיקה ‎ מבחוץ ‎ אלא ‎ מבפכים", ‎ מפכי ‎ שבחוץ‎ 
הרא ‎ אדרם ‎ ואין ‎ קורט ‎ של ‎ דם ‎ ניכר ‎ בר ‎ ררק ‎ כל ‎ הכור ‎ הפנימי ‎ הלבן ‎ יש ‎ להכיר ‎ כקב‎ 
כל ‎ ידי ‎ קורט ‎ של ‎ דם. ‎ ד) ‎ התשובה ‎ "דאי ‎ ח  ליק ‎ טרפה" ‎ הרא ‎ דבר ‎ תמרה ‎ מאד: ‎ הלא‎ 
זהר ‎ דבר ‎ שלא ‎ ירכל ‎ לחיות ‎ במציאות, ‎ שיהא ‎ כור ‎ השרירים ‎ מבפנים ‎ וקרום ‎ הריר‎ 
מבחוץ. ‎ וכבר ‎ כמד ‎ כל ‎ קושיה ‎ זר ‎ רביכר ‎ ניסים ‎ בפירושו ‎ כל ‎ האלפסי. ‎ והוא ‎ מביא ‎ בשם‎ 
רש״י: ‎ "דאי ‎ חליף ‎ הפנימי ‎ באדמימות ‎ טרפה ‎ דאמריכן ‎ דרוסה ‎ היא". ‎ פירוש ‎ זה ‎ אינו‎ 
ברש״י ‎ שלפנינו, ‎ אבל ‎ הפירוש ‎ הזה ‎ הרא ‎ דחוק ‎ מאד. ‎ בדרוסה ‎ נמצאת ‎ רק ‎ נקודה‎ 
אחת ‎ אדומה, ‎ אר ‎ כתם ‎ קטן ‎ אדום ‎ בגודל ‎ הצפררן, ‎ בשכה ‎ שמהבטרי ‎ "חליק" ‎ משמכ‎ 
שהקרום ‎ הפנימי ‎ הוא ‎ כלו ‎ אדרם ‎ רגם ‎ הכור ‎ החיצון ‎ הוא ‎ כלר ‎ לבן. ‎ אבל ‎ אין ‎ מחלה‎ 
בכולם ‎ שתוכל ‎ לגררם ‎ דבר ‎ כפלא ‎ כזה. ‎ ונפלא ‎ הדבר, ‎ שהרמב״ם ‎ (הלכות ‎ שחיטה, ‎ פ״ג‎ 
הלכה ‎ כ׳־כ״ב) ‎ איכר ‎ מביא ‎ כלל ‎ דין ‎ זה ‎ ,,דאי ‎ חליק ‎ טרפה" ‎ (הגירסא ‎ בהרמב״ם‎ 
שמביא ‎ בכל ‎ שלטי ‎ הגבורים ‎ איכה ‎ לפנינו, ‎ ריש ‎ ידים ‎ לחשוב, ‎ שכל ‎ המאמר ‎ הזה ‎ ,,למה‎ 
לי ‎ למימר ‎ וכ'" ‎ לא ‎ היה ‎ לפניו, ‎ או ‎ שחשב ‎ הרמב״ם, ‎ כי ‎ תלמיד ‎ טרכה ‎ הרסיק ‎ אותר‎ 
מכצמו1).‎ 


0  פה ‎ אני ‎ מרצא ‎ מקרם ‎ להעיר, ‎ עד ‎ המה ‎ נחרצה ‎ להרבנים ‎ להל ‎ הפחדת ‎ ידיעה ‎ מעטר ‎ בחהמת‎ 
הרפראה. ‎ ידיעה ‎ הזיר ‎ היתד. ‎ מצלת ‎ ארתם ‎ מםבדרת ‎ פרדחרת ‎ באדיר ‎ רמשגיארת ‎ גסרת ‎ מאד. ‎ הפרסקים‎ 
מביאים ‎ דיך ‎ "אם ‎ היר ‎ שניהם ‎ אדרמים ‎ אד ‎ שניהם ‎ לבנים ‎ טרפה'/ ‎ רהנה ‎ שניהם ‎ אדרמים ‎ הרא ‎ דבר‎ 
שירהל ‎ להירת: ‎ החצרן ‎ הרא ‎ אדרם ‎ ע״פ ‎ טבעו ‎ מפני ‎ שחרא ‎ בנדי ‎ משרירים ‎ אדרמים, ‎ רחפנימי ‎ ירהל‎ 
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כך ‎ פרטה ‎ אותם ‎ המשנה, ‎ כושרם ‎ שכתליה‎ 
סיכון ‎ ט״ה).‎ 

גמרא‎ 

אטד ‎ ר' ‎ יצחק ‎ בר׳ ‎ ירסן: ‎ אבור ‎ ר' ‎ יוחנן:‎ 
הלכה ‎ כרבי ‎ יוסי ‎ ברבי ‎ יהודה. ‎ ואטד ‎ ר׳‎ 
יצחק ‎ ב״ר ‎ יוסק ‎ אטר ‎ ר׳ ‎ יוחנן: ‎ הלכה‎ 
כדברי ‎ האוטר ‎ כזית ‎ (בכבד). ‎ ואטר ‎ ר'‎ 
יצחק ‎ בר, ‎ יוסק ‎ אטר ‎ ר' ‎ יוחנן: ‎ טרה‎ 
שניקבה ‎ וכבד ‎ סותטתה ‎ כשרה. ‎ ואטר ‎ ר,‎ 
יצחק ‎ בר׳ ‎ יוסק ‎ אטר ‎ ר׳ ‎ יוחנן: ‎ ביקב‎ 
הקורקבן ‎ וכיס ‎ שלו ‎ קיים ‎ כשר. ‎ איבעיא‎ 
להו: ‎ ניקב ‎ הכיס ‎ וקורקבן ‎ קיים ‎ טאי? ‎ ת״ש‎ 
דאטר ‎ ר' ‎ נחטן: ‎ ניקב ‎ זה ‎ בלא ‎ זה ‎ כשר.‎ 


:  אינם ‎ דקים ‎ כל ‎ כך. ‎ (ועיין ‎ שו״ע ‎ יו״ד‎ 

רפו" ‎ י 

הלכה ‎ כדברי ‎ האוטר ‎ בכזית ‎ —  דבעינן‎ 
כזית ‎ שיור ‎ בניטל ‎ הכבד, ‎ ופלוגתא ‎ היא‎ 
בפירקין‎ (דק ‎ ט״ו) ‎ דרטינן ‎ סתטיה ‎ דטתניתין‎ 
אהדדי, ‎ דקתני ‎ רישא ‎ אלו ‎ טרפות ‎ ניטל‎ 
הכבד ‎ ולא ‎ נשתייר ‎ מטנה ‎ כלום, ‎ הא ‎ נשתייר‎ 
כשרה ‎ ואע״ג ‎ דליכא ‎ כזית, ‎ והדר ‎ תני ‎ אלו‎ 
כשרות ‎ ניטל ‎ הכבד ‎ ונשתייר ‎ טטנה ‎ כזית‎ 
וטוקטינן ‎ לה ‎ כתנאי. ‎ וכבד ‎ סותמתה ‎ — 
שנקובה ‎ בטקום ‎ דיבוקה ‎ בכבד ‎ וחיבור ‎ הכבד‎ 
סותם ‎ את ‎ הנקב. ‎ כשרה‎ —אפילו ‎ לר' ‎ יוסי‎ 
בר, ‎ יהודה. ‎ כיס ‎ שלו‎ —  קליפה ‎ הפניטית.‎ 


באור‎ 

כל ‎ טקום ‎ שאתה ‎ טוצא ‎ דברי ‎ ר' ‎ יוחנן ‎ בטרפות ‎ עשה ‎ אזנך ‎ כאפרכסת. ‎ בכל‎ 
הלכותיו ‎ הוא ‎ עוטד ‎ על ‎ הבסיס ‎ של ‎ הכלל ‎ "כל ‎ שאין ‎ כטוה ‎ חיה ‎ טרפה", ‎ וכל ‎ שיש‎ 
כמוה ‎ חיה ‎ כשרה, ‎ ואטנם ‎ בטה ‎ שפסק ‎ להלכה ‎ כר' ‎ יוסי ‎ ברבי ‎ יהודה ‎ לא ‎ חדש ‎ כלום.‎ 
כיון ‎ שכבר ‎ סתם ‎ כוותיה ‎ טסדר ‎ המשנה, ‎ אבל ‎ בהלכה ‎ "טרה ‎ שנקבה ‎ וכבד ‎ סותטתה‎ 
כשרה" ‎ הראה ‎ ר׳ ‎ יוחנן ‎ כי ‎ לא ‎ הנקב ‎ כשהוא ‎ לעצטו ‎ עושה ‎ טרפה, ‎ אלא ‎ שהנקב ‎ גורם‎ 
לדלקת ‎ של ‎ קרום ‎ הבטן. ‎ אבל ‎ יודעים ‎ אנו, ‎ שלא ‎ תטיד ‎ גירם ‎ הנקב ‎ דלקת ‎ כללית ‎ של‎ 
הקרום. ‎ בטקרים ‎ ידועים ‎ תתפתח ‎ בטקום ‎ הנקב ‎ ״דלקת ‎ מדבקת",‎ ,1113,68173),3 ‎ 10^111^111,‎ 
שעל ‎ ידה ‎ טקום ‎ הנקב ‎ מהדבק ‎ אל ‎ האבר ‎ הסמוך, ‎ הסותם ‎ את ‎ הנקב ‎ ואינו ‎ נותן‎ 
להנוזל ‎ הטזיק ‎ להשתפך ‎ אל ‎ חלל ‎ הבטן, ‎ וטציל ‎ אותו ‎ בזה ‎ טדלקת ‎ כללית. ‎ וזהו ‎ טה‎ 
שאטר ‎ ר' ‎ יוחנן: ‎ טרה ‎ שנקבה ‎ וכבד ‎ סותטתה ‎ כשרה. ‎ דוטה ‎ לזה ‎ אטר ‎ גם ‎ ר' ‎ נחטן:‎ 
ריאה ‎ שניקבה ‎ ודופן ‎ סותמתה ‎ כשרה ‎ (דק ‎ ט״ח ‎ ע״א).‎ 

ניקב ‎ הקורקבן ‎ וכיס ‎ שלו ‎ קיים ‎ כשרה. ‎ הקיבה ‎ של ‎ העוק ‎ בנויה ‎ טשני ‎ חלקים:‎ 

החלק ‎ הראשון ‎ נקרא ‎ בשם ‎ הפרוזדור, ‎ 10111118י1;11!1076?, ‎ או ‎ הקבה ‎ הטעיינית,‎ 
1111168118)£13,11. ‎ תפקידה ‎ של ‎ קיבה ‎ זו ‎ הוא ‎ כטו ‎ תפקיד ‎ הקיבה ‎ של ‎ האדם, ‎ להוציא ‎ ריר‎ 
הטכיל ‎ בקרבו ‎ פפסין ‎ הנחוץ ‎ לעכול ‎ הטזון. ‎ החלק ‎ השני ‎ הוא ‎ הקורקבן ‎ או ‎ הקיבה‎ 
השרירית, ‎ 18*1801113,1ן!ט ‎ 10111118^¥6, ‎ שכתלים ‎ עבים ‎ לה ‎ טשרירים ‎ חזקים ‎ והוא ‎ טרוצק‎ 
טבפנים ‎ בקרום ‎ רירי ‎ הבנוי ‎ מאפיטליה ‎ קשה ‎ שנהפכה ‎ לחוטר ‎ הקרן. ‎ תפקידה ‎ של‎ 
הקיבה ‎ השרירית, ‎ לטחון ‎ את ‎ הטזון ‎ ולדקקו. ‎ טפני ‎ שהעוק ‎ אין ‎ לו ‎ שנים, ‎ והמזון‎ 
טתדקק ‎ רק ‎ בתוך ‎ הקבה, ‎ ולפיכך ‎ העוק ‎ בולע ‎ חול ‎ ואבנים ‎ קטנות ‎ ולפעמים ‎ גם‎ 
שברי ‎ זכוכית, ‎ כדי ‎ לטחון ‎ בהם ‎ את ‎ המזון ‎ על ‎ ידי ‎ התנועה ‎ של ‎ הקורקבן. ‎ וכיון‎ 
ששני ‎ הקרומים ‎ הם ‎ קשים ‎ וחזקים, ‎ אם ‎ ניקב ‎ אחד ‎ טהם, ‎ השני ‎ טגין‎ —וכשר.‎ 

גמרא‎ 

אטר ‎ רבה: ‎ שני ‎ עורות ‎ יש ‎ לו ‎ לוושט: ‎ חיצון ‎ אדום ‎ ופנימי ‎ לבן. ‎ ניקב ‎ זה ‎ בלא ‎ זה‎ 
כשר. ‎ לטה ‎ לי ‎ לטיטר ‎ חיצון ‎ אדום ‎ ופנימי ‎ לבן? ‎ דאי ‎ חליק ‎ טרפה.‎ 
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באברי ‎ הברק ‎ שכעשר ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ פיעל ‎ מבחוץ: ‎ בקובה ‎ פסיקה ‎ רב' ‎ לאפיקי ‎ לקותא,‎ 
שהיא ‎ קלקול ‎ רקפות ‎ האבלים ‎ על ‎ ידי ‎ טחנה ‎ פנימית, ‎ ומשום ‎ הכי ‎ הוא ‎ חילק ‎ על‎ 
רכיעו ‎ בר ‎ פפא ‎ וארבלר, ‎ כ" ‎ לקרתא ‎ בכרליה ‎ כעורה ‎ אעפ״י ‎ עואין ‎ כבליה ‎ חיה, ‎ מפני ‎ עוכל‎ 
דבר ‎ הכעפוה ‎ בידי ‎ עוטים ‎ איכר ‎ כככס ‎ תחת ‎ גדר ‎ העום ‎ טרפה ‎ שמשמעו ‎ הכה ‎ ובלחרץ.‎ 
רעל ‎ הטאטר ‎ שט־כה ‎ טיבי ‎ טרפרת ‎ כאבליר ‎ למעוה ‎ בסיבי, ‎ כבי,־ ‎ העיר ‎ הבארן ‎ בעל ‎ כרתי‎ 
ופלתי, ‎ כי ‎ לא ‎ כמסי־ר ‎ לט״ט ‎ אלא ‎ כללים ‎ שיט ‎ ח' ‎ בדכי ‎ טרפות, ‎ וחז״ל ‎ הוציאו ‎ לאיר‎ 
פרטי ‎ טרפות, ‎ איך ‎ מה ‎ רכל ‎ טיב ‎ אופני ‎ הטרפרת ‎ כפי ‎ סדר ‎ לימרדם ‎ וחכמתם. ‎ ולפיכך‎ 
כטצאה ‎ בדברים ‎ רבים ‎ טחלרקת ‎ בין ‎ התנאים ‎ רהאטרראים.‎ 


גטרא‎ 

אבלר ‎ חייא ‎ בר ‎ רבא: ‎ שטרכה ‎ טרפות ‎ יש‎ 
בנקובה. ‎ אם ‎ תאטר ‎ תשע? ‎ טרה ‎ ר׳ ‎ יוסי‎ 
ברבי ‎ יהודה ‎ קתני ‎ לה. ‎ דתכיא: ‎ כיקבה‎ 
הקיבה, ‎ כ*קבו ‎ הדקין, ‎ מיפה. ‎ ר״י ‎ בר״י‎ 
אוטר: ‎ אק ‎ ניקבה ‎ המרה.‎ 


רש״י‎ 

שטרכה ‎ טיני ‎ טייפרת ‎ בנקובה‎ —  בקרבת‎ 
הוושט ‎ רהקררם ‎ (של ‎ מוח) ‎ והלב ‎ והריאה‎ 
והקיבה ‎ והדקץ, ‎ כרס ‎ הפנימי ‎ והטסס‎ 
ובית ‎ הכוסית ‎ חדא ‎ הוא, ‎ הא ‎ תטניא.‎ 
ואם ‎ תאטר ‎ ט׳‎ —יש ‎ דהא ‎ איכא ‎ כמי ‎ טרה?‎ 
ההיא ‎ יחידאה ‎ היא ‎ ילית ‎ הלכתא ‎ כוותיה,‎ 
ודרב ‎ עוירא ‎ נטי ‎ לית ‎ ליה ‎ לחייא.‎ 


באור‎ 

טרה ‎ ר׳ ‎ יוסי ‎ בר״י ‎ קתבי ‎ לה. ‎ ויש ‎ מי ‎ שחלק ‎ עליו ‎ וחשב ‎ שניקבה ‎ הטרה‎ 
כשרה. ‎ טפני ‎ שרוב ‎ נקיבת ‎ הטרה ‎ בא ‎ על ‎ ידי ‎ אבבי־הטררה ‎ החדות ‎ הנמצאות‎ 
לפעט־ם ‎ בכיס ‎ הטרה, ‎ וכיון ‎ שאבכי ‎ הטרה ‎ תלויות ‎ במחלה ‎ פנימית, ‎ לסיכד ‎ איכן‎ 
עושות ‎ את ‎ הבהמה ‎ טרפה. ‎ ור' ‎ יוסי ‎ בי*‎ "י ‎ סיבר, ‎ כיון ‎ שנקיבת ‎ הטי־ה ‎ תוכל ‎ להיות‎ 
גם ‎ על ‎ ידי ‎ חרב ‎ וחנית ‎ לפיכד ‎ היא ‎ עושה ‎ טרפה. ‎ טלבד ‎ הטרה ‎ הוסיפו ‎ הפוסקים‎ 
ערד ‎ מר ‎ פית ‎ אחדות ‎ בנקובה, ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ צדקו ‎ טאד. ‎ חכמי ‎ התום ‎ פית ‎ (דם ‎ ט״ח ‎ ע״א,‎ 
ד״ה ‎ שלפוחית), ‎ הוסיפו ‎ "כיס ‎ השתן". ‎ ובאטת ‎ אם ‎ ניקב ‎ כיס ‎ השתן ‎ ומעט ‎ שתן ‎ נשפך‎ 
אל ‎ חלל ‎ הבטן, ‎ יעורר ‎ בלי ‎ ספק ‎ דלקת ‎ עזה ‎ של ‎ קרום ‎ הבטן, ‎ שתביא ‎ לידי ‎ טיתת‎ 
הבהמה ‎ בזמן ‎ קרוב. ‎ חכטי ‎ התוספות ‎ כותבים, ‎ כי ‎ מה ‎ שלא ‎ כזכר ‎ כיקב ‎ כיס ‎ השתן‎ 
לא ‎ במשנה ‎ ולא ‎ בגמרא, ‎ שטא ‎ הוי ‎ בכלל ‎ ניקבו ‎ הדקין. ‎ ובאטת ‎ אם ‎ בשם ‎ ,,דקין"‎ 
נכנה ‎ את ‎ כל ‎ האבי־ים ‎ הנבובים ‎ שכתלים ‎ דקים ‎ להם, ‎ אז ‎ יכבסו ‎ בכלל ‎ דקין ‎ גם ‎ אגבי‎ 
הכליות ‎ וסילוני ‎ השתן ‎ (כלומר ‎ הצנוי־ים ‎ שבהם ‎ השתן ‎ עובר ‎ טן ‎ האגבים ‎ אל ‎ כיס‎ 
השתן), ‎ כי ‎ בקיבת ‎ כל ‎ האביים ‎ האלה ‎ היא ‎ בכלל ‎ "אין ‎ כמוה ‎ חיה"; ‎ ואפשר ‎ שבכלל‎ 
זה ‎ ככנסת ‎ גם ‎ בקיבת ‎ האם ‎ (עיין ‎ שו״ע ‎ יו״ד ‎ סימן ‎ ט״ה), ‎ ואע״ג ‎ שניטלה ‎ האם ‎ כש^ה,‎ 
אבל ‎ ניקבה ‎ ט־י־פה ‎ דוטיא ‎ דטחול. ‎ ואולי ‎ כן ‎ היתה ‎ גם ‎ דעת ‎ ר' ‎ עוירא, ‎ וטחול ‎ איצטייכא‎ 
כיה, ‎ דאס ‎ על ‎ גב ‎ שאינו ‎ אבר ‎ נבוב ‎ ואינו ‎ בכנס ‎ בכלל ‎ ניקבו ‎ הדקין, ‎ ט״ט ‎ בקיבתו‎ 
טרפה, ‎ מפני ‎ שהיא ‎ גורטת ‎ דלקת ‎ קרום ‎ הבטן. ‎ ברם ‎ נגד ‎ פירוש ‎ זה ‎ שיל ‎ "דקין"‎ 
יקשה, ‎ טפני ‎ טה ‎ פרטה ‎ הטשנה ‎ את ‎ בקיבת ‎ כל ‎ שאר ‎ האברים ‎ הנבובים? ‎ טמאי ‎ דתבי‎ 
טתביתין ‎ נקבה ‎ הטרה ‎ לא ‎ קשה ‎ ט־די, ‎ דאיצטריכא ‎ ליה ‎ לאפיקי ‎ טטאן ‎ דאטר ‎ ניקבה‎ 
הטרה ‎ כשרה. ‎ הטסס ‎ ובית ‎ הכוסות ‎ נטי ‎ איצטריכא ‎ ליה ‎ לאשטעיכן, ‎ דאם ‎ בקבו ‎ זה‎ 
לתוך ‎ זה ‎ כשרה, ‎ אבל ‎ כרס ‎ הפנימי ‎ והקבה ‎ לטה ‎ ליה ‎ לטתבי? ‎ ושמא ‎ טשום‎ 
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פסוקי ‎ בחד ‎ ומשכחת ‎ ליה ‎ שפיר. ‎ רכל ‎ הבד ‎ טרפדה ‎ דבלכינן ‎ לקבלן ‎ (דה ‎ מ״ז) ‎ בריאה,‎ 
כגון ‎ חליק ‎ דאוני ‎ ודמיא ‎ לבשרא ‎ ולביעתא ‎ ואטום ‎ בריאה, ‎ כרלהר ‎ בכלל ‎ ריאה‎ 
שכיקבה ‎ או ‎ שחסרה ‎ כינהו. ‎ חליק ‎ היינו ‎ שחסרה ‎ ממקום ‎ שהיא ‎ ראויה ‎ להיוה ‎ שם. ‎ והכך‎ 
חזותא ‎ לקותא ‎ כינהו, ‎ וכל ‎ לקותא ‎ סופה ‎ ליבקב ‎ והויא ‎ לה ‎ נקובה. ‎ וחליק ‎ דשני ‎ קיומים‎ 
דושט, ‎ שניהם ‎ נטולים ‎ ממקום ‎ שהן ‎ ראיין ‎ להיות, ‎ ואין ‎ לך ‎ נקובה ‎ גדולה ‎ מזו.‎ 

באור‎ 

אלא ‎ הנך ‎ הרהי ‎ דאפקה ‎ לא ‎ היפוק. ‎ על ‎ פי ‎ השקלא ‎ וטריא ‎ של ‎ הגמרא ‎ י״ח‎ 
טרפוה ‎ דהנא ‎ דבי ‎ ר' ‎ ישמעאל ‎ וי״ח ‎ טרפוה ‎ דמתניתי,־ ‎ הן ‎ שני ‎ דברים ‎ שונים ‎ לגמרי,‎ 
ורק ‎ על ‎ פי ‎ מקרה ‎ כמצאי ‎ במשנה ‎ ג״כ ‎ י״ח ‎ טרפוה. ‎ הכמיא ‎ כנראה ‎ משחרלה ‎ בזה‎ 
להראות, ‎ כי ‎ בימי ‎ ר' ‎ ישמעאל ‎ כבר ‎ נמנו ‎ הטרפוה ‎ של ‎ שמואל ‎ ורב ‎ עוירא ‎ משמיה‎ 
דרבא ‎ וכל ‎ שאר ‎ הטרפות ‎ של ‎ האמיראים ‎ האחרונים. ‎ אבל ‎ כל ‎ זה ‎ הוא ‎ רק ‎ על ‎ דרך‎ 
הפלפול, ‎ על ‎ דרך ‎ הפשט ‎ יותר ‎ קרוב ‎ לחשוב ‎ כי ‎ תנא ‎ דבי ‎ ר׳ ‎ ישמעאל ‎ מרמז ‎ על ‎ י״ח‎ 
טרפית ‎ האמורות ‎ במשנתנו ‎ שהיא ‎ עתיקה ‎ לימים. ‎ רש״י ‎ משתדל ‎ להוכיח, ‎ שגם ‎ כל‎ 
אותן ‎ הטרפות ‎ של ‎ יבא ‎ ותלמידיו: ‎ למשל ‎ חלי־ק ‎ דאוני ‎ ואטום ‎ בריאה, ‎ כבר ‎ מי־ומזים‎ 
במשנה ‎ בכלל ‎ ריאה ‎ שניקבה ‎ או ‎ שחסרה. ‎ אבל ‎ כל ‎ זה ‎ הוא ‎ דבר ‎ המוטל ‎ בספק‎ 
גדול: ‎ חלין! ‎ דאוני ‎ הוא ‎ דבר ‎ שהיה ‎ בבהמה ‎ מלרה ‎ ומבטן, ‎ ולא ‎ נוכל ‎ לאמר ‎ עליה ‎ "כל‎ 
שאיו ‎ כמוה ‎ חיה", ‎ הלא ‎ היא ‎ בעצמה ‎ היתה ‎ חיה ‎ עם ‎ החליק ‎ כמה ‎ שנים ‎ (את ‎ הטעם‎ 
של ‎ טריפה ‎ זו ‎ כבאי־ ‎ להלן). ‎ ואטום ‎ בריאה ‎ הוא ‎ ג״כ ‎ טרפה ‎ מאוחרת, ‎ מפני ‎ שאטום‎ 
בריאה ‎ אם ‎ הקרום ‎ קייס ‎ הרי ‎ הוא ‎ חסרון ‎ מבפנים, ‎ ודעת ‎ כל ‎ התנאים ‎ והאבדראים‎ 
הראשינים ‎ היתה, ‎ כ־ ‎ חסרון ‎ מבפנים ‎ לא ‎ שמו ‎ חסרון. ‎ אבל ‎ רק ‎ מרבא ‎ ואילד, ‎ כאשר‎ 
אוכיח ‎ זאת ‎ להלן, ‎ התחילו ‎ לחשוב ‎ כי ‎ חסרון ‎ מבפנים ‎ שמו ‎ חסרון. ‎ וגם ‎ מה ‎ שאומר‎ 
רש״י, ‎ כי ‎ חליק ‎ דשני ‎ קרומי ‎ הוושט, ‎ שניה□ ‎ נטולים ‎ ממקום ‎ שהם ‎ ראויין ‎ להיות, ‎ ואיך‎ 
לך ‎ נקובה ‎ גדולה ‎ מזו‎ —לאו ‎ מלתא ‎ היא. ‎ שהרי ‎ ניקב ‎ הטחול ‎ טרפה ‎ וניטל ‎ הטחול‎ 
כשרה, ‎ ולא ‎ אמרינן ‎ ,,אין ‎ לך ‎ נקובה ‎ גדולה ‎ מזו".‎ 


רש" ‎ י 

נטולה ‎ —  ניטלה ‎ הכבד. ‎ כפולה ‎ —  כפלה‎ 
מן ‎ הגג ‎ וגלודה ‎ בכלל ‎ נטולה, ‎ שניטל ‎ עורה‎ 
ונחתכו ‎ רגליה ‎ בכלל ‎ הסירה, ‎ ובשר ‎ החופה‎ 
היינו ‎ קרועה. ‎ למעוטי ‎ לקותא ‎ דרכיש ‎ — 

דכוליא ‎ שאיכה ‎ בכלל ‎ אלו. ‎ ופליג ‎ עולא‎ 
עליה. ‎ ואם ‎ תאמר: ‎ ישנה ‎ בכלל ‎ נקובה, ‎ כי‎ 
היכי ‎ דאמריכןבלקיתא ‎ רריאה ‎ ?  לאו ‎ מילתא‎ 
היא, ‎ דהוה ‎ ליה ‎ ניקבה ‎ הכוליא ‎ והא ‎ ליכא ‎ למ״ד, ‎ דאפילו ‎ רכיש ‎ מודה ‎ דכקיבת‎ 
הכוליא ‎ כשרה, ‎ ובלקרתא ‎ הוא ‎ דטריק.‎ 

באור‎ 

עולא ‎ שהיה ‎ תלמידו ‎ של ‎ ר׳ ‎ יוחנן, ‎ שהרי ‎ הוא ‎ תמיד ‎ שונה ‎ הלכות ‎ בשמי ‎ ועומר‎ 
בשיטת ‎ רבו, ‎ מוכה ‎ שמונה ‎ מיני ‎ טרפות ‎ שכולן ‎ הן ‎ טראומות, ‎ כלומר ‎ קלקולים‎ 
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גמרא‎ 

אמר ‎ עולא: ‎ שמונה ‎ מיני ‎ טרפות ‎ נאמרו‎ 
לו ‎ לטשה ‎ בסיני: ‎ נקובה ‎ ופסוקה, ‎ נטולה‎ 
וחסירה, ‎ קרועה ‎ ודרוסה, ‎ כפולה ‎ ושבורה.‎ 
לאפיקי ‎ לקותא ‎ דרכיש ‎ בר ‎ פפא.‎ 


* 


פועל ‎ מבחרץ ‎ אר ‎ במחלה ‎ פנימייה. ‎ אבל ‎ כירן ‎ שהלכה ‎ זר ‎ כאמרה ‎ בשם ‎ רבא ‎ לפיכך‎ 
אין ‎ נפקא ‎ מיכיה, ‎ מפני ‎ שרבא, ‎ כמר ‎ שיתבאר ‎ להלן, ‎ איכר ‎ מבדיל ‎ בטרפות ‎ בין‎ 
מחלה ‎ פנימית ‎ לכגיפה ‎ חצוכית.‎ 

ר  ש" ‎ י 

כדלדלר ‎ —  נתלשר ‎ בכמה ‎ מקומרת‎ 
ומחוברין ‎ כאן ‎ מעט ‎ וכאן ‎ מעט. ‎ נעקרה‎ 
צלע ‎ —  אע״ג ‎ דתנן ‎ במתכיתין ‎ כשתברר ‎ רוב‎ 
צלעותיה‎ ;  דרקא ‎ נשתברו ‎ התם ‎ בעינן‎ 
רובא ‎ אבל ‎ נעקרה ‎ צלע ‎ אחת ‎ מעיקרה‎ 
עד ‎ חצי ‎ חולייתה ‎ כדמפרש ‎ לקמן ‎ טרפה.‎ 

וגולגולת ‎ שכחבסה-שהוכתה ‎ מכות ‎ רבות‎ 
ולא ‎ נפחתה ‎ ולא ‎ כיקב ‎ הקרום, ‎ אם ‎ רובה‎ 
נחבסה ‎ טרפה‎ .  כחבסה‎ —דמינציי״ר ‎ בלעז‎ . 

ובשר ‎ החופה ‎ את ‎ רוב ‎ הכרס ‎ ״״ ‎ והוא‎ 
קרום ‎ עב ‎ שקורין ‎ טנפנ״א, ‎ כשפותחין ‎ את ‎ הבהמה ‎ רחותכין ‎ את ‎ הבשר ‎ לאורד‎ 
הבהמה ‎ והוא ‎ נראה, ‎ והאי ‎ דקרי ‎ ליה ‎ "חופה ‎ את ‎ רוב ‎ הכרם׳' ‎ ולא ‎ קרי ‎ ליה‎ 
"חופה ‎ את ‎ הכרס", ‎ מפכי ‎ שמיעוט ‎ הכרס ‎ נחבא ‎ בתוך ‎ צלעות ‎ החזה ‎ רהסחוס ‎ ורובו‎ 
מכוסה ‎ בבשר. ‎ כרס‎ —פנצ״א ‎ (111101611) ‎ לבדה ‎ בלא ‎ בית ‎ הכוסות ‎ רהמסס, ‎ ראם ‎ כקרע‎ 
רובו ‎ של ‎ בשר ‎ כנגד ‎ הכרס, ‎ אע״ג ‎ דכי ‎ משערת ‎ לההוא ‎ קרע ‎ לגביה ‎ כרליה ‎ בשר‎ 
הוי ‎ מיעוטא, ‎ שהרי ‎ אותו ‎ בשר ‎ מחזיק ‎ כל ‎ בכי ‎ המעים ‎ והולך ‎ עד ‎ הירכים, ‎ לא‎ 
משעריכן ‎ אלא ‎ במה ‎ שככגד ‎ הכרס ‎ ואם ‎ מיקרע ‎ רובא ‎ דההוא ‎ טרפה, ‎ ושמואל ‎ לא‎ 
סבירא ‎ ליה ‎ כמאן ‎ דפריש ‎ לקמן ‎ רוב ‎ החיצונה ‎ דמתניתין ‎ דהיינו ‎ בשר ‎ החופה ‎ את‎ 
רוב ‎ הכרס, ‎ דא״כ ‎ מה ‎ אתא ‎ שמואל ‎ לאשמועיכן; ‎ ואיהו ‎ מפרש ‎ למתכיתין ‎ לקמן ‎ במיילתא‎ 
אחריתא.‎ 


ואמר ‎ רבה ‎ בר ‎ בי ‎ חכה ‎ אמר ‎ שמואל:‎ 
סימכים ‎ שכדלדלו ‎ ברובן ‎ טרפה. ‎ ואמר ‎ רבה‎ 
בר ‎ רב ‎ שילא ‎ א״ר ‎ מתכא ‎ אמר ‎ שמואל: ‎ נעקרה‎ 
צלע ‎ מעיקרה ‎ טרפה, ‎ וגולגולת ‎ שנחבסה‎ 
ברובה ‎ ובשר ‎ החופה ‎ את ‎ רוב ‎ הכרס‎ 
ברובו ‎ טרפה.‎ 


באור‎ 

סימנים ‎ שנדלדלו ‎ ברובן. ‎ הלכה ‎ זו ‎ וכל ‎ שלש ‎ ההלכות ‎ שהביא ‎ רבה ‎ בר ‎ רב ‎ שילא‎ 
בשם ‎ שמואל, ‎ כולן ‎ הן ‎ עוסקות ‎ בקלקולים ‎ הבאים ‎ על ‎ ירי ‎ כח ‎ פועל ‎ מבחוץ, ‎ ואי‎ 
אפשר ‎ שיבואו ‎ על ‎ ידי ‎ מחלות ‎ פנימיות. ‎ אמת ‎ הדבר, ‎ כי ‎ סכנתן ‎ איכה ‎ גדולה ‎ מאד‎ 
חוץ ‎ מגלגולת ‎ שכחבסה ‎ ברובה, ‎ אבל ‎ השקלא ‎ והטריא ‎ של ‎ הגמרא ‎ הלא ‎ היא ‎ אליבא‎ 
דר׳ ‎ ישמעאל, ‎ ור' ‎ ישמעאל ‎ כמו ‎ שנאמר ‎ למעלה—‎ טרפה ‎ חיה ‎ סבירא ‎ ליה.‎ 


גמרא‎ 

בקובי ‎ תמכיא ‎ הוו, ‎ חשבינהו ‎ בחד ‎ אפיק‎ 
שב ‎ ועייל ‎ שב. ‎ אי ‎ הכי, ‎ פסוקי ‎ כמי ‎ תרי ‎ הוו,‎ 
חשביכהו ‎ בחד ‎ בצר ‎ להו ‎ חדא? ‎ ועוד ‎ דרב‎ 
עוירא ‎ משמיה ‎ דרבא ‎ כמי ‎ נקובי ‎ היא?‎ 
אלא ‎ הנך ‎ תרתי ‎ דאפקת ‎ לא ‎ תיפוק.‎ 

כדרבנן ‎ סבירא ‎ ליה ‎ לתכא ‎ דבי ‎ ר׳ ‎ ישמעאל‎ 


רש״י‎ 

כקובי ‎ תמניא ‎ הוו‎ —וכי ‎ חשבת ‎ להמסס‎ 
ובית ‎ הכוסות ‎ בחד, ‎ ומדלית ‎ לה ‎ למרה‎ 
אכתי ‎ פשו ‎ לחו ‎ תמניא ‎ בקובי ‎ דמתביתין.‎ 
פסוקי ‎ תרין‎ —גרגרת ‎ וחוט. ‎ דרב ‎ עוירא‎ — 
ניקב ‎ הטחול. ‎ אלא ‎ הכך ‎ דאפקת‎ —בהמה‎ 
שכחתכו ‎ רגליה ‎ והגלודה. ‎ לא ‎ תיפוק‎ — 

,  וחשיב ‎ בקובי ‎ והך ‎ דר׳ ‎ עוירא ‎ בחד ‎ ותרין‎ 
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הכליה ‎ על ‎ ידי ‎ סכר־אתא־מרחוק, ‎ 01118(1!מ3נ, ‎ של ‎ דם ‎ קרוש ‎ או ‎ פול ‎ מוגלה ‎ שנתלש ‎ מאיזה‎ 
מקום ‎ לקוי, ‎ ושבני ‎ שתכלית ‎ כולה ‎ תחדל ‎ לקבל ‎ דם ‎ לפרנסתה ‎ תתנבל ‎ ותתמסמס. ‎ אבל‎ 
פקק ‎ גדול ‎ שיוכל ‎ לסתום ‎ את ‎ העורק ‎ הגדול ‎ של ‎ הכליה ‎ הוא ‎ דבר ‎ שאיבד ‎ מצוי. ‎ על‎ 
בי ‎ רוב ‎ יקרה ‎ שיתפקקו ‎ העורקים ‎ הדקים ‎ של ‎ הכליה, ‎ והיא ‎ כעשית ‎ מלאה ‎ מורמות‎ 
קטנות ‎ צבופות ‎ זו ‎ אצל ‎ זו. ‎ ולביכך ‎ אבשר ‎ שגם ‎ הרמב״ם ‎ מדבר ‎ בלקותא ‎ מוגלית‎ 
כמו ‎ רש״י, ‎ והמוגלה ‎ כשהיא ‎ מעורבת ‎ בשתן ‎ תבאיש, ‎ וריח ‎ רע ‎ בודק ‎ ממנה.‎ 

איך ‎ שיהיה, ‎ דבר ‎ רחוק ‎ מן ‎ המציאות ‎ הוא ‎ שתחלה ‎ הכליה ‎ על ‎ ידי ‎ הכאה ‎ או‎ 
נגיבה ‎ מבחוץ. ‎ היא ‎ מונחת ‎ בסתרי ‎ הבטן ‎ מאחורי ‎ כל ‎ הקרבים, ‎ ואחוריה ‎ הצלעות‎ 
המגינות ‎ עליה; ‎ ומלבד ‎ זה ‎ היא ‎ מוקבת ‎ בנרתיק ‎ עב ‎ של ‎ חלב. ‎ הסבות ‎ היותר ‎ מצויות‎ 
של ‎ הדלקת ‎ המורסית ‎ של ‎ הכליות ‎ הן ‎ ארבע, ‎ ואלו ‎ הן: ‎ א) ‎ דלקת ‎ הכליות ‎ תבא ‎ בתור‎ 
תוספת, ‎ 10;}8ס11<ן‎ !0011 ‎ ,  במחלות ‎ מזהימות ‎ שובות, ‎ למשל ‎ במחלת ‎ השחבת ‎ ובמגבת‎ 
הדבר ‎ הסיבירי. ‎ ב) ‎ במחלת ‎ רקבון ‎ הדם, ‎ 108611118^86, ‎ על ‎ ידי ‎ בקק־אתא־מרחוק‎ 
מאיזה ‎ מורסה ‎ שבגוק. ‎ ג) ‎ בתור ‎ תוסבת ‎ לדלקת ‎ כיס ‎ השתן, ‎ אל ‎ אגן ‎ הכליות ‎ ואל‎ 
הכליות ‎ עצמן. ‎ ד) ‎ הדלקת ‎ תתעורר ‎ בהאגן ‎ עצמו ‎ על ‎ ידי ‎ הגיח ‎ של ‎ אבני ‎ השתן ‎ שנמצא‎ 
בתוכו, ‎ למשל ‎ תגבישי ‎ חימוץ־השתן. ‎ בכל ‎ ארבע ‎ הסבות ‎ שמונים, ‎ הלקותה ‎ באה ‎ לא‎ 
על ‎ ידי ‎ כח ‎ בועל ‎ מבחוץ ‎ אלא ‎ על ‎ ידי ‎ סבה ‎ בבימית, ‎ ובהלכה ‎ זו ‎ של ‎ רכיש ‎ בר ‎ בפא‎ 
אנו ‎ פוגשים ‎ לראשונה ‎ "מרבה ‎ בידי ‎ שמים".‎ 


גמרא‎ 

ותהן: ‎ ביטל ‎ הטחול ‎ כשרה, ‎ ואמר ‎ ר'‎ 
עוירה ‎ משמיא ‎ דרבא: ‎ לא ‎ שבו ‎ אלא ‎ ניטל,‎ 
אבל ‎ ניקב ‎ טרפה.‎ 


ר  ש" ‎ י 

אבל ‎ ביקב ‎ טרפה‎ —ולקמן ‎ מפרש ‎ ניקב‎ 
בעליובי ‎ מקום ‎ שהוא ‎ עבה, ‎ אבל ‎ בקולשיה‎ 
כשרה.‎ 


באדר‎ 

ביטל ‎ הטחול ‎ כשרה. ‎ ואק ‎ על ‎ פי ‎ שהחתוך ‎ להרחקת ‎ הטחול ‎ היא ‎ קשה ‎ מאד‎ 
ויש ‎ בו ‎ סככה ‎ גדולה ‎ לחיי ‎ הבהמה ‎ מזיבת ‎ דם, ‎ מכל ‎ מקום ‎ בדיעבד, ‎ כיון ‎ שבעשה‎ 
החתוך ‎ והבהמה ‎ חיה, ‎ אין ‎ מעם ‎ מספיד ‎ לחשוב ‎ אותה ‎ לטרפה, ‎ מבכי ‎ שהיא ‎ תוכל‎ 
לחיות ‎ בלי ‎ טחול. ‎ אבל ‎ אם ‎ כיקב ‎ הטחול ‎ ולא ‎ ניטל ‎ בודאי ‎ תמות ‎ הבהמה, ‎ מבכי‎ 
שהטחול ‎ הוא ‎ כלי ‎ מלא ‎ דם ‎ בשבע, ‎ וגם ‎ בשרו ‎ הוא ‎ רך ‎ מאד, ‎ ועל ‎ ידי ‎ הנקיבה ‎ הוא‎ 
קל ‎ להתמסמס ‎ ולהשבך ‎ אל ‎ תוך ‎ חלל ‎ הבטן ‎ ולעורר ‎ שם ‎ דלקת ‎ קרום ‎ הבטן. ‎ מן‎ 
הטעם ‎ הזה ‎ יועצים ‎ לפעמים ‎ הרובאים ‎ לבן ‎ אדם ‎ שכיקב ‎ הטחול ‎ שלו ‎ (למשל ‎ על ‎ ידי‎ 
כדור ‎ שרבה ‎ בשעת ‎ המלחמה) ‎ להרחיקו ‎ מן ‎ הגוק ‎ על ‎ ידי ‎ חתוך. ‎ ואעפ״י ‎ שחתוד‎ 
זה ‎ הוא ‎ רחוק ‎ משכר ‎ וקרוב ‎ להפסד, ‎ אבל ‎ נקיבת ‎ הטחול ‎ היא ‎ יותר ‎ קרובה ‎ להפסד.‎ 

כקיבת ‎ הטחול ‎ תוכל ‎ להיות ‎ על ‎ שכי ‎ פכים. ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ פועל ‎ מבחוץ, ‎ על ‎ ידי‎ 
חץ ‎ או ‎ חכית ‎ שכתחבו ‎ בדופן ‎ השמאלית ‎ של ‎ בית ‎ החזה ‎ בתחתיתו, ‎ או ‎ במשך ‎ מחלות‎ 
מזהימות ‎ שהטחול ‎ מתרחב ‎ בהן ‎ מאד ‎ (אצל ‎ האדם ‎ למשל ‎ במחלת ‎ הקדחת ‎ לסירוגין,‎ 
£6118{} 1-18 111161-1111 (£61, ‎ ובמחלת ‎ הטיפוס ‎ החוזר, ‎ 8ם0-ד111ס 1-18 1-6 (£61, ‎ ואצל ‎ הבהמה ‎ במחלת‎ 
הנגע ‎ הסיבירי ‎ וכיוצא ‎ בו), ‎ ולפעמים ‎ תקרה ‎ בהם ‎ סתימת ‎ העורקים ‎ על ‎ ידי ‎ "סכר־‎ 
אתא־מרחוק", ‎ ואז ‎ הוא ‎ מתרחב, ‎ מתרכך ‎ ומתמסמס, ‎ ולפעמים ‎ יבקע ‎ והמוגלה ‎ שבו‎ 
תשפך ‎ אל ‎ תוך ‎ חלל ‎ הבטן. ‎ בההלכה ‎ שלפכיכו ‎ אין ‎ להכריע ‎ במאי ‎ עסקינן: ‎ בכח‎ 
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בעצם ‎ השבה. ‎ וכן ‎ הוא ‎ אושר ‎ בפירוש: ‎ "ושלש ‎ פרשיות ‎ הן, ‎ ואלו ‎ הן: ‎ שלשה ‎ עצשות‎ 
דבוקין ‎ זה ‎ בזה ‎ לש ‎ ט  ה  שחוליות ‎ של ‎ שדרה" ‎ (הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ ט' ‎ הלכה ‎ ד'). ‎ ואם‎ 
כן ‎ לדעת ‎ הרשב״ם ‎ פסיקת ‎ שוח ‎ השדרה ‎ נגד ‎ חוליות ‎ המתנים ‎ עושה ‎ טרפה. ‎ ובדבר‎ 
זה ‎ צדק ‎ הרשב״ם ‎ נגד ‎ שני ‎ הפירושים ‎ של ‎ רש״י, ‎ כאשר ‎ כוכיח ‎ זאת ‎ להלן. ‎ בכל‎ 
אופן ‎ הקישיה ‎ במקושה ‎ עושדת: ‎ איך ‎ אפשר ‎ לעקור ‎ חוליה ‎ שבלי ‎ להפסיק ‎ את ‎ החוט,‎ 
שהחוליות ‎ שחורזות ‎ עליו? ‎ הדבר ‎ צריך ‎ עיון.‎ 

על ‎ אודות ‎ הגלודה ‎ והחרותה ‎ (ריאה ‎ שצשקה) ‎ כבר ‎ דברנו ‎ לשעלה. ‎ וקצת ‎ קשה,‎ 

לשה ‎ לה ‎ להגשרא ‎ לאוקשי ‎ לתנא ‎ דבי ‎ ר׳ ‎ יששעאל ‎ כתנאי: ‎ סבר ‎ לה ‎ כר״ש ‎ ב״א‎ 
או ‎ סבר ‎ לה ‎ כ״ר ‎ שאיר? ‎ הלא ‎ על ‎ פי ‎ שיטת ‎ הגשרא ‎ נקיבת ‎ הושט ‎ ופסוקת ‎ הגרגרת‎ 
הן ‎ נבלה ‎ ולא ‎ טרפה, ‎ אם ‎ כן ‎ נשארו ‎ רק ‎ שש ‎ עשרה ‎ טרפות ‎ במתניתין, ‎ אפיק ‎ נקובת‎ 
הוושט ‎ ופסוקת ‎ הגרגרת ‎ ועייל ‎ בהשה ‎ שנחתכו ‎ רגליה ‎ וחרותה ‎ בידי ‎ אדם ‎ ?  לפי ‎ שיטתי‎ 
שפסק ‎ הגרגרת ‎ לחי־ד ‎ "ופסוקת ‎ הגרגרת" ‎ לחוד, ‎ לא ‎ קשה ‎ שידי.‎ 

ר  ש" ‎ י 

בוקא ‎ דאטשא ‎ —  קולית ‎ הירך. ‎ דשק‎ 
שדוכתיה‎ —שקפץ ‎ ששקושו. ‎ חור ‎ שבעצם‎ 
האליה ‎ שהוא ‎ תחוב ‎ בה ‎ ולקשן ‎ (דק ‎ נ״ד)‎ 

שסיים ‎ והוא ‎ דאיעכול ‎ ניבי. ‎ ביקא‎ —  כשו‎ 
בוכנא ‎ עגול ‎ ראשו ‎ ותחוב ‎ בחור ‎ כעלי‎ 
זה ‎ התחוב ‎ בחור ‎ השכתשת. ‎ לקתה‎ 
בכוליא ‎ אחת‎ —וכ״ש ‎ בשתיהן ‎ ולקשן‎ (נ״ה)‎ 

שסייב: ‎ והוא ‎ דשטיא ‎ לקותא ‎ לשקום ‎ חריץ.‎ 

באור‎ 

בוקא ‎ דאטשא‎ —ראש ‎ הירד, ‎ 18־01בם£6 ‎ 11!03£, ‎ דשק ‎ שדוכתיה‎ —שכששט ‎ ששקושד.‎ 
בששיטת ‎ הירך, ‎ © 11x3110  31*110111311*18  00x3 ־1, ‎ הששנה ‎ שבחינה ‎ שלש ‎ תשונות:‎ 
״השחול" ‎ כשראש ‎ הירד ‎ נששט ‎ ששקושו ‎ ונשצא ‎ שאחורי ‎ הגושה, ‎ 13*3101*1111(01 ‎ 1.11x3110,‎ 
"הכסיל" ‎ כשהראש ‎ התרושם ‎ לשעלה ‎ שן ‎ החור ‎ ונשצא ‎ נגד ‎ עצם ‎ הכסל, ‎ ולפיכד ‎ הרגל‎ 
כולה ‎ נעשית ‎ יותר ‎ קצרה, ‎ 163)00017101*611*1 ‎ 1111x3110. ‎ "השרוע" ‎ שנשתרבב ‎ לו ‎ ירכו,‎ 
כלושר ‎ שראש ‎ הירד ‎ נששט ‎ כלפי ‎ שטה ‎ והרגל ‎ כלה ‎ ארכה ‎ שן ‎ הרגל ‎ הבריאה,‎ 
103*61נ18011101111 ‎ 11x3110־1. ‎ שן ‎ החור ‎ יוצא ‎ כישור ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ ״ניב", ‎ 3111611111111^1.1‎ 
68*161, ‎ ובו ‎ נשצא ‎ העורק ‎ השפרנס ‎ את ‎ ראש ‎ הירד, ‎ ואם ‎ נפסק ‎ הקישור ‎ הזה ‎ ונתעכל.‎ 
אז ‎ לא ‎ יתפרנס ‎ כראוי ‎ ראש ‎ היךד ‎ ויבא ‎ לידי ‎ רקב ‎ העצשות. ‎ ואין ‎ צריד ‎ לושר ‎ כי‎ 
ששיטת ‎ הירד ‎ היא ‎ באה ‎ תשיד ‎ על ‎ ידי ‎ נפילה ‎ ובכלל ‎ ע״י ‎ איזה ‎ כח ‎ פועל ‎ שבחוץ.‎ 
לקתה ‎ בכוליא ‎ אחת ‎ טרפה ‎ —  רש״י ‎ (דק ‎ נ״ה) ‎ שפרש: ‎ "כגון ‎ שליא ‎ שוגלא", ‎ כלושר‎ 
שורסא ‎ בהכליות ‎ או ‎ דלקת ‎ אגן ‎ הכליות, ‎ 7611118?. ‎ הרשב״ם ‎ שפרש: ‎ "לקתה ‎ הכוליא":‎ 
"והוא ‎ שיעשה ‎ בשרה ‎ כבשר ‎ השת ‎ שהבאיש ‎ אחר ‎ ישים ‎ שאם ‎ תאחז ‎ בשקצתו ‎ יתשסשם‎ 
ויפול, ‎ והגיע ‎ חולי ‎ זה ‎ עד ‎ הלבן ‎ שבתוד ‎ הכוליא" ‎ (הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ ח' ‎ הלכה ‎ כ״ו).‎ 
דברי ‎ הרשב״ם ‎ דושים ‎ כאילו ‎ הוא ‎ שדבר ‎ על ‎ אודות ‎ נושי, ‎ 36113*1^311^)‎ ,  כללית ‎ של‎ 
הכליה. ‎ אבל ‎ גאנגרינה ‎ כללית ‎ של ‎ הכליה ‎ תקרה ‎ רק ‎ כאשד ‎ יסתם ‎ העורק ‎ הכללי ‎ של‎ 
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גשרא‎ 

והאיכא ‎ שב ‎ ששעתתא? ‎ דאשר ‎ רב ‎ שתנא:‎ 
האי ‎ בוקא ‎ דאטמא ‎ דשק ‎ שדוכתיה ‎ טרפה.‎ 
ואשר ‎ רכיש ‎ בר ‎ פפא ‎ שששיה ‎ דרב: ‎ לקתה‎ 
בכוליא ‎ אחת ‎ טרפה.‎ 


8* 


הלכה ‎ זו ‎ נוסדה ‎ כלה ‎ דל ‎ דברי ‎ היפוקראטס, ‎ אעפ״י ‎ שהסברה ‎ נותנת‎ 
את ‎ ההיפך: ‎ בן ‎ שמונה ‎ חדשים ‎ צריך ‎ להחשב ‎ יותר ‎ בן ‎ קיימא ‎ מבן ‎ טובעה‎ 
חדשים. ‎ לכבודם ‎ של ‎ חכמי ‎ ישראל, ‎ לא ‎ כלם ‎ נגררו ‎ אחרי ‎ דעות ‎ היופאים ‎ היונים.‎ 
ור״ש ‎ בן ‎ אלעזר ‎ חשב ‎ שצומת ‎ הגידין ‎ יכולה ‎ לכוות ‎ ולחיות. ‎ וזהו ‎ אמת ‎ גמורה, ‎ אעפ״י‎ 


שלא ‎ נפסקה ‎ הלכה ‎ כמותו.‎ 

גמרא‎ 

והא־כא ‎ חסרון ‎ בשדרה? ‎ דתנן: ‎ כמה‎ 
חסרון ‎ בשדרה? ‎ ב״ש ‎ אומרים: ‎ שתי ‎ חוליות.‎ 
וב״ה ‎ אומרים: ‎ חוליא ‎ אחת. ‎ וא״ר ‎ יהודה‎ 
אשר ‎ שמואל: ‎ וכן ‎ לטרפה. ‎ המסס ‎ ובית‎ 
הכוסות ‎ דקא ‎ חשבת ‎ לחו ‎ בתרתי, ‎ חשביכהו‎ 
בחדא, ‎ אפיק ‎ חדא ‎ ועייל ‎ חדא.‎ 


ר  ש" ‎ י 

כמה ‎ חסרון ‎ בשדרה‎ —שלא ‎ תטמא ‎ באוהל‎ 
אלא ‎ במגע ‎ ובמשא ‎ כדין ‎ עצם ‎ כשעורה,‎ 
דאילו ‎ שדרה ‎ שלמה ‎ וגולגולת ‎ שלמה ‎ ורוב‎ 
מניינו ‎ ורוב ‎ בנינו ‎ תנן ‎ באהילות ‎ (פ״ב)‎ 
דמטמאין ‎ באוהל ‎ ואעפ״י ‎ שאין ‎ עליהן‎ 
בשר. ‎ וכן ‎ לטרפה-‎ לב״סו ‎ לא ‎ הוי ‎ טרפה‎ 
בבציר ‎ משתי ‎ חוליות ‎ ולב״ה ‎ בחוליא‎ 
אחת ‎ מיטרפה.‎ 


באור‎ 

וכן ‎ לטרפה‎ —כלומר ‎ אם ‎ נעקרה ‎ חוליה ‎ אחת ‎ מעמוד ‎ השדרה, ‎ אז ‎ היא ‎ טרפה.‎ 

לב״ה ‎ ולבית ‎ שמאי ‎ אינה ‎ טרפה ‎ אלא ‎ עד ‎ שיעקרו ‎ שתי ‎ חוליות. ‎ ובזה ‎ ב" ‎ ה  לחרמרא‎ 
וב״ש ‎ לקולא.‎ 

אבל ‎ פה ‎ אנו ‎ עומדים ‎ ושואלים: ‎ איד ‎ אפשר ‎ הדבר ‎ שתעקר ‎ חוליה ‎ אחת ‎ או‎ 
שתים ‎ מן ‎ השדרה, ‎ ולא ‎ יפסק ‎ מוח ‎ השדרה? ‎ הלא ‎ "פסיק ‎ רישיה ‎ ולא ‎ ימות" ‎ הוא?‎ 
ואם ‎ יפסק ‎ מוח ‎ השדרה, ‎ היא ‎ טרפה ‎ גם ‎ בלאו ‎ הכי! ‎ ואין ‎ לומר ‎ שחסרון ‎ החוליה‎ 
הוא ‎ שנולדה ‎ כד ‎ והיא ‎ טרפה ‎ מנדה ‎ ומבטן. ‎ זה ‎ אינו, ‎ מפני ‎ שמספר ‎ החוליות ‎ אצל‎ 
הבהמות ‎ מעלי ‎ הגרה ‎ אינו ‎ קבוע ‎ ועומד ‎ כמו ‎ אצל ‎ האדם, ‎ ואי ‎ אפשר ‎ להטריק ‎ מפני‎ 
חסרון ‎ חוליה ‎ אחת. ‎ והרמב״ם ‎ (הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ י', ‎ הלכה ‎ ב׳) ‎ אומר ‎ בפירוש: ‎ "יכן‎ 
אם ‎ נעקרה ‎ מן ‎ השדרה ‎ חוליה ‎ אחת, ‎ אפילו ‎ היתה ‎ מן ‎ החוליות ‎ שלמטה ‎ מן ‎ הכסלים,‎ 
שאין ‎ בהן ‎ צלעות, ‎ הרי ‎ זו ‎ טרפה." ‎ וחוליות ‎ שאין ‎ בהן ‎ צלעות ‎ הלא ‎ הן ‎ חוליות‎ 
המתנים. ‎ והנה ‎ מכח ‎ קושיא ‎ אחרת ‎ ובעכין ‎ אחר ‎ אומרים ‎ בעלי ‎ התוספות ‎ (חולין ‎ ל״ב‎ 
ע״ב ‎ ד״ה ‎ וליחשוב): ‎ "שעשאה ‎ גיסטרא ‎ (כלומר ‎ נבלה) ‎ למטה ‎ מבין ‎ הפרשות, ‎ דלא‎ 
מיטרפא ‎ בפסיקת ‎ חוט ‎ השדרה".‎ 


גמרא‎ 

והאיכא ‎ גלודה? ‎ סבר ‎ לה ‎ כר׳ ‎ מאיר‎ 
דמכשיר. ‎ והאיכא ‎ חרותא?מרה ‎ מאן ‎ קתני‎ 
לה? ‎ ר׳ ‎ יוסי ‎ בר' ‎ יהודה. ‎ אפיק ‎ מרה ‎ ועייל‎ 
חרותא.‎ 


ר  ש" ‎ י 

והאיכא ‎ גלודה‎ —שניטל ‎ עורה ‎ והופשטה‎ 
כולה ‎ או ‎ מחמת ‎ שחין ‎ או ‎ מחמת ‎ מלאכה‎ 
דקתני ‎ מתניתן ‎ וחכמים ‎ פוסלים ‎ (דק ‎ נ״ד)‎ 
ומשיי: ‎ סבר ‎ לה ‎ כר' ‎ מאיר.‎ 


באור‎ 

אבל ‎ תירוץ ‎ זה ‎ אי ‎ אפשר ‎ אליבא ‎ דהרמב״ם, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ מפרש ‎ "בין‎ 
הפרשות" ‎ לא ‎ כרש״י ‎ שהן ‎ כבגד ‎ חוליות ‎ המתנים, ‎ אלא ‎ למטה ‎ מחוליות ‎ השדרה ‎ — 
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הם ‎ טדויקים ‎ בה ‎ כדרכר ‎ בכל ‎ מוקרם. ‎ ולא ‎ כשאר ‎ לכר ‎ אלא ‎ לבאר, ‎ אל ‎ איזה ‎ חלקי‎ 
הרגל ‎ טול ‎ האדם ‎ מוקבילים ‎ החלקים ‎ שטנה ‎ רש״י ‎ ברגל ‎ הבהנוה, ‎ רהכה ‎ העצם ‎ התחתונה ‎ טול‎ 
הבהבוה ‎ איכה ‎ טוקבילה ‎ אל ‎ הטורק ‎ טול ‎ האדם, ‎ כבור ‎ טויחטובר ‎ רבים ‎ בטעות, ‎ אלא ‎ היא‎ 
בוקבילה ‎ אל ‎ פיסה ‎ הרגל, ‎ 68?, ‎ של ‎ האדם, ‎ העצם ‎ האטצעית ‎ הרא ‎ השרק ‎ ,118*01 ‎ ,של‎ 
האדם‎ ,  רצרבות ‎ הגידין ‎ הרא ‎ הבויהר ‎ של ‎ השריר ‎ העב ‎ הכבוצא ‎ בואחררי ‎ השיק ‎ רהכקרא‎ 
בשם ‎ ״קבררה ‎ הרגל׳', ‎ 001161111118*£3811 ‎ .11180\1. ‎ הבויתר ‎ החזק ‎ הזה, ‎ הדברק ‎ אל ‎ עצם‎ 
העקב, ‎ יקרא ‎ אצל ‎ הבוכתחים ‎ בשם ‎ ״גיד ‎ של ‎ אחילוס", ‎ 40111111. ‎ 10)611?. ‎ הפרק ‎ שבין‎ 
העצם ‎ האבוצעיה ‎ רהעצם ‎ העלירכה ‎ היא ‎ היא ‎ הארכרבה ‎ ,,שככגדה ‎ בגבול ‎ כיכר" ‎ רהכקראה‎ 
בלשרן ‎ הבוקרא ‎ בשם ‎ ״ברך", ‎ £61111  411101113110.. ‎ רהעצם ‎ העלירהה ‎ נקראה ‎ ,,ירד" ‎ אר‎ 
"קולות" ‎ אר ‎ "אטטא", ‎ רראשה ‎ החרב ‎ בהאליה, ‎ כלרבור ‎ בעצם ‎ הקט־ליה ‎ הנקרא ‎ 08 

1111101111113111111  . 


גמורא‎ 

סבר ‎ ליה ‎ כר׳ ‎ שבוערן ‎ בן ‎ אלעזר ‎ דאבו ‎ ר 
(הרספהא ‎ חרלין ‎ פרק ‎ ג' ‎ בושבה ‎ ר') ‎ יכרלה‎ 
היא ‎ לכררה ‎ רלחירה.‎ 


ר  ש,' ‎ י 

ר״ש ‎ בן ‎ אלעזר ‎ —  בהרספהא ‎ קהכי ‎ לה‎ 
הכי: ‎ ר״ש ‎ בן ‎ אלעזר ‎ בוכשיר ‎ בופכי ‎ שיכרלה‎ 
ליכררה‎ רלחירה,רהכא ‎ בקבו ‎ סיפא ‎ דבוילהיה‎ 
רכר׳.‎ 


בארר‎ 

רהבה ‎ לפי ‎ טסקנה ‎ הגטרא ‎ שם ‎ פיררש ‎ הטשכה ‎ הרא ‎ כך: ‎ אם ‎ בחהכר ‎ רגליה ‎ טן‎ 
הארכרבה ‎ רלטעלה ‎ היא ‎ פסרלה, ‎ טפני ‎ שאצל ‎ הבהטרה ‎ הארכרבה ‎ העלירכה, ‎ כלרטר‎ 
,,הברך", ‎ אינה ‎ נטצאה ‎ כטר ‎ אצל ‎ האדם ‎ רהגטל ‎ לטטה ‎ רביחרק ‎ טן ‎ הבטן, ‎ אלא ‎ כאלר ‎ היא‎ 
טרכחה ‎ בהבטן ‎ עצטה, ‎ רלפיכד ‎ אם ‎ נחהכר ‎ רגליה ‎ לטעלה ‎ טן ‎ הארכרבה, ‎ דרטה ‎ הדבר‎ 
כאלר ‎ נקרעה ‎ הבטן ‎ עצטה ‎ רלפיכך ‎ היא ‎ טרפה, ‎ אבל ‎ אם ‎ נחהכר ‎ לטטה ‎ טן ‎ הארכרבה‎ 
באיזה ‎ טקרם ‎ שיהיה ‎ טן ‎ השרק ‎ היא ‎ כשרה, ‎ ראם ‎ ניטלר ‎ צרטה ‎ הגידים, ‎ אע״ג ‎ שהם‎ 
בטצאים ‎ בהחהיה ‎ השרק‎ —טרפה. ‎ הגטרא ‎ שראלה ‎ שם: ‎ איך ‎ אפשר ‎ הדבר, ‎ שאם ‎ יחהרך‎ 
לטעלה ‎ קררב ‎ אל ‎ הבטן, ‎ הבהטה ‎ כשרה, ‎ ראם ‎ ישפיל ‎ לחהרך ‎ הרחק ‎ טן ‎ הבטן ‎ אצל‎ 
צרטת ‎ הגידין, ‎ טרפה? ‎ רטשכי: ‎ "טרפרה ‎ קא ‎ טדטי ‎ להדדי? ‎ אין ‎ ארטרין ‎ בטרפרת ‎ זר‎ 
דרטח ‎ לזר. ‎ שהרי ‎ חותכה ‎ טכאן ‎ רטתה, ‎ חותכה ‎ טכאן ‎ וחיה".‎ 

עכשיו ‎ אין ‎ החירררגים ‎ יודעים ‎ כל ‎ טגרר ‎ ופחד ‎ טפבי ‎ הגיד ‎ של ‎ אחילרס ‎ וחותכים‎ 
ונוטלים ‎ אותו ‎ כשהם ‎ נזקקים ‎ לזה. ‎ לא ‎ כן ‎ הרופאים ‎ הקדטובים, ‎ היפוקראט ‎ ואחריו‎ 
גם ‎ הרופא ‎ הטהולל ‎ גליכוס, ‎ חשבו ‎ כי ‎ כל ‎ פצע ‎ בהגיד ‎ של ‎ אחילוס ‎ (צוטת ‎ הגידין)‎ 
יש ‎ בו ‎ סככת ‎ בפשרת.1)‎ 

וכנראה ‎ כגדרו ‎ בזה ‎ חכטי ‎ היהודים ‎ אחרי ‎ היפוקראט, ‎ כטו ‎ שנגררו ‎ אחריו‎ 
גס ‎ בשאר ‎ דברים ‎ הנוגעים ‎ לחכטת ‎ הדפואה. ‎ לטשל ‎ ההלכה ‎ הידועה ‎ שהכולד ‎ לשטוכה‎ 
חדשים ‎ אינו ‎ בן ‎ קייטא ‎ ואסור ‎ לטלטל ‎ אותו ‎ בשבת, ‎ והכולד ‎ לשבעה ‎ חדשים ‎ הוא ‎ בן ‎ קייטא.‎ 


0  מסורה ‎ קדמוניה ‎ של ‎ היונים ‎ מספרת‎ ,  כי ‎ הגבור ‎ קל ‎ הרגלים ‎ אחילוס ‎ נולד ‎ מאלילה ‎ תטידה‎ , 
שחפצה ‎ לעשות ‎ את ‎ בנה ‎ בן־אלמות/ ‎ ולפיכך ‎ טבלה ‎ אותו ‎ מיד ‎ כשנולד ‎ במים ‎ רותחים, ‎ ולכך ‎ לא ‎ היה‎ 
גופו ‎ נפצע ‎ מחרב ‎ וחצים, ‎ ורק ‎ עקבו, ‎ שבה ‎ אחזה ‎ אמו ‎ בשעת ‎ הטבילה, ‎ נשארה ‎ מוכנה ‎ לפורעניות. ‎ ואחילוס‎ 
גם ‎ מת ‎ מפצע ‎ בהעקב. ‎ כנראה ‎ השפיעה ‎ מסורה ‎ זו ‎ על ‎ היפוקראט ‎ ועל ‎ שאר ‎ רופאי ‎ יוך ‎ לחשוב ‎ את ‎ הגיד‎ 
הזח ‎ למקום ‎ מסוכך ‎ מאד.‎ 
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גמרא‎ 

החיה ‎ אשר ‎ תאכלו‎ —חיה ‎ אכול, ‎ שאיכה ‎ חיה‎ 
לא ‎ תיכול, ‎ מיכלל ‎ דטרפה ‎ לא ‎ חיה. ‎ ולמ״ד‎ 
טרפה ‎ חיה ‎ כלכלן? ‎ כפקא ‎ ליה ‎ בו‎ "זאת‎ 
החיה ‎ אשר ‎ תאכלו"‎ —  זאת ‎ החיה ‎ אכול,‎ 
חיה ‎ אחרת ‎ לא ‎ תיכול, ‎ נוכלל ‎ דטרפה‎ 
חיה. ‎ וא^דך ‎ האי ‎ "זאת" ‎ בואי ‎ עביד ‎ ליה?‎ 
מיבעי ‎ ליה ‎ לכדתכא ‎ דבי ‎ ר׳ ‎ ישמעאל‎ .  דתהא‎ 
דבי ‎ ר' ‎ ישמעאל: ‎ זאת ‎ החיה ‎ אשר ‎ תאכלו?‎ 
מלמד ‎ שתפס ‎ הקב" ‎ ה  מכל ‎ מין ‎ ומין‎ 
והראה ‎ לו ‎ למשה ‎ ואמר ‎ לו: ‎ זאת ‎ אכול‎ 
וזאת ‎ לא ‎ תיכול. ‎ ואידך ‎ כמי ‎ מיבעי ‎ ליה‎ 
לכדתכא ‎ דבי ‎ ר' ‎ ישמעאל? ‎ אין ‎ הכי ‎ כמי,‎ 
אלא ‎ טרפה ‎ חיה ‎ מכא ‎ ליה? ‎ כפקא ‎ ליה‎ 
מא-דך ‎ תכא ‎ דבי ‎ ר' ‎ ישמעאל ‎ (שם) ‎ "בין‎ 
החיה ‎ הכאכלת ‎ ובין ‎ החיה ‎ אשר ‎ לא ‎ תאכל".‎ 
אלו ‎ שמוכה ‎ עשרה ‎ טרפות ‎ שכאמרו ‎ למשה‎ 
בסיכי, ‎ ותו ‎ ליכא?‎ 


רש" ‎ י 

טרפה ‎ חיה‎ —לקמן ‎ בפרקין‎ (דק ‎ כ״ז) ‎ אמרו‎ 
לו: ‎ והלא ‎ הרבה ‎ מתקיימות ‎ שתים ‎ ושלש‎ 
שבים? ‎ זאת ‎ החיה‎ —זאת ‎ מיעוטא ‎ הוא,‎ 
והכי ‎ משמע: ‎ זאת ‎ סתם ‎ בהמות ‎ שהן ‎ חיות‎ 
אכול. ‎ חיה ‎ אחרת‎ —כגון ‎ טרפה, ‎ דאע״פי‎ 
שהיא ‎ חיה ‎ לא ‎ תאכל. ‎ ובין ‎ החיה ‎ אשר ‎ לא‎ 
תאכל‎ —אק ‎ על ‎ פי ‎ שחיה ‎ לא ‎ תאכל. ‎ שמו ‎ כ  ה 
עשר ‎ טרפות‎ —לאו ‎ מקרא ‎ קמישתמעי ‎ אלא‎ 
הלכה ‎ למשה ‎ מסיני ‎ הן. ‎ ותו ‎ ליכא‎ —אלא‎ 
שמוכה ‎ עשר?‎ 


באור‎ 

ו  ל  מ" ‎ ד  טרפה ‎ חיה, ‎ רש״י ‎ מסמן ‎ "לקמן ‎ בכרקין": ‎ אמרו ‎ לו ‎ והלא ‎ הרבה‎ 
מתקיימות ‎ שתים ‎ ושלש ‎ שכים. ‎ רש״י ‎ כנראה ‎ רצה ‎ להראות, ‎ כי ‎ כבר ‎ בין ‎ התכאים ‎ חיו‎ 
מי ‎ שחשבו ‎ טרפה ‎ חיה. ‎ מובן ‎ הדבר ‎ כי ‎ כל ‎ אותן ‎ הט״־פות ‎ המיוסרות ‎ על ‎ הכלל‎ 
"כל ‎ יתר ‎ כנטול ‎ דמי", ‎ הן ‎ אליבא ‎ דמ״ד ‎ טרפה ‎ חיה. ‎ אלא ‎ שטרפות ‎ אלו ‎ באמרו ‎ מפי‎ 
האמוראים‎ . 


גמרא‎ 

והאיכא ‎ בסגר ‎ ושב ‎ שמעתתא? ‎ בשלמא‎ 
לתבא ‎ דידן ‎ דתכא ‎ תנא, ‎ ודשייר ‎ אתיא‎ 
"בזה ‎ הכלל"‎ —אלא ‎ לתכא ‎ דבי ‎ ר' ‎ ישמעאל‎ 
דאמר: ‎ י״ח ‎ מרפות ‎ ותו ‎ ליכא, ‎ והא ‎ איכא‎ 
בהמה ‎ שנחתכו ‎ רגליה ‎ מן ‎ הארכובה‎ 
ולמעלה ‎ טרפה?‎ 
(חולין, ‎ מ״ב ‎ ע״א ‎ וב').‎ 

בא‎ 

בהמה ‎ שנחתכו ‎ רגליה. ‎ עיקרה ‎ של‎ 
שנחתכו ‎ רגליה ‎ מן ‎ הארכיבה ‎ ולמטה ‎ כס‎ 
שניטל ‎ צומת ‎ הגידין" ‎ רש״י ‎ מפרש ‎ שם: ‎ ״?‎ 
הכחתד ‎ עם ‎ הפרסות ‎ כשמפשיטין ‎ הבהמה,‎ 
עם ‎ הראש; ‎ ולמעלה ‎ הימנה ‎ עצם ‎ האמצ‎ 
ארכובה ‎ הנמכרת ‎ עם ‎ הראש, ‎ ועליון ‎ ה 
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ר  שי" ‎ י 

בשלמא ‎ לתנא ‎ דידו‎ —אע״ג ‎ דלא ‎ תכא ‎ אלא‎ 
י״ח ‎ מ״מ ‎ לא ‎ תנא ‎ מכייבא, ‎ ואיכא ‎ למימר‎ 
דתבא ‎ תכא, ‎ ודלא ‎ תבא ‎ אתיא ‎ בזה ‎ הכלל.‎ 
אלא ‎ לתנא ‎ דביר׳ ‎ ישמעאל‎ —דתבא ‎ מיבייכא‎ 
קשיא. ‎ והא ‎ איכא ‎ בסג״ר‎ —סימן ‎ הוא‎ 
ומשכה ‎ וברייתא ‎ הן: ‎ בהמה ‎ שכחתכו ‎ רגליה‎ 
בפרק ‎ בהמה ‎ המקשה ‎ (דק ‎ ע״ו).‎ 

ור‎ 

הלכה ‎ זו ‎ בפרק ‎ בהמה ‎ המקשה: ‎ "בהמה‎ 
דה, ‎ מן ‎ הארכובה ‎ ולמעלה ‎ פסולה, ‎ יכן‎ 
ולשה ‎ עצמות ‎ בירך: ‎ התחתון ‎ והוא ‎ עצם‎ 
ואותה ‎ ארכובה ‎ כקיאת ‎ ארכובה ‎ הנמכרת‎ 
עי ‎ וצומת ‎ הגידין ‎ בתחתיתו, ‎ סמוך ‎ לפרק‎ 
1א ‎ קולית ‎ התחובה ‎ באליה". ‎ דברי ‎ רש״י‎ 


מהאימות ‎ להקודמות ‎ להן. ‎ על ‎ פי ‎ דקדוק ‎ הלשון ‎ צריך ‎ היה ‎ לאמיר: ‎ אי ‎ הדרן ‎ בריין‎ 
(בלשון ‎ רבים) ‎ בידי ‎ שמים ‎ איכה ‎ י  וכשרה‎ —ולא ‎ "היא"; ‎ בהאלפסי ‎ נאמר: ‎ אי ‎ הדרא‎ 
(בלשון ‎ יחיד) ‎ בידי ‎ שמים ‎ היא ‎ וכשרה. ‎ כי ‎ חלו ‎ במקום ‎ הזה ‎ ידים ‎ מאוחרות, ‎ זה‎ 
כראה ‎ שם ‎ מההגהה ‎ של ‎ רש״ל, ‎ שמחק ‎ שם ‎ שתי ‎ שורות ‎ שלמות ‎ שהכניס ‎ איזה ‎ תלמיד‎ 
בכוסה ‎ הגמרא ‎ מדבר"1 ‎ הגאונים, ‎ וציין ‎ עליהם ‎ "אמר ‎ רבי ‎ זירא".‎ 

יג) ‎ ה  גל ‎ ודה ‎ ר' ‎ מאיר ‎ מכשיר ‎ וחכמים ‎ פוסלין, ‎ ואם ‎ כשתייר ‎ בו ‎ כסלע ‎ כשרה. ‎ רש״י‎ 
מפרש: ‎ "הגלודה‎ —שניטל ‎ עורה ‎ או ‎ מחמת ‎ שחין ‎ או ‎ מחמת ‎ מלאכה'/ ‎ ויפה ‎ פירש. ‎ מחמת‎ 
שחין ‎ (למשל ‎ גרבת ‎ כללית, ‎ 83118־11¥61!ס ‎ ,00261113) ‎ יכטל ‎ רק ‎ השטיח ‎ העליון ‎ של‎ 
האפיטליה, ‎ מה ‎ שנקרא ‎ בשם ‎ "העור ‎ הקרני", ‎ 18בנד161)1<ץ0, ‎ שבמהלות ‎ ידועות ‎ הוא‎ 
לפעמים ‎ מתקלק ‎ מעצם ‎ העור ‎ בתמונת ‎ קשקשות ‎ דקות ‎ ולפעמים ‎ הוא ‎ מתנשא ‎ על‎ 
העור ‎ בתמונת ‎ אבעבועות ‎ מלאות ‎ מים. ‎ רק ‎ על ‎ גלודה ‎ כזו, ‎ לפירוש ‎ רש״י ‎ נאמר ‎ כי‎ 
אם ‎ נשתייר ‎ איזה ‎ חלק ‎ בריא ‎ מן ‎ העור, ‎ אז ‎ תיכל ‎ להעלות ‎ ארוכה, ‎ אבל ‎ אם ‎ נפשיט‎ 
העור ‎ בבהמה ‎ חיה ‎ כמו ‎ שמפשיט ‎ איתו ‎ הטבח ‎ אחר ‎ השחיטה, ‎ עד ‎ שיראה ‎ בשר‎ 
השרירים ‎ שתחת ‎ העור, ‎ אז ‎ בודאי ‎ תמות, ‎ אעפ״י ‎ שנשארו ‎ כמה ‎ "סלעים" ‎ מן ‎ העור ‎ על‎ 
הגוק. ‎ תפקיד ‎ העור ‎ לחיי ‎ הגוק ‎ הוא ‎ ככבד ‎ מאד: ‎ הוא ‎ מגין ‎ על ‎ הגוק ‎ מן ‎ המזיקים‎ 
הרבים ‎ שבהאויר ‎ החיצון, ‎ הוא ‎ מציל ‎ על ‎ הגוק ‎ שלא ‎ יאבד ‎ חומו, ‎ ומלבד ‎ זה ‎ הוא‎ 
משתתק ‎ בפעולות ‎ הריאה ‎ והכליות. ‎ כמו ‎ הריאה ‎ הוא ‎ מרחיק ‎ מן ‎ הגוה ‎ את ‎ חמוץ‎ 
הפחם, ‎ וכמו ‎ הכליות ‎ הוא ‎ מרחיק ‎ על ‎ ידי ‎ הזיעה ‎ מן ‎ הגוק ‎ את ‎ פסולת ‎ עבודת‎ 
החיים. ‎ יודעים ‎ אנו ‎ מן ‎ הכפיון ‎ של ‎ יום ‎ יום, ‎ כי ‎ גם ‎ מכוח ‎ קלה ‎ על ‎ ידי ‎ מים ‎ רותחים,‎ 
אם ‎ תתפשט ‎ על ‎ החלק ‎ השלישי ‎ של ‎ כל ‎ עור ‎ הגוק, ‎ היא ‎ ממיתה ‎ מיד ‎ את ‎ הככוה.‎ 
כמו ‎ כן ‎ ימות ‎ כל ‎ בעל־חיים ‎ אם ‎ נמשח ‎ את ‎ חצי ‎ גופו ‎ בדבק ‎ או ‎ במשחת ‎ כופר‎ 
שנימם ‎ באלקוהול. ‎ ומכל ‎ שכן ‎ שתמות ‎ הבהמה, ‎ אם ‎ יפשיטו ‎ את ‎ כל ‎ עורה ‎ וישאירו‎ 
עליה ‎ רצועה ‎ ברוחב ‎ הסלע. ‎ ולפיכך ‎ דייק ‎ רש" ‎ י  בלשונו ‎ וכתב ‎ "גלודה ‎ מחמת ‎ שחין‎ 
או ‎ מחמת ‎ מלאכה", ‎ מפני ‎ שאז ‎ כל ‎ העור ‎ קיים ‎ וניטל ‎ רק ‎ שטחו ‎ העליון.‎ 

אבל ‎ לא ‎ כן ‎ היא ‎ דעת ‎ הרמב״ם, ‎ הוא ‎ כותב: ‎ "בהמה ‎ שנפשט ‎ העור ‎ שעליה ‎ כולו,‎ 

בין ‎ שנקרע ‎ ביד, ‎ או ‎ בחולי, ‎ ונמצא ‎ בשר ‎ בלא ‎ עור ‎ הרי ‎ זו ‎ טרפה. ‎ וזו ‎ היא ‎ שנקראת‎ 
גלודה. ‎ ואם ‎ כשאר ‎ מן ‎ העור ‎ כרוחב] ‎ סלע ‎ וכ'..‎ .  הרי ‎ זו ‎ מותרת". ‎ וצריכים ‎ אנו‎ 
להודות, ‎ כי ‎ דברי ‎ הרמב״ם ‎ מתאימים ‎ ללשון ‎ התוספתא: ‎ "איזו ‎ היא ‎ הגלודה, ‎ כל‎ 
שהפשיט ‎ את ‎ העור ‎ ולא ‎ שייר ‎ בה ‎ כדי ‎ להעלות ‎ ארוכה..." ‎ (תוספתא ‎ חולין ‎ פ״ג),‎ 
בכל ‎ אופן ‎ ■לדינא ‎ אין ‎ נפקא ‎ מיניה ‎ כלל. ‎ בני ‎ ישראל ‎ שהם ‎ בני ‎ רחמנים ‎ לא ‎ נחשדו‎ 
על ‎ אכזריות ‎ כזו, ‎ להפשיט ‎ את ‎ העור ‎ מבהמה ‎ היה.‎ 


גמרא‎ 

אמר ‎ רבי ‎ שמעון ‎ בן ‎ לקיש: ‎ רמז‎ 
לטרפה ‎ מן ‎ התורה ‎ מניין?‎ —מניין? ‎ (שמות‎ 
כ״ב) ‎ ובשר ‎ בשדה ‎ טרפה ‎ לא ‎ תאכלו. ‎ אלא‎ 
רמז ‎ לטרפה ‎ שאיכה ‎ חיה ‎ מן ‎ התורה‎ 
מניין? ‎ דקתכי ‎ סיפא: ‎ זה ‎ הכלל ‎ כל ‎ שאין‎ 
כמוה ‎ חיה ‎ טרפה, ‎ מכלל ‎ דטרפה ‎ איכה‎ 
חיה, ‎ מכא ‎ לן? ‎ דכתיב ‎ (ויקרא ‎ י״א): ‎ וזאת‎ 


ר  ש', ‎ י 

ובשר ‎ בשדה ‎ טרפה ‎ —  ואע״ג ‎ דילפיכן‎ 
מיניה ‎ בעלמא‎ (מכות, ‎ י"ח)בשר ‎ קדשים ‎ שיצא‎ 
חוץ ‎ ממחיצתו, ‎ מ״מ ‎ טרפה ‎ משמע ‎ טרפה‎ 
ממש. ‎ אלא ‎ —  מניין ‎ לטרפה ‎ שאין ‎ סופה‎ 
לחיות, ‎ לפרושי ‎ מתכיתן ‎ דקתכי ‎ "כל ‎ שאין‎ 
כמוה ‎ חיה ‎ טרפה"‎ ,אלמא ‎ טרפה ‎ איכה ‎ חיה.‎ 
זאת ‎ החיה‎ —  קרי ‎ ביה: ‎ זאת ‎ חיה. ‎ ולמ״ד‎ 


1־11‎ 


אז ‎ נראה ‎ אצלם ‎ גומה ‎ עמוקה ‎ על ‎ הכתן: ‎ בתחתיה ‎ הצואר ‎ ולמענה ‎ מעצם ‎ המפתח.‎ 
בית ‎ החזה ‎ אין ‎ לו ‎ תקרה ‎ של ‎ עצמות ‎ מלמעלה, ‎ אלא ‎ תקרה ‎ של ‎ בשר ‎ ועור ‎ בלבד.‎ 
וכדי ‎ שלא ‎ יולד ‎ "לחץ ‎ שלילי" ‎ בבית ‎ החזה, ‎ האויר ‎ החיצון ‎ דוחק ‎ את ‎ התקרה‎ 
הרכה ‎ שעל ‎ הכתן: ‎ כלפי ‎ מטה ‎ ומהפך ‎ אותה ‎ לגומה ‎ עמוקה, ‎ מלבד ‎ זה ‎ יתרחב‎ 
לפעמים ‎ הסמפון ‎ של ‎ האונה ‎ העליונה, ‎ כדי ‎ למלא ‎ את ‎ החסרון ‎ שנולד ‎ על ‎ ידי ‎ צמיקת‎ 
הריאה.‎ 

כבר ‎ אמרנו, ‎ כי ‎ מתנאי ‎ הטרפה ‎ אצל ‎ התנאים ‎ ואצל ‎ האמוראים ‎ הראשונים‎ 
הם, ‎ שיהא ‎ הקלקול ‎ בהאברים ‎ החשובים ‎ נעשה ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ פועל ‎ מבחוץ, ‎ בידי ‎ אדם ‎ או‎ 
בידי ‎ שאר ‎ הבריות, ‎ ושיהא ‎ הקלקול ‎ קבוע ‎ ולא ‎ קלקול ‎ עובר, ‎ שיוכל ‎ להעלות ‎ ארוכה.‎ 
ולפי ‎ זה ‎ יהיה ‎ פירוש ‎ הברייתא ‎ כך: ‎ ,,איזוהי ‎ חרותה? ‎ כל ‎ שצמקה ‎ ריאה ‎ שלה‎ 
(מובן ‎ הדבר ‎ צימוק ‎ קבוע ‎ שאין ‎ כמוהו ‎ חיה), ‎ בידי ‎ שמים ‎ (על ‎ ידי ‎ איזה ‎ חולי) ‎ כשרה‎ 
(מפני ‎ שזה ‎ אינו ‎ נכנס ‎ בגדר ‎ הטרפה), ‎ בידי ‎ אדם ‎ טרפה. ‎ ר״ש ‎ ב״א ‎ אומר: ‎ אן5 ‎ בידי ‎ כל‎ 
הבריות" ‎ (אם ‎ נגח ‎ אותה ‎ שור ‎ וכיוצא ‎ בזה ‎ היא ‎ טרפה, ‎ אם ‎ לא ‎ הדרא ‎ בריא). ‎ מובן‎ 
מאליו ‎ שאם ‎ אנו ‎ יודעים ‎ בודאי ‎ שצמקה ‎ בידי ‎ שמים, ‎ אז ‎ היא ‎ בכל ‎ אופן ‎ כשרה. ‎ אבל‎ 
אם ‎ אין ‎ אנו ‎ יודעים ‎ בהחלט ‎ אם ‎ בידי ‎ שמים ‎ או ‎ בידי ‎ אדם, ‎ אז ‎ היא ‎ טרפה ‎ מספק,‎ 
אם ‎ רק ‎ לא ‎ הדרא ‎ בריא, ‎ כלומר ‎ אם ‎ אינה ‎ עולה ‎ על ‎ ידי ‎ נפיחה. ‎ אבל ‎ לפעמים‎ 
תובא ‎ לפנינו ‎ ריאה ‎ שיבשה ‎ מחום ‎ ולא ‎ נוכל ‎ לדעת ‎ אם ‎ הדרא ‎ בריא ‎ או ‎ לא? ‎ כדי‎ 
לדעת ‎ איך ‎ לבדוק ‎ ריאה ‎ כזו, ‎ הגמרא ‎ מביאה ‎ מעשה ‎ שממנו ‎ נוכל ‎ ללמד ‎ הלכה:‎ 

"רבה ‎ בר ‎ בר ‎ חנה ‎ הוה ‎ קאזיל ‎ במדברא, ‎ אשכח ‎ הנהו ‎ דיכרי ‎ דצמיק ‎ ריאה‎ 
דידהו, ‎ אתא ‎ שאיל ‎ בי ‎ מדרשא. ‎ א״ל: ‎ בקייטא ‎ אייתי ‎ משיכלי ‎ חיור, ‎ ומלינהו ‎ מיא‎ 
קרירי ‎ ואנחינהו ‎ מעת ‎ לעת, ‎ אי ‎ הדרן ‎ בריין ‎ בידי ‎ שמים ‎ היא ‎ וכשרה, ‎ ואי ‎ לא ‎ טרפה;‎ 
בסיתוא, ‎ אייתי ‎ משיכלי ‎ שיחומי ‎ ומלינהו ‎ מיא ‎ פשורי ‎ ואנחינהו ‎ מעת ‎ לעת, ‎ אי ‎ הדרא‎ 
בריא ‎ כשרה, ‎ ואי ‎ לא ‎ טרפה" ‎ (נ״ה ‎ ע״ב).‎ 

השאלה ‎ של ‎ רבה ‎ בב״ח ‎ לא ‎ היתה ‎ כלל, ‎ אם ‎ צמקה ‎ הריאה ‎ של ‎ האילים ‎ בידי‎ 
שמים ‎ או ‎ בידי ‎ אדם. ‎ יכול ‎ להיות ‎ שהוא ‎ ידע ‎ בודאי ‎ שצמקה ‎ בידי ‎ אדם, ‎ כגון‎ 
שראה ‎ פצע ‎ או ‎ חבורה ‎ על ‎ הדופן ‎ מבחוץ, ‎ או ‎ שמצא ‎ שבר ‎ באחת ‎ הצלעות; ‎ אבל‎ 
יוכל ‎ גם ‎ להיות ‎ שלא ‎ ידע ‎ זאת, ‎ אלא ‎ היה ‎ מסופק ‎ אם ‎ בידי ‎ אדם ‎ או ‎ בידי ‎ שמים,‎ 
ואילו ‎ ידע ‎ שלא ‎ ישובו ‎ לאיתנם ‎ היה ‎ מטריק ‎ אותם ‎ מספק. ‎ אבל ‎ שאלתו ‎ ה־תה, ‎ איך‎ 
בודקים ‎ ריאות ‎ כאלו ‎ למען ‎ דעת ‎ אם ‎ הדרן ‎ בריין ‎ או ‎ לא. ‎ בבית ‎ המדרש ‎ אמרו ‎ לו,‎ 
כי ‎ בדיקת ‎ ריאות ‎ כאלו ‎ דורשת ‎ זהירות ‎ יתירה. ‎ אפשר ‎ שעוד ‎ לא ‎ נתקשתה ‎ רקמתן‎ 
לגמרי, ‎ ואק ‎ על ‎ פי ‎ כן ‎ לא ‎ תעלה ‎ בנפיחה, ‎ מפני ‎ שימים ‎ רבים ‎ היו ‎ צמוקים ‎ וכתלי‎ 
האשכולות ‎ נדבקו ‎ יחד ‎ על ‎ ידי ‎ ריר. ‎ ולפיכך ‎ יעצו ‎ לו ‎ לשרות ‎ את ‎ הריאה ‎ במשך‎ 
מעת־לעת ‎ במים ‎ פושרים ‎ או ‎ קרים ‎ (הכל ‎ לפי ‎ הזמן), ‎ המים ‎ ירטיבו ‎ את ‎ הריאה‎ 
וימיסו ‎ את ‎ הריר, ‎ ואז ‎ ינסה ‎ לנפח ‎ בה ‎ אויר ‎ דרך ‎ הגרון‎ —אם ‎ תעלה ‎ בנפיחה, ‎ זהו‎ 
סימן ‎ שהריאה ‎ היתה ‎ יכולה ‎ לשוב ‎ לאיתנה, ‎ לולי ‎ שחטו ‎ את ‎ האיל ‎ וכשרה, ‎ ואם ‎ לא‎ 
תעלה ‎ בנפיחה‎ —  טרפה.‎ 

לפי ‎ האמור, ‎ העובדה ‎ "דהדרן ‎ בריין" ‎ אינה ‎ כלל ‎ סימן ‎ שצמקו ‎ בידי ‎ שמים.‎ 
ולפיכך ‎ אין ‎ אני ‎ מטיל ‎ ספק ‎ בדבר ‎ ששלש ‎ המלים ‎ ,,בידי ‎ שמים ‎ היא" ‎ (אחר ‎ "אי‎ 
הדרן ‎ בריין") ‎ צריך ‎ למחוק, ‎ מפני ‎ שתלמיד ‎ טועה ‎ הכניס ‎ אותן ‎ בתוך‎ 
הגמרא ‎ מתוך ‎ הנוסח ‎ של ‎ האלפסי. ‎ וראיה ‎ לדבר ‎ היא, ‎ ששלש ‎ המלים ‎ האלו ‎ אינן‎ 
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על ‎ ידי ‎ האויר ‎ הנכנס ‎ לתוכה ‎ דרך ‎ הגרגרת. ‎ בבוקרה ‎ זה ‎ אנו ‎ רואים, ‎ פי ‎ אעפ״י‎ 
שריאה ‎ זו ‎ צמקה ‎ בידי ‎ אדם, ‎ אק ‎ על ‎ סי ‎ כן ‎ היא ‎ הדרא ‎ בריא, ‎ מפני ‎ עוהאויר‎ 
בבית ‎ החזה ‎ לא ‎ שהה ‎ שם ‎ ימיים ‎ רבים, ‎ והריאה ‎ לא ‎ הספיקה ‎ להתקשות.‎ 

ריאה ‎ שצמקה ‎ ע״י ‎ סתימת ‎ הסמפוך ‎ כיצד? ‎ אצל ‎ האדם ‎ או ‎ הבהמה ‎ החולה‎ 
במחלת ‎ ״נזלת ‎ הסמפונות7/ ‎ 113,118*1*031:31 ‎ 01101111:18•!£, ‎ יקרה ‎ לפעמים ‎ שאחד ‎ הסמפונות‎ 
יסתם ‎ על ‎ י־די ‎ מגופה ‎ של ‎ לשלשת, ‎ 11111;1ג1ק8, ‎ יבשה ‎ וכל ‎ אשכולות ‎ הריאה ‎ הנמצאים‎ 
למסה ‎ מן ‎ המקום ‎ הפקוק ‎ אינם ‎ משתתפים ‎ בפעולת ‎ הנשימה. ‎ האויר ‎ אינו ‎ מתחדש‎ 
בהם ‎ והאויר ‎ הישן ‎ מעט ‎ מעט ‎ נבלע ‎ בציורי ‎ הדם, ‎ האשכולות ‎ מתרוקנים ‎ ומתכווצים‎ 
ומקום ‎ זה ‎ בהריאה ‎ מצטמק. ‎ מובן/ ‎ הדבר ‎ שצמיקה ‎ זו ‎ היא ‎ רק ‎ חלקית, ‎ מפני ‎ שאי‎ 
אפשר ‎ שיסתם ‎ הסמפון ‎ הראשי ‎ של ‎ הריאה. ‎ ועל ‎ פי ‎ רוב ‎ הוא ‎ גם ‎ "הדרא ‎ בריא",‎ 
מפני ‎ שעל ‎ ידי ‎ שיעול ‎ חזק ‎ תדחה ‎ ה  לש ‎ לש ‎ ת  החוצה ‎ והמקום ‎ הצמוק ‎ ישוב ‎ לאיתנו.‎ 

ריאה ‎ שצמקה ‎ ע״י ‎ דלקת ‎ חומר ‎ הבינום ‎ כיצד? ‎ דלקת ‎ הריאה, ‎ ־11611?‎ 
01113בם, ‎ בין ‎ הדלקת ‎ הפיברינית, ‎ 111083'£111 ‎ .?, ‎ ובין ‎ הדלקת ‎ הרירית, ‎ 113,118*1*03,131 ‎ .?‎ — 
שתיהן ‎ מושכות ‎ אחריהן ‎ לפעמים ‎ דלקת ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור ‎ שבין ‎ האשכולות ‎ ושבין‎ 
העינוניות. ‎ לפעמים ‎ הדלקת ‎ של ‎ הריאה ‎ כבר ‎ שככה, ‎ הלשלשת ‎ שבהקנוקנות ‎ והפיברין‎ 
שבתיך ‎ האשכולות ‎ כבר ‎ נתרככו ‎ ונימסו, ‎ או ‎ נדחו ‎ החוצה ‎ על ‎ ידי ‎ השיעול, ‎ והדלקת‎ 
של ‎ רקמת ‎ החבור ‎ הולכת ‎ ונמשכת ‎ ימים ‎ רבים, ‎ ומלפפת ‎ את ‎ החולה ‎ כמחלת ‎ השחפת,‎ 
וסוק ‎ סוק ‎ מביאה ‎ לידי ‎ מיתה. ‎ מחלה ‎ זו ‎ נקראת ‎ דלקת ‎ הבינים ‎ של ‎ הריאה, ‎ -•1111:61 ‎ .?‎ 

8111:13118, ‎ או ‎ קשיי? ‎ הריאה, ‎ 3 11111101118 [  10818[*1*011‎ . 

הלשכות ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור ‎ מתחילות ‎ להיות ‎ פרות ‎ ורבות. ‎ אליהן ‎ מתלוים‎ 
הכדורים ‎ הלבנים ‎ היוצאים ‎ מצנורי ‎ הרם, ‎ החוטים ‎ השזורים ‎ גם ‎ הם ‎ הולכים‎ 
ומתרבים, ‎ השטי־ח ‎ הדק ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור ‎ שהיה ‎ בין ‎ אשכולות ‎ הריאה ‎ מתעבה,‎ 
והאונה ‎ כלה ‎ (על ‎ פי ‎ רוב ‎ יקרה ‎ זאת ‎ בהאונה ‎ העליונה) ‎ תגדל ‎ בכמותה ‎ ותתאדם‎ 
מפני ‎ הרשת ‎ של ‎ נימי ‎ הדם ‎ החדשות ‎ שנולדו ‎ בה.‎ 

אבל ‎ יודעים ‎ אנו ‎ שבכל ‎ פעם ‎ שתולד ‎ רקמת־חבור ‎ חדשה ‎ בתוך ‎ הגוק, ‎ יש ‎ לה‎ 
תמיד ‎ נטיה ‎ להתכווץ ‎ ולהצטמק. ‎ למשל, ‎ פצע ‎ או ‎ מכה ‎ טריה ‎ בהעור ‎ עם ‎ פחתת ‎ של‎ 
בשר ‎ מעלים ‎ ארוכה ‎ על ‎ ידי ‎ רקמת־חבור ‎ חדשה, ‎ המתפתחת ‎ בהם, ‎ והנקראת ‎ בשם‎ 
״צלקת", ‎ ג1*01031:1 ‎ (6(1*$31,‎ ;6611^?). ‎ בראשונה ‎ הצלקת ‎ היא ‎ רחבה ‎ ואדומה, ‎ אבל ‎ מעט‎ 
מעט ‎ תתחיל ‎ רקמת ‎ החבור ‎ להצטמק, ‎ לוחצת ‎ על ‎ העורקים ‎ ועל ‎ הורידים ‎ שבה‎ 
ומגישת ‎ מהם ‎ את ‎ הדם, ‎ ובמשך ‎ הזמן ‎ תקטין ‎ ותלבין ‎ הצלקת ‎ עד ‎ שמקומה ‎ בהעור‎ 
נעשה ‎ שקוע ‎ ("מראה ‎ הצלקת ‎ עמוק ‎ מן ‎ העור"). ‎ את ‎ החזיון ‎ הזה ‎ בעצמו ‎ אנו ‎ רואים‎ 
גם ‎ ברקמת ‎ החבור ‎ שהתפתחה ‎ בין ‎ אשכולות ‎ הריאה, ‎ אלא ‎ ששם ‎ רקמת ‎ החבור‎ 
לוחצת ‎ לא ‎ רק ‎ את ‎ הרשת ‎ של ‎ נימי ‎ הדם ‎ שבה, ‎ אלא ‎ גם ‎ את ‎ אשכולות ‎ הריאה. ‎ היא‎ 
מגרשת ‎ את ‎ האויר ‎ מתוכם, ‎ כתלי ‎ האשכולות ‎ נוגעים ‎ זה ‎ בזה ‎ ונדבקים ‎ זה ‎ לזה,‎ 
והאינה ‎ כלה ‎ שהקטינה ‎ בכמותה, ‎ תחדל ‎ להשתתק ‎ בפעולת ‎ הנשימה, ‎ והרי ‎ היא‎ 
כריאה ‎ שחסרה. ‎ מובן ‎ הדבר ‎ פי ‎ בריאה ‎ זו ‎ לא ‎ תתרחב ‎ האונה ‎ העליונה ‎ על ‎ ידי‎ 
נפיחה ‎ דרך ‎ הגרגרת, ‎ גם ‎ לא ‎ תשוב ‎ לעולם ‎ לאיתנה, ‎ "לא ‎ הדרא ‎ בריא" ‎ אבל ‎ ישאל‎ 
השואל: ‎ אם ‎ הקטינה ‎ האונה, ‎ הרי ‎ יולד ‎ מקום ‎ ריק ‎ בבית ‎ החזה, ‎ וזהו ‎ דבר ‎ שאי‎ 
אפשר ‎ להיות?‎ 

אמנם ‎ כן, ‎ אבל ‎ אם ‎ נתבונן ‎ אל ‎ מבנה ‎ הגוק ‎ של ‎ בני ‎ אדם ‎ החולים ‎ במחלה ‎ זו,‎ 
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ובשחלה ‎ יוהר ‎ קשה ‎ גם ‎ במיונלה. ‎ הריאה, ‎ פועל ‎ פי ‎ מבעה ‎ יעו ‎ לה ‎ שאיפה ‎ כ התכווץ,‎ 
תחת ‎ הלחץ ‎ פול ‎ המוים ‎ תצטשק ‎ עוד ‎ יוהד. ‎ האויר ‎ עובאפוכולוהיה ‎ ידחה ‎ החוצה, ‎ גם‎ 
הדם ‎ שבעורקיה ‎ וורידיה ‎ ידחה ‎ ששנה, ‎ והיא ‎ כעשית ‎ "קרובה ‎ להיות ‎ יבשה", ‎ כספוג‎ 
שלחצו ‎ אותו ‎ בידים. ‎ אם ‎ הדלקת ‎ תהיה ‎ בשבי ‎ צדי ‎ הבהשה, ‎ ושתי ‎ ערוגותיה‎ 
תחדלנה ‎ לשאון; ‎ אויר, ‎ אז ‎ שובן ‎ הדבר ‎ כי ‎ הבהשה ‎ תשות ‎ שיד ‎ בחבק. ‎ אבל ‎ על ‎ פי‎ 
רוב ‎ תהיה ‎ הדלקת ‎ רק ‎ בצד ‎ אחד. ‎ ואם ‎ תהיה ‎ לששל ‎ הדלקת ‎ בצד ‎ ישין, ‎ הריאה‎ 
הששאלית ‎ תשלא ‎ בקושי ‎ ובדוחק ‎ את ‎ שלאכת ‎ שתי ‎ הריאות, ‎ עד ‎ אשר ‎ תשוך ‎ הדלקת‎ 
ובישי ‎ הדם ‎ של ‎ הקרום ‎ וצכורי ‎ הלישפה ‎ שבו ‎ ישובו ‎ לשלאכתם ‎ הרגילה.‎ 

נתבונן ‎ עתה ‎ אל ‎ גורל ‎ הריאה ‎ אחרי ‎ אשר ‎ תשוך ‎ הדלקת. ‎ בי! ‎ שתהיה ‎ הדלקת‎ 
בידי ‎ ששים ‎ ובין ‎ שתהיה ‎ בידי ‎ אדם ‎ או ‎ שאר ‎ הבריות‎ —שתי ‎ דרכים ‎ לפניה: ‎ יש ‎ שתשוב‎ 
לאיתנה ‎ (הדרא ‎ בריא), ‎ ויש ‎ שתשאר ‎ צשוקה ‎ כשו ‎ שהיא ‎ (לא ‎ הדרא ‎ בריא) ‎ עד ‎ יום‎ 
שותו ‎ של ‎ גוק ‎ החולה. ‎ הכני ‎ חוזר ‎ על ‎ דברי ‎ ושדגיש: ‎ אין ‎ הדבר ‎ תלוי ‎ בסבת‎ 
השחלה, ‎ אם ‎ בידי ‎ אדם ‎ אם ‎ בידי ‎ ששים, ‎ אלא ‎ בששך ‎ הזשן ‎ שארכה ‎ הדלקת. ‎ אם‎ 
הדלקת, ‎ לששל ‎ בהדופן ‎ הישכית, ‎ ארכה ‎ רק ‎ שבים ‎ שלשה ‎ חדשים, ‎ עד ‎ שלא ‎ הספיקה‎ 
הריאה ‎ הצשוקה ‎ להתקשות, ‎ אז, ‎ כשבגשרה ‎ הדלקת, ‎ צכורי ‎ הלישפה ‎ שתחילים ‎ לבלוע‎ 
אל ‎ קרבם ‎ את ‎ השים ‎ שבבית ‎ החזה, ‎ ובשדה ‎ שיתשעטו ‎ השים ‎ כן ‎ תלך ‎ הריאה ‎ הלוך‎ 
והתפשט, ‎ הלוך ‎ והתרחב ‎ על ‎ ידי ‎ לחץ ‎ האויר ‎ הבכבס ‎ לתוכה ‎ דרך ‎ הגרגרת, ‎ עד ‎ אשר‎ 
תשלא ‎ את ‎ כל ‎ חציה ‎ הישכי ‎ של ‎ בית ‎ החזה, ‎ והריאה ‎ נעשית ‎ ספוגית ‎ כשלפבים.‎ 

אבל ‎ אם ‎ ארכה ‎ הדלקת ‎ כחצי ‎ שכה ‎ או ‎ יותר, ‎ אז ‎ תתקשה ‎ הריאה ‎ הצשוקה ‎ ולא‎ 
תתפשט, ‎ גם ‎ כשתשעט ‎ כשות ‎ השים ‎ בבית ‎ החזה. ‎ אבל ‎ כיון ‎ שבית ‎ החזה ‎ הוא ‎ סגור‎ 
ושסוגר ‎ שכל ‎ צדדיו, ‎ והאויר ‎ לא ‎ יוכל ‎ להככס ‎ לתוכו, ‎ לפיכך ‎ יולד ‎ בבית ‎ החזה ‎ הי־שבי‎ 
שה ‎ שחכשי ‎ הטבע ‎ קוראים ‎ בשם ‎ "לחץ ‎ שלילי ‎ של ‎ האויר", ‎ כלושר: ‎ אין ‎ שם ‎ אויר‎ 
שבלחיצתו ‎ יתנגד ‎ אל ‎ לחץ ‎ האויר ‎ החיצון ‎ הסובב ‎ אותנו. ‎ וכדי ‎ לשלאות ‎ את ‎ השקום‎ 
הריק ‎ אשר ‎ יולד ‎ בבית ‎ החזה ‎ על ‎ ידי ‎ השעטת ‎ השים, ‎ הלחץ ‎ של ‎ האויר ‎ החיצון‎ 
דוחק ‎ את ‎ הצלעות ‎ של ‎ הדופן ‎ הישכית ‎ כלפי ‎ פכים, ‎ הדופן ‎ הישכית ‎ שתעשקת ‎ ונעשית‎ 
שקועה, ‎ עשוד ‎ השדרה ‎ שתעקם ‎ גם ‎ הוא ‎ כקשת ‎ לצד ‎ ששאל ‎ (ולהיפך, ‎ אם ‎ היתה ‎ דלקת‎ 
הקרום ‎ בצד ‎ ששאל ‎ אז ‎ עשוד ‎ השדרה ‎ שתעקם ‎ לצד ‎ ישין), ‎ כשו ‎ שאנו ‎ רואים ‎ זאת ‎ אצל‎ 
אבשים ‎ צעירים ‎ לישים ‎ שחלו ‎ ישים ‎ רבים ‎ בדלקת ‎ קרום ‎ הריאה; ‎ הם ‎ נעשים ‎ בעלי‎ 
חטוטרת, ‎ אלא ‎ שהחמוטרת ‎ פונה ‎ אצלם ‎ לא ‎ כלפי ‎ הגב, ‎ 110818<1£71, ‎ אלא ‎ לצד ‎ ישין ‎ או‎ 
לצד ‎ ששאל ‎ (חטוטרת ‎ צדדית, ‎ 800110818).‎ 

ריאה ‎ שצשקה ‎ ע״י ‎ אויר ‎ בבית ‎ החזה ‎ כיצד? ‎ אם ‎ כעץ ‎ אדם ‎ סכין ‎ או ‎ חבית‎ 
בדופן ‎ הבהשה ‎ בהרוח ‎ שבין ‎ הצלעות. ‎ אעפ״י ‎ שלא ‎ ניקב ‎ הקרום ‎ של ‎ הריאה, ‎ אבל ‎ כיון‎ 
שניקבה ‎ הדופן ‎ הוא ‎ שפולש ‎ כל ‎ צרכו, ‎ ולא ‎ בסתם ‎ על ‎ ידי ‎ דם ‎ קרוש, ‎ אז ‎ יוכל ‎ האויר‎ 
החיצון ‎ להככס ‎ אל ‎ בית ‎ החזה; ‎ וכיון ‎ שאין ‎ שם ‎ "לחץ ‎ שלילי", ‎ לפיכך ‎ הריאה ‎ שבשביל‎ 
אלסטיותה ‎ היא ‎ שואפת ‎ תשיד ‎ להתכווץ, ‎ הרי ‎ היא ‎ שצטשקת ‎ ואשכולותיה ‎ שתרוקכים‎ 
שן ‎ האויר. ‎ באופן ‎ זה ‎ אשכם ‎ הצשיקה ‎ איכה ‎ גדולה ‎ כל ‎ כך, ‎ כשו ‎ שתהיה ‎ כשיכקב‎ 
קרום ‎ הריאה.‎ 

גורל ‎ הריאה ‎ הצשוקה ‎ בשקרה ‎ כזה ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ איבו ‎ רע ‎ שאד, ‎ הפצע ‎ בדופן‎ 
החזה ‎ יתרפא, ‎ האויר ‎ שבבית־החזה ‎ יבלע ‎ שעט ‎ שעט ‎ בצבורי ‎ הדם ‎ ובצנורי ‎ הלישפה‎ 
של ‎ הדופן; ‎ ובשדה ‎ שישעט ‎ האויר ‎ בבית ‎ החזה, ‎ תתפשט ‎ ותתרחב ‎ הריאה ‎ הצשוקה‎ 
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ריאהמצמקה, ‎ £11111101118  41616013818., ‎ (£111111£6בנ1גד1ב801, ‎ ^1י61ג. ‎ ) 

היא ‎ מחלה ‎ מצויה ‎ מאד. ‎ בבתי ‎ החולים, ‎ ממם ‎ ינתחו ‎ את ‎ גופות ‎ המתים, ‎ מעמים‎ 
בכל ‎ יום ‎ הם ‎ לראות ‎ ריאה ‎ מנצטמקה ‎ והקטיכה ‎ עד ‎ כדי ‎ גודל ‎ אגרון? ‎ בינוני, ‎ ואמר‎ 
לא ‎ תכיל ‎ כל ‎ אויר ‎ בקרבה. ‎ לפעמים ‎ לא ‎ תצטמק ‎ הריאה ‎ כלה ‎ אלא ‎ מקצתה, ‎ אבל‎ 
החלק ‎ הצמוק ‎ לא ‎ יחזיק ‎ אויר ‎ בקרבו ‎ ואינו ‎ מסוגל ‎ לנמימה. ‎ צמיקת ‎ הריאה ‎ לא‎ 
תעטה ‎ פתאם ‎ אלא ‎ לאט ‎ לאט, ‎ וכל ‎ רופא ‎ מיסו ‎ לו ‎ מעט ‎ נסיון, ‎ יוכל ‎ להכיר ‎ מחלה ‎ זו‎ 
גם ‎ בגון? ‎ חי.‎ 

אבל ‎ מה ‎ היא ‎ הסבה ‎ לצמיקת ‎ הריאה? ‎ ממאה ‎ רופאים, ‎ מהציע ‎ לפניהם ‎ מאלה‎ 
זו, ‎ לא ‎ ימצא ‎ גם ‎ אחד ‎ אמר ‎ יאמר, ‎ כי ‎ הריאה ‎ תצטמק ‎ מפחד ‎ מל ‎ רעם ‎ וברקים ‎ או‎ 
ממאנת ‎ אריה ‎ או ‎ קול ‎ מחל. ‎ אם ‎ נציע ‎ מאלה ‎ זו ‎ לפני ‎ כל ‎ האוניוירסיטיטים ‎ מבאירופה‎ 
ואמריקה, ‎ אז ‎ יעריכו ‎ לפנינו ‎ מורה ‎ ארוכה ‎ מל ‎ סבות ‎ מונות ‎ הגורמות ‎ למחלה ‎ זו,‎ 
אבל ‎ לא ‎ פחד ‎ ובעתה. ‎ מאלפי ‎ מוחמים ‎ ורבנים ‎ מבעולם ‎ גם ‎ אחד ‎ לא ‎ יגיד ‎ מראה‎ 
בעיניו, ‎ מצמקה ‎ הריאה ‎ אצל ‎ הבהמה, ‎ ממחטו ‎ בהמות ‎ אחרות ‎ לעיניה. ‎ אבל ‎ הדבר‎ 
הזה ‎ מתנגד ‎ גם ‎ אל ‎ ההגיון ‎ הימר. ‎ אם ‎ הפחד ‎ יוכל ‎ להמפיע ‎ על ‎ רקמת ‎ הריאה‎ 
מתצטמק, ‎ מה ‎ לי ‎ בידי ‎ ממים ‎ מה ‎ לי ‎ בידי ‎ אדם? ‎ מדוע ‎ ריאה ‎ מצמקה ‎ מפחד ‎ מל‎ 
רעם ‎ וברקים ‎ יכולה ‎ למוב ‎ לאיתנה, ‎ ואם ‎ נבעתה ‎ מאדם ‎ "לא ‎ הדרה ‎ בריא"? ‎ ובכלל‎ 
הפחד ‎ יוכל ‎ להמפיע ‎ על ‎ מטת ‎ העצבים ‎ ועל ‎ רוח ‎ הבהמה, ‎ אבל ‎ לא ‎ על ‎ הריאה,‎ 
מאין ‎ בה ‎ לא ‎ הדגמה ‎ ולא ‎ מחמבה. ‎ אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ מהפירומ ‎ הימן ‎ הזה ‎ נוסד ‎ על‎ 
הסתכלות ‎ לא־־־ברורה, ‎ או ‎ על ‎ קבלה ‎ לא ‎ נכונה; ‎ תלמיד ‎ מלא ‎ מממ ‎ כל ‎ צרכו ‎ ממע‎ 
וטעה ‎ וגרר ‎ אחריו ‎ ענקי ‎ הרוח ‎ כרמב״ם ‎ ורמ״י, ‎ מלא ‎ נועזו ‎ להתנגד ‎ אל ‎ קבלתם.‎ 

אבל ‎ דברי ‎ הממנה ‎ והברייתא ‎ הם ‎ כלם ‎ נכונים ‎ וברורים ‎ כמממ ‎ בצהרים. ‎ צריכים‎ 
אנו ‎ רק ‎ לפרמ ‎ אותם ‎ כפמומם, ‎ בהתאמה ‎ למה ‎ ממלמדת ‎ אותנו ‎ חכמת ‎ הרפואה.‎ 

ארבע ‎ סבות ‎ ראמיות ‎ לצמיקת ‎ הריאה, ‎ ואלו ‎ הן: ‎ א) ‎ דלקת ‎ נסיובית ‎ או ‎ מוגלית‎ 
מל ‎ קרום ‎ הריאה. ‎ ב) ‎ אויר ‎ בבית ‎ החזה. ‎ ג) ‎ דלקת ‎ חומר־הבינים ‎ מל ‎ הריאה.‎ 
ד) ‎ פקיקת ‎ בית ‎ הסמפונות.‎ 

ריאה ‎ מצמקה ‎ על ‎ ידי ‎ דלקת ‎ הקרום. ‎ דלקת ‎ קרום ‎ הריאה ‎ ודופני ‎ החזה‎ 
תוכל ‎ להיות ‎ "בידי ‎ ממים", ‎ כלומר ‎ על ‎ ידי ‎ מחלה ‎ פנימית, ‎ "ובידי ‎ אדם" ‎ כלומר ‎ על ‎ ידי‎ 
נגיפה ‎ מבחוץ. ‎ בידי ‎ ממים ‎ כיצד? ‎ כמתהיה ‎ דלקת ‎ בגון? ‎ הריאה ‎ או ‎ מורסה ‎ בהריאה,‎ 
ימ ‎ מתעבור ‎ הדלקת ‎ מבפנים ‎ על ‎ הקרום ‎ העוטן? ‎ אותה, ‎ אבל ‎ לפעמים ‎ תתעורר ‎ הדלקת‎ 
בהקרום ‎ עצמו ‎ על ‎ ידי ‎ מתגי ‎ המחפת, ‎ מנכנסו ‎ לבית ‎ החזה ‎ דרך ‎ צנורי ‎ הלימפה‎ 
ונמתקעו ‎ בהקרום. ‎ או ‎ מנתעוררה ‎ הדלקת ‎ על ‎ ידי ‎ הצטננות ‎ הגון?, ‎ -6111113*1 ‎ 11/18^16111?‎ 
103;>. ‎ כל ‎ זה ‎ נקרא ‎ דלקת ‎ בידי ‎ ממים.‎ 

בידי ‎ אדם ‎ כיצד? ‎ כמאדם ‎ הכה ‎ את ‎ הבהמה ‎ במקל ‎ או ‎ באבן ‎ ועמה ‎ בה ‎ חבורה‎ 
על ‎ דופנה ‎ מבחוץ, ‎ אעפ״י ‎ מלא ‎ נקב ‎ את ‎ הדופן, ‎ ימ ‎ מתעבור ‎ הדלקת ‎ מן ‎ החבורה‎ 
על ‎ המטח ‎ הפנימי ‎ מל ‎ הדופן. ‎ כך ‎ יהיה ‎ גם ‎ כן ‎ כמנגחה ‎ אותה ‎ בהמה ‎ אחרת ‎ בקרניה‎ 
ועמתה ‎ בה ‎ חבורה, ‎ או ‎ מברה ‎ אחת ‎ מצלעותיה, ‎ ורסיס ‎ עצם ‎ חד ‎ נתחב ‎ בקרום ‎ הדופן,‎ 
אעפ״י ‎ מלא ‎ ניקב ‎ קרום ‎ הריאה. ‎ כל ‎ זה ‎ יוכל ‎ לעורר ‎ דלקת ‎ הקרומים, ‎ ונימי ‎ הדם‎ 
מבתוך ‎ הקרום ‎ מתחילות ‎ להזיע ‎ מקרבן ‎ נסיוב ‎ במדה ‎ מרובה ‎ מאד, ‎ עד ‎ מבממך ‎ ימים‎ 
אחדים ‎ יתקבץ ‎ בתוך ‎ בית ‎ החזה ‎ מעמרה ‎ עד ‎ עמרים ‎ ליטרות ‎ מים ‎ מהולים ‎ בפיברין,‎ 
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חימר ‎ השין ‎ והפורץ ‎ השהו. ‎ אם ‎ הנטל ‎ מינוהו ‎ כליה ‎ אחה, ‎ אז ‎ תרכל ‎ הכליה ‎ הנשארת‎ 
לעשות ‎ את ‎ מלאכת ‎ שתיהן, ‎ אבל ‎ אם ‎ ניטלו ‎ מכונו ‎ שתי ‎ כליוהיו, ‎ אז ‎ ישארו ‎ החבורים‎ 
האלה ‎ בתוך ‎ הדם ‎ וירעילו ‎ אותו. ‎ זאת ‎ היא1המחלה ‎ הנודעת ‎ בשם ‎ "שינת ‎ הדם'/ ‎ 1£1בע16ד1ט,‎ 
הבאה ‎ לפעמים ‎ בעקבות ‎ דלקת ‎ הכליות, ‎ ומכל ‎ שכן ‎ שתבוא ‎ כשאין ‎ כליות ‎ כלל ‎ בהגו!כ.‎ 
ואפילו ‎ למאן ‎ דאמר ‎ "טרפה ‎ חיה'/ ‎ כלומר ‎ כי ‎ הדת ‎ חושבת ‎ לפעמים ‎ בהמה ‎ לטרפה‎ 
אעפ״י ‎ שיש ‎ בה ‎ קלקול ‎ שאינו ‎ מביא ‎ לידי ‎ מיתה‎ —אבל ‎ בהמה ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ לדברי‎ 
הכל ‎ לא ‎ תוכל ‎ להיות ‎ כשרה‎ . 

אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי ‎ הלכה ‎ זו ‎ לא ‎ נוסדה ‎ על ‎ מעשה ‎ שהיה. ‎ כאשר ‎ אמרנו, ‎ מעשה ‎ כזה‎ 
לא ‎ היה ‎ ולא ‎ יוכל ‎ להיות. ‎ אבל ‎ גם ‎ ליד ‎ עיוני ‎ אין ‎ להלכה ‎ זו. ‎ קשה ‎ לשער, ‎ כי ‎ לא ‎ ידעו‎ 
חכמי ‎ המשנה ‎ את ‎ פעולת ‎ הכליות ‎ ואת ‎ צורך ‎ הרקת ‎ השתן. ‎ אם ‎ הם ‎ בעצמם ‎ לא ‎ ידעו,‎ 
הלא ‎ יכלו ‎ לשאול ‎ את ‎ פי ‎ תודוס ‎ הרופא, ‎ שכמה ‎ פעמים ‎ התיעצו ‎ עמו ‎ על ‎ אודות ‎ שאלות‎ 
דתיות ‎ הנוגעות ‎ לחכמת ‎ הרפואה ‎ (בכורות ‎ כ״ח ‎ ע״ב, ‎ תוספתא ‎ אהלות ‎ פ״ד). ‎ ואם ‎ נמצא‎ 
בתלמוד ‎ בטוי ‎ "שהכליות ‎ יועצות" ‎ (ברכות, ‎ ס״א ‎ ע״א) ‎ אין ‎ זה ‎ אלא ‎ על ‎ דרך ‎ המליצה‎ 
והוא ‎ נוסד ‎ על ‎ מאמר ‎ הפסוק ‎ "אק ‎ לילות ‎ יסרוני ‎ כליותיי' ‎ (תהלים ‎ ט״ז ‎ ז׳). ‎ והם ‎ הלא‎ 
ידעו, ‎ כי ‎ לא ‎ הכליות ‎ הן ‎ משכן ‎ העצה ‎ והמחשבה, ‎ כי ‎ אם ‎ מוח ‎ הגלגולת.‎ 

חושב ‎ אני, ‎ כי ‎ גירסה ‎ משובשת ‎ במשנתנו, ‎ וצריו ‎ לקרוא ‎ "ניטלה ‎ הכליה". ‎ תדע ‎ לך,‎ 

שהרי ‎ כל ‎ הלכות ‎ הכוליא ‎ שבגמרא ‎ באו ‎ כולן ‎ בלשון ‎ יחיד: ‎ "לקתה ‎ בכוליא ‎ אחת ‎ טרפה'/‎ 
"כל ‎ הפסול ‎ בריאה ‎ כשר ‎ בכוליא", ‎ "כוליא ‎ שהקטינה ‎ טרפה''. ‎ מובן ‎ מאליו ‎ כי ‎ כל ‎ מי‎ 
שיסכים ‎ עמי ‎ בהגהה ‎ זו, ‎ לא ‎ יוסיק ‎ על ‎ הטרפות ‎ ולא ‎ יטריק ‎ מה ‎ שהכשירו ‎ חכמי‎ 
הפוסקים. ‎ נטילת ‎ שתי ‎ הכליות ‎ לא ‎ תבא ‎ לעולם ‎ לידי ‎ שאלת ‎ חכם, ‎ ולפיכך ‎ אין ‎ נפקא‎ 
מיניה ‎ לדינא.‎ 

י) ‎ ניטל ‎ לחי ‎ התחתון ‎ כשרה. ‎ אין ‎ צורך ‎ בביאור.‎ 

יא) ‎ ניטלה ‎ האם ‎ שלה ‎ כשרה. ‎ עיין ‎ למעלה ‎ במעשה ‎ דרבי ‎ טרפון. ‎ הפוסקים ‎ מחולקים‎ 
בניקבה ‎ האם, ‎ יש ‎ אומרים ‎ ניטלה ‎ האם ‎ כשרה ‎ —  וכל ‎ שכן ‎ ניקבה; ‎ ויש ‎ אומרים ‎ דוקא‎ 
ניטלה ‎ אבל ‎ ניקבה ‎ טרפה, ‎ דומיא ‎ דטחול. ‎ להלן ‎ אוכיח, ‎ כי ‎ על ‎ פי ‎ דרכי ‎ חכמת‎ 
הרפואה ‎ צדקו ‎ האחרונים, ‎ מפני ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה.‎ 

יב) ‎ חרותה ‎ בידי ‎ שמים ‎ כשרה. ‎ הלכה ‎ זו ‎ היא ‎ אחת ‎ מן ‎ ההלכות ‎ החמורות‎ 
שבמשנה, ‎ וצר ‎ לי ‎ מאד ‎ שזקוק ‎ אני ‎ לבאר ‎ אותה ‎ באופן ‎ אחר ‎ משבארו ‎ אותה ‎ כל‎ 
המפרשים ‎ הקדמונים ‎ עמודי ‎ תורתנו: ‎ בעל ‎ הלכות ‎ גדולות, ‎ האלפסי, ‎ רש" ‎ י  והרמב״ם.‎ 
אבל, ‎ יאמר ‎ משל ‎ הקדמוני: ‎ ,,אהוב ‎ את ‎ אפלטון, ‎ אהוב ‎ את ‎ אריסטו, ‎ ואהוב ‎ את‎ 
האמת ‎ יותר ‎ משניהם". ‎ למען ‎ הבין ‎ את ‎ המשנה ‎ אנו ‎ צריכים ‎ להביא ‎ את ‎ הברייתא‎ 
שבגמרא ‎ (חולין, ‎ נ״ה ‎ ע״ב): ‎ "תנו ‎ רבנן. ‎ איזוהי^חרותה? ‎ כל ‎ שצמקה ‎ ריאה ‎ שלה,‎ 
בידי ‎ שמים ‎ כשרה, ‎ בידי ‎ אדם ‎ טרפה. ‎ רבי ‎ שמעון ‎ בן ‎ אלעזר ‎ אומר: ‎ אק ‎ בידי‎ 
כל ‎ הבריות". ‎ רש״י: ‎ ,,צמקה ‎ —  יבשה, ‎ ושדים ‎ צומקים ‎ מתרגמיכן ‎ —  דדין ‎ יבשין.‎ 
בידי ‎ שמים ‎ —  מקול ‎ ברד ‎ ורעם. ‎ בידי ‎ אדם ‎ —  שהבעיתה ‎ אדם ‎ לא ‎ הדרה ‎ בריא.‎ 
כל ‎ הבריות-‎ שאגת ‎ אריה ‎ וקול ‎ שחל". ‎ דומה ‎ לזה ‎ מפרש ‎ גם ‎ הרמב״ם: ‎ "הבהמה‎ 
שפחדה ‎ ויראה ‎ עד ‎ שצמקה ‎ הריאה ‎ שלה, ‎ וקרבה ‎ להיות ‎ יבשה, ‎ אם ‎ פחדה ‎ בידי‎ 
שמים, ‎ כגון ‎ ששמעה ‎ קול ‎ רעם ‎ או ‎ ראתה ‎ זיקים ‎ וכיוצא ‎ בזה ‎ מותרת. ‎ ואם ‎ פחדה‎ 
בידי ‎ אדם, ‎ כגון ‎ ששחטו ‎ כפניה ‎ בהמה ‎ אחרת ‎ וכיוצא ‎ בזה, ‎ הרי ‎ זו ‎ כחסרה ‎ וטרפה"‎ 
(הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ ח', ‎ הלכה ‎ ט').‎ 
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אריטיאוס ‎ היתה ‎ גדולה ‎ מאד, ‎ לא ‎ מצא ‎ אסקליפיאדס ‎ תלמידים ‎ מסשיבים ‎ להצעתו,‎ 
וכן ‎ כשתכחה ‎ תרופה ‎ מעולה ‎ זה, ‎ עד ‎ שבא ‎ הרופא ‎ פבריציוס ‎ במאה ‎ השש ‎ עשרה ‎ וחזר‎ 
ויסדה, ‎ בהראותו ‎ כי ‎ פצעי ‎ הסחוסים ‎ יכולים ‎ להתאחות ‎ ולהעלות ‎ ארוכה. ‎ זאת ‎ היא‎ 
האופרציה ‎ הנודעת ‎ כיום ‎ בשם ‎ ״חתוך ‎ הגרגרת'/ ‎ ,011113;3011601*!1, ‎ שעל ‎ ידה ‎ אלפי ‎ אנשים‎ 
יחלצו ‎ בכל ‎ שכה ‎ ממות. ‎ פבריציוס ‎ גם ‎ היה ‎ הראשון ‎ אשר ‎ יעץ ‎ לעשות ‎ את ‎ החתוך‎ 
בתמונת ‎ סדק ‎ לארכה ‎ של ‎ הגרגרת ‎ ולהכניס ‎ בתוך ‎ הסדק ‎ שפופרת ‎ מעוקלת ‎ של ‎ כסק, ‎ כמו‎ 
שנוהגים ‎ הרופאים ‎ לעשות ‎ גם ‎ היום.‎ 

משער ‎ אנכי, ‎ כי ‎ הלכה ‎ זו ‎ "נסדקה ‎ הגרגרת ‎ כשרה" ‎ נוסדה ‎ על ‎ מעשה ‎ שהיה ‎ בחתוך‎ 
הגרגרת ‎ על ‎ ידי ‎ רופא ‎ אצל ‎ אדם ‎ או ‎ אצל ‎ בהמה. ‎ והלכה ‎ זו ‎ אינה ‎ צריכה ‎ לגופה, ‎ מפני‎ 
שדבר ‎ זה, ‎ בלי ‎ תשומת ‎ יד ‎ רופא, ‎ לא ‎ יקרה ‎ לעולם. ‎ יש ‎ לה ‎ רק ‎ ערך ‎ עיוני, ‎ ולא ‎ באה‎ 
אלא ‎ להוציא ‎ מלבם ‎ של ‎ הרופאים ‎ שהיו ‎ בזמן ‎ המשנה, ‎ וחשבו ‎ שחתוך ‎ הגרגרת ‎ לא‎ 
ירפא ‎ לעולם.‎ 

ג־ז) ‎ נפחתה ‎ הגולגולת ‎ ולא ‎ ניקב ‎ קרום ‎ של ‎ מוח, ‎ ושאר ‎ הכשרות ‎ אינן‎ 
צריכות ‎ ביאור.‎ 

ח) ‎ כ  י  ט  ל  הטחול. ‎ רופאי ‎ יון ‎ המהוללים ‎ אריטיאוס ‎ וגלינוס ‎ חשבו ‎ את ‎ הטחול ‎ לאבר‎ 
נכבד ‎ מאד, ‎ שמבלעדיו ‎ לא ‎ יוכל ‎ הגוק ‎ להתקיים. ‎ הטחול, ‎ לפי ‎ דעתם, ‎ מנקה ‎ את ‎ הדם‎ 
מחלאת ‎ המרה ‎ השחורה ‎ והמרה ‎ הירוקה ‎ שמקורן ‎ בהכבד. ‎ גלינוס ‎ מבקר ‎ ברוב‎ 
דברים, ‎ את ‎ דעת ‎ המנתח ‎ הקדמון ‎ אריזיסטרטוס, ‎ שחשב ‎ שאין ‎ להטחול ‎ כל ‎ תפקיד‎ 
בחיי ‎ הגוק, ‎ ולא ‎ בוצר ‎ אלא ‎ בשביל ‎ שיווי־המשקל ‎ בצד ‎ שמאל ‎ נגד ‎ הכבד ‎ המונחת ‎ בצד‎ 
ימין. ‎ האגדה ‎ התלמודית ‎ אומרת, ‎ כי ‎ "הטחול ‎ שוחק" ‎ אפשר ‎ הדבר, ‎ כי ‎ המקור ‎ לדעה‎ 
זו ‎ הוא, ‎ כי ‎ הצחוק ‎ תלוי ‎ ברעידת ‎ חצר ‎ הכבד, ‎ ורעידת ‎ חצר ‎ הכבד ‎ גורמת ‎ לרעידת‎ 
הטחול ‎ המונח ‎ תחתיו, ‎ מה ‎ שנראה ‎ ביחוד ‎ אצל ‎ אנשים ‎ שטחול ‎ גדול ‎ להם. ‎ הטחול ‎ יגדל‎ 
כמעט ‎ בכל ‎ המחלות ‎ המזהימות ‎ וביחוד ‎ במחלת ‎ הקדחת ‎ לסירוגין‎ (קדחת ‎ שלישית ‎ או‎ 
רביעית). ‎ אם ‎ כה ‎ ואם ‎ כה, ‎ הננו ‎ רואים ‎ כי ‎ חכמי ‎ המשנה ‎ חשבו ‎ את ‎ הטחול ‎ לאבר‎ 
שנטילתו ‎ לא ‎ תזיק ‎ לחיי ‎ הגוק. ‎ ובדבר ‎ הזה ‎ יסכימו ‎ להם ‎ חכמי ‎ הרופאים ‎ בזמן ‎ הזה,‎ 
אק ‎ כי ‎ כבר ‎ יודעים ‎ אנו ‎ היום, ‎ כי ‎ הטחול ‎ הוא ‎ בית ‎ חרושת״המעשה ‎ להכדורים ‎ הלבנים‎ 
שבדם, ‎ אלא ‎ שבעבודה ‎ זו ‎ מצטדק ‎ עמו ‎ המוח ‎ שבתוך ‎ עצמות ‎ השלד, ‎ ולפיכך ‎ יוכלו‎ 
הרופאים ‎ להרחיק ‎ את ‎ הטחול ‎ מן ‎ הגוק ‎ על ‎ ידי ‎ חתוך. ‎ מובן ‎ הדבר ‎ כי ‎ חתוך ‎ זה‎ 
עושים ‎ רק ‎ במחלות ‎ ידועות ‎ של ‎ הטחול, ‎ שמהן ‎ למות ‎ תוצאות, ‎ מפני ‎ שחתוך ‎ זה ‎ הוא‎ 
קשה ‎ מאד ‎ ורחוק ‎ משכר ‎ וקרוב ‎ להפסד. ‎ אגדת ‎ התלמוד ‎ על ‎ דבר ‎ חמשים ‎ איש ‎ שרצו‎ 
לפני ‎ מרכבת ‎ אדוניהו ‎ "שהיו ‎ כלם ‎ נטולי ‎ טחול" ‎ (עבודה ‎ זרה, ‎ מ״ד), ‎ נוסדה ‎ בלי ‎ ספק ‎ על‎ 
איזה ‎ מעשה ‎ שהיה ‎ באנשים ‎ שהיה ‎ להם ‎ טחול ‎ גדול ‎ מאד, ‎ עד ‎ שהיתה ‎ קשה!! ‎ עליהם‎ 
ההליכה, ‎ וכשניטל ‎ מהם ‎ הטחול ‎ היו ‎ יכולים ‎ להתחרות ‎ במרוצתם ‎ עם ‎ הסוסים. ‎ רופאי‎ 
אלכסנדריה ‎ היו ‎ באמת ‎ אז ‎ חרוצים ‎ במלאכתם, ‎ וחיי ‎ אדם ‎ היו ‎ כאץ ‎ וכאפס ‎ בעיניהם.‎ 
מובן ‎ הדבר ‎ כי ‎ "ניטל ‎ הטחול" ‎ היא ‎ הלכה ‎ שיש ‎ לה ‎ רק ‎ ערך ‎ עיוני ‎ בלבד. ‎ הלכה ‎ למעשה‎ 
לא ‎ היתה ‎ מעולם.‎ 

ט) ‎ נ  י  ט  ל  ו  ה  כ  ל  י  ו  ת  כשרה‎ .  פה ‎ אנו ‎ עומדים ‎ ומשתאים‎ .  המשנה ‎ אומרת ‎ כי ‎ אם ‎ ניטלו‎ 
הכליות ‎ (בלשון ‎ רבים) ‎ הבהמה ‎ כשרה. ‎ כנראה, ‎ חושבת ‎ היא, ‎ שיש ‎ כמוה ‎ חיה. ‎ אבל‎ 
דבר ‎ כזה ‎ לא ‎ היה ‎ ולא ‎ יהיה ‎ לעולם, ‎ גוק ‎ שנטלו ‎ ממנו ‎ שתי ‎ כליותיו, ‎ יוכל ‎ לחיות ‎ יום‎ 
או ‎ יומים ‎ ולא ‎ יותר. ‎ תפקיד ‎ הכליות ‎ הוא ‎ לדחות ‎ מן ‎ הגוק ‎ את ‎ פסולת ‎ כלכלתו ‎ בתמונת‎ 
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החרותה ‎ בידי ‎ ששים, ‎ שהזכיר ‎ אותה ‎ שסדר ‎ הששנה ‎ בניגוד ‎ לחרותה ‎ בידי ‎ אדם.‎ 
וחרותה ‎ בידי ‎ ששים ‎ לא ‎ ללשד ‎ תל ‎ תצשה ‎ יצאה, ‎ אלא ‎ ללשד ‎ תל ‎ הכלל ‎ כלו ‎ יצאה, ‎ שבכל‎ 
קלפול ‎ הבא ‎ בידי ‎ ששים ‎ היא ‎ כשרה. ‎ ובחר ‎ התנא ‎ בחרותה, ‎ אתפ״י ‎ שכשה ‎ וכשה ‎ שחלות‎ 
יש ‎ שהן ‎ בידי ‎ ששים, ‎ אולי ‎ שפני ‎ שהחרותה ‎ הוא ‎ דבר ‎ שצוי ‎ שאד, ‎ ואולי ‎ שטתם ‎ אחר‎ 
שלא ‎ נוכל ‎ תתה ‎ לדתת ‎ אותו.‎ 

א) ‎ ניקבה ‎ הגרגרת‎ —כשרה. ‎ נקיבת ‎ הגרגרת ‎ שאיזה ‎ סבה ‎ שתהיה: ‎ תל ‎ ידי ‎ קוץ ‎ או‎ 
חץ, ‎ אם ‎ לא ‎ יהיה ‎ חסרון ‎ ברקשת ‎ הגרגרת, ‎ לא ‎ תביא ‎ סכנה ‎ לחיי ‎ הבהשה. ‎ האויר ‎ יוכל‎ 
לחדור ‎ דרך ‎ הנקב? ‎ יחדור ‎ ויחדור, ‎ הן ‎ לזה ‎ נוצרה ‎ הגרגרת ‎ להביא ‎ אויר ‎ אל ‎ תוך‎ 
הריאה! ‎ שובן ‎ הדבר, ‎ שאם ‎ תנקב ‎ הגרגרת ‎ תל ‎ ידי ‎ צפורן ‎ של ‎ חיה ‎ טורפת, ‎ אז ‎ הבהשה‎ 
טרפה ‎ .  אבל ‎ לא ‎ ששום ‎ נקב, ‎ אלא ‎ ששום ‎ דרוסה. ‎ הלחץ ‎ של ‎ פרסת ‎ החיה ‎ הטורפת ‎ תביא‎ 
לידי‎ ״דקירה‎ " (נושי), ‎ -3,6118־1^03.11, ‎ של ‎ הושט ‎ השונח ‎ שאחורי ‎ הגרגרת ‎ ולידי ‎ דקירת‎ 
התורפים ‎ והורידים ‎ הנשצאים ‎ אצל ‎ הגרגרת. ‎ אבל ‎ אם ‎ נחסרה ‎ הגרגרת ‎ תד ‎ כאיסר‎ 
טרפה, ‎ שפני ‎ שגרשים ‎ זרים ‎ יוכלו ‎ לפול ‎ לתוכו ‎ ולסתום ‎ אותו. ‎ בשה ‎ דברים ‎ אשורים?‎ 
בשניקב ‎ חלק ‎ הגרגרת ‎ הנשצא ‎ תל ‎ הצואר, ‎ אבל ‎ אם ‎ ניקבה ‎ הגרגרת, ‎ אחרי ‎ שנכנסה ‎ לבית‎ 
החזה, ‎ היא ‎ כדונה ‎ כנקב ‎ בקרום ‎ הריאה: ‎ שפני ‎ שאז ‎ יוכל ‎ האויר ‎ בשתת ‎ הנשיבלה ‎ להככס‎ 
בין ‎ תרוגות ‎ הריאה ‎ ולהביא ‎ לידי ‎ "אויר ‎ בבית ‎ החזה7/ ‎ כשו ‎ שנתבאר ‎ זה ‎ בהגשרא.‎ 

ב) ‎ נסדקה ‎ הגרגרת ‎ לארכה, ‎ בלי ‎ חסרון ‎ ברקשתה, ‎ גם ‎ כן ‎ כשרה, ‎ כשו ‎ שפירש‎ 
רש״י, ‎ שפני ‎ ששפתות ‎ הסדק ‎ נוטות ‎ להתקרב ‎ זו ‎ לזו ‎ ולהתלות ‎ ארוכה ‎ כשו ‎ כל ‎ פצת‎ 
בהתור ‎ או ‎ בבשר. ‎ פה ‎ צריכים ‎ אנו ‎ להתיר ‎ תל ‎ דבר ‎ נכבד ‎ שאד. ‎ אין ‎ אנו ‎ יודתים ‎ שום‎ 
שחלה ‎ בתולם ‎ או ‎ שום ‎ שקרה ‎ אחר, ‎ שיוכלו ‎ לגרום ‎ סריקת ‎ הגרגרת. ‎ הכאה ‎ באבן ‎ או‎ 
בברזל ‎ תל ‎ הגרגרת ‎ לא ‎ תשבר ‎ את ‎ הטבתות ‎ של ‎ סחוס׳ ‎ שהגרגרת ‎ שחורזת ‎ שהן. ‎ הסחוטים‎ 
הם ‎ אלסט־וים ‎ כתנוך, ‎ ויוכלו ‎ להכפק ‎ אבל ‎ לא ‎ להשבר. ‎ סדיקה ‎ זו ‎ תוכל ‎ להתשות ‎ רק ‎ בידי‎ 
רופא ‎ שושחה ‎ באיזשל ‎ חד ‎ ובזהירות ‎ יתירה ‎ שלא ‎ לחתוך ‎ את ‎ התורקים ‎ והורידים‎ 
הנשצאים ‎ תל ‎ הגרגרת ‎ ובתוך ‎ קרום ‎ הריר ‎ של ‎ הגרגרת, ‎ שפני ‎ שהדם ‎ השותת ‎ שהם ‎ יוכל‎ 
להתקבץ ‎ בתוך ‎ הגרגרת ‎ ולסתום ‎ אותה, ‎ שה ‎ שיביא ‎ לידי ‎ חניקה. ‎ אבל ‎ לאיזה ‎ צורך ‎ יתשה‎ 
זאת ‎ הרופא ‎ ?  האם ‎ רק ‎ כדי ‎ להראות ‎ את ‎ חריצות ‎ ידיו ‎ ? 

יש ‎ שחלות ‎ אנושות ‎ רבות ‎ אצל ‎ הבהשה ‎ כשו ‎ אצל ‎ האדם, ‎ שחלות ‎ שתל ‎ ידיהן ‎ יסכר‎ 
ויסתם ‎ הגרון, ‎ תד ‎ שלא ‎ יוכל ‎ האויר ‎ לתבור ‎ אל ‎ הגרגרת ‎ ואל ‎ הריאה ‎ ואשר ‎ תוכלנה‎ 
לגרום ‎ שיתת ‎ חנק ‎ להחולה. ‎ נזכיר ‎ בזה ‎ רק ‎ שתי ‎ שחלות ‎ הנודתות ‎ לכל ‎ שפני ‎ שהן‎ 
שצויות ‎ שאד. ‎ ״האסכרה'/ ‎ 108־1161^01; ‎ בשחלה ‎ זו ‎ יתגלה ‎ תל ‎ קרום ‎ הריר ‎ של ‎ הגרון‎ 
(ולפתשים ‎ גם ‎ בבית ‎ הבליתה) ‎ שטיח ‎ לבן ‎ ותב ‎ של ‎ נישי ‎ פיברין, ‎ שכדורי ‎ שוגלה ‎ ושתגי‎ 
אסכרה ‎ שתורבים ‎ בהם, ‎ ששתט ‎ שתט ‎ ישלאו. ‎ את ‎ כל ‎ החלל ‎ הצר ‎ של ‎ הגרון. ‎ "צבית‎ 
קישורי ‎ הקול", ‎ 118)100^ ‎ ,161113)06, ‎ הבאה ‎ בתקבות ‎ דלקת ‎ הגרון: ‎ הנסיוב ‎ של ‎ הדם‎ 
שרוה ‎ את ‎ קישורי ‎ הקול, ‎ תד ‎ שהם ‎ נתשים ‎ תבים ‎ שאד ‎ וסותשים ‎ את ‎ חלל ‎ הגרון. ‎ יש ‎ תוד‎ 
שחלות ‎ כיוצא ‎ באלו, ‎ שאין ‎ פה ‎ השקום ‎ לפורטן. ‎ הצד ‎ השוה ‎ שבהן, ‎ שכולן ‎ יכולות ‎ לגרום‎ 
בזשן ‎ קצר ‎ שיתת ‎ חנק ‎ להחולה. ‎ תוד ‎ כשאה ‎ והששים ‎ שנה ‎ לפני ‎ חורבן ‎ בית ‎ שני ‎ נסה‎ 
הרופא ‎ היוני ‎ אסקליפיאדס ‎ ברושא ‎ לתשות ‎ אצל ‎ חולים ‎ כאלה ‎ חתוך‎ 
בהגרגרת, ‎ בשביל ‎ ליתן ‎ פתח ‎ להאויר ‎ להככס ‎ אל ‎ הריאה, ‎ ובאופן ‎ זה ‎ תלתה ‎ בידו ‎ להחליץ‎ 
חולים ‎ רבים ‎ ששות. ‎ אבל ‎ הרופא ‎ אריטיאום ‎ שקפודקיא, ‎ שבא ‎ אחריו, ‎ בסשכו ‎ תל ‎ דברי‎ 
היפוקראטס, ‎ שכל ‎ פצת ‎ בסחוס ‎ לא ‎ ירפא ‎ לתולם, ‎ התנגד ‎ לחתוך ‎ זה. ‎ ושפני ‎ שהשפתת‎ 
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שטיתת ‎ הדררסה ‎ על ‎ ידי ‎ ארס ‎ היא, ‎ הלא ‎ יוכל ‎ הארס ‎ להרעיל ‎ אח ‎ הדם ‎ גם ‎ על ‎ היד ‎ אר‎ 
הרגל. ‎ בבהטה ‎ שכשכה ‎ כלב ‎ שרטה ‎ אר ‎ כחש, ‎ הרי ‎ אין ‎ איר ‎ טבדילים ‎ באיזה ‎ טקום ‎ הטיל‎ 
הכלב ‎ אח ‎ הארס. ‎ הראיה ‎ שטביאים ‎ התוססות ‎ שלא ‎ טשום ‎ כקב ‎ כגער ‎ בהדרוסה, ‎ טסכי‎ 
שכל ‎ סוסו ‎ ליכקב ‎ הרא ‎ בכלל ‎ כקרבה ‎ רלא ‎ אצטריך ‎ לאשטועיכן ‎ דרוסה, ‎ איכה ‎ ראיה ‎ כלל,‎ 
דהא ‎ גרסא ‎ איצטריך ‎ לאשטועיכן, ‎ שכל ‎ שסוסו ‎ ליכקב ‎ ככקרב ‎ דטי ‎ אק ‎ על ‎ גב ‎ שלא ‎ כיקב‎ 
עדין. ‎ רהא ‎ דלא ‎ חכי ‎ בטשכה ‎ ״ריאה ‎ כבשרא ‎ טרסא"‎ —  לשיטתי ‎ איכה ‎ שאלה ‎ כלל, ‎ כאשר‎ 
ארכיח ‎ להלן ‎ ריאה ‎ כבשרא ‎ ראטרם ‎ בריאה ‎ טרסה, ‎ לא ‎ טשום ‎ שסוסם ‎ ליכקב ‎ אלא ‎ טשום‎ 
חסררן ‎ בריאה, ‎ רעל ‎ סי ‎ טסקכח ‎ האטרראים ‎ האחררכים ‎ חסררן ‎ טבסכים ‎ שטר ‎ חסררן, ‎ אבל‎ 
הטשכה ‎ חרשבח ‎ שחסררן ‎ טבסכים ‎ לא ‎ שטר ‎ חסררן, ‎ רריאה ‎ כבשרא ‎ איכה ‎ ערשה ‎ טרסה.‎ 

זה ‎ הכלל: ‎ כל ‎ שאין ‎ כטרה ‎ חיה ‎ טרסה. ‎ להלן ‎ כרכיה, ‎ כי ‎ טסקכח ‎ הגטרא‎ 
היא ‎ אליבא ‎ דטאן ‎ דאטר ‎ "טרסה ‎ חיה". ‎ כל ‎ ארחן ‎ הטרסרת ‎ הטירסדרח ‎ על ‎ הכלל ‎ "כל‎ 
יתר ‎ ככטרל ‎ דטי" ‎ הלא ‎ היר ‎ כך ‎ טחחילת ‎ יצירתן, ‎ רחיר ‎ כטה ‎ שכים ‎ בטרטן ‎ זה, ‎ ראיך‎ 
כאטר ‎ עליהן ‎ שאין ‎ כטרהן ‎ חירח ‎ ?  רחטה ‎ אכי ‎ על ‎ הרטב״ם ‎ שאחז ‎ בהכלל ‎ "  כל ‎ שאין ‎ כטרה‎ 
חיה ‎ טרסה" ‎ (טאכלרח ‎ אסרררח, ‎ סרק ‎ ד׳ ‎ הלכה ‎ ט') ‎ רהרזקק ‎ אח״כ ‎ לאטר, ‎ שאין ‎ טשגיחין‎ 
על ‎ דרכי ‎ הרסראה ‎ שבידיכר ‎ הטחבגדים ‎ לכלל ‎ זה ‎ (הלכרח ‎ שחיטה, ‎ סרק ‎ י/ ‎ י״ג, ‎ י״ד)‎ . 
כשבבוא ‎ לדבר ‎ על ‎ הכלל, ‎ "כל ‎ יתר ‎ ככטרל ‎ דטי/ ‎ כיטא ‎ ביה ‎ טילתא.‎ 


טשכה ‎ "ראלר ‎ כשררח ‎ בבהטה".‎ 

א. ‎ ניקבה ‎ הגרגרת‎ 

ב. ‎ אר ‎ שכסדקה, ‎ עד ‎ כטה ‎ תחסר? ‎ רשב״ג‎ 
אוטר: ‎ עד ‎ כאיסר ‎ האיטלקי. ‎ י 

ג. ‎ כסחתה ‎ הגרלגרלת ‎ רלא ‎ כיקב ‎ קררם ‎ של‎ 
טרח.‎ 

ד. ‎ כיקב ‎ הלב ‎ רלא ‎ לבית ‎ חללר.‎ 

ה. ‎ כשברח ‎ השדרה ‎ דלא ‎ כססק ‎ החרט ‎ שלה.‎ 
ר. ‎ ביטלה ‎ הכבד ‎ ונשתייר ‎ היטכה ‎ כזית.‎ 

ז. ‎ הטסס ‎ רבית ‎ הכרסרת ‎ שכיקבר ‎ זה‎ 
לחרך ‎ זה‎ . 

ח. ‎ כיטל ‎ הטחרל.‎ 

ט. ‎ כיטלר ‎ הכלירת.‎ 

י. ‎ כיטל ‎ לחי ‎ התחתרן.‎ 
יא. ‎ כיטלה ‎ האם ‎ שלה.‎ 
יב. ‎ רחררתה ‎ בידי ‎ שטים.‎ 
יג. ‎ הגלרדה, ‎ ר׳ ‎ טאיר ‎ טכשיר ‎ וחכטים‎ 
סרסלין‎ . 


ר  ש" ‎ י.‎ 

כיקבה ‎ הגרגרת‎ —בלא ‎ חסררן ‎ איסר‎ 
כדטסרש. ‎ א  ר  שב ‎ סד ‎ ק  ה —לארכה ‎ רכדאטרן‎ 
אם ‎ כשתייר ‎ היטכה ‎ לטעלה ‎ רלטטה‎ .  כ  ס  ח  ת  ה 
ה  גר ‎ לגר‎ ילת‎ —העצם ‎ כסחת ‎ ררראין ‎ אכר ‎ שלא‎ 
כיקב ‎ הקררם. ‎ זה ‎ לתרך ‎ זה ‎ —  שסטרכין‎ 
הן ‎ רדרסכן ‎ של ‎ שכיהם ‎ אדרקים ‎ זה ‎ לזה‎ 
רבאטצעיתן ‎ הן ‎ בקרבים ‎ זה ‎ לזה, ‎ ראם ‎ חזרר‎ 
רכיקבר ‎ בטקרם ‎ אדיקת ‎ דרסכרתיהן, ‎ אין ‎ הכקב‎ 
כראה ‎ לחרץ ‎ אלא ‎ זה ‎ לחרך ‎ זה, ‎ כשרה,‎ 
דהאלהדדיכטישסכי.כיטל ‎ לחי ‎ התחתרן‎ 
—  טעל ‎ הבשר ‎ והסיטכים ‎ טחרברים ‎ בבשר‎ . 
האם‎ —טדר״יץשל ‎ כקבה,שהרולד ‎ טרכח ‎ בר.‎ 
וחרותה ‎ בידי ‎ שטים ‎ —  טסרש ‎ בגטרא‎ 
שצטקה ‎ ריאה ‎ שלה ‎ בידי ‎ שטים, ‎ כגון‎ 
שכבעתה ‎ טקול ‎ רעם ‎ וברקים‎ .חרות ‎ ה —קשה‎ 
כחריות ‎ של ‎ דקל ‎ ובגטרא ‎ טסרש ‎ טכא ‎ ידיע‎ 
אם ‎ בידי ‎ שטים ‎ או ‎ בידי ‎ אדם. ‎ ה  גל ‎ ו  דה ‎ — 
שכיטל ‎ עורה ‎ אר ‎ טחטת ‎ שחין ‎ או ‎ טחטת‎ 
טלאכה ‎ ולא ‎ כשתייר ‎ כלום‎ ,  ובגטרא ‎ טסרש‎ 


1  כטה ‎ ישאר ‎ טן ‎ הערר ‎ ותהא ‎ כשרה.‎ 

ואלו ‎ כשרות ‎ בבהטה. ‎ אם ‎ כבחי־ן ‎ את ‎ הרשיטה ‎ של ‎ הכשררת, ‎ אז ‎ כראה ‎ טיד ‎ כי ‎ גם‎ 
היא ‎ כולה ‎ רשיטה ‎ של ‎ קלקולי ‎ האברים, ‎ שכעשר ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ סרעל ‎ טבחרץ, ‎ חרץ ‎ טן‎ 
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אבר ‎ מאיבריה, ‎ טרפה. ‎ באיזה ‎ אברים ‎ אשרו? ‎ באברים ‎ שבחלל ‎ הגון:'/ ‎ הרשב״ם ‎ במורש‎ 
"שנתרסקו" ‎ כשו ‎ שנתמעכו ‎ או ‎ שנתשזשזו‎ (כשח ‎ אין ‎ שרסקיואת ‎ השלג ‎ בשבה‎ —שבה ‎ י״א).‎ 
ולפי ‎ דעתו ‎ הנפולה ‎ רק ‎ אז ‎ טרפה, ‎ כשנתרוצץ ‎ אחד ‎ שן ‎ האברים ‎ הפנימיים, ‎ כשו ‎ הכבד‎ 
הטחול ‎ והכליות ‎ עד ‎ שנ1פםדו ‎ צורתם ‎ ותארם. ‎ ושיד ‎ אחר ‎ זה ‎ הוא ‎ אושר? ‎ "בהשה‎ 
שנפלה ‎ שן ‎ הגג, ‎ אם ‎ הלכה ‎ אין ‎ חוששין ‎ לה" ‎ כלושר ‎ ושותר ‎ לשחוט ‎ אותה ‎ שיד ‎ ואינו‎ 
צריך ‎ לבדוק ‎ שמא ‎ נתרסק ‎ אבר. ‎ אבל, ‎ אשאל ‎ אנכי: ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ נפילה ‎ יוכל ‎ אבר ‎ פנישי‎ 
להתרסק, ‎ שה ‎ לי ‎ אם ‎ הלכה ‎ ושה ‎ לי ‎ אם ‎ לא ‎ הלכה? ‎ כשה ‎ בהשות ‎ טרפות ‎ עם ‎ סרכות‎ 
ועם ‎ נקבים ‎ הולכות ‎ ורצות, ‎ אם ‎ רק ‎ לא ‎ נתפרקו ‎ ידיהן ‎ ורגליהן ‎ או ‎ חוליותיהן? ‎ לדעתי‎ 
פירושו ‎ של ‎ רש״י ‎ יותר ‎ קרוב ‎ אל ‎ האשת ‎ וגם ‎ דעת ‎ הרופאים ‎ נוחה ‎ ששנו. ‎ אולם ‎ שה‎ 
שאושר ‎ הרשב״ם ‎ שאם ‎ נתרסק ‎ (כלומר ‎ שנהרס) ‎ אחד ‎ שן ‎ האברים ‎ הפנימיים ‎ הבהשה ‎ היא‎ 
טרפה, ‎ אעפ״י ‎ שאם ‎ ינקב ‎ או ‎ ינטל ‎ אבר ‎ זה ‎ אין ‎ הבהמה! ‎ טרפה‎ —  בזה ‎ צדק ‎ הרשב״ם,‎ 
אעפ״י ‎ שהראב״ד ‎ משיג ‎ עליו. ‎ שפני ‎ שהאבר ‎ המרוסק ‎ הוא ‎ כדבר ‎ שת ‎ ויכול ‎ לעורר ‎ דלקת‎ 
של ‎ רקבון ‎ בהחלל ‎ של ‎ בטן ‎ או ‎ של ‎ החזה‎ . 

י״ז)‎ כשתברורובצלעותיה. ‎ רש״י‎ שפרש‎ "בלא‎ נפילה",‎ והוזקק‎ לזה ‎ שפני‎ שהנפולה‎ 
היא ‎ טרפה ‎ גם ‎ בלי ‎ שבירת ‎ הצלעות ‎ ששום ‎ ריסוק ‎ אברים, ‎ והכאה ‎ באבן ‎ או ‎ בשקל ‎ הלא‎ 
זוהי ‎ בכלל ‎ נפולה. ‎ אבל ‎ קשה ‎ להבין, ‎ איך ‎ נשתברו ‎ רוב ‎ צלעותיה ‎ שעצשן ‎ בלי ‎ נפילה‎ 
ובלי ‎ הכאה? ‎ זהו ‎ דבר ‎ שאינו ‎ במציאות. ‎ ולפיכך ‎ אושר ‎ אני, ‎ דשיירי ‎ בבהמה ‎ שנפלה ‎ שן‎ 
הגג ‎ או ‎ שהוכתה ‎ בשקל ‎ או ‎ באבן, ‎ אלא ‎ שעמדה ‎ והלכה, ‎ וששום ‎ ריסוק ‎ אברים ‎ ליכא‎ 
לשיחש, ‎ ואם ‎ נשתברו ‎ רוב ‎ צלעותיה ‎ אז ‎ היא ‎ טרפה ‎ אעפ״י ‎ שעמדה ‎ והלכה, ‎ שפני‎ 
ששבירת ‎ רוב ‎ הצלעות ‎ תעכב ‎ את ‎ הנשימה, ‎ ואין ‎ סופה ‎ לחיות.‎ 

י״ח) ‎ ודרוסת ‎ הזאב, ‎ ר׳ ‎ יהודה ‎ אושר: ‎ דרוסת ‎ הזאב ‎ בדקה ‎ ודרוסת ‎ הארי ‎ בגסה‎ 
וכוח ‎ רש״י ‎ שפרש: ‎ "דרוסת ‎ הזאב, ‎ שהכה ‎ בצפרניו ‎ ומטיל ‎ בה ‎ ארס ‎ ושורפה ‎ בדקה,‎ 
אבל ‎ בגסה ‎ לא ‎ אלים ‎ זיהריה ‎ לשקלייה. ‎ ודרוסת ‎ ארי ‎ בגסה. ‎ וכ״ש ‎ בדקה, ‎ ות״ק‎ 
סבר ‎ אלים ‎ זיהריה ‎ דזאב ‎ לשיקלייה ‎ נשי ‎ לגסה". ‎ גם ‎ שסדר ‎ התוספות ‎ (ש״ב, ‎ ע״א ‎ ד״ה‎ 
דרוסת ‎ הנץ) ‎ אושר: ‎ "וטעשא ‎ לא ‎ ששום ‎ דסופו ‎ לינקב, ‎ דאם ‎ כן ‎ בכלל ‎ נקובה ‎ היא, ‎ ומהאי‎ 
טעשא ‎ לא ‎ תני ‎ בשתניתין ‎ דשיא ‎ לדיותא ‎ ודשיא ‎ לבישרא, ‎ אלא ‎ טעשא ‎ דדרוסה ‎ שהארס‎ 
שורק ‎ וסופה ‎ לשות". ‎ צריכים ‎ אנו ‎ להעיר, ‎ שאצל ‎ הרשב״ם ‎ אין ‎ זכר ‎ לארס ‎ כלל ‎ וחכמי‎ 
הטבע ‎ אינם ‎ יודעים ‎ כלום ‎ שארס ‎ זה. ‎ ארס ‎ בצפרני ‎ הזאב ‎ והארי ‎ לא ‎ היה ‎ ולא ‎ נברא.‎ 
אבל ‎ גם ‎ בהגשרא ‎ לא ‎ נזכר ‎ כלום ‎ שארס ‎ זה. ‎ השם ‎ "זיהרה" ‎ הנזכר ‎ שם ‎ כשה ‎ פעמים ‎ אין‎ 
פירושו ‎ ארס ‎ אלא ‎ אדמימות1) ‎ שהבשר ‎ מתאדם ‎ תחת ‎ הלחץ ‎ של ‎ הצפורן‎ (כשו ‎ "לשון ‎ של‎ 
זהורית" ‎ הנזכר ‎ בענין ‎ שעיר ‎ המשתלח) ‎ והשם ‎ זהורית ‎ נגזר ‎ שן ‎ הפעל ‎ זהר, ‎ (כלומר ‎ צבע‎ 
שזהיר ‎ ונוצץ), ‎ והלשון ‎ "שדי ‎ ביה ‎ זיהריה" ‎ פירושה ‎ שהוא ‎ דוחק ‎ בכח ‎ גדול ‎ עד ‎ שמביא‎ 
לידי ‎ שיעוך ‎ של ‎ נימי ‎ הדם ‎ והריסתן, ‎ ולפיכך ‎ הבשר ‎ מתאדם ‎ וסופו ‎ להתמסמס ‎ ולהנקב.‎ 
תדע ‎ לך ‎ שהטעם ‎ הוא ‎ ששום ‎ שסופו ‎ להנקב, ‎ שהרי‎ (חולין, ‎ נ״ג ‎ ע״ב) ‎ נאשר ‎ "בדרוסה ‎ עד‎ 
שיאדים ‎ בשר ‎ כנגד ‎ בני־שעים", ‎ וגם ‎ "דרוסה ‎ שאמרו ‎ צריכה ‎ בדיקה ‎ כנגד ‎ בני־שעים".‎ 
ואי ‎ איתא ‎ להא ‎ דאשר ‎ רש״י, ‎ שה ‎ לי ‎ כנגד ‎ בני ‎ שעים ‎ שה ‎ לי ‎ כנגד ‎ שאר ‎ אברים ‎ ?  כיון‎ 

0  רק ‎ מקים ‎ אחד ‎ יש ‎ בגמרא ‎ שהשם ‎ ״זיהרא" ‎ דוביה ‎ שהוא ‎ םם־המות, ‎ (נידח, ‎ נ״ח ‎ ע״ב)‎ :  "האי ‎ בלאן‎ 
דבעי ‎ דלסתמיח ‎ לעיניה ‎ ליהחול ‎ מארמאי" ‎ —  מפני ‎ שחרא ‎ יתך ‎ לחוכר ‎ סם־המות. ‎ "בחי ‎ דזיהרא ‎ נפיק‎ 
(דרך ‎ החוטם), ‎ דמעתא ‎ גופא ‎ לא ‎ נפיק‎ ,"‎ —אבל ‎ גם ‎ שם ‎ אפשר ‎ שזיהרא ‎ הוא ‎ הצבע ‎ שכוחלץ ‎ בו ‎ אח‎ 
העינים‎ . 
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הכעשים ‎ על ‎ ידי ‎ גרשים ‎ זרים ‎ שבלעה ‎ הבהשה ‎ תחשוב ‎ הששכה ‎ בבדק ‎ לפבעים ‎ הבאים ‎ בלן‎ 
החוץ, ‎ לקלקולי ‎ האברים ‎ הבאים ‎ על ‎ ידי ‎ טראושה, ‎ ולפיכך ‎ הם ‎ עושים ‎ אה ‎ הבהבלה ‎ טרפה.‎ 

הסבה ‎ השלישית ‎ לכקבים ‎ של ‎ אברי ‎ העיכול, ‎ היא ‎ הפבעים ‎ שבחוץ ‎ על ‎ ידי ‎ חבים‎ 
או ‎ חניתות ‎ בבטן ‎ הבהמה, ‎ כלומר ‎ בהכרס ‎ החיבוכה. ‎ כקב ‎ קטן ‎ בהכרס ‎ החיבוכה ‎ לא‎ 
יעורר ‎ דלקת ‎ של ‎ קרום ‎ הבטן, ‎ אבל ‎ אם ‎ כ  קרע ‎ רוב ‎ החיבוכה, ‎ לא ‎ יבלכע ‎ שלא ‎ יבאו‎ 
בכי ‎ הטעים ‎ החובה, ‎ בלה ‎ שבלביא ‎ לידי ‎ סככה.‎ 

ט״ז) ‎ יפלה ‎ שן ‎ הגג ‎ טרפה. ‎ בפירוש ‎ הלכה ‎ זו ‎ כחלקו ‎ רש״י ‎ והרבלב״ם, ‎ רש״י ‎ אושר‎ :"כפלה‎ 
שן ‎ הגג ‎ ושחטה ‎ שיד ‎ טרפה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שאין ‎ שבר ‎ נראה ‎ בה, ‎ חוששין ‎ שנתרסקו ‎ והתפרקו‎ 
איבריה". ‎ שובן ‎ הדבר ‎ שהלשון ‎ "נתפרקו ‎ אבריה"' ‎ שוכחת ‎ על ‎ אברים ‎ של ‎ פרקים, ‎ כשו ‎ פרפי‎ 
היד ‎ והרגל, ‎ פרקי ‎ חוליות ‎ השדרה ‎ ופרקי ‎ הבלעות ‎ בשקום ‎ חבורן ‎ אל ‎ השדרה ‎ ואל ‎ עבם‎ 
החזה, ‎ ושעשים ‎ בכל ‎ יום ‎ הם ‎ שעל ‎ ידי ‎ נפילה ‎ יוכלו ‎ האברים ‎ להתפרק ‎ זה ‎ שזה, ‎ על ‎ ידי‎ 
השתחת ‎ הקישורים ‎ של ‎ הפרקים, ‎ שה ‎ שנקרא ‎ אבל ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ 810־01;*18ס. ‎ אם‎ 
נתפרקו ‎ פרקי ‎ האברים ‎ לא ‎ תוכל ‎ הבהשה ‎ לילך, ‎ ולא ‎ תוכל ‎ לרעות ‎ בשדה ‎ ותשות ‎ ברעב,‎ 
ושכל ‎ שכן ‎ אם ‎ נתפרקו ‎ החוליות ‎ זו ‎ שזו, ‎ ואפשר ‎ שנפסק ‎ שוח ‎ השדרה, ‎ ואז ‎ יהיה ‎ שבץ‎ 
בכל ‎ האברים ‎ השקבלים ‎ את ‎ עבבי ‎ התנועה ‎ לשטה ‎ שן ‎ ההפסק, ‎ ולפיכך ‎ אין ‎ כשוה ‎ חיה.‎ 
אבל ‎ אם ‎ עשדה ‎ והלכה, ‎ היא ‎ כשרה, ‎ שפכי ‎ שההליכה ‎ הוא ‎ הסישן ‎ היותר ‎ שובהק, ‎ שלא‎ 
נתפרקו ‎ אבריה ‎ ושלא ‎ כפסק ‎ חוט ‎ השדרה. ‎ תדע ‎ לך, ‎ שרש״י ‎ אינו ‎ חושש ‎ לאברים ‎ הפנישיים,‎ 
שלהלן ‎ בגשרא ‎ (דק ‎ כ״א ‎ ע״ב)על ‎ דברי ‎ רב ‎ פפא, ‎ "נפילה ‎ בריכה ‎ בדיקה ‎ כנגד ‎ בית ‎ החלל‎ 
כלו" ‎ שעיר ‎ רש״י: ‎ "ששום ‎ שבירת ‎ רוב ‎ בלעות ‎ או ‎ עקירת ‎ חוליות". ‎ ורק ‎ על ‎ דברי ‎ רב ‎ דישי‎ 
"בריכה ‎ בדיקה ‎ כנגד ‎ בכי ‎ שעים" ‎ הוא ‎ שעיר: ‎ "ששא ‎ נקרע ‎ רוב ‎ החיבוכה ‎ או ‎ ניקבו ‎ הדקין".‎ 
ודבר ‎ זה ‎ יש ‎ לו ‎ יסוד ‎ בחכשת ‎ הרפואה. ‎ אם ‎ הכרס ‎ או ‎ הדקין ‎ שלאים ‎ אויר ‎ בשדה‎ 
שרובה, ‎ ככוד ‎ נפוח, ‎ אז ‎ שכח ‎ הנפילה ‎ הם ‎ יכולים ‎ להבקע ‎ ולהקרע. ‎ והכה ‎ רש״י ‎ שוסיק‎ 
ואושר: ‎ "יאין ‎ טעם ‎ בטרפות, ‎ שהלכה ‎ לש״ש ‎ הן". ‎ כלושר: ‎ שאם ‎ שחט ‎ את ‎ הנפולה ‎ שיד,‎ 
גם ‎ בדיקה ‎ לא ‎ שהכי, ‎ שפכי ‎ שלפעשים ‎ אי ‎ אפשר ‎ להכיר ‎ אם ‎ יש ‎ ריסוק ‎ או ‎ לא. ‎ עוד ‎ שוסיק‎ 
רש״י: ‎ "ובגשרא ‎ (דק ‎ כ״א) ‎ אשר ‎ שאם ‎ שהתה ‎ שעת ‎ לעת ‎ ושחטה ‎ כשרה, ‎ ואק ‎ על ‎ פי‎ 
שלא ‎ עשדה". ‎ על ‎ זה ‎ אעיר, ‎ כי ‎ איני ‎ יודע ‎ שאין ‎ לקח ‎ רש״י ‎ הלכה ‎ זו, ‎ בפירוש ‎ לא ‎ כאשרה‎ 
הלכה ‎ זו ‎ שם. ‎ אדרבה ‎ הסברה ‎ נותנת ‎ שאם ‎ לא ‎ עשדה ‎ בששך ‎ זשן ‎ של ‎ שעת ‎ לעת, ‎ הוא‎ 
בודאי ‎ סישן ‎ שנתפרקו ‎ אבריה ‎ או ‎ כפסק ‎ החוט, ‎ ושפכי ‎ שה ‎ היא ‎ כשרה? ‎ בששכה ‎ כזכר‎ 
הדין ‎ של ‎ שעת ‎ לעת ‎ אבל ‎ העוק, ‎ אבל ‎ הששכה ‎ דורשת ‎ שתהא ‎ ״שפרכסת" ‎ —  "דרסה‎ 
וטרפה ‎ בכותל ‎ או ‎ שריבבתה ‎ בהשה ‎ ושפרכסת ‎ ושהתה ‎ שעת ‎ לעת ‎ ושחטה ‎ כשרה".‎ 
והפרכוס ‎ הרי ‎ הוא ‎ סישן ‎ שלא ‎ כפסק ‎ החוט. ‎ אשנם ‎ אפשר ‎ שרש״י ‎ דורש ‎ בדיקה ‎ בשלא‎ 
עשדה, ‎ אבל ‎ שאי ‎ שהכי ‎ בדיקה, ‎ אם ‎ אפשר ‎ שלא ‎ להכיר ‎ את ‎ הריסוק? ‎ אבל ‎ כנראה ‎ סובר‎ 
רש״י, ‎ ששיד ‎ אחר ‎ הנפילה ‎ אינו ‎ כיכר ‎ הריסוק, ‎ אבל ‎ בששך ‎ שעת ‎ לעת ‎ תולד ‎ בשקום‎ 
הנפגע ‎ דלקת, ‎ ואז ‎ נעשה ‎ הריסוק ‎ נראה ‎ לעין. ‎ דושה ‎ לזה ‎ פירש ‎ רבנו ‎ נסים ‎ אליבא‎ 
דהרשב״ם.‎ 

להרשב״ם, ‎ כנראה ‎ שדבריו‎ (הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ ט׳ ‎ הלכה ‎ ח׳) ‎ דרך ‎ אחרת ‎ בפירוש‎ 
הלכה ‎ זו, ‎ הרי ‎ הוא ‎ אושר: ‎ "כפלה ‎ כיבד? ‎ הרי ‎ שנפלה ‎ הבהשה ‎ ששקום ‎ גבוה, ‎ שגובהו‎ 
עשרה ‎ טפחים ‎ או ‎ יתר, ‎ ונתרסק ‎ אבר ‎ שאבריה, ‎ הרי ‎ זה ‎ טרפה. ‎ וכיבד ‎ הוא ‎ הריסוק? ‎ — 
שיתרובץ ‎ האבר ‎ ויחלה ‎ שחשת ‎ הכפילה ‎ עד ‎ שתפס ‎ ד  בו ‎ ר  תו ‎ ותארו. ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שלא‎ 
ניקב ‎ ולא ‎ נסדק ‎ ולא ‎ כשבר, ‎ הרי ‎ זו ‎ טרפה. ‎ וכן ‎ אם ‎ הכה ‎ אותה ‎ באבן ‎ או ‎ בשטה ‎ ורבץ‎ 

101 


מ״ח ‎ ע״ב), ‎ והחלחולת ‎ (המעי ‎ האחרון ‎ הקרוב ‎ אל ‎ פי ‎ הטבעת ‎ שמצד ‎ אחד ‎ הוא ‎ מכוסה‎ 
בקרום ‎ הבטן ‎ ומאחוריו ‎ הוא ‎ דבוק ‎ אל ‎ עצם ‎ העצה) ‎ אם ‎ נקבה ‎ במקום ‎ הדבק ‎ —  כשרה‎ 
(חולין, ‎ כ׳ ‎ ע״א), ‎ בלפני ‎ שאז ‎ לא ‎ יצא ‎ הפרש ‎ אל ‎ חלל ‎ הבטן, ‎ ובמקומו ‎ כבאר ‎ זאת ‎ בארוכה.‎ 

בקב ‎ מפולש ‎ באברי ‎ העיכול ‎ יוכל ‎ להעשות ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ שחלה ‎ פנימית, ‎ או ‎ על ‎ ידי‎ 
טראומה ‎ מבפנים ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ טראומה ‎ מבחוץ. ‎ על ‎ ידי ‎ מחלה ‎ פנימית ‎ כיצד? ‎ אצל‎ 
בהמה ‎ שנשכה ‎ כלב ‎ שוטה, ‎ או ‎ שחלתה7 ‎ במחלת ‎ הדבר ‎ יקרה ‎ לפעמים ‎ שיולדו ‎ מכות‎ 
מריות ‎ של ‎ קרום ‎ הריר ‎ של ‎ בני ‎ מעיה. ‎ המכות ‎ הטריות ‎ הולכות ‎ ומתעמקות ‎ בקרום‎ 
השרירים ‎ עד ‎ שהן ‎ מגיעות ‎ לקרום ‎ הנסיוב: ‎ הדק ‎ ונוקבות ‎ אותו. ‎ בהמה ‎ מסוכנת ‎ כזו,‎ 
אעפ״י ‎ שהיא ‎ מותרת ‎ משום ‎ טרפה, ‎ היא ‎ אסורה ‎ משום ‎ סכנת ‎ נפשות ‎ (משנה, ‎ חולין ‎ פ״ג,‎ 
הלכה) ‎ ואץ ‎ רגלים ‎ לדבר ‎ שתבא ‎ לידי ‎ שחיטה‎ . 

אצל ‎ האדם ‎ מצויה ‎ מאד ‎ מחלה ‎ אחת ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "המכה ‎ העגולה ‎ של ‎ הקבה",‎ 
11101111־¥61 ‎ בנ1ס1>מגז01* 1310118 1 .  סבת ‎ מחלה ‎ זו ‎ היא ‎ כד: ‎ יודעים ‎ אנו ‎ שבקרום ‎ הריר ‎ של‎ 
הקיבה ‎ נמצאים ‎ מעיינות, ‎ המזילים ‎ מתוכם ‎ במרה ‎ מרובה ‎ מיהל, ‎ המכיל ‎ בקרבו ‎ את‎ 
החומר ‎ פפסין ‎ ואת ‎ חימוץ״הכלורי, ‎ ששניהם ‎ יחד ‎ מסוגלים ‎ לעכל ‎ את ‎ החלבון ‎ שבמזון‎ 
ולהפכו ‎ לפפטון ‎ הנימס ‎ במים. ‎ והנה ‎ ישאל ‎ השואל: ‎ מוהל ‎ זה, ‎ שמעכל ‎ את ‎ הבשר ‎ שאנו‎ 
אוכלים, ‎ מפני ‎ מה ‎ אינו ‎ מעכל ‎ את ‎ בשר ‎ הקיבה ‎ בעצמה? ‎ התשובה ‎ על ‎ זה: ‎ אצל ‎ בבי ‎ אדם‎ 
בריאים ‎ האפיטליה ‎ המכסה ‎ את ‎ קרום ‎ הריר ‎ מגינה ‎ עליו ‎ מן ‎ המוהל ‎ החמוץ. ‎ ואם ‎ גם ‎ על‎ 
ידי ‎ איזו ‎ סבה ‎ בקלפת ‎ האפיטליה ‎ במקום ‎ אחד, ‎ הנה ‎ הדם ‎ העובר ‎ ברקמת ‎ הקיבה ‎ אוצר‎ 
בתוכו ‎ המרים ‎ אלקלילם, ‎ והם ‎ מזדוגים ‎ עם ‎ חמוץ ‎ הכלורי ‎ ומפשירים ‎ אותו ‎ (כלומר‎ 
עושין ‎ אותו ‎ בינוני) ‎ ונוטלים ‎ ממנו ‎ את ‎ חריפותו. ‎ והנה ‎ יש ‎ בני ‎ אדם ‎ שמוהל ‎ קיבתם ‎ הוא‎ 
חמוץ ‎ מאד‎ (בני ‎ אדם ‎ אלו ‎ מתאוננים ‎ תמוד ‎ על ‎ רגש ‎ של ‎ יקידה‎ —0818*71?‎ —1111611^(1^80‎ — 
,3־01^3?, ‎ בהקיבה ‎ ובהושט) ‎ ואם ‎ יהיו ‎ גם ‎ עניי‎ ־דם ‎ או ‎ דמם ‎ לא ‎ יהיה ‎ אלקללי ‎ כל ‎ צרכו,‎ 
ואם ‎ תקלק ‎ באיזה ‎ מקום ‎ האפיטליה, ‎ אז ‎ מתחיל ‎ מוהל ‎ הקיבה ‎ לעכל ‎ את ‎ כתלי ‎ הקיבה ‎ במקום‎ 
זה ‎ ומוליד ‎ מכה ‎ טריה ‎ עגולה ‎ שהולכת ‎ ומתנמקת, ‎ ולפעמים ‎ אם ‎ יהרס ‎ איזה ‎ עורק ‎ או‎ 
וריד ‎ על ‎ ידי ‎ מכה ‎ זו, ‎ היא ‎ מביאה ‎ לידי ‎ הקאת ‎ דם ‎ במדה ‎ מרובה, ‎ ולפעמים ‎ היא ‎ נוקבת‎ 
את ‎ הקיבה ‎ ומביאה ‎ לידי ‎ מיתה ‎ פתאומית. ‎ אבל ‎ מחלה ‎ זו, ‎ שהיא ‎ מצויה ‎ מאד ‎ אצל‎ 
בני ‎ אדם ‎ וביחוד ‎ אצל ‎ נשים ‎ צעירות ‎ עניות־‎ הדם, ‎ תבא ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ לעתים ‎ רחוקות‎ 
מאד, ‎ והיא ‎ מלתא ‎ דלא ‎ שכיחה ‎ עד ‎ שאינה ‎ ראויה ‎ לבא ‎ בחשבון.‎ 

הסבה ‎ היותר ‎ מצויה ‎ לנקיבת ‎ אברי ‎ העיכול ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ הביתיות ‎ היא ‎ בליעת‎ 
גרמים ‎ זרים, ‎ 3116113  13סנך1ס0, ‎ כמו ‎ עצמות ‎ חדות, ‎ מסמרים, ‎ מחטי־תפירה, ‎ מחטי־שער‎ 
של ‎ הנשים ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ סכינים ‎ ומזלגים. ‎ ביחוד ‎ שכיח ‎ הדבר ‎ הזה ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ בימות‎ 
החרק, ‎ בזמן ‎ שחן ‎ אינן ‎ רועות ‎ בשדה ‎ אלא ‎ מתפרנסית ‎ משיורי ‎ בתי־הבישול. ‎ בהכרס‎ 
הפנימית, ‎ שהוא ‎ שק ‎ רחב ‎ מאד, ‎ יוכל ‎ הגרם ‎ הזר ‎ לנוח ‎ זמן ‎ רב ‎ מבלי ‎ לנקב ‎ אותה, ‎ אבל‎ 
אם ‎ יגיע ‎ הגרם ‎ הזר ‎ לההמסס ‎ יסובד ‎ במחיצותיו ‎ הרבות ‎ וינקיב ‎ איתו. ‎ על ‎ פי ‎ הרוב‎ 
קודם ‎ שינקב ‎ אותו, ‎ יעורר ‎ דלקת ‎ במקים ‎ הפצע, ‎ והדלקת ‎ תתפשט ‎ על ‎ שטחו ‎ החיצון,‎ 
הפונה ‎ אל ‎ חצר ‎ הכבד ‎ (הטרפשת), ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ ידובק ‎ ההמסס ‎ אל ‎ חצר ‎ הכבד, ‎ והגרם‎ 
הזר ‎ ינקב ‎ אותו ‎ ויכנס ‎ אל ‎ חלל ‎ החזה; ‎ ויש ‎ שינקב ‎ את ‎ כים ‎ הלב ‎ או ‎ את ‎ קרום ‎ הריאה‎ 
ויביא ‎ לידי ‎ "אויר־בבית־החזה", ‎ ובכל ‎ אופן ‎ יעורר ‎ דלקת ‎ של ‎ קרים ‎ הריאה ‎ ויוליד‎ 
סרכות ‎ רבות. ‎ אבל ‎ לפעמים ‎ יעבר ‎ בשלום ‎ מן ‎ ההמסס ‎ אל ‎ הקיבה ‎ ואל ‎ בני ‎ המעים, ‎ ושם‎ 
יכקב ‎ אותם ‎ ויביא ‎ לידי ‎ דלקת ‎ של ‎ קרום ‎ הבטן ‎ עם ‎ כל ‎ תוצאותיו ‎ האנושות. ‎ את ‎ הנסבים‎ 
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התן ‎ כי ‎ כרס ‎ הפנימית ‎ הוא ‎ שה ‎ שחיה ‎ הקיא ‎ בישי ‎ דבי ‎ בשם ‎ "סהיא ‎ דיבל7' ‎ (חולין, ‎ ה׳ ‎ ע״ב)‎ . 
במקום ‎ אחר ‎ אומר ‎ ר׳ ‎ חסדא ‎ כי ‎ מיום ‎ שחרב ‎ בית ‎ המקדש ‎ נתחלפו ‎ השמות ‎ וקוראים‎ 
לבי־כסא ‎ (בית ‎ הכוסות) ‎ הבלולה ‎ (המסס) ‎ ולהבלולה ‎ בי־ ‎ כסא ‎ ל)‎ 

קשה ‎ להבי״ן, ‎ מאיזה ‎ טעם ‎ ערבבה ‎ המשהה ‎ את ‎ הסדר ‎ והתחילה ‎ מן ‎ הקיבה ‎ שהוא‎ 
השק ‎ הרביעי ‎ תחת ‎ להתחיל ‎ מן ‎ הכרס ‎ הפהימית, ‎ גם ‎ הקדימה ‎ את ‎ המסס ‎ לבית ‎ הכוסות.‎ 
אבל ‎ הקל ‎ מאד ‎ להבין ‎ את ‎ הטעם, ‎ מדוע ‎ הקב ‎ קטן ‎ בכל ‎ אחד ‎ מן ‎ השקים ‎ האלו ‎ עושה ‎ את‎ 
הבהמה ‎ טרפה‎ —משום ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה. ‎ דרך ‎ ההקב ‎ יוכל ‎ להסתהן ‎ הפרש ‎ או ‎ מוהל ‎ הפרש‎ 
שבתוך ‎ הקיבה ‎ לתוך ‎ חלל ‎ הבטן, ‎ וכיון ‎ שהמוהל ‎ יכיל ‎ בקרבו ‎ תמיד ‎ דברים ‎ מזוהמים, ‎ הוא‎ 
מביא ‎ לידי ‎ דלקת ‎ קרום ‎ הבטן, ‎ 18;}62-1£0111?ל• ‎ מפני ‎ הטעם ‎ הזה ‎ בעצמו ‎ גם ‎ היקבו ‎ הדקין‎ 
טרפה. ‎ דלקת ‎ קרום ‎ הבטן ‎ יש ‎ לה ‎ הטיה ‎ להתפשט ‎ על ‎ כל ‎ סביביה, ‎ עד ‎ שבמשך ‎ זמן ‎ קצר‎ 
קרום ‎ ההסיוב ‎ החופה ‎ את ‎ כל ‎ בהי ‎ המעים ‎ ומרצק ‎ את ‎ דופהי ‎ הבטן ‎ מבפהים, ‎ המצא ‎ במצב‎ 
הדלקת. ‎ הקרום ‎ השקוק ‎ והחלק, ‎ שתפקידו ‎ למהוע ‎ כל ‎ חיכוך ‎ בין ‎ בהי ‎ המעים ‎ בשעת‎ 
תהועתם ‎ מתחילה ‎ הוא ‎ מתאדם, ‎ מפני ‎ נימי ‎ הדם ‎ שהתרחבו ‎ בו, ‎ ואחר ‎ כך ‎ הוא ‎ העשה‎ 
עכור ‎ ומחוספס2), ‎ ועל ‎ ידי ‎ החכוך ‎ הוא ‎ מסבב ‎ כאב ‎ גדול ‎ להחולה. ‎ מיד ‎ אחר ‎ זה ‎ הוא‎ 
מתחיל ‎ להזיע ‎ מתוכו ‎ נסיוב ‎ במדה ‎ מרובה, ‎ ואל ‎ ההסיוב ‎ תלוה ‎ שפעת ‎ מוגלה ‎ על ‎ ידי‎ 
יציאת ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ שבדם ‎ מצהוריו. ‎ והמוגלה ‎ דומה ‎ למחמאת־החלב. ‎ בדלקת‎ 
הקרום ‎ הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ הקב ‎ בבני ‎ המעים ‎ המוגלה ‎ היא ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ הבאשה, ‎ וריח ‎ של‎ 
רקבון ‎ הודק ‎ ממנה. ‎ חום ‎ הגוק ‎ שמתחילה ‎ עלה ‎ עד^400 ‎ או ‎ 410  ירד ‎ מטה, ‎ וזהו ‎ סימן‎ 
של ‎ רקבון ‎ הדם. ‎ ולפעמים ‎ תמות ‎ הבהמה ‎ במשך ‎ עשרים ‎ וארבע ‎ שעות.‎ 

ניקבה ‎ המרה. ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהמקרה ‎ הנמצאת ‎ בכיס ‎ המרה ‎ אין ‎ בה ‎ דברים‎ 
מזוהמים, ‎ אבל ‎ מפני ‎ שיש ‎ בה ‎ הרבה ‎ חמרים ‎ חריפים ‎ תוכל ‎ גם ‎ כן ‎ לעורר ‎ דלקת‎ 
בקרום ‎ הבטן, ‎ ומשום ‎ זה ‎ היא ‎ עושה ‎ את ‎ הבהמה ‎ טרפה. ‎ כמו ‎ כן ‎ אם ‎ היקב ‎ ״כיס ‎ השתן'"‎ — 
מפני ‎ שהשתן ‎ המכיל ‎ בקרבו ‎ מיהי ‎ מלח ‎ וארסים ‎ שונים, ‎ אם ‎ ישפך ‎ אל ‎ חלל ‎ הבטן, ‎ יוכל‎ 
גם ‎ כן ‎ להביא ‎ לידי ‎ דלקת ‎ מורסית ‎ (ועיין ‎ חולין, ‎ מ״ח ‎ ע״א ‎ בתוספות ‎ ד״ה ‎ שלפוחית).‎ 

על ‎ פי ‎ כל ‎ הנאמר ‎ לא ‎ הנקב ‎ כשהוא ‎ לעצמו ‎ הוא ‎ טעם ‎ הטרפה, ‎ אלא ‎ מפני ‎ שעל ‎ ידי‎ 
הנקב ‎ יש ‎ מקום ‎ להפרש ‎ או ‎ להמררה ‎ או ‎ להשתן ‎ להכהס ‎ אל ‎ חלל ‎ הבטן ‎ ולעורר ‎ בו ‎ דלקת‎ 
מורסית, ‎ המביאה ‎ לידי ‎ מיתה. ‎ המשהה ‎ בעצמה ‎ מעידה ‎ על ‎ זה, ‎ באמרה ‎ "המסס ‎ ובית‎ 
הכוסות ‎ שניקבו ‎ זה ‎ לתוך ‎ זה‎ —כשרה7/ ‎ שהי ‎ שקים ‎ אלה ‎ סמוכים ‎ ומהודקים ‎ זה ‎ לזה,‎ 
וכשיקרה ‎ הקב ‎ ביניהם, ‎ המזון ‎ עובר ‎ מהשק ‎ האחד ‎ לחברו, ‎ מבלי ‎ להשפך ‎ אל ‎ תוך ‎ חלל‎ 
הבטן. ‎ כך ‎ הבין ‎ גם ‎ האמורא ‎ הבבלי ‎ ר' ‎ נחמן ‎ את ‎ טעם ‎ טרפת ‎ הנקב ‎ של ‎ בהי ‎ המעים,‎ 
ולפיכך ‎ אמרן ‎ "האי ‎ הדורא ‎ דכהתא ‎ דאיהקיב ‎ להדיה ‎ חבריה ‎ מגין ‎ עליה ‎ (וכשרה)" ‎ (חולין,‎ 


0  הארכתי ‎ מעט ‎ בבאור ‎ השמות ‎ של ‎ ארבע ‎ הקיבות, ‎ מפני ‎ שראיתי ‎ קצת ‎ מחברים, ‎ שטעו ‎ בביאורם‎ 
וערבבו ‎ את ‎ הדברים ‎ זה ‎ בזה. ‎ כך ‎ למשל ‎ החכם ‎ לו ‎ יזו ‎ ן  בספרו ‎ 18)13-10111 ‎ 168> ‎ 18^20010 ‎ בסמכו‎ 
על ‎ גירסא ‎ משובשת ‎ במדרש ‎ רבה ‎ פ׳ ‎ ויקרא, ‎ קורא ‎ לחשק ‎ הראשון ‎ בשם ‎ איסטומכא ‎ ולהשק ‎ השני ‎ בשם‎ 
חמסם ‎ ולחשק ‎ השלישי ‎ בית ‎ הכוסות ‎ או ‎ כרם ‎ הפנימי ‎ (והמשנה ‎ מונה ‎ כל ‎ אחד ‎ מהם ‎ בפני ‎ עצמו) ‎ ואת‎ 
השק ‎ הרביעי ‎ בשם ‎ כרם ‎ החיצונה. ‎ כל ‎ דבריו ‎ הם ‎ טעות ‎ גמורה, ‎ ורוה ‎ ישא‎ ם.‎ 

ג) ‎ לפי ‎ רעת ‎ הבלשן ‎ איזראילסאך, ‎ שם ‎ התואר ‎ "מחוספס" ‎ הוא ‎ הניגוד ‎ לשם ‎ התואר ‎ ,,חלק" ‎ ומוצאי‎ 
מן ‎ המלה ‎ הארמית ‎ ״הסק" ‎ =  חרש. ‎ מפני ‎ שאצל ‎ הקדמונים ‎ כלי־ ‎ חרש ‎ לא ‎ היו ‎ מכוסים ‎ בזכוכית ‎ ולא‎ 
היו ‎ חלקים. ‎ ולפיכך ‎ מחוספס ‎ מקביל ‎ להמלה ‎ הרוסית ‎ 5]0:831£^)(ן1116.‎ 
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הששנה ‎ לא ‎ חשבו, ‎ כי ‎ כבד ‎ שההטינה ‎ עד ‎ כזית ‎ תרכל ‎ לשלאות ‎ את ‎ תפקידה, ‎ אלא ‎ חשבו,‎ 
שאם ‎ נשתייר ‎ איזה ‎ חלק ‎ שן ‎ הכבד ‎ אז ‎ תרכל ‎ רקשתה ‎ להתחדש ‎ על ‎ ידי ‎ פריה ‎ ררביה ‎ של‎ 
הלשכרת ‎ רהכבד ‎ כלה ‎ תקבל ‎ את ‎ תשרכתה ‎ ראת ‎ כשרתה ‎ הראשרכה. ‎ בדברים ‎ אחרים: ‎ הבטוי‎ 
"כדי ‎ להעלרת ‎ ארוכה" ‎ שתאים ‎ ששש ‎ להביטרי ‎ של ‎ הררפאים: ‎ 331־6£1*13 ‎ 34  10*3*1*1468‎ 
(חזרת ‎ האבר ‎ לשלישותו). ‎ בשאשר ‎ זה ‎ נצנצה ‎ כעין ‎ נבראה, ‎ כאלר ‎ ראר ‎ חכשי ‎ הששכה‎ 
שראש ‎ את ‎ אשר ‎ הרכיחר ‎ בשנת ‎ 1894  שני ‎ חכשים ‎ שנפיק ‎ רשייסטר ‎ בנסיונותיהם.‎ 
החכם ‎ שייסטר ‎ הראה, ‎ כי ‎ אפשר ‎ להרחיק ‎ בסכין ‎ חלקים ‎ גדולים ‎ שן ‎ הכבד ‎ של ‎ בעלי‎ 
חיים ‎ שבלי ‎ אשר ‎ ישרתר, ‎ רלא ‎ ערד ‎ אלא ‎ שהכבד ‎ חרזרת ‎ אחר ‎ כך ‎ לקדשותה. ‎ החלק ‎ הירתר‎ 
גדול ‎ שהרחיק ‎ החכם ‎ שייסטר ‎ היה ‎ שבע ‎ ששינירת ‎ של ‎ ששקל ‎ כל ‎ הכבד.1) ‎ שרבן ‎ הדבר‎ 
כי ‎ נסירכרת ‎ כאלה ‎ דררשים ‎ זהיררת ‎ גדרלה ‎ רחריצרת ‎ ידים ‎ לבלתי ‎ הביא ‎ אסרן ‎ להגוק‎ 
הנבחן ‎ שאבדת ‎ הדם. ‎ רשה ‎ שנפלא ‎ ערד ‎ ירתר ‎ הרא, ‎ כי ‎ התרספתא ‎ שדברת ‎ שהעלאת‎ 
אררכה ‎ כשר ‎ שדבר ‎ השרבן ‎ שאליר.‎ 

ט —טר)‎ ניקבה‎ הקיבה, ‎ ניקבה‎ השרה, ‎ ניקברהדקין/הכרסהפנישיתשניקבה,‎ 
השסס ‎ רבית ‎ הכרסרת ‎ שניקבר ‎ לחרץ. ‎ כיילנר ‎ את ‎ כל ‎ האברים ‎ הללר ‎ יחד ‎ שפני‎ 
שטעם ‎ אחד ‎ לטריפתן. ‎ כבר ‎ בארנר ‎ בהשברא, ‎ כי ‎ תחת ‎ הקיבה ‎ היחידה ‎ הנשצאת ‎ אצל‎ 
האדם ‎ ראצל ‎ הרבה ‎ ירנקים ‎ אחרים, ‎ נשצאים ‎ ארבעה ‎ שקים ‎ אצל ‎ שעלי־הגרה, ‎ ראלר ‎ הם:‎ 
הכרס ‎ הפנישית, ‎ בית ‎ הכרסרת, ‎ השסס ‎ רהקיבה. ‎ אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי ‎ הכרס ‎ הפנישית ‎ הרא ‎ השק‎ 
הגדול ‎ הנראה ‎ שיד ‎ כשפרתחין ‎ את ‎ בטן ‎ הבהשה, ‎ רהרא ‎ הראשרן ‎ שאליר ‎ יררד ‎ השזרן ‎ שן‎ 
הרשט. ‎ אצל ‎ השנתחים ‎ הרא ‎ נקרא ‎ בשם ‎ 1433163  או ‎ 33863?, ‎ ורש״י ‎ קורא ‎ לו ‎ "פנצא"‎ 
(בשפת ‎ ררסיה ‎ הרא ‎ נקרא ‎ ;7663? ‎ אר ‎ ,667x8(}!). ‎ הרא ‎ אינר ‎ שששש ‎ לעיכרל ‎ השזרן ‎ אלא‎ 
לאסם, ‎ שהבהשה ‎ שכניסה ‎ לתרכר ‎ את ‎ שזרנה ‎ בשעה ‎ שהרא ‎ שצרי ‎ לה ‎ שבלי ‎ ללערס ‎ ארתר‎ 
כל ‎ צרכר, ‎ כדי ‎ להשיבר ‎ אח״כ ‎ בשעה ‎ פנריה ‎ אל ‎ הפה ‎ ללערס ‎ ארתר ‎ שנית. ‎ תפקידר ‎ הרא‎ 
גם ‎ כן ‎ לרכך ‎ את ‎ השזרן ‎ רבזה ‎ הרא ‎ דרשה ‎ להזפק ‎ של ‎ הערפרת. ‎ השק ‎ השני ‎ הרא ‎ בית‎ 
הכרסרת, ‎ שפני ‎ שקררם ‎ הריר ‎ שלר ‎ דרשה ‎ לאגרטל ‎ הנחלק ‎ על ‎ ידי ‎ שחיצרת ‎ נשרכרת ‎ לקנים‎ 
מרובים ‎ ששגישים ‎ בהם ‎ את ‎ כרסרת ‎ היין ‎ לפני ‎ האררחים. ‎ השנתחים ‎ קרראים ‎ לר ‎ "רשת/‎ 
11611 03111111  (בשפת ‎ ררסיה ‎ 3^061, ‎ רבשפת ‎ אשכנז ‎ 6(113.111 ‎ על ‎ שם ‎ תשרנתר ‎ החיצרנה,‎ 
וגם ‎ רש״י ‎ ארשר ‎ שהרא ‎ "עשרי ‎ ככובע"). ‎ השק ‎ השלישי ‎ הרא ‎ השסס ‎ אר ‎ הבלילה ‎ בארשית,‎ 
אליו ‎ חוזר ‎ השזרן ‎ שן ‎ הושט ‎ אחרי ‎ העלאת ‎ הגרה‎ .  השנתחים ‎ קוראים ‎ לו ‎ 01113838  (שהוא‎ 
כנראה ‎ שם ‎ עברי ‎ שנשתרבב ‎ להשפה ‎ הלטינית) ‎ רגם ‎ 61-1331*831? ‎ (כלרשר ‎ ספר ‎ תהלים),‎ 
שפני ‎ שכשפרתחים ‎ אותר ‎ נראות ‎ בר ‎ שחיצרת ‎ שחיצרת, ‎ הדרשות ‎ לעלי ‎ הספר ‎ הפתוח‎ 
לשחצה. ‎ הרא ‎ נקרא ‎ גם ‎ כן ‎ ס6111<}*063,כלושר ‎ "שאה ‎ קרושים", ‎ ורש״י‎ (שבת, ‎ ל״ו ‎ ע״א)‎ 
אושר: ‎ "השסס ‎ הוא ‎ הסשוך ‎ לבית ‎ הכרסות ‎ עשרי ‎ סגלגל ‎ כשין ‎ כדרר ‎ ובתוכו ‎ דליפות‎ 
קליפות ‎ הרבה ‎ כגלגל ‎ של ‎ רחיים ‎ רקררין ‎ צינפיל" ‎ (השם ‎ "צינפיל" ‎ הרא ‎ שלה ‎ צרפתית‎ 
ישנה ‎ 6311168^063, ‎ כלרשר ‎ שאה ‎ עלים). ‎ השק ‎ הרביעי ‎ הרא ‎ ה״קיבה", ‎ שתפקידו ‎ הוא ‎ לעכל‎ 
את ‎ השזרן ‎ כשר ‎ הקיבה ‎ של ‎ האדם. ‎ אצל ‎ השנתחים ‎ הרא ‎ נקרא ‎ בשם ‎ 0313838(41 ‎ (ברוסית—‎ 
,1^ס, ‎ באשכנזית‎ —63§3ב 32 3 ?) ‎ .  להלן ‎ נראה, ‎ כי ‎ בישי ‎ האשרראים, ‎ כבר ‎ נשכחו ‎ ששרת‎ 
השקים ‎ השונים ‎ של ‎ הקיבה, ‎ עד ‎ שצריך ‎ היה ‎ ראש ‎ הטבחים ‎ להעיד ‎ לפני ‎ רבי ‎ בשם ‎ ר'‎ 
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מבפנים. ‎ בתוספתא ‎ נמצאה ‎ ברייתא ‎ (והובאה ‎ גם ‎ בגמרא, ‎ חולין, ‎ מ״ז ‎ ע״ב): ‎ "ריאה‎ 
שנימוקה ‎ וקרום ‎ עולה ‎ קיים ‎ אפילו ‎ מחזקת ‎ רביעית ‎ כעורה'/ ‎ וחנה ‎ ריאה ‎ תוכל ‎ לחיות‎ 
נימוקה ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ מחלת ‎ העוחפת, ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ מורסא ‎ בריאה, ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ נומי. ‎ בכל‎ 
עולפו ‎ המחלות ‎ הללו ‎ אין ‎ כמוה ‎ חיה. ‎ ובכל ‎ זאת ‎ היא ‎ כעורה, ‎ ואע״פי ‎ שנמצאה ‎ בה ‎ מערה‎ 
גדולה ‎ בכמות ‎ פול ‎ ביצת ‎ תרנגלת ‎ וחצי ‎ הביצה. ‎ והטעם ‎ הוא, ‎ לפי ‎ סוגית ‎ הגמרא, ‎ מפני‎ 
שחסרון ‎ מבפנים ‎ (כלומר ‎ חסרון ‎ הבא ‎ על ‎ ידי ‎ מחלה) ‎ לאו ‎ פומיה ‎ חסרון, ‎ ורק ‎ כפואין‎ 
הקרום ‎ קיים, ‎ שמזה ‎ אנו ‎ רואים ‎ כי ‎ המחלה ‎ באה ‎ על ‎ ידי ‎ דקירה ‎ מבחוץ, ‎ אז ‎ היא ‎ פסולה.‎ 
אל ‎ שאלה ‎ זר ‎ עוד ‎ נשוב ‎ כשנבוא ‎ לבאר ‎ את ‎ דברי ‎ הגמרא.‎ 

ו) ‎ ניטל ‎ הכבד ‎ ולא ‎ נשתייר ‎ הימנו ‎ כלום ‎ (טרפה), ‎ אבל ‎ אם ‎ נשתייר ‎ הימנו ‎ כזית‎ 
כשרה. ‎ הלכה ‎ זו ‎ היא ‎ אחת ‎ מן ‎ ההלכות ‎ הקשות ‎ שאי ‎ אפשר ‎ להבין ‎ אותן ‎ מנקודת‎ 
ההשקפה ‎ של ‎ הכמת ‎ הרפואה ‎ בזמן ‎ המשנה. ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ כי ‎ הלשון ‎ "ניטל'' ‎ איבה ‎ נופלת‎ 
על ‎ דבר ‎ שמתחילת ‎ ברייתו ‎ היה ‎ כך. ‎ "ניטל ‎ הכבד", ‎ משמע ‎ שמתחילה ‎ היתה ‎ ואחר ‎ כך‎ 
נטלה. ‎ אבל ‎ איך ‎ נטלה? ‎ אם ‎ נקרעה ‎ על ‎ ידי ‎ חיה ‎ טורפת, ‎ או ‎ נהרסה ‎ על ‎ ידי ‎ איזו ‎ מחלה,‎ 
או ‎ נטלה ‎ בידי ‎ אדם, ‎ למשל ‎ בידי ‎ רופא ‎ אמן ‎ על ‎ ידי ‎ חתוך ‎ ועל ‎ פי ‎ כללי ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ ? 
אם ‎ ארי ‎ או ‎ נמר ‎ קרע ‎ בצפרניו ‎ או ‎ במלתעותיו ‎ את ‎ בטן ‎ הבהמה ‎ והוציא ‎ ממנה ‎ את ‎ הכבד,‎ 
אז ‎ בודאי ‎ עשה ‎ אותה ‎ גיסטרא׳ ‎ כי ‎ הבהמה ‎ תמות ‎ תחת ‎ צפרניו ‎ פתאם ‎ כהרק ‎ עין. ‎ מזרק‎ 
הבטן, ‎ 313601111113118  3;ח0^, ‎ והוריד ‎ הנבוב, ‎ •101*62^ 03,73, 111  3מ¥6, ‎ הנמצאים ‎ מאחורי‎ 
הכבד ‎ ונותנים ‎ ענפים ‎ להכבד ‎ לפתחו, ‎ הדם ‎ יזנק ‎ מהם ‎ בשפע, ‎ ובהמה ‎ זו ‎ לא ‎ תבוא ‎ לידי‎ 
שחיטה. ‎ מחלה, ‎ למשל ‎ מורסה ‎ גדולה ‎ שתהרוס ‎ את ‎ רוב ‎ הכבד, ‎ תמית ‎ גם ‎ היא ‎ את‎ 
הבהמה ‎ זמן ‎ הרבה ‎ קודם ‎ שישתייר ‎ ממנה ‎ כזית. ‎ אל ‎ נא ‎ נשכח ‎ את ‎ התפקידים ‎ הנכבדים‎ 
של ‎ הכבד ‎ בכלכלת ‎ הגוק ‎ כלו. ‎ ולפיכך ‎ אנו ‎ צריכים ‎ לאמר, ‎ כי ‎ נטלה ‎ הכבד ‎ בידי ‎ רופא‎ 
מומחה ‎ שעשה ‎ זאת ‎ על ‎ פי ‎ כללי ‎ החירורגיה‎ .  וכנראה ‎ כן ‎ היא ‎ גם ‎ דעת ‎ הרמב״ם ‎ האומר ‎ ן 
"אבל ‎ אבד ‎ שנאמר ‎ בו ‎ אם ‎ ניטל ‎ טרפה, ‎ אינה ‎ נאסרה ‎ אלא ‎ אם ‎ נחתך ‎ אותו ‎ אבר" ‎ (הלכות‎ 
שחיטה, ‎ פרק ‎ ח" ‎ הלכה ‎ כ״ד). ‎ ובאמת ‎ הלשון ‎ "ניטל" ‎ מונחת ‎ תמיד ‎ על ‎ חתוך ‎ בידי ‎ רופא,‎ 
כמו ‎ "ניטלה ‎ האם ‎ כשרה", ‎ ואין ‎ פרה ‎ וחזיר ‎ יוצאה ‎ מאלכסנדריה ‎ של ‎ מצרים ‎ שלא ‎ ניטלה‎ 
האם ‎ שלה‎ —כדי ‎ שלא ‎ תלד. ‎ (משנה ‎ בכורות, ‎ פרק ‎ ד׳). ‎ אבל ‎ קשה ‎ להביו, ‎ אם ‎ נטלה ‎ האם‎ 
כדי ‎ שלא ‎ תלד, ‎ לאיזה ‎ צורך ‎ ולאיזה ‎ תכלית ‎ יטלו ‎ הרופאים ‎ את ‎ הכבד ‎ על ‎ ידי ‎ חתוך‎ 
הדורש ‎ זהירות ‎ יתירה, ‎ שלא ‎ תמות ‎ הבהמה ‎ על ‎ ידי ‎ זינוק ‎ הדם? ‎ ולפיכך ‎ חושבים ‎ אנו‎ 
כי ‎ הלכה ‎ זו ‎ נוצרה ‎ לא ‎ על ‎ יסוד ‎ של ‎ מעשים ‎ בכל ‎ יום, ‎ אלא ‎ למטרה ‎ עיונית ‎ בלבד, ‎ משום‎ 
דרוש ‎ וקבל ‎ שכר. ‎ ומסופקים ‎ אנו, ‎ אם ‎ מזמן ‎ חתימת ‎ המשנה ‎ ועד ‎ היום ‎ הזה ‎ באה ‎ שאלה‎ 
לפני ‎ מורי ‎ הודאה ‎ בדבר ‎ בהמה ‎ שנטלה ‎ הכבד ‎ שלה ‎ ולא ‎ נשתייר ‎ ממנה ‎ אלא ‎ כזית.‎ 

ובאמת ‎ מצד ‎ העיון ‎ נפלאה ‎ הלכה ‎ זו ‎ מאד. ‎ בשעה ‎ שהרופאים ‎ הקדמונים, ‎ כמו‎ 
אריטיאוס ‎ מקפודקיא ‎ וגלינוס ‎ העמידו ‎ את ‎ הכבד ‎ בשורה ‎ אחת ‎ עם ‎ הלב ‎ ואמרו ‎ שכל‎ 
מחלה ‎ שתהיה ‎ בהכבד ‎ מביאה ‎ לידי ‎ מיתה, ‎ אומרים ‎ חכמי ‎ המשנה, ‎ שאם ‎ נשתייר‎ 
מהכבד ‎ רק ‎ כזית ‎ אחד, ‎ אז ‎ תוכל ‎ הכבד ‎ לחזר ‎ לאיתנה, ‎ והבהמה ‎ תוכל ‎ לחיות. ‎ אמנם ‎ שיור‎ 
של ‎ כזית ‎ מכבד ‎ של ‎ שור ‎ גדול ‎ הוא ‎ קטן ‎ מאד, ‎ ואולי ‎ לא ‎ תספיק ‎ גם ‎ כמות ‎ של ‎ שני ‎ זיתים,‎ 
כמו ‎ שדורשים ‎ האמוראים ‎ האחרונים ‎ (חולין, ‎ מ״ו ‎ ע״א), ‎ ולפיכך ‎ יותר ‎ קרובה ‎ להאמת‎ 
הלשון ‎ של ‎ התוספתא ‎ "אם ‎ נשתייר ‎ הימנו ‎ כדי ‎ להעלות ‎ ארוכה ‎ כשרה", ‎ מבלי ‎ להגביל‎ 
את ‎ כמות ‎ השיור ‎ של ‎ הכבד.‎ 

הלשון ‎ "כדי ‎ להעלות ‎ ארוכה" ‎ נפלאה ‎ מצד ‎ אחר. ‎ הלשון ‎ הזאת ‎ מוכיחה, ‎ כי ‎ חכמי‎ 
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יגדל ‎ הלחץ ‎ פול ‎ האויר ‎ בהוד ‎ הנדנדה, ‎ והקדום ‎ הדק ‎ לא ‎ יוכל ‎ עמוד ‎ נגד ‎ הלחץ ‎ הזה‎ 
ויבקע‎ —וזוהי ‎ נקיבה ‎ הריאה ‎ מבפנים*‎ 

אויר ‎ בביה ‎ החזה, ‎ ^־!ס^סבמט©!!?. ‎ הסכנה ‎ פול ‎ נקיבה ‎ קדום ‎ הריאה ‎ היא‎ 
בקיבוץ ‎ האויר ‎ בין ‎ הריאה ‎ ובין ‎ דופני ‎ החזה, ‎ בלה ‎ שמביא ‎ סוק ‎ סוק ‎ לידי ‎ חניקה. ‎ אצל‎ 
האדם ‎ הבריא ‎ וכן ‎ אצל ‎ הבהנלה ‎ הבריאה, ‎ הקרום ‎ החופה ‎ אה ‎ הריאה ‎ והקדום ‎ החוסה‎ 
אה ‎ דופני ‎ החזה ‎ בלבפנים ‎ נוגעים ‎ זה ‎ בזה ‎ ואין ‎ כל ‎ אויר ‎ ביניהם, ‎ בלציאוה ‎ אויר ‎ בין ‎ פוני‎ 
הקרובלים ‎ העכב ‎ אה ‎ הנפוינלה ‎ י 

הריאה, ‎ הואיל ‎ והיא ‎ בליוקבלה ‎ פלהרבה ‎ חוטים ‎ אלאסטיים, ‎ היא ‎ פוואפה ‎ הבליד‎ 
לההכווץ ‎ ולהקטין ‎ אה ‎ הבלכול ‎ פולה. ‎ אבל ‎ בפועה ‎ הנשימה, ‎ כפואנו ‎ בלרחיבים ‎ אה ‎ הטכול‎ 
פול ‎ ביה ‎ החזה ‎ (עיין ‎ לטעלה ‎ ע׳ ‎ 51), ‎ אנו ‎ טכריחים ‎ גם ‎ אה ‎ הריאה ‎ לההרחב ‎ ולהגדיל‎ 
אה ‎ ?לכולה, ‎ כדי ‎ שלא ‎ יעשה ‎ טקום ‎ פנוי ‎ וריק ‎ טאויר ‎ בין ‎ הריאה ‎ ובין ‎ דופני ‎ החזה.‎ 
האויר ‎ הסובב ‎ אוהנו ‎ שואק ‎ הטיד ‎ לההפשט ‎ ולטלא ‎ כל ‎ טקום ‎ פנוי ‎ טאויר, ‎ וכיון ‎ שההרחב‎ 
ביה ‎ החזה ‎ והאויר ‎ החיצון ‎ אינו ‎ יכל ‎ לטלאוה ‎ אה ‎ הטקום ‎ הריק ‎ טפני ‎ שהוא ‎ סגור ‎ טכל‎ 
צדיו, ‎ לפיכך ‎ יטהר ‎ להכנס ‎ דרך ‎ הגרון ‎ והגרגרה ‎ אל ‎ הוך ‎ אשכלוה ‎ הריאה ‎ וירחיבן ‎ בעל‎ 
כרחן, ‎ כדי ‎ שיטלאו ‎ אה ‎ הטקום ‎ הריק.‎ 

נשער ‎ עהה ‎ בטחשבהנו, ‎ כי ‎ בקרום ‎ הריאה ‎ נעשה ‎ נקב ‎ טפולש ‎ אל ‎ הוך ‎ אחד ‎ טן‎ 
הסטפונוה. ‎ כשאנו ‎ טרחיבים ‎ בעזרה ‎ השרירים ‎ אה ‎ ביה ‎ החזה ‎ כדי ‎ לשאוק ‎ אויר, ‎ הריאה‎ 
לא ‎ ההרחב ‎ כלל, ‎ והטקום ‎ הריק ‎ יטלא ‎ אויר ‎ שיכנס ‎ דרך ‎ הגרון ‎ והסטפונוה ‎ וריד ‎ הנקב‎ 
אל ‎ הריוח ‎ שבין ‎ הריאה ‎ ודופני ‎ החזה. ‎ ובטדה ‎ שנוסיק ‎ לשאוק ‎ אויר, ‎ כלוטר ‎ להרחיב‎ 
אה ‎ טכול ‎ ביה ‎ החזה, ‎ כן ‎ יוסיק ‎ האויר ‎ לההקבץ ‎ בהוך ‎ ביה ‎ החזה, ‎ והריאה ‎ שבבנינה‎ 
היא ‎ דוטה ‎ לספוג ‎ ההכווץ ‎ והצטטצם, ‎ ואחרי ‎ יום ‎ או ‎ יוטים ‎ החדל ‎ הנשיטה ‎ לגטרי.‎ 

כי ‎ לא ‎ הנקב ‎ כשהוא ‎ לעצטו ‎ עושה ‎ אה ‎ הבהטה ‎ טרפה, ‎ כי ‎ אם ‎ טה ‎ שהנקב ‎ מביא‎ 
לידי ‎ אויר ‎ בביה ‎ החזה‎ —  אה ‎ זה ‎ הבין ‎ האטורא ‎ הבבלי ‎ ר׳ ‎ נחטן, ‎ ואטד: ‎ "ריאה ‎ שניקבה‎ 
ודופן ‎ סוהטהה ‎ כשרה/ ‎ טפני ‎ שאז ‎ לא ‎ יצא ‎ האויר ‎ אל ‎ ביה ‎ החזה.‎ 

אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי ‎ בנקב ‎ הקרום ‎ הבא ‎ טחטה ‎ חולי, ‎ הסכנה ‎ היא ‎ יוהד ‎ גדולה ‎ משהיא‎ 
בנקב ‎ הבא ‎ על ‎ ידי ‎ פצע ‎ טבחוץ. ‎ טן ‎ הטערה ‎ הוכל ‎ הטוגלה ‎ להשפך ‎ אל ‎ הוך ‎ ביה ‎ החזה‎ 
ולעורר ‎ דלקה ‎ הקרוטים, ‎ ובאופן ‎ זה ‎ יהיה ‎ לא ‎ רק ‎ "אויר ‎ בחזה" ‎ אלא ‎ "אויר ‎ וטוגלה‎ 
בחזה", ‎ כטר ‎ טחלה ‎ עוד ‎ יותר ‎ טסוכנת. ‎ זאה ‎ ועוד ‎ אחרה ‎ 5  הנקב‎ 

הבא ‎ טחטת ‎ חולי ‎ הוא ‎ טפולש ‎ אל ‎ הטערה, ‎ שעל ‎ פי ‎ רוב ‎ גם ‎ היא ‎ פהוחה ‎ אל ‎ סמפון‎ 
גדול, ‎ והאויר ‎ הבא ‎ דרך ‎ הגרון ‎ יש ‎ לו ‎ טסילה ‎ רחבה ‎ לעבור ‎ אל ‎ ביה ‎ החזה ‎ ולהתקבץ ‎ שם‎ . 
לא ‎ כן ‎ הוא ‎ בנקב ‎ הבא ‎ טן ‎ החוץ, ‎ אם ‎ נתחב ‎ החץ ‎ או ‎ הסכין ‎ רק ‎ בבשר ‎ הריאה ‎ קרוב‎ 
להקרום. ‎ כיון ‎ ששם ‎ טהפצלים ‎ רק ‎ הקנוקנות ‎ הדקים ‎ כחוט ‎ השערה, ‎ אויר ‎ הנשיטה‎ 
יסתנן ‎ אל ‎ ביה ‎ החזה ‎ בטדה ‎ טועטת ‎ ובטהינוה, ‎ ובין ‎ כה ‎ וכה ‎ יוכל ‎ הנקב ‎ להסהם ‎ על‎ 
ידי ‎ פקק ‎ של ‎ דם ‎ נקרש. ‎ טן‎ 'הטעם ‎ הזה ‎ דורש ‎ ר׳ ‎ שטעון ‎ "עד ‎ שהנקב ‎ לבית ‎ הסמפונות",‎ 
כלומר ‎ לסטפון ‎ גדול, ‎ ורק ‎ אז ‎ הבהטה ‎ טרפה, ‎ אבל ‎ אם ‎ הנקב ‎ טגיע ‎ רק ‎ לבשר ‎ הריאה,‎ 
אז ‎ הבהמה ‎ אינה ‎ טרפה.‎ 

נתבונן ‎ עהה ‎ ונרא ‎ בטה ‎ המשנה ‎ מדברה, ‎ בנקב ‎ הבא ‎ מבפנים ‎ או ‎ בנקב ‎ הבא ‎ טבחוץ.‎ 
מדברי ‎ ר׳ ‎ שטעון ‎ האומר! ‎ "עד ‎ שהנקב ‎ לבית ‎ הסמפונות" ‎ ואינו ‎ אומר: ‎ "עד ‎ שהנקב‎ 
מבית ‎ הסמפונות"‎ —כבר ‎ נראה, ‎ כי ‎ טיירי ‎ בנקב ‎ הבא ‎ מבחוץ. ‎ אבל ‎ גם ‎ בלא ‎ דיוק ‎ זה‎ 
ברור ‎ הדבר, ‎ כי ‎ טתניתן ‎ טיידי ‎ בנקב ‎ הבא ‎ על ‎ ידי ‎ פצע ‎ מבחוץ ‎ ולא ‎ על ‎ ידי ‎ מחלה‎ 
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בחניקה, ‎ עד ‎ שלא ‎ יספיקו ‎ גם ‎ לשחוט ‎ אותה. ‎ מרבן ‎ הדבר, ‎ כי ‎ המעוכה ‎ מדברת ‎ רק‎ 
בשבירת ‎ השדרה ‎ למטה ‎ מן ‎ הצואר, ‎ בחוליית ‎ הגב ‎ אר ‎ המתכים. ‎ אבל ‎ גם ‎ אז ‎ הסככה‎ 
גדולה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהבהמה ‎ לא ‎ תמות ‎ מיד. ‎ מתחילה, ‎ אם ‎ לא ‎ כפסק ‎ החוט ‎ כלו, ‎ הבהמה‎ 
רק ‎ גוררת ‎ את ‎ רגליה ‎ האחרוכות, ‎ כאותה ‎ הכבשה ‎ של ‎ רב ‎ חביבא ‎ (עיין ‎ חולין, ‎ כ״א ‎ ע״א),‎ 
אבל ‎ מעט ‎ מעט ‎ תתפתח ‎ הדלקת ‎ של ‎ המוח ‎ והוא ‎ יתמזמז ‎ בכל ‎ עוביו ‎ —  הבהמה ‎ תהיה‎ 
מוכחת ‎ אז ‎ כאבן ‎ דומם, ‎ ההשתכה ‎ תעצר, ‎ מפכי ‎ ששרירי ‎ שלחופית ‎ השתן ‎ מקבלים ‎ את‎ 
עצביהם ‎ מחוליות ‎ המתכים, ‎ עצירת ‎ השתן ‎ מביאה ‎ אותה ‎ לידי ‎ תסיסה ‎ ורקבון, ‎ חום ‎ הגוק‎ 
יעלה ‎ עד ‎ ארבעים ‎ מעלות, ‎ וסוף ‎ הבהמה ‎ למות.‎ 

ז, ‎ ח) ‎ הריאה ‎ שניקבה, ‎ או ‎ שחסרה ‎ (טרפה), ‎ ר'‎ שמעון ‎ אומר, ‎ עד ‎ שתכקב ‎ לבית‎ 
הסמפוכות. ‎ כקב ‎ הריאה, ‎ כלומר ‎ כקב ‎ בקרום ‎ הריאה, ‎ יכל ‎ לבא ‎ על ‎ שכי ‎ פכים: ‎ או ‎ מבחוץ‎ 
על ‎ ידי ‎ טראומה, ‎ או ‎ מבפכים ‎ על ‎ ידי ‎ מחלה. ‎ האופן ‎ הראשון ‎ איכו ‎ זקוק ‎ לבאור: ‎ חיה‎ 
טורפת ‎ כעצה ‎ את ‎ צפרכה ‎ בדופן ‎ החזה ‎ על ‎ הבהמה ‎ בהריוח ‎ שבין ‎ הצלעות ‎ וכקבה ‎ את‎ 
קרום ‎ הריאה, ‎ או ‎ אדם ‎ ירה ‎ בה ‎ חץ ‎ או ‎ הכה ‎ אותה ‎ בחכית, ‎ והחץ ‎ או ‎ החכית ‎ עברו ‎ בין‎ 
הצלעות ‎ וכקבו ‎ את ‎ הריאה. ‎ האופן ‎ השכי, ‎ כקב ‎ מבפכים, ‎ יבא ‎ רק ‎ ב" ‎ ריאה ‎ שכימוקה",‎ 
כלומר ‎ שעל ‎ ידי ‎ איזו ‎ מחלה ‎ כימק ‎ בשר ‎ הריאה ‎ מבפכים ‎ וכעשה ‎ בה ‎ מקום ‎ חלול,‎ 
שהרופאים ‎ קוראים ‎ אותו ‎ בשם ‎ ״מערה",‎ ,119־761*0. ‎ ואם ‎ תהיה ‎ המערה ‎ לא ‎ באמצע‎ 
הריאה, ‎ אלא ‎ קרוב ‎ לשטחה ‎ החיצון, ‎ מיד ‎ תחת ‎ הקרום, ‎ אז ‎ על ‎ ידי ‎ תכועה ‎ חזקה, ‎ למשל‎ 
על ‎ ידי ‎ שיעול, ‎ יש ‎ שיקרע ‎ הקרום ‎ הדק ‎ והכה ‎ לפכיכו ‎ "כקב ‎ בריאה". ‎ הסבה ‎ היותר‎ 
מצויה ‎ ליצירת ‎ המערות ‎ היא ‎ מחלת ‎ ״שחפת ‎ הריאה", ‎ 01111111 במ1גןק ‎ 10818ג01'61(111י1‎ ;  אבל‎ 
היא ‎ תוכל ‎ להעשות ‎ גם ‎ כן ‎ על ‎ ידי ‎ ״מוגלה ‎ בריאה", ‎ 01111111 בם ‎ 1ג!£ ‎ 580688118^, ‎ או ‎ על ‎ ידי‎ 
.״כומי ‎ בריאה'/ ‎ בכ1ג0111בם1ג£1 ‎ -3,6113*£1ט,03, ‎ כלומר ‎ מיתה ‎ חלקית ‎ של ‎ בשר ‎ הריאה.‎ 

שחפת ‎ הריאה‎ —  מחלה ‎ מתדבקת ‎ זו, ‎ ככורע, ‎ תתעורר ‎ על ‎ ידי ‎ מיקרובים ‎ מיוחדים,‎ 
הכורעים ‎ בשם ‎ מתגי־ ‎ קוד ‎ (על ‎ שם ‎ הרופא ‎ אשר ‎ גלה ‎ אותם ‎ לראשוכה). ‎ המתגים ‎ האלה‎ 
שטים ‎ באויר ‎ במקום ‎ שחולי ‎ שחפת ‎ מצויים ‎ שם, ‎ ואדם ‎ ובהמה ‎ ששואפים ‎ אל ‎ קרבם‎ 
אויר ‎ כזה, ‎ מככיסים ‎ את ‎ המתגים ‎ אל ‎ תוך ‎ סימפוכות ‎ ריאתם, ‎ ומשם ‎ הם ‎ חודרים ‎ אל‎ 
רקמת ‎ החבור ‎ שבין ‎ "אשכולות ‎ הכשימה" ‎ ופרים ‎ ורבים ‎ שם. ‎ תחת ‎ השפעת ‎ המתגים‎ 
יתגלו ‎ בתוך ‎ רקמת ‎ הריאה ‎ יבלות ‎ או ‎ חרצכים ‎ לבכים ‎ בתמוכת ‎ זרעוכי־דוחן; ‎ החרצכים‎ 
האלה, ‎ הכקראים ‎ בפי ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ "טוברקולים" ‎ הם ‎ קבוצות ‎ של ‎ לשכות ‎ כדוריות,‎ 
שביכיהן ‎ כמצאות ‎ לשכות ‎ עכקיות ‎ עם ‎ גרעיכים ‎ בתוכן, ‎ וגם ‎ מתגי ‎ השחפת. ‎ גרגירי ‎ דוחן‎ 
אלה ‎ הם ‎ בלי ‎ כימי ‎ דם, ‎ ולפיכך ‎ איכם ‎ בכי־קיימא! ‎ או ‎ שהם ‎ מתגבכים ‎ (כלומר ‎ משתכים‎ 
לחומר ‎ הדומה ‎ לגביכה) ‎ או ‎ שהם ‎ כמקים ‎ וכמסים. ‎ באופן ‎ הראשון‎ —  גוש ‎ של ‎ גרגירים‎ 
בגודל ‎ הקיטכית ‎ או ‎ האגוז ‎ מתהפך ‎ לגוש ‎ של ‎ גביכה, ‎ שלפעמים ‎ משתקע ‎ בו ‎ מן ‎ הדם‎ 
העובר ‎ מסביב ‎ אבק ‎ של ‎ סיד, ‎ והגוש ‎ כעשה ‎ קשה ‎ כאבן. ‎ מסביב ‎ לו ‎ תתרקם ‎ קליפה ‎ של‎ 
רקמת ‎ החבור; ‎ וקליפה ‎ זו ‎ לא ‎ תתן ‎ להמתגים ‎ שבתוך ‎ הגוש ‎ לצאת ‎ ולזהם ‎ את ‎ בשר‎ 
הריאה, ‎ ובאופן ‎ כזה ‎ יתרפא ‎ החולה ‎ ממחלתו ‎ הכוראה. ‎ באופן ‎ השכי ‎ —  גרגירי ‎ השחפת‎ 
כמקים ‎ וכמסים, ‎ מתהפכים ‎ לחומר ‎ רך ‎ וכוזלי ‎ וכדחים ‎ על ‎ ידי ‎ השיעול ‎ החוצה ‎ עם ‎ כיחו‎ 
וניעו ‎ של ‎ החולה, ‎ ובתוך ‎ הריאה ‎ כעשה ‎ כמין ‎ חלל ‎ או ‎ מערה,‎ ,118*03,761, ‎ שכתליה ‎ הם‎ 
מכה ‎ טריה ‎ המוציאה ‎ מוגלה. ‎ בכתלי ‎ המערה ‎ יצמחו ‎ גרגירי ‎ שחפת ‎ חדשים ‎ וגם ‎ הם‎ 
ימקו ‎ וימסו, ‎ והמערה ‎ תלך ‎ הלוך ‎ והתרחב ‎ עד ‎ שתגיע ‎ לקרום ‎ הריאה. ‎ בשעת ‎ השיעול‎ 
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בשתה ‎ ששאל ‎ אותו ‎ דבר ‎ שלא ‎ כהוגן ‎ ן  "כשדושה ‎ לי ‎ שאין ‎ אה ‎ טרח ‎ בקדקדו". ‎ אם ‎ כן‎ 
ידת ‎ שסדר ‎ הששנה ‎ שהשוה ‎ הוא ‎ שרכז ‎ הבינה.‎ 

אבל ‎ לשיטתי, ‎ התשובה ‎ תל ‎ שאלה ‎ זו ‎ היא ‎ פשוטה ‎ שאד. ‎ שחסת ‎ קרום ‎ השוח, ‎ שפך־‎ 

דם ‎ בהשוח, ‎ דלקת ‎ השוה ‎ וכל ‎ כיוצא ‎ בהן ‎ הן ‎ שחלות ‎ פכישיות, ‎ שחלות ‎ בידי ‎ ששים‎ 
ואינן ‎ תושות ‎ טרפה. ‎ בנוגת ‎ לחוקי ‎ הטרפה ‎ השוח ‎ אינו ‎ שתלה ‎ ואינו ‎ שוריד, ‎ אק ‎ תל ‎ פי‎ 
שבנוגת ‎ לתפקידו ‎ הוא ‎ התיקר. ‎ ורק ‎ כשיש ‎ נקב ‎ בהקרום, ‎ אז ‎ יודת ‎ אני ‎ שפתל ‎ תליו ‎ איזה‎ 
כח ‎ שבחוץ ‎ בידי ‎ אדם ‎ או ‎ בידי ‎ שאר ‎ הבריות, ‎ ולפיכך ‎ היוא ‎ טרפה.‎ 

ד) ‎ ניקב ‎ הלב ‎ לבית ‎ חללו ‎ (טרפה). ‎ נקב ‎ שפולש ‎ בכתלי ‎ הלב ‎ יוכל ‎ לבא ‎ תל‎ 
שתי ‎ פנים: ‎ א) ‎ תל ‎ ידי ‎ שחלה ‎ פנישית ‎ של ‎ הלב, ‎ או ‎ ב) ‎ תל ‎ ידי ‎ טראושה ‎ שבחוץ. ‎ ג) ‎ בהרבה‎ 
שחלות ‎ ששושכות ‎ של ‎ הלב ‎ תתגלה ‎ ״לקותה ‎ של ‎ שרירי ‎ הלב'/ ‎ 1םגת110ן30גןבמ ‎ 8.110*6‎ נ6£01(1‎ 
118)-מ>0. ‎ הם ‎ שתרככים ‎ ונתשים ‎ חלשים ‎ ואינם ‎ יכולים ‎ להתנגד ‎ אל ‎ הלחץ ‎ הפנישי ‎ של‎ 
הדם. ‎ הלב ‎ שתרחב ‎ וכתליו ‎ שתדקקים ‎ ודיה ‎ להתתוררות ‎ קטנה ‎ לקרת ‎ את ‎ השרירים‎ 
הרכים, ‎ הדם ‎ זונק ‎ אז ‎ בחזקה ‎ שן ‎ הלב ‎ וגורם ‎ שיתה ‎ פתאושית ‎ כהרק־תין. ‎ שובן ‎ שתצשו‎ 
כי ‎ בשקרה ‎ כזה ‎ לא ‎ יספיק ‎ בתל ‎ הבהשה ‎ לשחוט ‎ אותה. ‎ לא ‎ בטרפה ‎ כזו ‎ הששנה ‎ שדברת.‎ 
ד) ‎ אם ‎ זרק ‎ אדם ‎ חץ ‎ בבהשה ‎ או ‎ תחב ‎ בה ‎ חנית ‎ בהריוח ‎ שבין ‎ שתי ‎ צלתות, ‎ והחץ ‎ או‎ 
החנית ‎ תברו ‎ דרך ‎ כיס ‎ הלב ‎ ונקבו ‎ את ‎ הלב, ‎ אז ‎ אפשר ‎ הדבר ‎ שלא ‎ תשות ‎ הבהשה ‎ שיד,‎ 
אם ‎ רק ‎ לא ‎ יוציא ‎ את ‎ החץ ‎ או ‎ את ‎ החנית ‎ שן ‎ הפצת, ‎ שפני ‎ שהחץ ‎ והחנית ‎ הנתוצים‎ 
בהנקב ‎ סותשים ‎ אותו ‎ ואינם ‎ נותנים ‎ להדם ‎ לזנק ‎ שן ‎ הלב, ‎ ובתל ‎ הבהשה ‎ יספיק ‎ לשחוט‎ 
אותה, ‎ ולבדוק ‎ אותה ‎ אחר ‎ כך ‎ אם ‎ הגית ‎ הנקב ‎ תד ‎ החלל ‎ של ‎ הלב ‎ או ‎ נשאר ‎ נתוץ‎ 
בתובי ‎ הכתל. ‎ תדת ‎ לך ‎ שהששנה ‎ שדברת ‎ בשכה ‎ הבאה ‎ שן ‎ החוץ, ‎ שהרי ‎ היא ‎ שדייקת‎ 
לאשר: ‎ ניקב ‎ הלב ‎ "לבית ‎ חללו" ‎ ולא ‎ "שבית ‎ חללו'/ ‎ כלושר ‎ שבפנים ‎ לחוץ. ‎ תל ‎ כל‎ 
האשור ‎ בזה ‎ צריכים ‎ אנו ‎ להוסיק, ‎ כי ‎ בכלל ‎ לא ‎ ידתו ‎ הקדשונים ‎ תל ‎ אודות ‎ שחלות־־הלב‎ 
הרבות ‎ הידותות ‎ לנו ‎ היום. ‎ חכשי ‎ יון ‎ לכל ‎ הפחות ‎ חשבו ‎ כי ‎ הלב ‎ לא ‎ יחלה ‎ לתולם ‎ כל‎ 
זשן ‎ שהגוק ‎ חי, ‎ הם ‎ חשבו ‎ כי ‎ שחלת ‎ הלב ‎ זו ‎ היא ‎ שיתתו ‎ של ‎ הגוק.‎ 

ה) ‎ נשברה ‎ השדרה ‎ ונפסק ‎ החוט ‎ שלה ‎ (טרפה). ‎ נ״אורחא ‎ דשילתא ‎ נקט ‎ דפסיקת‎ 
החוט ‎ תל ‎ ידי ‎ שבירת ‎ שדרה ‎ היא". ‎ —  רש״י] ‎ שבירת ‎ השדרה ‎ תוכל ‎ להיות ‎ רק ‎ תל ‎ ידי‎ 
ששא ‎ כבד ‎ שכפל ‎ תל ‎ הבהשה, ‎ או ‎ תל ‎ ידי ‎ הכאה ‎ חזקה ‎ בשקל ‎ קשה ‎ או ‎ בשטיל ‎ ברזל.‎ 
תל ‎ פי ‎ רוב ‎ ךנתץ ‎ אחד ‎ שן ‎ השברים ‎ החדים ‎ בשוח ‎ השדרה ‎ ויפסיק ‎ את ‎ כלו ‎ או ‎ רק ‎ את‎ 
שקצתו. ‎ בהתוספתא ‎ הגירסא: ‎ "ונחתך ‎ רובו ‎ של ‎ חוט", ‎ אבל ‎ הפסק ‎ החוט ‎ יוכל ‎ להיות‎ 
גם ‎ בלי ‎ חתוך ‎ (כדתת ‎ ר״ש ‎ בן ‎ אלתזר). ‎ שאותה ‎ ההכאה ‎ שגרשה ‎ לשבירת ‎ החוליה ‎ הלא‎ 
אפשר ‎ גם ‎ כן ‎ שיתשתך ‎ ויתשזשז ‎ השוח, ‎ ואין ‎ לך ‎ הפסק ‎ גדול ‎ שזה. ‎ יודתים ‎ אנחנו, ‎ כי‎ 
ששוח ‎ השדרה ‎ יוצאים ‎ תצבי ‎ הרגשה ‎ ותצבי ‎ תנותה ‎ לכל ‎ הגוק, ‎ שרכז ‎ ההרגשה ‎ ושרכז‎ 
הרצון ‎ הם ‎ בשוח ‎ הראש, ‎ וכיון ‎ שנפסק ‎ הדרך ‎ בין ‎ השרכזים ‎ ובין ‎ התצבים ‎ השוליכים‎ 
את ‎ התתוררות ‎ הרצון ‎ שן ‎ השוה. ‎ אל ‎ השרירים, ‎ אז ‎ יחדל ‎ כשרון ‎ התנותה ‎ בכל ‎ האברים‎ 
השקבלים ‎ את ‎ תצביהם ‎ לשטה ‎ שן ‎ ההפסק. ‎ ואם ‎ יחתכו ‎ הפתילים ‎ השובילים ‎ בחוט‎ 
השדרה ‎ את ‎ התתוררות ‎ ההרגשה ‎ שן ‎ התור ‎ אל ‎ השוח, ‎ אז ‎ יאבד ‎ להאברים ‎ האלה ‎ גם‎ 
חוש ‎ השישוש.! ‎ הששנה ‎ אינה ‎ שגבלת ‎ את ‎ שקום ‎ השבירה ‎ של ‎ השדרה, ‎ אבל ‎ חכשת‎ 
הרפואה ‎ שבדלת: ‎ בין ‎ שקום ‎ לשקום. ‎ אם ‎ נפסק ‎ החוט ‎ נגד ‎ חוליות ‎ הצואר, ‎ אז ‎ תשות‎ 
הבהשה ‎ שיד ‎ כהרק ‎ תין, ‎ שפני ‎ ששחוליות ‎ הצואר ‎ יוצאים ‎ התצבים ‎ השתפזרים ‎ בשרירי‎ 
הנשישה ‎ (בשרירי ‎ החזה ‎ והצלתות ‎ ובחצר ‎ הכבד). ‎ הבהשה ‎ תחדל ‎ לשאוק ‎ אויר ‎ ותשות‎ 
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הגרק, ‎ הם ‎ איכם ‎ משמשים ‎ עיקר ‎ אלא ‎ טפל. ‎ בהקררם ‎ הקשה ‎ (קרטא ‎ עילאה) ‎ טשררגים‎ 
צכררי ‎ הדם ‎ הטפרכסים ‎ את1עצטרת ‎ הגלילה, ‎ רהקררם ‎ הרך ‎ (קרטא ‎ תהאה) ‎ הרא ‎ רק‎ 
חייהא ‎ דטהכח ‎ בר ‎ טרחא׳•‎ (שק ‎ שהטרח] ‎ טרכח ‎ בר). ‎ העיקר ‎ הרא ‎ הטרח, ‎ שהוא ‎ טרכז‎ 
ההרגשה, ‎ הדעת ‎ רהרצרן, ‎ רהרא ‎ השרלט ‎ בכל ‎ אברי ‎ הגרק, ‎ רכל ‎ קלקרל ‎ שיקרה ‎ בר ‎ טביא‎ 
לידי ‎ טיתה. ‎ ראק ‎ על ‎ פי ‎ כן, ‎ כל ‎ פצע ‎ שיקרה ‎ בהקררטים ‎ רביחרד ‎ בהקררם ‎ הרך ‎ טביא‎ 
סכנה ‎ גדרלה ‎ לחיי ‎ הגרה. ‎ כל ‎ פצע ‎ טעררר ‎ דלקת, ‎ אבל ‎ טטבע ‎ הקררטים ‎ הרא, ‎ כי ‎ הדלקת‎ 
איכה ‎ טרגבלת ‎ בהם ‎ בטקרם ‎ הפצע ‎ בלבד, ‎ אלא ‎ טתפשטת ‎ על ‎ הקררם ‎ טסביב. ‎ הדלקת‎ 
תרכל ‎ להירת ‎ אר ‎ כסירבית, ‎ 088*861 ‎ 18(11^1611111^1 ‎ ,  אר ‎ טרגלית, ‎ 841¥8־1ג1<!ג81 ‎ 18;1£11{16111ג‎ . 
בארפן ‎ הראשרן, ‎ הירתר ‎ קל, ‎ צכררי ‎ הדם ‎ מזיעים ‎ טקרבם ‎ כסירב ‎ בטדה ‎ טררבה ‎ הטתקבץ‎ 
בין ‎ שכי ‎ הקררטים‎ (טים ‎ בראש, ‎ 1181113(!6סס*ג1>07), ‎ רבארפן ‎ השכי, ‎ הירתר ‎ קשה, ‎ הכדררים‎ 
הלבכים ‎ ירצאים ‎ טצכררי ‎ הדם ‎ יחד ‎ עם ‎ הכסירב ‎ רטתקבצים ‎ בין ‎ הקררטים ‎ בתטרכת ‎ טרגלה‎ . 
אבל ‎ גם ‎ הדלקת ‎ הכסירבית ‎ שבטקרטרת ‎ אחרים ‎ אין ‎ בה ‎ סככה ‎ גדרלה, ‎ פה ‎ היא ‎ אכרשה‎ 
טאד. ‎ הגלגרלת, ‎ אר‎ (כטר ‎ שקרראים ‎ ארתה ‎ חכטי ‎ התלטרד) ‎ הקדרה ‎ הבכריה ‎ טעצטרת,‎ 
לא ‎ תרכל ‎ להתרחב ‎ רלהגדיל ‎ את ‎ הטכרל ‎ שלה, ‎ רלפיכך ‎ הטים ‎ כככסים ‎ אל ‎ תרך ‎ חרטר‎ 
הטרח ‎ רטרטיבים ‎ ארתר, ‎ רמפכי ‎ דרחק ‎ הטקרם ‎ לא ‎ ירכלר ‎ העררקים ‎ להביא ‎ אל ‎ הטרח ‎ את‎ 
הדם ‎ הכצרך ‎ לכלכלתר. ‎ לשכרת ‎ העצבים ‎ שבהטרח ‎ יחדלר ‎ לטלארת ‎ את ‎ תפקידן, ‎ רסרק‎ 
הטיתה ‎ לבא. ‎ ערד ‎ קשה ‎ מזה ‎ היא ‎ השפעתה ‎ של ‎ הדלקת ‎ הטרגלית; ‎ המרגלה ‎ לרחצת‎ 
את ‎ הטרח ‎ רטטקה ‎ ארתר ‎ ראת ‎ עצבי ‎ הראש ‎ הירצאים ‎ מטכר ‎ רטקרבת ‎ את ‎ טיתת ‎ הגרק.‎ 

רלפיכך, ‎ אם ‎ הרכתה ‎ הבהטה ‎ על ‎ ראשה ‎ באבן ‎ אר ‎ בטקל ‎ קשה, ‎ רטיד ‎ אחרי ‎ זה‎ 
כשחטה, ‎ תחייב ‎ ארתכר ‎ הטשכה ‎ לפתח ‎ בטגרה ‎ את ‎ הגלגרלת ‎ רלבדרק ‎ את ‎ הקררם‎ —  ראם‎ 
כטצא ‎ כקב ‎ בהקררם, ‎ אז ‎ היא ‎ כחשבת ‎ לטרפה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שעדיין ‎ לא ‎ כתפתחה ‎ בה ‎ הדלקת,‎ 
כי ‎ סרק ‎ סרק ‎ הרי ‎ עתידה ‎ לברא ‎ רבהטה ‎ כזר ‎ אין ‎ כטרה ‎ חיה‎ . 

דלקת ‎ כסירבית ‎ של ‎ הקררם ‎ תברא ‎ לפעמים ‎ גם ‎ בלי ‎ פצע ‎ דבלי ‎ כקב ‎ בר. ‎ יש ‎ טחלה‎ 
מצריה ‎ טאד ‎ הכרדעת ‎ בשם ‎ ״שחפת ‎ קררם ‎ הטרח*, ‎ 0111088*61(4111 ‎ 1418§1611111\1; ‎ שגם ‎ בה‎ 
מתקבצים ‎ טים ‎ בהטרח ‎ רגם ‎ היא ‎ טביאה ‎ תמיד ‎ לידי ‎ מיתה, ‎ אעפ״י ‎ שאין ‎ כל ‎ זכר ‎ לכקב‎ 
בהקררם. ‎ גם ‎ דלקת ‎ מרגלית ‎ של ‎ הקררם ‎ תבא ‎ לעתים ‎ תכרפרת ‎ בלי ‎ כל ‎ הכאה ‎ רבלי ‎ כל‎ 
כקב. ‎ הסבה ‎ הירתר ‎ תדירה ‎ היא ‎ ״דלקת ‎ מרגלית ‎ של ‎ הארזן ‎ האמצעי/ ‎ 118)6בע ‎ 041418 
11161148*111<!. ‎ הטרגלה ‎ מתפשטת ‎ טן ‎ הארזן ‎ על ‎ עצם ‎ הרקה ‎ טבפכים, ‎ רטן ‎ העצם ‎ על ‎ קררם‎ 
הטרח. ‎ יש ‎ ערד ‎ סברת ‎ רברת ‎ לדלקת ‎ הקררטים ‎ שאין ‎ פה ‎ הטקרם ‎ לפררטן, ‎ רטדרע ‎ לא‎ 
מכתה ‎ ארתן ‎ המשכה? ‎ ירתר ‎ טזה, ‎ גם ‎ בהטרח ‎ עצטר ‎ תקרה ‎ לעתים ‎ תכרפרת ‎ דלקת ‎ מרגלית‎ 
.•111<!1!8 ‎ 11811418(£111061, ‎ הטהרסת ‎ רטטקה ‎ את ‎ חרטר ‎ הטרח ‎ ראת ‎ טרכזיר ‎ הככבדים, ‎ למשל‎ 
מחלת ‎ השיתרק, ‎ 1*1<61*061 ‎ 01)16x18^, ‎ אר ‎ מחלת ‎ השבץ ‎ תבא ‎ על ‎ ידי ‎ סיברת ‎ פכיטירת‎ . 
אחד ‎ העררקים ‎ של ‎ הטרח ‎ יקרע, ‎ רהדם ‎ הזרכק ‎ טן ‎ העררק ‎ ישפך ‎ אל ‎ חרטר ‎ הטרח ‎ ריהרס‎ 
ארתר, ‎ רלפעטים ‎ מביא ‎ לידי ‎ דלקת ‎ חרטר ‎ הטרח ‎ רלידי ‎ טיתה. ‎ ראם ‎ לא ‎ הקררם ‎ הרא‎ 
העיקר ‎ אלא ‎ הטרח, ‎ מדרע ‎ לא ‎ כללה ‎ הטשכה ‎ את ‎ כל ‎ הטחלרת ‎ השרכרת ‎ של ‎ הטרח ‎ יחד‎ 
לאטד! ‎ טים ‎ אר ‎ טרגלה ‎ בהטרח ‎ טרפה? ‎ רטדרע ‎ תלתה ‎ הדבר ‎ בכקב ‎ הקררם, ‎ שהרא ‎ בעצטר‎ 
איכר ‎ טעלה ‎ ראיכר ‎ טרריד, ‎ אלא ‎ שהרא ‎ גררר ‎ אחריר ‎ קלקרל ‎ הטרח?‎ 

ראם ‎ יטען ‎ הטרען, ‎ כי ‎ חכטי ‎ המשכה ‎ לא ‎ ידער ‎ את ‎ תפקיד ‎ הטרח ‎ כטר ‎ שלא ‎ ידער‎ 
ארתר ‎ אריסטר ‎ רהיפרקראטס, ‎ רחשבר, ‎ כי ‎ העיקר ‎ הרא ‎ קררם ‎ הטרח, ‎ רהטרח ‎ עצטר ‎ איכר‎ 
מעלה ‎ ראיכר ‎ טרריד, ‎ אז ‎ כזכיר ‎ לר ‎ את ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ יהרדה ‎ הכשיא ‎ שאמר ‎ על ‎ ר׳ ‎ לרי ‎ תלטידר‎ , 
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שנעשו ‎ על ‎ ידי ‎ חולי ‎ וגם ‎ קלקולים ‎ שאיכם ‎ מביאים ‎ לידי ‎ מיתה ‎ (כמאן ‎ דאמר ‎ "טרפה‎ 
חיה"), ‎ אם ‎ הם ‎ הכנסים ‎ תחת ‎ הסוגים ‎ של ‎ הטרפות ‎ המנויות ‎ במשנה, ‎ ודומים ‎ להם‎ 
במקצת‎ .  אולם ‎ אנחנו, ‎ כשנבוא ‎ לבאר ‎ את ‎ שטונה ‎ עשרה ‎ הטרפות ‎ שבטנו ‎ במשנה, ‎ נהיה‎ 
צריכים ‎ לבחון ‎ את ‎ כל ‎ אחת ‎ טהן ‎ טשתי ‎ בחינות: ‎ א) ‎ טבחינת ‎ סיבת ‎ הקלקול, ‎ טה‎ 
שקוראים ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ "אטיאולוגיה". ‎ ב) ‎ טבחיבת ‎ סכנתו ‎ לחיי ‎ הגון*, ‎ טה ‎ שקוראים‎ 
הרופאים ‎ בשם ‎ "פרוגנוזה", ‎ כלוטר ‎ להגיד ‎ טראש ‎ על ‎ אדות ‎ איזו ‎ טחלה, ‎ אם ‎ תוביל ‎ את‎ 
הגוק ‎ הטכוגע ‎ בה ‎ לידי ‎ טיתה, ‎ או ‎ תתרפא ‎ ותעלה ‎ ארוכה.‎ 

א) ‎ נקובת ‎ הושט ‎ (טרפה). ‎ נקב ‎ בושט ‎ יוכל ‎ להעשות ‎ טבחוץ ‎ על ‎ ידי ‎ צפרכי‎ 
חיה ‎ טורפת, ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ חץ ‎ או ‎ סכין ‎ וכיוצא ‎ בזה, ‎ או ‎ יעשה ‎ טבפנים ‎ על ‎ ידי ‎ טחט,‎ 
קוץ ‎ או ‎ עצם ‎ חדה ‎ שבלעה ‎ הבהטה. ‎ האופן ‎ השבי ‎ הוא ‎ יותר ‎ טצוי ‎ טן ‎ הראשון, ‎ אבל‎ 
טובן ‎ הדבר ‎ כי ‎ גם ‎ באופן ‎ השני ‎ הרי ‎ בעשה ‎ הכקב ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ פועל ‎ טבחוץ. ‎ אטים ‎ גם‎ 
דלקת ‎ העור ‎ הפניטי ‎ של ‎ הושט ‎ תוכל ‎ להביא ‎ לידי ‎ טכות ‎ טריות, ‎ שעל ‎ ידן ‎ סופו ‎ להנקב.‎ 
אבל ‎ דלקת ‎ אנושה ‎ כזאת ‎ הוא ‎ דבר ‎ שאינו ‎ טצוי ‎ כלל. ‎ רופאי ‎ הבהטות ‎ ראו ‎ טכות ‎ כאלה‎ 
לעתים ‎ רחוקות ‎ טאד ‎ בהטחלות ‎ הטתדבקות ‎ כטו ‎ בהדבר ‎ של ‎ בעלי ‎ הקרבים ‎ ובבגע‎ 
האבעבועות,‎ ,¥3,1-1013, ‎ של ‎ העגלים, ‎ אבל ‎ בהטות ‎ כאלו ‎ הן ‎ בכלל ‎ טסוכנות ‎ ומתות ‎ על ‎ פי‎ 
רוב ‎ עוד ‎ קודם ‎ שינקב ‎ הושט. ‎ —  הסכנה ‎ של ‎ נקוב ‎ הושט ‎ היא ‎ גדולה ‎ טאד, ‎ ואין ‎ כטוה‎ 
חיה, ‎ טפבי ‎ שדרך ‎ היקב, ‎ הטאכל ‎ וריר ‎ הפה ‎ שתמיד ‎ מעורבים ‎ בו ‎ טיקרובים ‎ שובים,‎ 
יוצאים ‎ טן ‎ הושט ‎ אל ‎ רקטת ‎ החבור ‎ הרכה ‎ המחברת ‎ את ‎ הושט ‎ אל ‎ עמוד ‎ השדרה‎ 
והגרגרת, ‎ ומעוררים ‎ בה ‎ דלקת ‎ של ‎ מוגלה, ‎ המתפשטת ‎ על ‎ כל ‎ הצואר ‎ טסביב ‎ ומביאה‎ 
את ‎ הבהמה ‎ לידי ‎ חניקה. ‎ ולפעמים ‎ המוגלה ‎ יורדת ‎ אל ‎ תוך ‎ חלל ‎ החזה ‎ ומעוררת‎ 
דלקת ‎ גם ‎ בהריאה ‎ וברקמת ‎ החבור ‎ שבין ‎ ערוגות ‎ הריאה, ‎ ומתוך ‎ שאין ‎ להטוגלה ‎ פתח‎ 
לצאת ‎ החוצה ‎ היא ‎ מביאה ‎ את ‎ הבהמה ‎ לידי ‎ רקבון ‎ הדם.‎ 

ב) ‎ פסוקת ‎ הגרגרת ‎ (לרחבה) ‎ (טרפה). ‎ קלקול ‎ זה ‎ יוכל ‎ להעשות ‎ רק ‎ על ‎ ידי ‎ סכין‎ 
או ‎ חנית, ‎ ואין ‎ אבו ‎ יודעים ‎ שום ‎ מחלה ‎ פנימית ‎ בעולם, ‎ שתוכל ‎ להביא ‎ לידי ‎ קלקול ‎ זה.‎ 
פצע ‎ קטן ‎ מפולש ‎ של ‎ הגרגרת ‎ אינו ‎ מביא ‎ לידי ‎ סכנה ‎ כלל, ‎ ומעשים ‎ בכל ‎ יום ‎ בבני ‎ אדם‎ 
הרוצים ‎ לאבד ‎ עצמם ‎ לדעת ‎ שחותכים ‎ בסכין ‎ את ‎ גרגרתם ‎ ונשארים ‎ בחיים. ‎ אצל ‎ בבי‎ 
אדם ‎ גם ‎ אם ‎ בפסק ‎ רובה ‎ של ‎ הגרגרת, ‎ היא ‎ תוכל ‎ להעלות ‎ ארוכה, ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ שהרופאים‎ 
מחברים ‎ יחד ‎ בתפירות ‎ את ‎ שתי ‎ שפות ‎ החיתוך, ‎ או ‎ שחותלים ‎ את ‎ הצואר ‎ בחיתולים‎ 
ומזהירים ‎ את ‎ החולה ‎ שלא ‎ יביע ‎ ראשו ‎ הבה ‎ והבה. ‎ אבל ‎ אצל ‎ הבהמה ‎ שאין ‎ לה ‎ ביבה‎ 
לראות ‎ את ‎ הסכנה ‎ המרחפת ‎ עליה, ‎ אם ‎ תפסק ‎ הגרגרת ‎ ברובה, ‎ כשתטה ‎ את ‎ ראשה‎ 
לימין ‎ או ‎ לשמאל ‎ —  שפתי ‎ החתוך ‎ יפרדו ‎ זו ‎ מזו ‎ והדבר ‎ הזה ‎ יחסום ‎ את ‎ הדרך ‎ בפני‎ 
האויר ‎ בשעת ‎ הנשימה, ‎ ויביא ‎ את ‎ הבהמה ‎ לידי ‎ חניקה. ‎ לא ‎ כן ‎ הדבר ‎ בפצע ‎ קטן,‎ 
מפני ‎ שאז ‎ שפתי ‎ החתוך ‎ נשארות ‎ תואמות ‎ יחד ‎ ויוכלו ‎ להעלות ‎ ארוכה.‎ 

ג) ‎ ניקב ‎ קרום ‎ של ‎ מוח ‎ (טרפה). ‎ הקרום ‎ הקשה ‎ או ‎ הקרום ‎ הרך ‎ יוכלו ‎ להנקב‎ 
רק ‎ על ‎ ידי ‎ שבירת ‎ עצם ‎ הגלגולת, ‎ שבירה ‎ שבאה ‎ על ‎ ידי ‎ הכאה ‎ מבחוץ; ‎ דרך ‎ אחרת‎ 
לבקיבת ‎ הקרומים ‎ אין ‎ לבו. ‎ העור ‎ החופה ‎ את ‎ הראש, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ אלאסטי, ‎ יוכל‎ 
להשאר ‎ שלם ‎ מבלי ‎ להקרע, ‎ אבל ‎ העצם ‎ שהיא ‎ קשה ‎ תתפוצץ ‎ על ‎ ידי ‎ ההכאה ‎ לרסיסים,‎ 
ורסיס ‎ עצם ‎ חד ‎ יוכל ‎ להתחב ‎ בהקרומים ‎ ולנקב ‎ אותם. ‎ מלבד ‎ זה ‎ אכו ‎ רואים ‎ מן ‎ המשנה‎ 
ד,‎ ,אלו ‎ כשרות ‎ /  שמיירי ‎ בשנפחתה ‎ עצם ‎ הגולגלת, ‎ ואנו ‎ יכולים ‎ לראות ‎ אם ‎ ניקב ‎ הקרום‎ 
או ‎ לא ‎ ניקב. ‎ יודעים ‎ אנו, ‎ כי ‎ הקרומים ‎ כשהם ‎ לעצמם ‎ אין ‎ להם ‎ תפקיד ‎ נכבד ‎ בחיי‎ 
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תוספתא.‎ 


א) ‎ ואלו ‎ טרפות ‎ בבהמה? ‎ נקובת ‎ הדסוט ‎ ופסופת ‎ הגרגרת ‎ לרחבה ‎ הרי ‎ זו ‎ פסולה,‎ 
נשברה ‎ שדרה ‎ ונחתך ‎ רובו ‎ של ‎ חוט ‎ פסולה, ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ אומר? ‎ אפילו ‎ ניקב; ‎ ר, ‎ שמעון ‎ בן‎ 
אלעזר ‎ אומר? ‎ אק ‎ שנתמזמז ‎ מוחהנפסולה; ‎ נימוקה ‎ הריאה ‎ ואין ‎ קרום ‎ שלה ‎ קיים ‎ פסולה ‎ י1)‎ 

ב) ‎ ניטלה ‎ כבד ‎ ולא ‎ נשתייר ‎ בה ‎ כדי ‎ להעלות ‎ ארוכה ‎ פסולה, ‎ כרם ‎ הפנימי ‎ שניקב‎ 
או ‎ שנקרע ‎ רוב ‎ החיצונה. ‎ איזה ‎ היא ‎ כרס ‎ הפנימי? ‎ העיד ‎ בן ‎ שילא ‎ ראש ‎ טבחים ‎ בצפורי‎ 
משום ‎ ר׳ ‎ נתן? ‎ זו ‎ סניא ‎ דיבי.‎ 

באוד.‎ 

אלו ‎ טרפות. ‎ כבר ‎ התבאר ‎ בהמבוא, ‎ כי ‎ בשם ‎ טרפה ‎ תכנה ‎ המשנה ‎ קלקול ‎ באחד‎ 
האברים ‎ החשובים ‎ של ‎ הבהמה. ‎ ושלשה ‎ תנאים ‎ בדבר? ‎ א) ‎ שיהא ‎ הקלקול ‎ בתמונת ‎ מכה‎ 
או ‎ שבר ‎ נראה ‎ לעין, ‎ ולפיכך ‎ המסוכנת, ‎ אם ‎ אין ‎ בה ‎ מכה ‎ נראה ‎ לעין, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שאין‎ 
סופה ‎ לחיות‎ —אינה ‎ טרפה. ‎ יוצא ‎ מן ‎ הכלל ‎ הזה ‎ הוא ‎ מקרה ‎ הנפילה ‎ ממקום ‎ גבוה, ‎ שאק‎ 
על ‎ פי ‎ שאין ‎ בהבהמה ‎ מכה ‎ הנראת ‎ לעין, ‎ היא ‎ טרפה ‎ משום ‎ ריסוק ‎ אברים. ‎ ב) ‎ שיהא‎ 
הקלקול ‎ נעשה ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ פועל ‎ מבחוץ, ‎ מה ‎ שקוראים ‎ הרופאים ‎ בשם ‎ "טראומה'/ ‎ ומה‎ 
שמתאים ‎ עם ‎ השם ‎ העברי ‎ "טרפה'/ ‎ לאפוקי ‎ קלקול ‎ האברים, ‎ שנעשה ‎ בידי ‎ שמים,‎ 
כלומר ‎ על ‎ ידי ‎ מחלה ‎ פנימית, ‎ מפני ‎ שאינה ‎ מן ‎ השם. ‎ ג) ‎ שיהא ‎ הקלקול ‎ הזה ‎ מאותם‎ 
המביאים ‎ סכנה ‎ לחיי ‎ הבהמה. ‎ שאלמלי ‎ לא ‎ שחטו ‎ אותה, ‎ היתה ‎ מתה ‎ מעצמה ‎ על ‎ ידי‎ 
מכה ‎ זו ‎ בזמן ‎ קרוב ‎ או ‎ רחוק. ‎ כך ‎ הוא ‎ מושג ‎ הטרפה ‎ על ‎ פי ‎ המשנה ‎ ועל ‎ פי ‎ התוספתא,‎ 
אק ‎ על ‎ פי ‎ שהאמוראים ‎ האחרונים ‎ נטו ‎ מן ‎ התנאים ‎ האלה ‎ וחושבים ‎ לטרפה ‎ גם ‎ קלקולים‎ 


1) ‎ כך ‎ היא ‎ לפי ‎ דעתי ‎ הגידסא ‎ הנכונה ‎ של ‎ התוספתא‎ ,  המתאימה ‎ להכרייתות ‎ המדכאות ‎ כגמרא ‎ 2 
״ת״ר ‎ חוט ‎ השדרה ‎ שנפסק ‎ ברובו ‎ דברי ‎ רבי, ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ אומר ‎ 2  אפילו ‎ ניקב" ‎ (חולין, ‎ מ״ה,ע״ב). ‎ "תניא ‎ ריאה‎ 
שנימוקה ‎ וקרום ‎ שלה ‎ קיים ‎ אפילו ‎ מחזקת ‎ רביעית ‎ כשרה" ‎ (חולין, ‎ מ׳׳ז ‎ ע״ב)‎ .  בהתוספתא ‎ הנדפסת ‎ עם‎ 
האלפסי ‎ ובהתדספתא ‎ הוצאת ‎ צוקרמנדל ‎ הגירסא ‎ היא ‎ כך‎ :  "נקובת ‎ הושט ‎ ופסוקת ‎ הגרגרת ‎ לרחבה‎ 
הרי ‎ זו ‎ פסולה‎ ,  ר״ש ‎ ב״א ‎ אומר ‎ 2  אק ‎ שנתמזמז ‎ מוחה ‎ פסולה‎ ,  נשברה ‎ השדרה ‎ ונחתך ‎ רובו ‎ של ‎ חוט‎ 
פסולה. ‎ נימוקה ‎ הריאה ‎ ואין ‎ חוט ‎ השדרה ‎ קיים ‎ פסולה, ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ אומר: ‎ אפילו ‎ ניקב."‎ —  אין ‎ כל ‎ ספק‎ 
בדבר, ‎ כי ‎ גירסא ‎ זו ‎ היא ‎ משובשת ‎ ומעורבבת ‎ מראשה ‎ וער ‎ סופה‎ .  מסגנון ‎ הלשון ‎ 2  ״ר׳׳ש ‎ ב״א ‎ אומר ‎ 2  אק‎ 
שנתמזמז ‎ מוחה ‎ פסולה" ‎ —  נראה ‎ שר׳ ‎ שמעדן ‎ חולק ‎ על ‎ התנא ‎ קמא‎ .  אבל ‎ התנא ‎ קמא ‎ מדבר ‎ רק ‎ בושט‎ 
וגרגרת‎ ,  ומוח ‎ מאן ‎ דכר ‎ שמיה‎ .  וכן ‎ בין ‎ דברי ‎ התנא ‎ קמא ‎ (שהוא ‎ רבי ‎ הנזכר ‎ בגמרא) ‎ ,,נחתך ‎ רובו‎ 
של ‎ חוט ‎ פסולה" ‎ ובין ‎ דברי ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ ״אפילו ‎ ניקב" ‎ באו ‎ באמצע ‎ דברים ‎ שאין ‎ להם ‎ שחר ‎ כלל‎ 2 
״  נימוקה ‎ הריאה ‎ ואין ‎ חוט ‎ השדרה ‎ קיים ‎ פסולה ‎ ״. ‎ מה ‎ ענין ‎ חוט ‎ השדרה ‎ אצל ‎ ריאה ‎ שנימוקה ‎ ? 

שעור ‎ הדברים ‎ לפי ‎ דעתי ‎ ולפי ‎ גרסתי ‎ הוא ‎ כך: ‎ נשברה ‎ השדרה ‎ ועל ‎ ידי ‎ חודה ‎ של ‎ העצם‎ 
הנשברת ‎ נחתך ‎ החוט ‎ פסולה‎ .  חיתוך ‎ מוח ‎ השדרה ‎ על ‎ ידי ‎ שבירת ‎ החוליות ‎ הוא ‎ דבר ‎ מצוי ‎ מאד.‎ 
בלי ‎ שבירת ‎ העצם‎ ,  אי ‎ אפשר ‎ כלל ‎ שיחתך ‎ החוט ‎ הסגור ‎ בתוך ‎ הצנור ‎ של ‎ החוליות‎ ,  כי ‎ מי ‎ זה ‎ יכניס‎ 
סכין ‎ לשם, ‎ זהו ‎ דבר ‎ שהוא ‎ נגד ‎ המציאות, ‎ מפני ‎ שזיזי ‎ העוקץ ‎ של ‎ החוליות ‎ לא ‎ יתנו ‎ להסכין ‎ לחדור‎ 
בין ‎ חוליה ‎ לחוליה. ‎ (עיין ‎ הציור ‎ של ‎ השלד). ‎ "ר׳ ‎ יעקב ‎ אומר: ‎ אפילו ‎ ניקב". ‎ הוא ‎ מוסיק ‎ ואומר, ‎ כי‎ 
אעפ״י ‎ שלא ‎ נחתך ‎ הקרום ‎ אלא ‎ רק ‎ ניקב ‎ על ‎ ידי ‎ חודה ‎ של ‎ העצם ‎ הנשברת, ‎ גם ‎ אז ‎ טרפה, ‎ מפני ‎ שמוח‎ 
השדרה ‎ יש ‎ לו ‎ תוקק ‎ הדין ‎ של ‎ מוח ‎ הגולגולת. ‎ ודעת ‎ זו ‎ של ‎ ר׳ ‎ יעקב ‎ מתאימה ‎ לדעת ‎ הרופאים ‎ בזמננו.‎ 
ויפה ‎ עשה ‎ רבי ‎ שחזר ‎ מדעתו ‎ והורה ‎ כר׳ ‎ יעקב ‎ (חולין, ‎ מ״ה, ‎ ע״ב). ‎ ר׳ ‎ שמעון ‎ בן ‎ אלעזר ‎ מוסיק ‎ עוד‎ 
ואומר, ‎ כי ‎ אם ‎ נשברה ‎ השדרה, ‎ אעפ״י ‎ שלא ‎ ניקב ‎ קרום ‎ החוט ‎ אלא ‎ שנתמזמז ‎ המוח, ‎ כלומר ‎ נתמעך ‎ (מה‎ 
שיקרה ‎ גם ‎ כן ‎ תדיר), ‎ כיון ‎ שהמזמוז ‎ בא ‎ על ‎ ידי ‎ נגיפה ‎ מבחוץ ‎ הרי ‎ היא ‎ פסולה. ‎ אבל ‎ אם ‎ נתמזמז‎ 
המוח, ‎ (כלומר ‎ נתרכך) ‎ בידי ‎ שמים ‎ על ‎ ידי ‎ איזו ‎ מחלה, ‎ אז ‎ אינה ‎ פסולה.‎ 
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ד) ‎ ניקב ‎ דולב ‎ לבית ‎ חללו,‎ 

ה) ‎ נשברה ‎ השדרה ‎ ונפסק ‎ החלט ‎ שלה.‎ 

ר) ‎ ניטל ‎ הכבד ‎ ולא ‎ נשהייר ‎ הימינר ‎ כלום,‎ 

ז) ‎ הריאה ‎ שניקבה,‎ 

ח) ‎ אר ‎ שחסרה,‎ 

(רש״א‎ :  עד ‎ שתינקב ‎ לבית ‎ הסמפונות),‎ 

ט) ‎ ניקבה ‎ הקיבה,‎ 
י) ‎ ניפבה ‎ הטרה,‎ 


יא) ‎ ניקבו ‎ הדקין,‎ 
יב) ‎ הכרס ‎ הפנימית ‎ שניקבה,‎ 
יג) ‎ או ‎ שנקרע ‎ רוב ‎ החיצונה,‎ 

ר׳ ‎ יהודה ‎ אומר: ‎ הגדולה ‎ טפח ‎ והקטנה‎ 
ברובה.‎ 

יד) ‎ הטסם ‎ ן  , 

םן) ‎ ןבית ‎ הכוסות ‎ (  *ניקבו ‎ לחוץ,‎ 

טז) ‎ נפלה ‎ טן ‎ הגג,‎ 
יז) ‎ נשתברו ‎ רוב ‎ צלעוהיה,‎ 
יח) ‎ ודרוסת ‎ הזאב,‎ 

ר׳ ‎ יהודה ‎ אומר! ‎ דרוסה ‎ הזאב ‎ בדקה‎ 
ודרוסת ‎ הארי ‎ בגסה.‎ 

זה ‎ הכלל ‎ כל ‎ שאין ‎ כטוה ‎ חיה‎ —טרפה.‎ 


וטרפוה ‎ דידה ‎ טשום ‎ חוט ‎ הוא, ‎ ונשברה‎ 
השדרה ‎ דקתניאורחאדטילתאנקט׳דפסיקת‎ 
החוט‎ ע״י‎ שבירה ‎ שדרה ‎ היא. ‎ או ‎ שחסרה‎ — 
בגטרא ‎ פריך ‎ היינו ‎ נקב. ‎ סמפונות ‎ — 
פנופנות ‎ קטנוה ‎ הטהפשטוה ‎ בהוד ‎ הריאה,‎ 
שהדם ‎ נובע ‎ בה ‎ כשחותכים ‎ אוהה ‎ ל) ‎ ה  כרס¬‎ 
ה  פ  נ  י  ט  י —בגטרא ‎ טפרש. ‎ ש  נ  י  ק  ב — במשהו.‎ 
רוב ‎ החיצונה‎ —בגטרא ‎ טפרש. ‎ גדולה‎ 
וקטנה‎ —לא ‎ גסה ‎ ודקה ‎ קאטר, ‎ אלא ‎ על ‎ שור‎ 
קטן ‎ ושור ‎ גדול ‎ אם ‎ נקרע ‎ טפח ‎ בשור ‎ אע״ג‎ 
דלא ‎ הוי ‎ רובה. ‎ הטס ‎ ס —צינפויי״ל. ‎ וביה‎ 
הכוסות‎ —סוק ‎ הכרס ‎ שקורין ‎ פנצ״א ‎ עשוי‎ 
ככובע, ‎ וקרוי ‎ בית ‎ הכוסות ‎ והטסס ‎ טחובר‎ 
בו, ‎ וסביב ‎ סביב ‎ לחיבורה ‎ כשאתה ‎ טבדילןיש‎ 
דופן ‎ לזה ‎ ודופן ‎ לזה, ‎ ובאטצע ‎ הן ‎ שופכיך‎ 
זה ‎ לתוך ‎ זה, ‎ והטאכל ‎ נכנס ‎ טבית ‎ הכוסות‎ 
להטסס, ‎ וטהטסס ‎ לקיבה ‎ וטהקיבה ‎ לדקין.‎ 
שניקבו ‎ לחוץ‎ —  שהנקב ‎ נראה ‎ טבחוץ,‎ 
וכגון ‎ שניקבו ‎ או ‎ זה ‎ או ‎ זה ‎ שלא ‎ במקום‎ 
חבורן, ‎ לאפוקי ‎ שנקבו ‎ בטקום ‎ חבורן ‎ בשתי‎ 
דופנותיהן ‎ והנקב ‎ הולך ‎ טחללו ‎ של ‎ זה‎ 
לחללו ‎ של ‎ זה. ‎ נפלה ‎ טן ‎ הגג‎ —ושחטה‎ 
טיד ‎ טרפה, ‎ אעפ״י ‎ שאין ‎ שבר ‎ נראה ‎ בה,‎ 
חוששין ‎ שנתרסקו ‎ ושנתפרקו ‎ אבריה, ‎ ואין‎ 
טעם ‎ בטרפות, ‎ שהלכה ‎ לטשה ‎ טסיני ‎ הן.‎ 
ובגטרא ‎ אטר, ‎ שאם ‎ שהתה ‎ טעת ‎ לעת ‎ ושחטה‎ 
כשרה, ‎ ואעפ״י ‎ שלא ‎ עטדה. ‎ נשתברו ‎ רוב‎ 
צלעותיה ‎ —  בלא ‎ שום ‎ נפילה ‎ וטרפה.‎ 
ובגמרא ‎ טפרש ‎ מאי ‎ רוב. ‎ דרוסת ‎ הזאב ‎ — 
שהכה ‎ בצפרניו ‎ ומטיל ‎ בה ‎ ארס ‎ ושורפה‎ 
בדקה ‎ אבל ‎ בגסה ‎ לא ‎ אליסזיהריה ‎ לטקלייה‎ . 
ודרוסת ‎ ארי ‎ בגסה ‎ —  וכ״ש ‎ בדקה, ‎ ותנא‎ 
פטא ‎ סבר: ‎ אלים ‎ זיהריה ‎ דזאב ‎ לטקלייה‎ 
נטי ‎ לגסה. ‎ זה ‎ הכלל ‎ —  בגמרא ‎ טפרש‎ 
לאתויי ‎ טאי. ‎ כל ‎ שאין ‎ כטוה ‎ חיה ‎ — 
שלקתה ‎ טכה ‎ שאין ‎ בהטה ‎ לפויה ‎ דוגמתה‎ 
ראויה ‎ לחיות.‎ 


0  רש״י ‎ לא ‎ דקדק ‎ בזח: ‎ מהסמפוכות ‎ ידצא ‎ חאויר ‎ ולא ‎ הדס; ‎ חדם ‎ נמצא ‎ בד״עורקים ‎ וחורידים‎ 
של ‎ חדיאח‎ . 
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בחיים ‎ גדם ‎ בלי ‎ יד. ‎ אבל ‎ אם ‎ יכקבר ‎ בני ‎ הברנים ‎ בקב ‎ דק ‎ כחודו ‎ עול ‎ מחט, ‎ אז ‎ תרכל‎ 
טפה ‎ קטנה ‎ מן ‎ הברש ‎ שבתוך ‎ בבי ‎ כרניו ‎ לצאת׳ ‎ החוצה ‎ אל ‎ תוך ‎ הלל ‎ הבטן ‎ יתעורר‎ 
דלקת ‎ של ‎ קרום ‎ הבטן, ‎ 0111118*61-1?, ‎ המביאה ‎ לפעמים ‎ לידי ‎ מיתה ‎ במשך ‎ של ‎ עשרים‎ 
וארבע ‎ שעות- ‎ חכמי ‎ היהודים ‎ הקדמונים, ‎ או ‎ שהיו ‎ בעצמם ‎ בקיאים ‎ בחכמת ‎ הרפואה,‎ 
לפי ‎ מצב ‎ החכמה ‎ בזמנם, ‎ או ‎ שהתיעצו ‎ עם ‎ רופאים ‎ מומחים ‎ ועל ‎ פיהם ‎ קבעו ‎ ארבע‎ 
רשימות ‎ של ‎ מחלות ‎ שונות, ‎ או ‎ יותר ‎ נכון ‎ שת* ‎ רשימות ‎ שהן ‎ ארבע? ‎ רשימה ‎ של ‎ טרפות‎ 
ורשימה ‎ של ‎ כשרות ‎ בבהמה ‎ ורשימה ‎ של ‎ טרפות ‎ ורשימה ‎ של ‎ כשרות ‎ בעוק.‎ 

כי ‎ נקבעו ‎ הרשימות ‎ האלה ‎ על ‎ ידי ‎ בקיאים ‎ בחכמת ‎ הרפואה, ‎ או ‎ על ‎ פי ‎ עצת‎ 
רופאים ‎ מומחים, ‎ אנו ‎ רואים ‎ מן ‎ המעשה ‎ המסופר ‎ במשנה ‎ (בכורות ‎ פרק ‎ ד׳). ‎ לפכי ‎ אחד‎ 
מגדולי ‎ חכמי ‎ ישראל‎ —לפני ‎ ר׳ ‎ טרפון‎ —נשאלה ‎ פעם ‎ אחת ‎ שאלה ‎ על ‎ דבר ‎ בהמה ‎ שנטלה‎ 
האם ‎ שלה. ‎ ר׳ ‎ טרפון, ‎ שלא ‎ היה ‎ בקי ‎ בחכמת ‎ הרפואה, ‎ טעה ‎ וחשב, ‎ כי ‎ בהמה ‎ שנטלה‎ 
האם ‎ שלה ‎ לא ‎ תוכל ‎ לחיות ‎ ימים ‎ רבים, ‎ ולפיכך ‎ הורה ‎ להאכילה ‎ לכלבים. ‎ כשבא ‎ הדבר‎ 
לפני ‎ חכמי ‎ יבנה ‎ התירו ‎ בהמה ‎ כזו ‎ לאכילה, ‎ מפני ‎ "שיש ‎ כמוה ‎ חיה". ‎ הם ‎ קבעו ‎ הלכה‎ 
זו ‎ על ‎ פי ‎ חות־דעתו ‎ של ‎ הרופא ‎ תודוס, ‎ שהעיד ‎ לפניהם ‎ "שאין ‎ פרה ‎ וחזיר ‎ יוצאות‎ 
מאלכסנדריה ‎ של ‎ מצרים ‎ שלא ‎ נטלה ‎ האם ‎ שלה ‎ בשביל ‎ שלא ‎ תלד". ‎ כי ‎ באלכסנדריה ‎ נמצאו‎ 
בהמות ‎ וחזירים ‎ ממין ‎ נבחר ‎ מאד, ‎ ואנשי ‎ אלכסנדריה ‎ היו ‎ מוכרים ‎ אותן ‎ לארצות‎ 
אחרות ‎ במחיר ‎ גדול, ‎ ומאשר ‎ לא ‎ חפצו ‎ כי ‎ יפרו ‎ וירבו ‎ המינים ‎ האלה ‎ בארצות ‎ אחרות,‎ 
מפני ‎ שזאת ‎ תסובב ‎ להם ‎ חסרון־כיס, ‎ מסרו ‎ את ‎ הבהמות ‎ לרופאים ‎ לעשות ‎ אותן ‎ לעקרות‎ 
על ‎ ידי ‎ חיתוך ‎ ידוע ‎ בחכמת ‎ הרפואה, ‎ ״נטילת ‎ האם״, ‎ 61-1*11 ‎ 10*£1(ך11*ג12. ‎ אופרציה‎ 
זו ‎ עונדת ‎ כבוד ‎ לחירורגי ‎ אלכסנדריה ‎ שהיו ‎ חרוצים ‎ במלאכתם ‎ מאד, ‎ ובכל ‎ אופן ‎ היא‎ 
מעידה, ‎ כי ‎ "נטלה ‎ האם ‎ כשרה". ‎ כשנודע ‎ הדבר ‎ לר׳ ‎ טרפון, ‎ לא ‎ עמד ‎ על ‎ דעתו ‎ ובסגנון‎ 
המיוחד ‎ לו ‎ קרא ‎ על ‎ עצמו: ‎ "הלכה ‎ חמורך, ‎ טרפון!" ‎ כלומר, ‎ שהוא ‎ צריך ‎ לשלם ‎ בעד‎ 
הבהמה ‎ שהאכיל ‎ לכלבים, ‎ אולם ‎ חבריו ‎ הניחו ‎ את ‎ דעתו, ‎ באמרם ‎ אליו ‎ ן  "מומחה ‎ אתה‎ 
לבית ‎ דין, ‎ וכל ‎ המומחה ‎ לבית ‎ דין ‎ פטור ‎ מלשלם'.‎ 

מן ‎ המעשה ‎ של ‎ ר׳ ‎ טרפון ‎ יש ‎ לחשוב, ‎ כי ‎ בימיו ‎ (קרוב ‎ אחר ‎ חורבן ‎ בית ‎ שני) ‎ עוד‎ 
לא ‎ נגמרו ‎ הרשימות ‎ השנויות ‎ במשנה, ‎ כי ‎ רק ‎ אז ‎ נמנו ‎ וגמרו ‎ שנטלה ‎ האם ‎ כשרה. ‎ אבל‎ 
אין ‎ כל ‎ ספק ‎ שהכלל ‎ "כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ טרפה" ‎ הוא ‎ ישן ‎ מאד, ‎ וכבר ‎ בימי ‎ יוחנן‎ 
כהן ‎ גדול ‎ החשמונאי ‎ (כמאתים ‎ שנה ‎ לפני ‎ חורבן ‎ הבית) ‎ התרחב ‎ מושג ‎ הטרפה ‎ לכל‎ 
מכות ‎ אנושות ‎ הנעשות ‎ גם ‎ בידי ‎ אדם ‎ ולא ‎ רה ‎ על ‎ ידי ‎ חיות ‎ טורפות. ‎ המשנה ‎ (סוטה,‎ 
מ״ז ‎ ע״א) ‎ מספרת, ‎ כי ‎ יוחנן ‎ כה״ג ‎ בטל ‎ את ‎ הנוקפין, ‎ וברייתא ‎ עתיקה ‎ (סוטה, ‎ מ״ח ‎ ע״א)‎ 
מבארת, ‎ כי ‎ עד ‎ ימיו ‎ היו ‎ חובטין‎ (את ‎ העגל, ‎ שנועד ‎ להיות ‎ לקרבן) ‎ אותו ‎ במקלות, ‎ כדרך‎ 
שעושין ‎ אותו ‎ לפני ‎ עבודה ‎ זרה ‎ (וכדרך ‎ שעושים ‎ זאת ‎ הטבחים ‎ ברוסיה ‎ כדי ‎ להמם‎ 
את ‎ השור ‎ ולהפיל ‎ אותו ‎ ארצה). ‎ אמר ‎ להם ‎ יוחנן ‎ כה״ג: ‎ עד ‎ מתי ‎ אתם ‎ מאכילים ‎ את‎ 
המזבח ‎ טרפות ‎ —  שמא ‎ ניקב ‎ קרום ‎ של ‎ מוח, ‎ עמד ‎ והתקין ‎ להם ‎ טבעות ‎ בקרקע.‎ 


משנה‎ 

אלו ‎ טרפות ‎ בבהמה:‎ 


רש״י‎ 

נפובה ‎ —  כל ‎ נקב ‎ במשהו. ‎ פסוקה ‎ ״ — 
לרחבה ‎ ברובה. ‎ לבית ‎ הללו ‎ —  ואמלא‎ 
הגיע ‎ לחלל ‎ קתני ‎ סיפא ‎ דכשרה. ‎ נשברה‎ 
השדרה ‎ ונפסק ‎ החוט ‎ -  חדא ‎ היא‎ 


א) ‎ נקובת ‎ הושט,‎ 

ב) ‎ ופסוקת ‎ הגרגרת,‎ 

ג) ‎ ניקב ‎ קרום ‎ של ‎ מוח,‎ 
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והדרפוה ‎ היא ‎ רק ‎ אסבוכהא ‎ בעכבוא; ‎ אבל ‎ איך ‎ הבא ‎ הלכה ‎ לעקור ‎ דבר ‎ טפורעו‎ 
בהורה?‎ 

לישב ‎ סהירה ‎ זו ‎ אכו ‎ שביעים ‎ בזה ‎ השערה, ‎ שלבי ‎ דעהכו ‎ היא ‎ אמית ‎ גמזרה.‎ 

אם ‎ כהבונן ‎ בשום ‎ לב ‎ אל ‎ חעכין ‎ הזה, ‎ אז ‎ נראה, ‎ כי ‎ באשה ‎ לא ‎ עקרו ‎ החכבדם ‎ דבר‎ 
שן ‎ ההורה ‎ כלל. ‎ צריכים ‎ אנו ‎ להבדיל ‎ בין ‎ כבלה ‎ וטרפה ‎ האשורוה ‎ בהורה ‎ ובין‎ 
כבלה ‎ וטרפה ‎ שאסרו ‎ אוהן ‎ החכשים. ‎ הכבלה ‎ האשורה ‎ בהורה ‎ זו ‎ היא ‎ בהשה ‎ ששהה‎ 
על ‎ ידי ‎ שהלה ‎ פכישיה; ‎ וטרפה ‎ זו ‎ היא ‎ בהשה ‎ שדרס ‎ אוהה ‎ ארי ‎ או ‎ זאב ‎ ועל ‎ ידי‎ 
זה ‎ שהה. ‎ שהיהן ‎ כחשבו ‎ בעיכי ‎ החכשים ‎ כנבלה ‎ ושהיהן ‎ שטשאוה ‎ בשגע ‎ ובששא.‎ 
אבל ‎ החכשים ‎ הקדשוכים ‎ הוסיפו ‎ על ‎ זה ‎ ואסרו ‎ אה ‎ הבהשה ‎ שנשחטה ‎ שלא ‎ כהלכה‎ 
בשזיד ‎ או ‎ בשוגג, ‎ וקראו ‎ בהשה ‎ כזו ‎ בשם ‎ "כבלה׳/ ‎ ואסרו ‎ כל ‎ בהשה ‎ שכשבא ‎ בגופה‎ 
פבע ‎ או ‎ קלקול ‎ שיכול ‎ היה ‎ להביא ‎ אוהה ‎ לידי ‎ שיהה ‎ אעפ״י ‎ שעדיין ‎ לא ‎ שהה, ‎ וקראו‎ 
לבהשה ‎ כזו ‎ בשם ‎ טרפה. ‎ והנה ‎ אם ‎ עבר ‎ אדם ‎ על ‎ חוקי ‎ השחיטה ‎ בשזיד ‎ או ‎ על ‎ ידי‎ 
ההרשלוה ‎ ושחט ‎ בסכין ‎ פגושה ‎ או ‎ חלודה ‎ או ‎ הגרים ‎ וכ', ‎ החשירו ‎ עליו ‎ החכשים ‎ וקנסו‎ 
אוהו ‎ והטילו ‎ על ‎ הבהשה ‎ הכשחטה ‎ שלא ‎ כהלכה ‎ אה ‎ כל ‎ חושרי ‎ דיכי ‎ הטושאה,‎ 
שהיו ‎ דינים ‎ קשים ‎ שאד ‎ בזשן ‎ שהיו ‎ בכי ‎ ישראל ‎ נזהרים ‎ בהם. ‎ לא ‎ כן ‎ היא ‎ הטרפה,‎ 
כלושר ‎ הבהשה ‎ ששבאו ‎ בגופה ‎ אחר ‎ השחיטה ‎ פבעים ‎ וקלקולים, ‎ שעל ‎ פי ‎ רוב ‎ אינם‎ 
הלוים ‎ ברצון ‎ האדם ‎ ולא ‎ היה ‎ אשם ‎ בהם ‎ (בני ‎ ישראל ‎ כבר ‎ חדלו ‎ לההעסק ‎ בשעשועי‎ 
הציד), ‎ ולפיכך ‎ אסרו ‎ החכשים ‎ רק ‎ אה ‎ האכילה, ‎ ולא ‎ קנסו ‎ אוהו ‎ להטיל ‎ על ‎ הבשר ‎ אה‎ 
חושרי ‎ הטושאה ‎ הקשים. ‎ וזהו ‎ שאשר ‎ רבי ‎ ישובב ‎ ששום ‎ רבי ‎ יהושע: ‎ כל ‎ שנפסלה‎ 
בשחיטהה‎ —כבלה ‎ (כלושר ‎ שטשאה ‎ בשגע ‎ ובששא) ‎ וכל ‎ ששחיטהה ‎ כראוי ‎ ודבר ‎ אחר‎ 
גרם ‎ לה ‎ לפסל‎ —  טרפה ‎ (ואיכה ‎ שטשאה ‎ בשגע ‎ ובששא) ‎ והודה ‎ לו ‎ ר' ‎ עקיבא ‎ (ששנה‎ 
חולין, ‎ פרק ‎ ב׳).1)‎ 

כיון ‎ שהעשירו ‎ החכשים ‎ הקדשוכים ‎ אה ‎ הכלל ‎ "כל ‎ שאין ‎ כשוה ‎ חיה ‎ טרפה" ‎ שיד‎ 
נעשו ‎ נזקקים ‎ לחכשה ‎ הרפואה ‎ ולקבל ‎ הורה ‎ שפיה, ‎ כי ‎ שי ‎ שבלעדי ‎ חכשה ‎ הרפואה‎ 
הגיד ‎ לנו ‎ איזו ‎ שכה ‎ היא ‎ שסוככה ‎ והוכל ‎ להביא ‎ לידי ‎ שיהה ‎ ואיזו ‎ שכה ‎ איכה ‎ שסוכנה‎ 
כלל. ‎ יש ‎ אברים ‎ שעל ‎ פי ‎ הפקידם ‎ ועל ‎ פי ‎ שקושם ‎ בהגוק, ‎ גם ‎ קלקול ‎ כל ‎ שהוא ‎ בהםשביא‎ 
לידי ‎ שיהה ‎ הגוה, ‎ ויש ‎ אברים ‎ שאק ‎ על ‎ פי ‎ שהפקיד ‎ ככבד ‎ להם, ‎ אבל ‎ הגוק ‎ יוכל ‎ לההקיים‎ 
גם ‎ בלעדם. ‎ אם ‎ נקטעה ‎ ידו ‎ של ‎ אדם, ‎ אז ‎ היא ‎ אבדה ‎ שאיכה ‎ חוזרה, ‎ אבל ‎ האדם ‎ ישאר‎ 


0  המשכה ‎ (כחולין, ‎ ל״ב ‎ ע׳׳א) ‎ אומרת; ‎ ,,שחט ‎ את ‎ הושט ‎ ופסק ‎ את ‎ הגרגרת ‎ או ‎ פסק ‎ הגרגרת‎ 
ואח״ה ‎ שחט ‎ את ‎ הושט, ‎ או ‎ שהחליד ‎ את ‎ הסכין ‎ תחת ‎ השכי ‎ ופסקו, ‎ ר׳ ‎ ישובב ‎ אומר: ‎ כבלה, ‎ ר״ע ‎ אומר;‎ 
טרפה. ‎ כלל ‎ אמר ‎ ר, ‎ ישובב ‎ משום ‎ ר׳ ‎ יהושע ‎ והודה ‎ לו ‎ ר׳׳ע". ‎ הגמרא ‎ מקשה ‎ על ‎ זה: ‎ "ורמיכהו:‎ 
אלו ‎ טרפות ‎ בבהמה: ‎ כקובת ‎ הושט ‎ ופסוקת ‎ הגרגרת'/ ‎ והלא ‎ המשכה ‎ היא ‎ מסודרת ‎ אליבא ‎ דר׳־׳ע ‎ והיא‎ 
חושבת ‎ פסוקת ‎ הגרגרת ‎ לטרפה, ‎ ור״ע ‎ הלא ‎ הודה ‎ לר׳ ‎ ישובב ‎ שהיא ‎ בבלה? ‎ הגמרא ‎ מביאה ‎ תרוצים‎ 
דחוקים ‎ לקושיא ‎ זו ‎ עד ‎ שבסוק ‎ אמר ‎ ר׳ ‎ היא ‎ בר ‎ אבא ‎ משום ‎ ר, ‎ יוחכך: ‎ "לא ‎ קשיא ‎ כאן ‎ קודם ‎ חזרה‎ 
(כלומר ‎ באלו ‎ טרפות), ‎ וכאן ‎ (בפרק ‎ שכי) ‎ לאחר ‎ חזרה, ‎ ומשכה ‎ לא ‎ זזה ‎ ממקומה..." ‎ אבל ‎ הקושיא‎ 
תחזור ‎ על ‎ רבי ‎ מסדר ‎ המשכה, ‎ מדוע ‎ לא ‎ תקן ‎ אותה? ‎ על ‎ פי ‎ השערתי, ‎ כי ‎ טומאת ‎ הבבלה ‎ היא ‎ רק ‎ משום‎ 
קכם, ‎ לא ‎ יקשה ‎ כלל. ‎ פה ‎ כאמר: ‎ "שחט ‎ את ‎ הושט ‎ ופסק ‎ את ‎ הגרגרת", ‎ כלומר ‎ הוא ‎ עשה ‎ זאת ‎ בידים‎ 
ולפיכך ‎ קכסוהו, ‎ אבל ‎ בפרק ‎ אלו ‎ טרפות ‎ כאמר: ‎ "פסוקת ‎ הגרגרת", ‎ כלומר ‎ את ‎ הבהמה ‎ שחטו ‎ ומצאו‎ 
שהגרגרת ‎ היא ‎ פסוקה, ‎ וכעשה ‎ הדבר ‎ שלא ‎ ברצון ‎ בעלים, ‎ לפיכך ‎ היא ‎ טרפה ‎ ולא ‎ קכסוהו ‎ להיות ‎ בשרה‎ 
מטמא ‎ ככבלה. ‎ אבל ‎ לא ‎ כן ‎ היא ‎ דעת ‎ הגמרא. ‎ והרמב״ם ‎ בהלכות ‎ שחיטה ‎ אומר ‎ בפירוש ‎ כי ‎ כקובת‎ 
הושט ‎ ופסוקת ‎ הגרגרת ‎ הן ‎ כבלות ‎ ולא ‎ טרפות‎ .  אבל ‎ אז ‎ הלא ‎ יהיו ‎ רק ‎ שש ‎ עשרה ‎ טרפות ‎ ולא ‎ שמוכה ‎ עשרה.‎ 
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כ״א ‎ ע״א). ‎ ובכלל ‎ לא ‎ רצה ‎ התלבווד ‎ לחעטיד ‎ את ‎ הטרפות ‎ על ‎ יסוד ‎ חזיונות ‎ קליכיקיים.‎ 
על ‎ חזיונות ‎ כאלה ‎ יוכלו ‎ לשפט ‎ רק ‎ רופאים ‎ שוטחים, ‎ וגם ‎ הם ‎ יש ‎ שיטעו ‎ לפעמיים‎ 
בדבר. ‎ והשחיטה ‎ שסררה ‎ לכל ‎ אדם, ‎ שלא ‎ לשד ‎ את ‎ חכמת ‎ הרפואה. ‎ ולהפך‎ 
התירו ‎ גם ‎ את ‎ השסוככת, ‎ אלא ‎ שהצריכו ‎ לבדוק ‎ אייתה. ‎ ואם ‎ אחרי ‎ שיתתה‎ 
ימצאו ‎ קלקול ‎ בהאברים, ‎ אז ‎ יטריפו ‎ אותה. ‎ אולם ‎ על ‎ אדות ‎ השסוככת ‎ עוד ‎ כדבר‎ 
להלן.‎ 

על ‎ דברי ‎ הרשב״ם ‎ צריכים ‎ אנו ‎ להעיר ‎ דברים ‎ אחדים. ‎ הוא ‎ אייו ‎ שבדיל‎ 
בטרפה ‎ בין ‎ שיהיה ‎ גורם ‎ השכה ‎ "בידי ‎ בשר ‎ ודם" ‎ ובין ‎ שיהיה ‎ גורם ‎ השכה ‎ "בידי‎ 
ששים". ‎ דבריו ‎ אלו ‎ הם ‎ לפי ‎ שסקנת ‎ האשוראים ‎ האחרונים ‎ שבבבל, ‎ אבל ‎ לא ‎ כן‎ 
היתה ‎ השקפת ‎ הששכה ‎ והתוספתא ‎ והשקפת ‎ האשוראים ‎ הראשונים ‎ שבארץ ‎ ישראל.1)‎ 

לפי ‎ דעתם ‎ תנאי ‎ הטרפה ‎ הם ‎ שלשה: ‎ א) ‎ שיהא ‎ קלקול ‎ הנראה ‎ לעין ‎ באחד ‎ האברים.‎ 

ב) ‎ שיהא ‎ קלקול ‎ זה ‎ שן ‎ הקשים ‎ השביאים ‎ סור ‎ סוק ‎ לידי ‎ מיתה. ‎ ג) ‎ שיהא ‎ הקלקול‎ 
בא ‎ על ‎ ידי ‎ איזה ‎ כח ‎ פועל ‎ שבחוץ. ‎ על ‎ החילוק ‎ הזה ‎ שבין ‎ חכשי ‎ התלמוד ‎ הראשונים‎ 
והאחרונים ‎ לא ‎ עמדו ‎ מפרשי ‎ התלמוד ‎ עד ‎ הכה, ‎ שפכי ‎ שלא ‎ היו ‎ בקיאים ‎ בחכשת‎ 
הרפואה, ‎ ולפיכך ‎ נתקשו ‎ בדברים ‎ רבים ‎ ולא ‎ ידעו ‎ איך ‎ לצאת ‎ שן ‎ המבוכה. ‎ וגם‎ 
הרשב״ם ‎ בעצמו ‎ (כבוד ‎ הענק ‎ הזה ‎ בשקושו ‎ שוכח) ‎ אע״פי ‎ שהיה ‎ רופא, ‎ לא ‎ שם ‎ לב‎ 
אל ‎ החילוק ‎ שבדבר ‎ זה ‎ בין ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ הראשונים ‎ והאחרונים ‎ וערבב ‎ את‎ 
דעותיהם ‎ יחד, ‎ ולפיכך ‎ נמצאו ‎ בדבריו ‎ עכיכים ‎ סותרים ‎ זה ‎ את ‎ זה. ‎ זאת ‎ ועוד ‎ אחרת:‎ 
הוא ‎ הביא ‎ את ‎ הכלל ‎ של ‎ המשכה: ‎ "כל ‎ שאין ‎ כמוה ‎ חיה ‎ טרפה", ‎ בשעה ‎ שאחרוני‎ 
האמוראים ‎ כמו ‎ שן ‎ הכלל ‎ הזה ‎ וסוברים ‎ כשאן ‎ דאשי ‎ טרפה ‎ חיה, ‎ כאשר ‎ נוכיח ‎ זאת‎ 
להלן ‎ בפנים ‎ הספר. ‎ אמכם ‎ לדיכא ‎ אין ‎ הדבר ‎ הזה ‎ נוגע ‎ ולא ‎ כפקא ‎ מיניה ‎ כלל, ‎ אלא‎ 
שהדבר ‎ הזה ‎ מעכב ‎ שהבין ‎ את ‎ העניכים ‎ על ‎ בורלם.‎ 

עוד ‎ צריכים ‎ אנו ‎ להעיר ‎ פה ‎ על ‎ דבר ‎ אחד, ‎ הנכבד ‎ שאד ‎ בדרכי ‎ החכמים‎ 
הקדמונים. ‎ הכה ‎ התורה ‎ אינה ‎ שבדלת ‎ כלל ‎ לעכין ‎ טומאה ‎ בין ‎ כבלה ‎ לטרפה‎ 
(ויקרא ‎ י״ז, ‎ טו, ‎ ט״ז), ‎ והנה ‎ באו ‎ החכמים ‎ והבדילו ‎ ביניהם ‎ ואש־ו, ‎ כי ‎ הטרפה‎ 
נמהרת ‎ על ‎ ידי ‎ שחיטה ‎ ואיכה ‎ שטמאה ‎ לא ‎ במגע, ‎ לא ‎ במשא ‎ ולא ‎ באכילה. ‎ האם‎ 
לא ‎ יפלא ‎ הדבר, ‎ איך ‎ יכלו ‎ החכמים ‎ לעקר ‎ דבר ‎ שן ‎ התורה? ‎ על ‎ פי ‎ פשוטו ‎ של ‎ שקרא‎ 
הטרפה ‎ שטמאה ‎ כנבלה, ‎ והם ‎ אשרו, ‎ שהמרפה ‎ שנשחטה ‎ כהלכה ‎ איכה ‎ שטמאה ‎ כלל.‎ 
הדרשה ‎ שהביאה ‎ הברייתא ‎ (חולין ‎ ע״ד ‎ ע״א; ‎ ספרא ‎ על ‎ ויקרא ‎ י״א ‎ ל"‎ ט) ‎ ליסד ‎ הלכה‎ 
זו ‎ היא ‎ קלושה ‎ שאד ‎ ואיכה ‎ מוכיחה ‎ כלום.2) ‎ ואין ‎ כל ‎ ספק ‎ שההלכה ‎ ה־א ‎ קדומה,‎ 

*) ‎ הרב ‎ בעל ‎ ,,מגיד ‎ משנה" ‎ בפירושו ‎ לדברי ‎ הרמב״ם ‎ שהבאנו, ‎ אומר ‎ לי ‎ דבריו ‎ בנויים ‎ על ‎ המדרש‎ 
האמור ‎ במלילהא ‎ על ‎ הפסוק ‎ ,,ובשר ‎ בשרה ‎ מרפה ‎ לא ‎ תאללו". ‎ אבל ‎ בהמכילהא ‎ נאמר ‎ רק ‎ שאין‎ 
חילוק ‎ בטרפה ‎ בין ‎ בבית ‎ בין ‎ בשדה‎ ,  ואין ‎ זלר ‎ לדבר, ‎ שאיך ‎ חילוק ‎ בין ‎ מרפה ‎ הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ בשר ‎ ודם‎ 
לטרפה ‎ הבאה ‎ בידי ‎ שמים. ‎ את ‎ הדרש ‎ הזה ‎ הוציא ‎ הרמב״ם ‎ מלבו ‎ לדי ‎ ליסד ‎ את ‎ מסקנת ‎ הגמרא‎ 
הבבלית‎ .  על ‎ ההבדל ‎ שבין ‎ טרפת ‎ חית ‎ היער ‎ לטרפה ‎ על ‎ ידי ‎ חולי‎ ,  לבר ‎ יש ‎ רמז ‎ בדברי ‎ הרמב׳ץ‎ 
בהשגותיו ‎ על ‎ ספר ‎ המצות ‎ של ‎ הרמב״ם ‎ (דפוס ‎ ורשה ‎ 1891  עמוד ‎ 54), ‎ ויפה ‎ השיב ‎ לו ‎ הגאון ‎ בעל‎ ,,לב‎ 
שמח" ‎ (שם ‎ צד ‎ 64—65). ‎ אבל ‎ הוא ‎ מודה ‎ לי ‎ הטרפה ‎ על ‎ ידי ‎ חולי ‎ היא ‎ הללמ״מ. ‎ ואנלי ‎ אוליח ‎ להלן‎ 
לי ‎ היא ‎ גם ‎ לא ‎ הללמ״מ, ‎ אלא ‎ הוספה ‎ מאוחרת.‎ 

ג) ‎ במתניתא ‎ תנא. ‎ אמר ‎ קרא ‎ ולי ‎ ימות ‎ מן ‎ הבהמה ‎ ול, ‎ מקצת ‎ בהמה ‎ מטמאה ‎ ומקצת ‎ בהמה‎ 
אינה ‎ מטמאה, ‎ ואיזו? ‎ זו ‎ מרפה ‎ שנשחטה. ‎ עור ‎ חלש ‎ מזה ‎ ההיקש ‎ שהביאה ‎ המשנה ‎ ליסד ‎ את ‎ ההללה‎ 
שהמרפה ‎ נמהרת ‎ על ‎ ידי ‎ שחיטה‎ .  אבל ‎ גם ‎ דרשה ‎ חזקה ‎ לברזל ‎ אין ‎ לחה ‎ לעקור ‎ מה ‎ שמפורש ‎ בתורה ‎ . 
ותמהני ‎ שלא ‎ עמדו ‎ המפרשים ‎ על ‎ שאלה ‎ זו‎ . 
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"כשצאת ‎ לבוד, ‎ שההורה ‎ אסרה ‎ הבוהה ‎ והיא ‎ הכבלה ‎ ואסרה ‎ היוטה ‎ לבורח ‎ שחשת‎ 
בוכוהיה, ‎ ואעפ״י ‎ שעדיין ‎ לא ‎ בלהה ‎ —  והיא ‎ הטרסה. ‎ וכשם ‎ שלא ‎ החלוק ‎ בכויהה: ‎ בין‎ 
בוהה ‎ שחטה ‎ עצשה, ‎ בין ‎ שנפלה ‎ ובוהה, ‎ בין ‎ שחבקה ‎ עד ‎ שבוהה, ‎ בין ‎ שדרסהה‎ 
חיה ‎ והרגהה‎ —  כך ‎ לא ‎ תחלוק ‎ בנוטה ‎ לשוה, ‎ בין ‎ שטרפהה ‎ חיה ‎ ושברהה, ‎ בין ‎ שנפלה‎ 
שן ‎ הגג ‎ ונשתברו ‎ רוב ‎ צלעוהיה, ‎ בין ‎ שנפלה ‎ ונהרסקו ‎ אבריה, ‎ בין ‎ שזרק ‎ בה ‎ חץ‎ 
ונקב ‎ לבה ‎ או ‎ ריאתה, ‎ בין ‎ שבא ‎ לה ‎ חולי ‎ שחשת ‎ עצשה ‎ ונקב ‎ לבה ‎ או‎ 
ריאתה ‎ או ‎ שיבר ‎ רוב ‎ צלעותיה ‎ וכיוצא ‎ בהן, ‎ הואיל ‎ והיא ‎ נוטה ‎ לשוה ‎ שבל‎ 
שקום, ‎ הרי ‎ זו ‎ טרפה, ‎ בין ‎ שהיה ‎ הגורם ‎ בידי ‎ בשר ‎ ודם ‎ בין ‎ שהיה‎ 
בירי ‎ ששים. ‎ אם ‎ כן ‎ לשה ‎ נאשר ‎ בהורה ‎ טרפה? ‎ דבר ‎ הכתוב ‎ בהרה; ‎ שאם ‎ לא‎ 
תאשר ‎ כן ‎ לא ‎ האסור ‎ אלא ‎ אותה ‎ שנטרפה ‎ בשדה, ‎ אבל ‎ אם ‎ נטרפה ‎ בחצר, ‎ לא ‎ תאסר!•‎ 
הא ‎ לשדה ‎ שאין ‎ הכתוב ‎ שדבר ‎ אלא ‎ בהרה".‎ 

"ועיין ‎ הכתוב, ‎ שהנוטה ‎ לשיה ‎ שחשה ‎ שכוהיה ‎ ואי ‎ אפשר ‎ לה ‎ לחיות ‎ שחשה‎ 
שכה ‎ זו ‎ אסורה. ‎ שיכן ‎ אשרו ‎ חכשים ‎ זה ‎ הכלל: ‎ כל ‎ שאין ‎ כשוה ‎ חיה ‎ טרפה.‎ 
ובהלכות ‎ שחיטה ‎ יתבאר ‎ איזה ‎ חולי ‎ עושה ‎ אותה ‎ טרפה ‎ ואיזה ‎ חולי ‎ אין ‎ עושה‎ 
אותה ‎ טרפה".‎ 

"בהשה ‎ שהיא ‎ חולה ‎ שחשה ‎ שתשש ‎ כחה ‎ ונטתה ‎ לשוה, ‎ הואיל ‎ ולא ‎ אירעה‎ 
שכה ‎ באבר ‎ שאבריה ‎ הששיהים ‎ אותה, ‎ הרי ‎ זו ‎ שוהרה, ‎ שלא ‎ אסרה ‎ תורה ‎ אלא‎ 
כעין ‎ טרפת ‎ חיה ‎ היער, ‎ שהרי ‎ עשה ‎ בה ‎ שכה ‎ הששיהה ‎ אותה" ‎ (הלכות ‎ שאכלוה‎ 
אסורות, ‎ ד,).‎ 

הנה ‎ באנו ‎ לידי ‎ גדר ‎ השושגים ‎ של ‎ "נבלה" ‎ "וטרפה". ‎ הנבלה ‎ היא ‎ בהשה ‎ או‎ 
עוק ‎ ששהו ‎ לא ‎ על ‎ ידי ‎ שחיטה ‎ כשרה, ‎ בין ‎ שנטרפה ‎ על ‎ ידי ‎ חית ‎ היער, ‎ בין ‎ ששתה‎ 
שעצשה ‎ ובין ‎ שנשחטה ‎ לששל ‎ על ‎ ידי ‎ סכין ‎ פגושה. ‎ הטרפה ‎ היא ‎ בהשה ‎ או ‎ עוק,‎ 
שאעפ״י ‎ שנשחטו ‎ כהלכה, ‎ אלא ‎ שלפני ‎ שחיטתן ‎ כבר ‎ נשצאה ‎ בגופן ‎ שכה ‎ אנושת‎ 
או ‎ טראושה ‎ נראית ‎ לעינים, ‎ שכה ‎ "שאין ‎ כשוה ‎ חיה", ‎ כלושר ‎ שאלשלי ‎ לא ‎ נשחטה‎ 
הבהשה, ‎ היתה ‎ שתה ‎ שעצשה ‎ על ‎ ידי ‎ שכה ‎ זו ‎ בזשן ‎ קרוב ‎ או ‎ רחוק. ‎ אבל ‎ בהשה׳‎ 
שסוכנת ‎ החולהו ‎ לששל ‎ בשחלה ‎ הטיפוס ‎ או ‎ שאכלה ‎ סם־השוה, ‎ אעפ״י ‎ שאין ‎ כשו‎ ה¬‎ 
חיה‎ ,  ואלשלי ‎ לא ‎ נשחטה ‎ שיד ‎ היהה ‎ בודאי ‎ שהה ‎ שעצשה, ‎ איכה ‎ בקראה ‎ טרפה,.‎ 
שפני ‎ שאין ‎ באבריה ‎ קלקול ‎ הנראה ‎ לעיכים. ‎ שצד ‎ שני, ‎ בהשה ‎ שנטרפה ‎ על ‎ ידי‎ 
זאב ‎ ונשצא ‎ אחר ‎ שחיטתה ‎ קלקול ‎ הנראה ‎ לעינים ‎ באחד ‎ שאבריה, ‎ אלא ‎ שקלקול ‎ זה‎ 
לא ‎ היה ‎ שביאה ‎ לידי ‎ שיתה ‎ —  גם ‎ זו ‎ אינה ‎ טרפה.‎ 

לשון ‎ השאשר ‎ "כל ‎ שאין ‎ כשוה ‎ חיה ‎ טי*פה" ‎ שוכיחה, ‎ שחכשי ‎ הששכה ‎ בעצשם ‎ אר‎ 
השושחים ‎ שחכשי ‎ הששנה ‎ סשכו ‎ עליהם, ‎ לא ‎ הסתפקו ‎ בשה ‎ ששצאו ‎ בהבהשה ‎ השחוטה‎ 
אחרי ‎ שיתתה. ‎ כי ‎ שנין ‎ היו ‎ יכולים ‎ לדעת ‎ את ‎ גורל ‎ הבהשה, ‎ אלשלי ‎ לא ‎ נשחטה,‎ 
הלא ‎ אפשר ‎ שקלקול ‎ זה ‎ לא ‎ היה ‎ שביאה ‎ לידי ‎ שיתה. ‎ על ‎ כרחנו ‎ אנו ‎ צריכים ‎ לאשר,‎ 
כי ‎ הם ‎ הסתכלו ‎ בחזיונות ‎ השחלה ‎ של ‎ הבהשות ‎ הטרפות ‎ בעודן ‎ בחיים ‎ וששתר‎ 
שעצשןשחשת ‎ השחלות ‎ והקלקולים ‎ שנעשו ‎ בהם. ‎ על ‎ דבר ‎ החזיונות ‎ האלה, ‎ הנקראיס‎ 
בשם ‎ "חזיונות ‎ קליכיקיים", ‎ לא ‎ שצא ‎ התלשוד ‎ לנחוץ ‎ לדאבון ‎ לבנו ‎ לדבר ‎ עליהם,‎ 
שפני ‎ שזה ‎ יוצא ‎ שגבול ‎ הענין ‎ שהתלשוד ‎ שטפל ‎ בו. ‎ התלשוד ‎ אינו ‎ ספר ‎ לחכשת‎ 
הרפואה, ‎ כי ‎ אם ‎ ספר ‎ דתי. ‎ ורק ‎ פעם ‎ אחת ‎ נשצאת ‎ עובדה ‎ אחת ‎ ברחלה ‎ שגררה׳‎ 
את ‎ רגליה ‎ האחרונות, ‎ ורבינא ‎ העשיד ‎ דיאגנוזה ‎ של ‎ הפסק ‎ חוט ‎ השדרה. ‎ (חולין, ‎ דקי‎ 
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חוקי ‎ היגיאכה ‎ ושמירה ‎ הבריאות ‎ וכעשר ‎ למיציה ‎ דהירה ‎ בלבד, ‎ שאין ‎ לכד ‎ נבקעו ‎ בהן‎ 
כל ‎ הועלה ‎ גופנית. ‎ ורב ‎ אחד ‎ מגדולי ‎ חכמי ‎ התלמוד, ‎ עומד ‎ ושואל: ‎ "וכי ‎ מה ‎ איכפת‎ 
ליה ‎ להקב״ה ‎ לשוחט ‎ מן ‎ הצואר ‎ או ‎ לשוחט ‎ מן ‎ העורק? ‎ אלא ‎ לא ‎ כתבו ‎ המצות ‎ אלא‎ 
כדי ‎ לצרק ‎ בהן ‎ אה ‎ הבריות" ‎ (בראשית ‎ רבה ‎ מ״ד). ‎ ואם ‎ יקרה ‎ לפעמים ‎ שהחוקים‎ 
האלה ‎ יביאו ‎ הועלה ‎ גם ‎ להגוק, ‎ הכה ‎ כעשהה ‎ זאת ‎ כלאחר ‎ יד, ‎ "אגב ‎ אורחא", ‎ אבל‎ 
לא ‎ זאת ‎ היא ‎ מטרתם. ‎ עיקר ‎ מטרתם ‎ הוא ‎ "לצדק ‎ אה ‎ הבריות" ‎ ולהככיס ‎ בלבם ‎ אה‎ 
מדת ‎ הרחמים ‎ גם ‎ לבעלי־חיים. ‎ וכמו ‎ שהרחבה ‎ מושג ‎ ה"‎ :בלה" ‎ היהה ‎ משום ‎ צער‎ 
בעלי־חיים, ‎ כך ‎ אפשר ‎ לשער, ‎ שגם ‎ הרחבה ‎ מושג ‎ ה"‎ טרפה" ‎ היתה ‎ משום ‎ צער ‎ בעלי"‎ 
חיים, ‎ כדי ‎ להרחיק ‎ אה‎ 'י ‎ העם ‎ העברי ‎ מן ‎ שעשועי ‎ הציד ‎ בחכיהוה ‎ וחצים, ‎ המסבבים‎ 
צעד ‎ גדול ‎ לבעלי־החיים ‎ הביצודים. ‎ ובאמת, ‎ כשבסהפל ‎ ברשימה ‎ הטרפות ‎ שכמכו‎ 
במשנה, ‎ אכו ‎ רואים ‎ כי ‎ כלן ‎ הם ‎ קלקולים ‎ בכוק ‎ החי, ‎ הנעשים ‎ על ‎ כקלה ‎ על ‎ ידי ‎ חבית‎ 
וחצים. ‎ ורק ‎ מעטים ‎ מהם ‎ יוכלו ‎ להעשרה ‎ על ‎ ידי ‎ שכי ‎ וצפרכי ‎ חיות ‎ טורפות.‎ 

והכה ‎ השם ‎ "טרפה" ‎ כגזר ‎ מן ‎ הפעל ‎ "טרק" ‎ שעכיכו: ‎ הכה, ‎ פצע, ‎ מחץ. ‎ ואם‎ 
כן ‎ יורה ‎ השם ‎ טרפה ‎ על ‎ כל ‎ חלי ‎ וכל ‎ מכה, ‎ כלומר ‎ על ‎ כל ‎ קלקול ‎ באברי ‎ גו ‎ ק 
הבהמה ‎ שכההוה ‎ בו ‎ על ‎ ידי ‎ איזה ‎ כח־פועל ‎ מבחוץ. ‎ לפי ‎ זה ‎ יתאים ‎ השם ‎ "טרפה"‎ 
למה ‎ שמסמכים ‎ הרופאים ‎ בהשם ‎ היוכי ‎ ״טראומה",‎ (הכגזר ‎ מן ‎ הפעל:‎ 
שעכיכו: ‎ שבר, ‎ מחוץ, ‎ נעוץ). ‎ ככודע ‎ מבדילים ‎ הרופאים ‎ בין ‎ מחלות ‎ טראומטיות ‎ הבאות‎ 
על ‎ ידי ‎ כח ‎ פועל ‎ על ‎ הגוק ‎ מבחוץ, ‎ על ‎ ידי ‎ שבירה, ‎ ככיפה, ‎ דקירה, ‎ וכיוצא ‎ בזה,‎ 
ובין ‎ מחלות ‎ פכימיות ‎ הבאות ‎ על ‎ ידי ‎ התקררות, ‎ על ‎ ידי ‎ קלקול ‎ כלכלת ‎ הגוק, ‎ או‎ 
על ‎ ידי ‎ יצורים ‎ דקים ‎ (מיקרובים ‎ או ‎ מתגים) ‎ שכככסי ‎ אל ‎ תוך ‎ הגוק ‎ ומשחיתים‎ 
אותו. ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ קוראים ‎ להמחלות ‎ הטראומטיות ‎ בשם ‎ "מחלות ‎ הבאות ‎ בידי‎ 
אדם" ‎ (או ‎ שאר ‎ הבריות) ‎ ולהמחלות ‎ הפכימיות ‎ הם ‎ קוראים ‎ "מחלות ‎ בידי ‎ שמים"‎ 
כאשר ‎ נראה ‎ להלן, ‎ שמוכה ‎ עשר ‎ טרפות ‎ שכמנו ‎ בהמשכה ‎ הן ‎ כולן ‎ מחלות ‎ טאומטיות.‎ 
אולם ‎ האמוראים ‎ האחרונים ‎ שבבבל, ‎ בראותם ‎ כי ‎ לפעמים ‎ נמצאים ‎ באברי ‎ הבהמה‎ 
קלקולים, ‎ שאי ‎ אפשר ‎ לעמד ‎ עליהם ‎ אם ‎ סבתם ‎ היא ‎ טאומה ‎ או ‎ מחלה ‎ פנימית,‎ 
לפיכך ‎ באו ‎ ואסרו ‎ משום ‎ טרפה ‎ כל ‎ בהמה, ‎ שנמצא ‎ קלקול ‎ בגופה ‎ הדומה ‎ במקצת‎ 
להקלקולים ‎ שכמנו ‎ במשכה.‎ 

הרמב״ם ‎ בספרו ‎ "יד ‎ החזקה" ‎ הואיל ‎ להגדיר ‎ את ‎ מושג ‎ הטרפה ‎ בדברים ‎ אלו‎ 
הברורים ‎ וראוים ‎ למי ‎ שאמרם:‎ 

"טרפה ‎ האמורה ‎ בתורה? ‎ זו ‎ שטרפה ‎ אותה ‎ חית ‎ היער, ‎ כגון ‎ ארי ‎ וכמר ‎ וכיוצא‎ 
בהן ‎ וכו/ ‎ ואין ‎ אתה ‎ יכול ‎ לומר: ‎ שטרפה ‎ אותה ‎ והמיתה ‎ אותה, ‎ שאם ‎ מתה, ‎ הרי ‎ היא‎ 
כבלה, ‎ ומה ‎ לי ‎ אם ‎ מתה ‎ מחמת ‎ עצמה, ‎ או ‎ הכה ‎ בסייק ‎ והמיתה, ‎ או ‎ שברה ‎ ארי‎ 
והמיתה? ‎ הא ‎ אינו ‎ מדבר ‎ אלא ‎ בשכטרפה ‎ ולא ‎ מתה."‎ 

"אם ‎ הטרפה ‎ שלא ‎ מתה ‎ אסורה, ‎ יכל ‎ אם ‎ בא ‎ זאב ‎ וגרר ‎ הגדי ‎ ברגלו ‎ או‎ 
בזנבו ‎ או ‎ באזכו, ‎ ורדק ‎ אדם ‎ והצילו ‎ מפיו, ‎ יהיה ‎ אסור, ‎ שהרי ‎ נטרק? ‎ תלמוד ‎ לומר:‎ 
״ובשר ‎ בשדה ‎ טרפה ‎ וכ׳ ‎ לכלב ‎ תשליכון ‎ אותו" ‎ —  עד ‎ שיעשה ‎ אותו ‎ בשר ‎ הראויה‎ 
לכלב. ‎ הא ‎ למדת, ‎ שהטרפה ‎ האמורה ‎ בתורה ‎ היא ‎ שטרפה ‎ אותה ‎ חית ‎ היער‎ 
ושברה ‎ אותה ‎ ונטתה ‎ למות(! ‎ ועדיין ‎ לא ‎ מתה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שקדם ‎ ושחטה ‎ קודם‎ 
שתמות, ‎ הרי ‎ זו ‎ אסורה ‎ משום ‎ טרפה. ‎ הואיל ‎ ואי ‎ אפשר ‎ שתחיה ‎ ממכה ‎ זו‎ 
הבאה ‎ עליה".‎ 
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זה ‎ הוא ‎ היסוד ‎ של ‎ "שמיררה[ ‎ הבריאות" ‎ שהיה ‎ להחוקים ‎ האלה ‎ בימים ‎ הקדמונים,‎ 

וכך ‎ הוא ‎ פירושם ‎ של ‎ החוקים ‎ תל ‎ פי ‎ פשוטם ‎ של ‎ המקראות. ‎ אולם ‎ יסוד ‎ שמירה‎ 
הבריאות ‎ כשהוא ‎ לתצמו ‎ איכו ‎ מספיק ‎ לבאר ‎ את ‎ החוקים ‎ האלה ‎ כפי ‎ מה ‎ שהתפתחו‎ 
והתרחבו ‎ אצל ‎ התם ‎ במשך ‎ הדורות ‎ הרבים ‎ ושתל ‎ ידי ‎ זה ‎ פקת ‎ מהם ‎ הטעם ‎ של ‎ שמירת‎ 
הבריאות. ‎ הבה, ‎ למשל, ‎ התורה ‎ צותה ‎ לאכל ‎ בשר ‎ רק ‎ מהבהמה ‎ שכשחטה ‎ כהלכה; ‎ כמו‎ 
שנאמר? ‎ ״וזבחת ‎ מבקרך ‎ ומצאבך. ‎ . . .  כאשר ‎ צויתיך" ‎ (דברים ‎ י״ב, ‎ כ״א), ‎ וחכמי ‎ התם‎ 
הקדמונים ‎ קבתו ‎ כללי ‎ שחיטה ‎ ידותים ‎ שמטרתם ‎ להמתיט ‎ כמה ‎ שאפשר ‎ את ‎ צתר ‎ בתלי־•‎ 
החיים ‎ הנשחטים. ‎ ולמתן ‎ יהא ‎ התם ‎ נזהר ‎ בשמירת' ‎ הכללים ‎ האלה, ‎ הרחיבו ‎ את ‎ מושג‎ 
ה"‎ נבלה" ‎ ואמרו ‎ שבשם ‎ "נבלה" ‎ אנו ‎ מכנים ‎ לא ‎ רק ‎ בהמה ‎ שמתה ‎ מחמת ‎ חולי, ‎ אלא‎ 
"בהמה ‎ שמתה ‎ שלא ‎ תל ‎ ידי ‎ שחיטה ‎ כשרה'/ ‎ ולפי ‎ זה ‎ בהמה ‎ שנשחטה ‎ תל ‎ ידי ‎ סכין‎ 
פגומה ‎ נקראת ‎ נבלה ‎ ויש ‎ לה ‎ כל ‎ דיני ‎ נבלה. ‎ והכה ‎ מובן ‎ הדבר, ‎ כי ‎ בשר ‎ בהמה ‎ שנשחטה‎ 
בסכין ‎ פגומה, ‎ ושלא ‎ הספיק ‎ להתקלקל, ‎ אינו ‎ מזיק ‎ לבריאות ‎ אוכלו ‎ כלל, ‎ כמו ‎ שאינו ‎ מזהם‎ 
את ‎ הנוגת ‎ בו. ‎ מטתמים ‎ שנבאר ‎ להלן ‎ נתרחב ‎ גם ‎ מושג ‎ "הטרפה". ‎ בשם ‎ טרפה ‎ התחילו‎ 
לכבות ‎ לא ‎ רק ‎ בהמה ‎ או ‎ תוק ‎ שנטרפו ‎ מחיה ‎ רתה ‎ או ‎ מצפרני ‎ תוק ‎ דורס, ‎ אלא ‎ כל ‎ בהמה‎ 
ותוק ‎ שבגפו ‎ תל ‎ ידי ‎ אדם ‎ שירה ‎ בהן ‎ חץ ‎ או ‎ הכה ‎ אותם ‎ בחנית, ‎ או ‎ שבגפו ‎ מתצמם ‎ תל ‎ ידי‎ 
מקרה ‎ דת ‎ וקבלו ‎ מכה ‎ אנושה ‎ באחד ‎ מאבריהם, ‎ שחיותם ‎ תלויה ‎ בהם. ‎ הן ‎ מובן ‎ הדבר,‎ 
שאם ‎ נתקת ‎ חץ ‎ או ‎ חבית ‎ בין ‎ צלתות ‎ הבהמה ‎ תד ‎ שנקבה ‎ הריאה ‎ או ‎ שנקבו ‎ בני ‎ מתיה‎ 
ותיכק ‎ ומיד ‎ אחר ‎ זה ‎ נשחטה ‎ הבהמה ‎ כהלכה, ‎ אז ‎ לא ‎ יוכל ‎ בשרה ‎ הטוב ‎ להזיק ‎ לבריאות‎ 
אוכלו, ‎ ובכל ‎ זאת ‎ נאסר ‎ הבשר ‎ לאכילה ‎ משום ‎ טרפה.‎ 

הנה ‎ כי ‎ כן ‎ תל ‎ ידי ‎ התרחבות ‎ המושגים ‎ של ‎ "בבלה" ‎ ו״טרפה" ‎ פקת ‎ מהם‎ 
הטתם ‎ של ‎ שמירת ‎ הבריאות. ‎ ובאמת, ‎ אם ‎ גם ‎ נאמר ‎ שראוי ‎ היה ‎ שידאג ‎ המחוקק‎ 
בשתתו ‎ לשלום ‎ התם ‎ התומד ‎ תל ‎ מדרגה ‎ כמוכה ‎ בסולם ‎ הקולטורה, ‎ הרי ‎ אין ‎ כל ‎ טתם‎ 
נכון, ‎ שהדת ‎ האלהית, ‎ שמטרתה ‎ התקרית ‎ היא ‎ לפתול ‎ תל ‎ רוח ‎ התם ‎ לצרק ‎ ולזכך‎ 
את ‎ נשמתו, ‎ תחוקק ‎ חוקים ‎ שכל ‎ מטרתם ‎ היא ‎ רק ‎ שלום ‎ הגוק ‎ בלבד. ‎ אבל ‎ הטתם‎ 
הזה ‎ כתשה ‎ גם ‎ למותר, ‎ כאשר ‎ כבר ‎ התפתח ‎ התם ‎ למדי ‎ וידת ‎ לדאג ‎ בתצמו ‎ לשלום‎ 
גופו. ‎ יותר ‎ מזה ‎ נאמר, ‎ אם ‎ נתבונן ‎ אל ‎ המקראות ‎ שהבאנו ‎ למתלה, ‎ בראה ‎ שאק‎ 
תל ‎ פי ‎ שחוקי ‎ בבלה ‎ וטרפה ‎ בתמונתן ‎ הפשוטה ‎ והמוגבלת ‎ מתאימים ‎ להיסוד ‎ של‎ 
שמירת ‎ הבריאות, ‎ בכל ‎ זאת ‎ התורה ‎ תצמה ‎ נותנת ‎ להם ‎ טתם ‎ אחר ‎ יותר ‎ דק ‎ ויותר‎ 
נשגב: ‎ ,,ואנשי ‎ קדש ‎ תהיון ‎ לי ‎ ובשר ‎ בשדה ‎ טרפה ‎ לא ‎ תאכלו", ‎ או ‎ "לא ‎ תאכלו ‎ כל‎ 
כבלה... ‎ כי ‎ תם ‎ קדוש ‎ אתה ‎ לה' ‎ אלהיך". ‎ אמת ‎ הדבר, ‎ כי ‎ לפי ‎ השקפותינו ‎ היום‎ 
לא ‎ כוכל ‎ להבין, ‎ מה ‎ תכין ‎ קדושה ‎ אצל ‎ זהירות ‎ מאכילת ‎ דברים ‎ ידותים. ‎ בשם‎ 
"קדוש" ‎ אכו ‎ קוראים ‎ היום ‎ לאדם, ‎ ההולך ‎ בדרכי ‎ המוסר, ‎ המתכהג ‎ בתום ‎ ויושר,‎ 
השואק ‎ לאידאלים ‎ כשגבים, ‎ ואין ‎ אכו ‎ שואלים ‎ כלל, ‎ מה ‎ הוא ‎ אוכל ‎ ומה ‎ הוא ‎ שותה.‎ 
כנראה, ‎ אחרת ‎ היתה ‎ אצל ‎ בכי ‎ האדם ‎ הקדמונים. ‎ מי ‎ שהיה ‎ נשמר ‎ ממתשים‎ 
מכותרים ‎ וממחשבות ‎ מכותרות ‎ היה ‎ נשמר ‎ גם ‎ מאכילת ‎ דברים ‎ מתותבים ‎ ומכל ‎ חלאה‎ 
בגופו ‎ ותשמישיו; ‎ ולהיפך, ‎ מי ‎ שלא ‎ היה ‎ מקפיד ‎ תל ‎ כקיון ‎ גופו ‎ ותל ‎ מאכלו ‎ ומשתהו,‎ 
לא ‎ היה ‎ מקפיד ‎ גם ‎ תל ‎ נקיון ‎ כשמתו ‎ ותל ‎ תום ‎ דרכיו. ‎ ולהפך ‎ כתשה ‎ בקרב ‎ הימים‎ 
סוהר ‎ הגוק ‎ סמל ‎ לטוהר ‎ הכפש.‎ 

איך ‎ שיהיה, ‎ מימות ‎ תזרא ‎ ונחמיה ‎ ואילך, ‎ מאז ‎ קימו ‎ וקבלו ‎ תליהם ‎ אכשי ‎ כנסת‎ 
הגדולה ‎ את ‎ מצות ‎ התורה ‎ (כחמיה ‎ י,), ‎ חדלו ‎ חוקי ‎ הנבלה ‎ והטרפה ‎ להיות ‎ גם‎ 
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אבל ‎ סתירה ‎ זו ‎ תתישב ‎ כל ‎ נקלה. ‎ במיקום ‎ אחר ‎ הוכחנו, ‎ כי ‎ דיני ‎ טומאה ‎ וטהרה‎ 
בתחילתם ‎ ובכיקרם ‎ היו ‎ חוקי ‎ שמירת ‎ הבריאות, ‎ אק ‎ כל ‎ סי ‎ שאחר ‎ כך ‎ כשתלבוו ‎ ונכשו‎ 
לחוקי ‎ קרושה ‎ וטהרת ‎ הכפש, ‎ ובהשקפה ‎ זו ‎ אחזו ‎ גם ‎ גדולי ‎ מפרשי ‎ התורה ‎ בימי־‎ 
הבימים.1) ‎ ואם ‎ מתוך ‎ השקפה ‎ זו ‎ התבונן ‎ אל ‎ החוקים ‎ שהבאכו ‎ למכלה, ‎ אז ‎ יתבאר ‎ לכו‎ 
טכמם ‎ בלי ‎ כל ‎ סתירה ‎ ביניהם. ‎ כל ‎ פי ‎ פשוטו ‎ של ‎ מקרא ‎ הכבלה ‎ היא ‎ בהמה ‎ או ‎ כוק‎ 
שמתו ‎ כל ‎ ידי ‎ איזה ‎ מחלה ‎ פנימית, ‎ והטרפה ‎ היא ‎ בהמה ‎ או ‎ כוק ‎ שנטרפו ‎ מחיה ‎ רכה‎ 
או ‎ מכוק ‎ דורס. ‎ מחלה ‎ פנימית ‎ אפשר ‎ שתהיה ‎ מתדבקת ‎ ומזהמת. ‎ למשל ‎ בהמה ‎ שמתה‎ 
ממחלת ‎ הדבר, ‎ ;681?, ‎ או ‎ מהנגכ ‎ הסיבירי, ‎ תוכל ‎ להדביק ‎ את ‎ ארסי ‎ המחלות‎ 

האלה ‎ בהאדם ‎ האוכל ‎ מבשרה ‎ או ‎ שרק ‎ כגכ ‎ בה ‎ בלבד. ‎ ואם ‎ נשא ‎ האדם ‎ את ‎ נבלתה ‎ כל‎ 
שכמו, ‎ ובגדיו ‎ נתלכלכו ‎ בדם ‎ הנבלה ‎ ובהרוטב ‎ שיצא ‎ ממנה, ‎ אז ‎ יוכלו ‎ גם ‎ הבגדים‎ 
להדביק ‎ את ‎ המחלה ‎ בהאדם ‎ הכוגכ ‎ בהם. ‎ אבל ‎ אם ‎ גם ‎ מתה ‎ הבהמה ‎ ממחלה ‎ שאיכה‎ 
מתדבקת, ‎ אלא ‎ שהתחילה ‎ לרקוב, ‎ אז ‎ יולדו ‎ בבשרה ‎ חמרי ‎ רקבון ‎ ידוכים ‎ הנקראים‎ 
כתה: ‎ "פטומאיכים", ‎ והאוכל ‎ מבשר ‎ כזה ‎ או ‎ הכוגב ‎ בו ‎ יוכל ‎ לפכמים ‎ לחלות ‎ במחלת‎ 
רקבון ‎ הדם, ‎ ,1811113*10^86, ‎ ומאשר ‎ דאג ‎ המחוקק ‎ לשלום ‎ הכם ‎ הנבחר, ‎ לפיכך ‎ הזהיר‎ 
לבל ‎ יאכל ‎ איש ‎ מישראל ‎ את ‎ בשר ‎ הנבלה. ‎ כמו ‎ כן ‎ אסר ‎ המחוקק ‎ את ‎ בשר ‎ הבהמה‎ 
שנטרפה ‎ בשדה ‎ מחיה ‎ רכה. ‎ הרי ‎ אפשר, ‎ כי ‎ נטרפה ‎ מכלב ‎ או ‎ מזאב ‎ שנשתטו, ‎ ושהטילו‎ 
בה ‎ את ‎ הארס ‎ הנורא ‎ של ‎ ״שטותי/ ‎ ,7888>!, ‎ שיוכל ‎ להתדבק ‎ בהאדם ‎ האוכל ‎ מבשרה ‎ או‎ 
גם ‎ הכוגכ ‎ בו. ‎ את ‎ מגכן ‎ ומשאן ‎ של ‎ כבלה ‎ וטרפה ‎ לא ‎ אסר ‎ המחוקק, ‎ מפני ‎ שזו ‎ היא‎ 
גזירה ‎ שאין ‎ רוב ‎ הצבור ‎ יכולין ‎ לכמד ‎ בה. ‎ הן ‎ אם ‎ מתה ‎ בהמה ‎ בחצרו, ‎ הלא ‎ אי ‎ אפשר‎ 
לו ‎ לכזב ‎ אותה ‎ שם ‎ להכלות ‎ צחנה, ‎ מבלי ‎ להרחיקה. ‎ וכיון ‎ שהותרה ‎ הכגיכה ‎ הותר ‎ גם‎ 
להשתמש ‎ בחלבה, ‎ וחלב ‎ כבלה ‎ וחלב ‎ טרפה ‎ יכשה ‎ לכל ‎ מלאכה, ‎ ואכל ‎ לא ‎ תאכלוהו‎ 
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(ויקרא ‎ ד  כ״ה), ‎ ואם ‎ כבר ‎ אדם ‎ כל ‎ איסור ‎ זה ‎ בזדון ‎ או ‎ בשגגה, ‎ ואכל ‎ מן ‎ הנבלה ‎ ומן‎ 
הטרפה, ‎ אז ‎ מלבד ‎ חטאתו ‎ נגד ‎ מצות ‎ המחוקק, ‎ הרי ‎ הוא ‎ נמצא ‎ במצב ‎ הזיהום ‎ והטומאה,‎ 
ויוכל ‎ לזהם ‎ אחרים ‎ שיבואו ‎ במשא ‎ ובמתן ‎ כמו ‎ —  ולפיכך ‎ החובה ‎ כליו ‎ לרחץ ‎ את ‎ כצמו‎ 
במים, ‎ לנקות ‎ את ‎ בשרו ‎ מן ‎ הזיהום ‎ וגם ‎ לכבס ‎ את ‎ בגדיו ‎ שנזדהמו ‎ מן ‎ הנבלה. ‎ ואם ‎ לא‎ 
יכשה ‎ זאת, ‎ אז ‎ ירבץ ‎ כליו ‎ כוד ‎ כון ‎ אחד, ‎ כון ‎ מסבב ‎ מחלה ‎ לאחרים.‎ 

המחוקק ‎ התיר ‎ גם ‎ כן ‎ לתת ‎ את ‎ הנבלה ‎ במתנה ‎ להגר ‎ שבא ‎ מארץ ‎ נכריה ‎ ואין ‎ לו‎ 
במה ‎ להחיות ‎ את ‎ נפשו, ‎ או ‎ למכר ‎ את ‎ הנבלה ‎ לנכרי, ‎ שאינו ‎ מקפיד ‎ לאכל ‎ דבר ‎ מזוהם.‎ 
מובן ‎ הדבר ‎ שהוא ‎ צריך ‎ להוריכם׳ ‎ שהבשר ‎ הכתן ‎ או ‎ הנמכר ‎ להם ‎ הוא ‎ בשר ‎ כבלה ‎ או‎ 
טרפה, ‎ כי ‎ אם ‎ לא ‎ יכשה ‎ זאת, ‎ אז ‎ יכבר ‎ כל ‎ הצווי ‎ "לפני ‎ כור ‎ לא ‎ תתן ‎ מכשול" ‎ (ויקרא‎ 
י״ט, ‎ י״ד). ‎ מכל ‎ מקום, ‎ אן5 ‎ כל ‎ פי ‎ שלא ‎ אסרה ‎ התורה ‎ כל ‎ הגר ‎ לאכל ‎ בשר ‎ כבלה ‎ וטרפה,‎ 
היא ‎ דורשת ‎ ממנו ‎ לנקות ‎ את ‎ כצמו ‎ מן ‎ הזוהמה ‎ שדבקה ‎ בו ‎ ולרחץ ‎ את ‎ בשרו ‎ במים‎ 
ולכבס ‎ את ‎ בגדיו, ‎ כדי ‎ שלא ‎ יזהם ‎ בכי ‎ אדם ‎ אחרים ‎ ולא ‎ ידביק ‎ בהם ‎ איזו ‎ מחלה.‎ 


"ספר ‎ תכרית" ‎ (שמות ‎ כ׳‎ —ל״ג) ‎ חוא ‎ תחלק ‎ היותר ‎ קדמוני, ‎ "משהד ‎ תורד." ‎ נלתבח ‎ כימי, ‎ ירמיהו ‎ ר,‎ ,תורת‎ 
לחנים" ‎ נלתבה ‎ אחרי ‎ יחזקאל ‎ כידי ‎ עזרא, ‎ אחרי ‎ שוב ‎ העם ‎ לארץ ‎ ישראל. ‎ חוקי ‎ נבלת ‎ וטרפה ‎ יוליחו‎ 
לדעתי ‎ את ‎ משגתח ‎ של ‎ תנחה ‎ זו. ‎ יודעים ‎ אנחנו ‎ את ‎ שאיפת ‎ עזרא ‎ ונחמיה ‎ להחמיר ‎ בשמירת ‎ תמצות‎ 
לדי ‎ להבדיל ‎ את ‎ חשבים ‎ מן ‎ תגולח ‎ מעמי ‎ הארץ, ‎ וחנה ‎ יבוא ‎ עזרא ‎ ויתיר ‎ אלילת ‎ נבלה ‎ וטרפה ‎ שלבר‎ 
נאסרה ‎ בספר ‎ חברית ‎ ובמשנה ‎ תורה, ‎ זחו ‎ דבר ‎ שאין ‎ הדעת ‎ סובלתו.‎ 

0  רשב״ם ‎ לויקרא ‎ י״א, ‎ ג׳; ‎ רמב״ן ‎ לויקרא ‎ י״ב, ‎ ד,; ‎ שם ‎ ט״ו, ‎ י״א; ‎ אבן־עזרא ‎ לויקרא ‎ י״ג, ‎ ב׳;‎ 

שם ‎ ט״ו ‎ ח׳.‎ 
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פגוציטים, ‎ כלומר ‎ ,,למכרה ‎ ארכלרת", ‎ ראה ‎ החזיר! ‎ הזה ‎ קרא ‎ בפום ‎ פגוצימוז,‎ 
כלומר ‎ "אכילה ‎ המיקרובים". ‎ הנסיוניה ‎ הרבים ‎ והמסובכים ‎ מעמה ‎ מצ׳כיקוב‎ 
רהלבוידיר ‎ הריבוד ‎ אמיתה ‎ ערבדה ‎ זאה ‎ לבועלה ‎ נוכל ‎ ספק. ‎ הדלקה ‎ לפי ‎ המקפת‎ 
החרקד ‎ הזה, ‎ היא ‎ איפרא ‎ בוערכה ‎ בולחבוה ‎ בץ ‎ הגוק ‎ רבץ ‎ אריביר ‎ הקטבים ‎ מפרצו‎ 
אל ‎ הרכר ‎ לעמרה ‎ בר ‎ מכורה. ‎ הכדררים ‎ הלבנים ‎ הם ‎ חיל ‎ צבאר ‎ מל ‎ הברק, ‎ היוצאים‎ 
חרצץ ‎ כלם ‎ לההנפל ‎ על ‎ האריב ‎ הזה ‎ רלהכחידר. ‎ גררל ‎ הברק ‎ רקירבור ‎ הלרי ‎ בבבררה‎ 
אנמי ‎ חילר ‎ —  הכדררים ‎ הלבנים. ‎ אם ‎ יגברר ‎ הם ‎ על ‎ האריב, ‎ רהיהה ‎ לר ‎ כפמר ‎ למלל,‎ 
ראם ‎ תרפה ‎ ידם ‎ —  אז ‎ הברסתר ‎ מלמה.‎ 


טבוא ‎ לפרק ‎ "אלו ‎ טרפות'/‎ 

על ‎ אסדר ‎ אכילה ‎ הנבלה ‎ רהטרפה ‎ הזהירה ‎ התררה ‎ בהבוקרארת ‎ הללר ‎ ן 

א) ‎ ואנשי ‎ קדמי ‎ תהיץ ‎ לי ‎ רבמר ‎ במדה ‎ טרפה ‎ לא ‎ תאכלוי, ‎ לכלב ‎ תמליכץ ‎ אדהר‎ 
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(מבודה ‎ כ״ב, ‎ ל,).‎ 

ב) ‎ לא ‎ תאכלו ‎ כל ‎ נבלה, ‎ לגר ‎ אמר ‎ במעריד ‎ התנכה ‎ ראכלה, ‎ או ‎ מכר ‎ לנכרי, ‎ כי ‎ עם‎ 
קדוש ‎ אתה ‎ לד׳ ‎ אלהיד ‎ (דברים ‎ י״ד, ‎ כ״א)‎ . 

מלבד ‎ האיסור ‎ הכרלל ‎ לכל ‎ בני ‎ ימראל ‎ באה ‎ אזהרה ‎ בוירחדת ‎ על ‎ אכילה ‎ נבלה‎ 
רטרפה ‎ לכהנים?‎ 

ג) ‎ נבלה ‎ רטרפה ‎ לא ‎ יאכל ‎ לטבואה ‎ בה ‎ (ריקרא ‎ כ״ב, ‎ ח׳).‎ 
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ראזהרה ‎ בוירחדה ‎ זר ‎ נמנהה ‎ על ‎ ידי ‎ הנביא ‎ יחזקאל ‎ ן 

ד) ‎ כל ‎ נבלה ‎ וטרפה ‎ בון ‎ הערק ‎ ובון ‎ הבהמה ‎ לא ‎ יאכלו ‎ הכהנים ‎ (יחזקאל ‎ מ״ד,ל״א).‎ 

בולבד ‎ איסרר ‎ האכילה ‎ סיגל ‎ הבוחרקק ‎ להנבלה ‎ ולהטרפה ‎ סגולה ‎ כוירחדה ‎ לזהם‎ 

ולטמא ‎ אה ‎ האדם ‎ הארכל ‎ ארהן, ‎ ראפילר ‎ אה ‎ האדם ‎ מנגע ‎ בהן ‎ בלבד ‎ ככור ‎ מבראה ‎ בון‎ 

הבוקראוה ‎ הללר ‎ ג 

ה) ‎ רכי ‎ יבווה ‎ בון ‎ הבהבוה, ‎ אמר ‎ היא ‎ לכם ‎ לאכלה, ‎ הפגע ‎ בנבלהה ‎ יטבוא ‎ עד ‎ הערב,‎ 
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רהאכל ‎ בופבלהה ‎ יכבס ‎ בגדיר ‎ רטבוא ‎ עד ‎ הערב ‎ והכמא ‎ אה ‎ נבלתה ‎ יכבס ‎ בגדיר ‎ וטבוא ‎ עד‎ 
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הערב ‎ (ריקרא ‎ י״א, ‎ ל״ט, ‎ בו׳).‎ 

ר) ‎ רכל ‎ נפש ‎ אמר ‎ תאכל ‎ נבלה ‎ וטרפה, ‎ באזרח ‎ ובגר, ‎ רכבס ‎ בגדיר ‎ ררחץ ‎ במים ‎ רטבוא‎ 
עד ‎ הערב ‎ רטהר; ‎ ראם ‎ לא ‎ יכבס ‎ ובמרד ‎ לא ‎ ירחץ ‎ ונמא ‎ עונו ‎ (ריקרא ‎ י״ז, ‎ ט״ר, ‎ ט״ז).‎ 
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לכאורה ‎ נראית ‎ סתירה ‎ בץ ‎ מני ‎ החרקים ‎ הראמרנים ‎ רבץ ‎ ארבעה ‎ החרקים ‎ האחרונים.‎ 

בספר ‎ הברית ‎ ובבומנה ‎ תורה ‎ נאסרה ‎ אכילה ‎ הנבלה ‎ והטרפה ‎ בהחלט ‎ לכל ‎ העם, ‎ במעה‎ 
מבהררה ‎ כהנים ‎ ובספר ‎ יחזקאל ‎ נאסרה ‎ אכילה ‎ הנבלה ‎ והטרפה ‎ בהחלט ‎ רק ‎ להכהנים‎ 
בלבד; ‎ ובוזה ‎ לכאורה ‎ נוכל ‎ לחמרב, ‎ כי ‎ המיון ‎ העם ‎ יוכל ‎ לאכל ‎ נבלה ‎ רטרפה, ‎ אלא‎ 
מהאוכל ‎ נעמה ‎ טמא, ‎ וכדי ‎ להמהחרר ‎ ממצב ‎ הטומאה, ‎ הוא ‎ צריד ‎ לרחץ ‎ אה ‎ במרד ‎ בבוים‎ 
ולכבס ‎ אה ‎ בגדיו, ‎ ראם ‎ לא ‎ יעמה ‎ זאה ‎ ונמא ‎ עונו.1)‎ 


0  מבקרי ‎ המקרא ‎ הקיצוניים ‎ מבית ‎ מדרמו ‎ של ‎ ולהריון ‎ ממתמשים, ‎ בין ‎ מאד ‎ הסתירות ‎ מהם‎ 
מוצאים ‎ בתורה, ‎ גם ‎ בסתירה ‎ וו ‎ להוביח, ‎ הי ‎ חלקי ‎ התורה ‎ חמונים ‎ נכתבי ‎ בזמנים ‎ מונים ‎ ונתחברו‎ 
יחד ‎ רק ‎ בימי ‎ הבית ‎ המני. ‎ בפרטי ‎ הדברים ‎ לא ‎ באו ‎ עוד ‎ המבקרים ‎ לדעה ‎ אחת, ‎ אבל ‎ רובם ‎ חומבים ‎ לי‎ 
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£1£311463  061111136. ‎ במשך ‎ הזמן ‎ יהרסו ‎ הגבנונים ‎ לגורמים ‎ מצדם ‎ לדלקה ‎ כסיוביה,‎ 
או ‎ גם ‎ לדלקה ‎ מוגליה. ‎ אולם ‎ אה ‎ סרטי ‎ גורל ‎ הגבלוכים ‎ בתוך ‎ הריאה ‎ בבאר ‎ בסלים‎ 
הססר, ‎ כשיבוא ‎ לדבר ‎ הל ‎ אודוה ‎ מחלוה ‎ הריאה.‎ 

כל ‎ אשר ‎ אמרנו ‎ בנוגה ‎ למהגי ‎ השחסה, ‎ יש ‎ לו ‎ הבין ‎ גם ‎ בשאר ‎ המחלוה ‎ המזהימוה,‎ 

כמו ‎ היבלוה ‎ של ‎ מחלה ‎ חעגבר*, ‎ 111118<!87, ‎ המההוררה ‎ הל ‎ ידי ‎ יצורים ‎ מיוחדים‎ 
שדמוה ‎ שלשלה ‎ להם ‎ (00116436י311!8), ‎ או ‎ במחלת ‎ השכהבה ‎ (3*!16£) ‎ המההוררה ‎ הל ‎ ידי‎ 
מהגים ‎ הדומים ‎ למהגי ‎ השחסה. ‎ אל ‎ הסוג ‎ הזה ‎ יהיהסו ‎ גם ‎ הסולי ‎ הדבר ‎ ונגהי ‎ המכה‎ 
הסיבירית.‎ 

133  §. ‎ דלקה ‎ נמהרה ‎ ודלקה ‎ ממושכה. ‎ בשם ‎ נמהרה ‎ (אוחדה), ‎ ,401113,‎ 

תקרא ‎ דלקה ‎ או ‎ בכלל ‎ כל ‎ מחלה ‎ שלא ‎ המשך ‎ יוהד ‎ משבוהוה ‎ אחדים, ‎ ובשם ‎ "ממושכה"‎ 
או ‎ מורדת, ‎ 051-011103, ‎ דלקה ‎ או ‎ מחלה ‎ שתמשך ‎ זמן ‎ רב ‎ בלי ‎ הגבלת ‎ ההה. ‎ את‎ 
ארבהה ‎ סימני ‎ הדלקה: ‎ אודם, ‎ חום, ‎ צביח ‎ וכאב ‎ ואה ‎ חזיונות ‎ הזיהה ‎ נסגוש ‎ רק‎ 
בהדלקה ‎ הנמהרה. ‎ הדלקה ‎ הממושכה ‎ הגלה ‎ אה ‎ סהולהה ‎ רק ‎ ברקמות ‎ המוקד‎ 
להסרות ‎ ולהרבות ‎ אותה. ‎ אך ‎ זוב ‎ המוגלה ‎ לא ‎ יחדל ‎ גם ‎ בדלקת ‎ ממושכה.‎ 

דלקה ‎ ממושכה ‎ תלויה ‎ באחת ‎ משהי ‎ סבות: ‎ א) ‎ מתחילה ‎ היהה ‎ דלקה ‎ במהרה,‎ 

אלא ‎ שנתרשלו ‎ ברסואתה, ‎ או ‎ שגוק ‎ החולה ‎ מרוב ‎ חולשתו ‎ לא ‎ עצר ‎ כח ‎ להעלות‎ 
ארוכה ‎ ולהגליד ‎ אה ‎ המכה ‎ והיא ‎ הההסכה ‎ למכה ‎ מריה1). ‎ ב) ‎ יש ‎ הרבה ‎ מיני‎ 
דלקה, ‎ שבעצם ‎ וראשונה ‎ הן ‎ ממושכות ‎ על ‎ סי ‎ טבע ‎ המיקרובים ‎ שגרמו ‎ להן. ‎ מיקרובי‎ 
השחסת, ‎ העגבת ‎ והשבהבה ‎ לא ‎ יולידו ‎ לעולם ‎ דלקה ‎ במהרה.‎ 

במורסה ‎ שנההסכה ‎ למכה ‎ שאיכה־מורדה, ‎ אם ‎ נדיח ‎ אה ‎ המוגלה ‎ במים ‎ אז ‎ בראה‎ 
בה ‎ שטיח ‎ של ‎ רקמה ‎ מיוחדה, ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ ״רקמה ‎ גרגירית'/ ‎ 13111113,110*) ‎ (בכתבי‎ 
הקדש ‎ היא ‎ בקראה ‎ בשם ‎ "מחוה ‎ בשר ‎ חי"). ‎ שטחה ‎ אדום ‎ ואיבו ‎ חלק, ‎ אלא ‎ דומה‎ 
לגרגירים ‎ צסוסים ‎ כגרגירי ‎ התוה. ‎ רקמה ‎ זו ‎ משמשה ‎ חומר ‎ לבנין ‎ רקמה ‎ החבור‎ 
הממלאה ‎ את ‎ החסרון ‎ בבשר ‎ העור, ‎ ובמשך ‎ הימים ‎ היא ‎ מההסכה ‎ לצלקת. ‎ במכה‎ 
מודדת ‎ יש ‎ אשר ‎ מחיה ‎ הבשר ‎ החי ‎ תצמח ‎ בה ‎ יותר ‎ מכדי ‎ צרכה, ‎ ותקרא ‎ בסי‎ 
ההמון ‎ בשם ‎ "בשר ‎ סרא", ‎ 511100  01106^ ‎ ,  !1561801) ‎ 411ן.‎ 

134§. ‎ השקסה ‎ מצ׳ניקוב. ‎ עוד ‎ בשנה ‎ 1883  הראה ‎ החוקר ‎ הזה ‎ לראשונה,‎ 

כי ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ שבדם ‎ יש ‎ להם ‎ סגולה ‎ מיוחדה ‎ לבלוע ‎ אל ‎ קרבם ‎ אה ‎ מיקרובי‎ 
המחלות ‎ השונות ‎ ולעכל ‎ אותם, ‎ ובזה ‎ הם ‎ מגינים ‎ לסעמים ‎ על ‎ הגוק ‎ מן ‎ הסכנה,‎ 
שהמיקרובים ‎ היו ‎ יכולים ‎ לגרום ‎ לו. ‎ הוא ‎ קרא ‎ לסי ‎ זה ‎ להכדורים ‎ הלבנים ‎ בשם‎ 


ג) ‎ פה ‎ אמצא ‎ מקום ‎ להעיר ‎ על ‎ ההוראה ‎ המדויקת ‎ של ‎ שלט ‎ המלים: ‎ "פצע, ‎ חבורה ‎ ומכה‎ 
טריה", ‎ שכל ‎ המלונים ‎ טבאו ‎ לידי ‎ אינם ‎ מדקדקים ‎ בתרגומן. ‎ "מכה" ‎ הוא ‎ שם ‎ כולל ‎ לבל ‎ מחלה‎ 
הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ איזה ‎ כה ‎ פועל ‎ מבחוץ. ‎ "פצע" ‎ הוא ‎ נקב ‎ או ‎ חיתוך ‎ בעור ‎ על ‎ ידי ‎ איזה ‎ כלי ‎ חד‎ 
(חץ, ‎ סכין ‎ או ‎ חנית) ‎ ומתאים ‎ להמלים ‎ 30103, 1711111118 !  ,16)¥00^. ‎ "חבורה" ‎ היא ‎ כתם ‎ כחול ‎ משפך‎ 
דם ‎ שנעשה ‎ תחת ‎ העור ‎ על ‎ ידי ‎ הכאה ‎ בכלי ‎ כהה, ‎ למשל ‎ באבן, ‎ או ‎ בגזרת ‎ עץ ‎ וכדומה. ‎ השם‎ 
חבורה, ‎ הנרדק ‎ עם ‎ השם ‎ חברבורה, ‎ יתורגם ‎ על ‎ ידי ‎ המלים ‎ 006^0^00, ‎ £10430£130£00£ , 
£001171110818  ,02003100006^‎ .  אבל ‎ אם ‎ נפצע ‎ העור ‎ ויחד ‎ עם ‎ זה ‎ נעשה ‎ שפך ‎ דם ‎ מסביב, ‎ אז ‎ הוא‎ 
נקרא ‎ בעברית ‎ חבורת ‎ פצע ‎ (000408001 ‎ ¥01008  ,3303! ‎ 60033*¥0106 ‎ ,8ג>00זמי11ס0648^))‎ .  "מכה‎ 
טריה״, ‎ היא ‎ מכה ‎ מורדת, ‎ כלומר ‎ מקום ‎ פתוח ‎ על ‎ העור ‎ המוציא ‎ מוגלה ‎ —  £1008  ,3323 ‎ ,*01^168011).‎ 
אין ‎ להחליק ‎ את ‎ המושגים ‎ האלה ‎ זה ‎ בזה.‎ 
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(11161118־£111 ‎ 3110־111£111)‎ .  אולם ‎ מעט ‎ מעט ‎ תמקק ‎ המוגלה ‎ ותמס ‎ את ‎ כל ‎ הרקמה‎ 
מסביב ‎ ותמלא ‎ את ‎ כל ‎ החלל ‎ הפנוי ‎ בבלוגלה, ‎ וזהר ‎ בלה ‎ שנקרא ‎ בשם ‎ בלררסא ‎ — 

80688118(41..‎ 

המוגלה ‎ תבוא ‎ תבליד ‎ בעקבות ‎ איזו ‎ זרהבלה ‎ פול ‎ מיקררבים. ‎ יעו ‎ מיקרובים‎ 
מיוחדים ‎ הנקראים ‎ בעום ‎ ,,מולידי־מוגלה"‎ (1!61§70?), ‎ על*הם ‎ יחפובו ‎ ,,גרגיר־־השרשרת",‎ 
100000118 <ז6'811, ‎ וגרגיר־האשכול, ‎ 8נ1171000001ק813; ‎ א״לם ‎ גם ‎ כל ‎ פואר ‎ המיקרובים ‎ גורמי‎ 
מחלות ‎ ערנית‎ ,  למפול: ‎ מתגי ‎ הטיפוס, ‎ מתני ‎ האפכרה, ‎ מתגי ‎ האינפלואנצה ‎ וכיוצא‎ 
בהם ‎ יוכלו ‎ גם ‎ כן ‎ להוליד ‎ מוגלה. ‎ אמנם, ‎ יפו ‎ בידינו ‎ לגרום ‎ מויסא ‎ בגרה ‎ בריא ‎ גם‎ 
בלי ‎ כל ‎ זוהמה ‎ על ‎ ידי ‎ חמרים ‎ חימיים ‎ חריפים. ‎ למעול, ‎ אם ‎ נזרוק ‎ במזרקת ‎ תחת‎ 
העור ‎ פומך־בטכים ‎ (11111111011111(61־161 ‎ 01611111) ‎ או ‎ רןלימל, ‎ אז ‎ ת־לד ‎ דלקת ‎ מרגלית‎ 
במקום ‎ ההוא. ‎ אבל ‎ המורסא ‎ המלאכותית ‎ תפואר ‎ במקימה ‎ ולא ‎ תתפשט ‎ מסב״ב,‎ 
בשעה ‎ שהדלקת ‎ הזוהמית ‎ יש ‎ לה ‎ נטיה ‎ להתפפוט, ‎ מפני ‎ שהמיקרוב־ם, ‎ כיצורים‎ 
חיים, ‎ מולידים ‎ בדומה ‎ להם, ‎ ומספרם ‎ ילך ‎ הליך ‎ וגדול, ‎ ולפיכך ‎ גם ‎ מקים ‎ פעולתם‎ 
הולך ‎ ומתרחב.‎ 

עוד ‎ ברבר ‎ אחד ‎ תצטיין ‎ הדלקת ‎ המרגלית. ‎ בשפה ‎ שהנסיוב ‎ יוכל ‎ על ‎ נקלה‎ 
להבלע ‎ מצבורי ‎ הלימפה, ‎ ובשעה ‎ שהפיברין ‎ יוכל ‎ להתי־כד ‎ ולהתהפך ‎ לנוזל ‎ ולהבלע‎ 
מצנורי ‎ הלימפה, ‎ והחולה ‎ ישוב ‎ לאיתנו, ‎ המוגלה ‎ לא ‎ תתרחק ‎ מעצמה ‎ מן ‎ האבר‎ 
הנפגע. ‎ מן ‎ הריאה ‎ עוד ‎ תוכל ‎ להת־־חק ‎ על ‎ ידי ‎ שיעול ‎ אבל ‎ לא ‎ משאי" ‎ המקומות;‎ 
אולם ‎ הואיל ‎ והמורסא ‎ יש ‎ לה ‎ נט־ה ‎ להתרחב ‎ ולהתפשט, ‎ לפיכך ‎ תג״ע ‎ סיק ‎ סרה‎ 
עד ‎ השטח ‎ החיצון ‎ של ‎ הגוק, ‎ העור ‎ יתדקק ‎ הקרע ‎ והמיגלה ‎ תשפך ‎ החיצה. ‎ אבל‎ 
הואיל ‎ והמוגלה ‎ מזהמת ‎ את ‎ כל ‎ הגוק ‎ ומעוררת ‎ בו ‎ קדחת, ‎ שמחפשת ‎ ומכחשת ‎ איתר,‎ 
לפיכך ‎ יטיבו ‎ הרופאים ‎ לעשות ‎ שלא ‎ ימתינו ‎ עד ‎ אשר ‎ תפלס ‎ לה ‎ המורסא ‎ בעצמה‎ 
דרך ‎ לצאת ‎ החוצה, ‎ וישחררו ‎ ממנה ‎ את ‎ הגוק ‎ בסכין.‎ 

132  §. ‎ דלקתגרגירית, ‎ 31111131101118•!§ ‎ 10331111113110, ‎ היא ‎ תמונה ‎ מיוחדת ‎ של‎ 
דלקת, ‎ שתצטיין ‎ מכל ‎ התמונות ‎ שתא^נו ‎ עד ‎ הנה ‎ בזה, ‎ שלא ‎ יציאת ‎ הנסיוב, ‎ היזיברין‎ 
והכדורים ‎ הלבנים, ‎ היא ‎ הפעולה ‎ העיקרית ‎ בהן, ‎ כי ‎ אם ‎ השנויים ‎ המתגלים ‎ ברקמת‎ 
המוקד. ‎ המיקרובים ‎ מעוררי ‎ הדלקת ‎ אינם ‎ מהדסים ‎ את ‎ לשכות ‎ הרקמות ‎ הנוגעות‎ 
בהם, ‎ אלא ‎ הם ‎ מפךים ‎ ומרבים ‎ אותן ‎ במדה ‎ יתירה ‎ ומעוררים ‎ אותן ‎ לבנות ‎ רקמית‎ 
חדשות ‎ בתמונת ‎ גרגירים, ‎ 3110130*61, ‎ אעפ״י ‎ שבנין ‎ זה ‎ הוא ‎ על ‎ מנת ‎ לסתור, ‎ מפני‎ 
שסופן ‎ של ‎ הרקמות ‎ החדשות ‎ האלה ‎ הוא ‎ להיות ‎ נהרסות. ‎ למשל, ‎ מתגי ‎ השחפת‎ 
שנכנסו ‎ על ‎ ידי ‎ הנשימה ‎ לתוך ‎ הריאה, ‎ או ‎ שהגיעו ‎ באיזה ‎ אופן ‎ שיהיה ‎ לאחד ‎ משאר‎ 
האברים, ‎ מגרים ‎ את ‎ הלשכות ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור ‎ ומעוררים ‎ אותן ‎ לפרות ‎ ולרבות‎ 
במדה ‎ מרובה, ‎ עד ‎ שיצמחו ‎ במקים ‎ ההוא ‎ גרגירים ‎ או ‎ יבלות ‎ קטנות, ‎ הדומות ‎ לזרעוני‎ 
הדוחן. ‎ היבלות ‎ האלה ‎ נקראות ‎ בשם ‎ "גבנונים'; ‎ 61-01111(111י1, ‎ והמחלה ‎ בכלל ‎ נקראת‎ 
בשם ‎ "גב ‎ נ  נ  ת"1), ‎ 01110818*61(1111׳. ‎ רקמת ‎ הכבנונים ‎ תצטיין ‎ בזה ‎ שתמיד ‎ נראים ‎ בה‎ 
על ‎ ידי ‎ המיקרוסקופ ‎ מתגי ‎ השחפת ‎ ולשכות ‎ גדולות ‎ מאד, ‎ הנקראות ‎ בשם ‎ ענקיות,‎ 


1)במאמרי‎ ״שמות ‎ הנגעים ‎ בהתבי ‎ הקדש", ‎ שנדפס ‎ לראשונח ‎ בשנת ‎ 1814  בהמאסק ‎ "היקב,/ ‎ הצעתי‎ 
לקרוא ‎ להטוברקולוזים ‎ בשם ‎ חרצנת. ‎ אבל ‎ אחרי ‎ שובי ‎ נחמתי. ‎ השם ‎ גבנון ‎ להיבלות ‎ של ‎ השחפת‎ 
יתאים ‎ יותר ‎ לחשם ‎ טוברקול.‎ 
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בפטישו ‎ או ‎ באצבעו ‎ על ‎ דופן ‎ החזה. ‎ :גד ‎ הריאה ‎ הבריאה ‎ קול ‎ הפטיש ‎ הוא ‎ בהיר‎ 
ורם, ‎ בלפני ‎ שהכאת ‎ הפטיש ‎ מרעידה ‎ את ‎ האויר ‎ הנמצא ‎ תחתיו ‎ בהריאה, ‎ אבל ‎ נגד‎ 
הבסיוב ‎ קול ‎ הפטיש ‎ הוא ‎ עכלום ‎ ואטום, ‎ בלפכי ‎ שאין ‎ אויר ‎ בבלקום ‎ ההוא.‎ 

דלקת ‎ נסיובית ‎ של ‎ קרום ‎ הבטן, ‎ ,088*861 ‎ 110111118־61?, ‎ תבוא ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ במחלת‎ 
הסרטן ‎ של ‎ בני ‎ הניעים, ‎ אבל ‎ אז ‎ בלעורב ‎ הכסיוב ‎ בדם. ‎ אם ‎ סבת ‎ הדלקת ‎ הוא ‎ הקב‎ 
באחד ‎ בלבכי ‎ הבלעים, ‎ אז ‎ תבוא ‎ תבליד ‎ דלקת ‎ בלוגלית, ‎ שהיא ‎ תבליד ‎ בלחלה ‎ אנושה‎ 
ובלסוכנת ‎ שאד, ‎ בלפני ‎ שריד ‎ הנקב ‎ בלסתנן ‎ אל ‎ חלל ‎ הבטן ‎ בלעט ‎ פרש ‎ ורעי ‎ בלבני ‎ הבלעים‎ 
שבהם ‎ נשצאים ‎ תשיד ‎ שיקרובי ‎ שחלה ‎ שונים.‎ 

130  §. ‎ דלקת ‎ פיברינית. ‎ הפיברין ‎ הוא ‎ אחד ‎ ששיני ‎ החלבונים, ‎ הנשצאים‎ 
בנסיוב ‎ הדם. ‎ כל ‎ זשן ‎ שהדם ‎ זורם ‎ בצנוריו ‎ הפיברין ‎ נישס ‎ בו, ‎ והדם ‎ איהר ‎ קורש.‎ 
כיון ‎ שיצא ‎ הדם ‎ שצנוריו, ‎ שיד ‎ יבדל ‎ הושר ‎ החלבון ‎ שן ‎ השים ‎ בתשוהת ‎ חוטים ‎ דקים‎ 
מסובכים ‎ שעשה ‎ רשת. ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ נקרא ‎ בשם ‎ פיברין, ‎ כלושר: ‎ "חומד ‎ החוטים".‎ 
בדלקת ‎ של ‎ קרום ‎ הריר, ‎ או ‎ של ‎ קרום ‎ ההסיוב, ‎ יש ‎ שהפיברין ‎ לבדו ‎ שזיע ‎ שצנורי‎ 
הדם ‎ וששתקע ‎ על ‎ הקרום ‎ בתשונת ‎ עורות ‎ דקים ‎ או ‎ בתשוהת ‎ סירכות. ‎ לששל, ‎ שחלת‎ 
האסכרה, ‎ 1118־1£11161(1, ‎ היא ‎ דלקת ‎ פיברינית ‎ של ‎ הלוע ‎ והגרון, ‎ שהתעוררה ‎ על ‎ ידי‎ 
..מתגי ‎ הדיפתיריטית.1) ‎ בהדלקת ‎ הפיברינית ‎ של ‎ הריאה, ‎ ,111083־£31 ‎ -116011101113?‎ 
,1£083ת6 ‎ .8, ‎ הפיברין ‎ השזיע ‎ שרשת ‎ הנישים ‎ ששלא ‎ את ‎ ענבי ‎ הריאה ‎ ודוחה ‎ שהם ‎ את‎ 
האויר ‎ החוצה, ‎ ובשר ‎ הריאה ‎ נעשה ‎ קשה ‎ כבשר ‎ הכבד. ‎ שצב ‎ כזה ‎ יקרא ‎ אצל‎ 
הרופאים ‎ בשם ‎ ״התכבדות ‎ הריאה", ‎ £0111101118  36£3,1183110, ‎ ובפי ‎ חכשי ‎ התלשוד‎ 
."ריאה ‎ ככבדא". ‎ ריאה ‎ כזו ‎ אינה ‎ ספוגית ‎ ואינה ‎ צפה ‎ על ‎ פני ‎ השים, ‎ אלא ‎ שוקעת‎ 
.בהם. ‎ שחלה ‎ זו ‎ שתעוררת ‎ לא ‎ על ‎ ידי ‎ התקררות, ‎ כשו ‎ שחושבים ‎ הבריות, ‎ כי ‎ אם ‎ על‎ 
■ידי ‎ שיקרוב ‎ שיוחד ‎ שתשונת ‎ השוא ‎ לו, ‎ כלושר, ‎ שני ‎ כדורים ‎ קטנים ‎ שחוברים ‎ יהד‎ 
£10000008!ס. ‎ שחלה ‎ זו, ‎ אעפ״י ‎ שהיא ‎ אנושה ‎ שאד, ‎ בכל ‎ זאת ‎ אין ‎ סכנה ‎ גדולה‎ 
יכרוכה ‎ בה. ‎ אחרי ‎ הששבר, ‎ 01818, ‎ אשר ‎ יבוא ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ ביום ‎ השביעי ‎ שתחילת‎ 
השחלה, ‎ יתחיל ‎ הפיברין ‎ להתרכך, ‎ נעשה ‎ נוזלי, ‎ ויגורש ‎ שן ‎ הריאה ‎ על ‎ ידי ‎ שיעול,‎ 
או ‎ הוא ‎ נבלע ‎ בתוך ‎ צנורי ‎ הלישפה, ‎ והחולה ‎ ישוב ‎ שהרה ‎ לאיתנו. ‎ אבל ‎ יש ‎ יוצאים‎ 
שן ‎ הכלל, ‎ כי ‎ לפעשים ‎ יגיע ‎ הדבר ‎ לידי ‎ שורסא ‎ בהריאה, ‎ ולפעשים ‎ גם ‎ לידי ‎ חרחור,‎ 

, 3,611 3 *£71 ‎ 13,11)‎ 

דלקת ‎ פיברינית ‎ של ‎ קרום ‎ הריאה ‎ ישלה ‎ ערך ‎ נכבד ‎ שאד ‎ בדיני ‎ הטרפות, ‎ שפני‎ 
שדלקת ‎ זו ‎ היא ‎ השקור ‎ לכל ‎ הסרכות ‎ השונות ‎ בין ‎ אונות ‎ הריאה ‎ זו ‎ לזו ‎ ובין ‎ הריאה‎ 
ודופני ‎ החזה, ‎ ולפיכך ‎ שצאבו ‎ לנכון ‎ לבאר ‎ אותה ‎ בפנים ‎ הספר.‎ 

131  §. ‎ דלקת ‎ שוגלית. ‎ כבר ‎ התבאר, ‎ כי ‎ אין ‎ דלקת ‎ בלי ‎ אשיגרציה ‎ של ‎ כדורים‎ 
■לבנים; ‎ אולם ‎ אם ‎ האשיגרציה ‎ תהיה ‎ בשספר ‎ עצום ‎ שאד, ‎ אז ‎ אנו ‎ קוראים ‎ לה ‎ בשם‎ 
דלקת ‎ שוגלית. ‎ השוגלה ‎ היא ‎ נוזל ‎ עכור ‎ ועב ‎ כשקפא. ‎ בחינתו ‎ היא ‎ אפרונית ‎ (2 ‎ §):‎ 
.אם ‎ נתבונן ‎ על ‎ ידי ‎ המיקרוסקופ ‎ אל ‎ טפה ‎ קטנה ‎ של ‎ שוגלה, ‎ אז ‎ נראה ‎ בה ‎ כדורים‎ 
לבנים ‎ צפופים ‎ זה ‎ אצל ‎ זה, ‎ שהרוב ‎ שהם ‎ הם ‎ שרבי־‎ החרצנים. ‎ רבים ‎ שהם ‎ כבר‎ 
שתו, ‎ כלומר ‎ אבד ‎ להם ‎ הכשרון ‎ לתנועות ‎ אשביות. ‎ בראשונה ‎ כדורי ‎ המוגלה ‎ שמלאים‎ 
.רק ‎ את ‎ הסדקים ‎ שבין ‎ חוטי ‎ רקשת ‎ החבור, ‎ ולזה ‎ אנו ‎ קוראים ‎ בשם ‎ "רויון־שוגלי",‎ 


0  השם ‎ דיפתרת ‎ נמצא ‎ גם ‎ בתלמוד ‎ בהוראת ‎ "עור".‎ 
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כן ‎ הוא ‎ על ‎ פי ‎ רוב. ‎ אולם ‎ אס ‎ הגורמים ‎ סכי ‎ מורסא ‎ זו ‎ היו ‎ מחגי ‎ הנגע ‎ הסיבירי,‎ 
או ‎ מיקרובי־הרקבון, ‎ אז ‎ גדולה ‎ הסכנה ‎ מאד ‎ והרפואה ‎ רחוקה ‎ לבוא, ‎ מפני ‎ סמתגי‎ 
הנגע ‎ הסיבירי ‎ מזיעים ‎ מגופם ‎ הקטן ‎ ארם ‎ נורא ‎ מאד, ‎ המרעיל ‎ את ‎ כל ‎ דם ‎ הגוה.‎ 

129  §. ‎ דלקת ‎ נסיובית ‎ אם ‎ דלקת ‎ כזאת ‎ תהיה ‎ בעובי ‎ האברים‎ ,לטסל,‎ ברקמת‎ 
החבור ‎ סתהת ‎ העור ‎ או ‎ בהוד ‎ הסדירים, ‎ אז ‎ יסתנן ‎ הנסיוב ‎ אל ‎ תוך ‎ הרקטה ‎ הסובבת,‎ 
מרוח ‎ אותם ‎ ומביא ‎ לידי ‎ ניבית ‎ האבר, ‎ כמו ‎ סתארנו ‎ למעלה. ‎ ואם ‎ גורמי ‎ הדלקת‎ 
היו ‎ לא ‎ מן ‎ הקסים ‎ מאד, ‎ והדלקת ‎ הנסיובית ‎ לא ‎ תסתנה ‎ למוגלית, ‎ אז ‎ יוכל ‎ הנסיוב‎ 
במסך ‎ ימים ‎ אחדים ‎ להיות ‎ נבלע ‎ בצנורי ‎ הלימפה ‎ הסובבים ‎ את ‎ המוקד, ‎ הצבי־‎ 
תחלוק ‎ כליל ‎ והאבר ‎ יסוב ‎ לאיתנו. ‎ תמונה ‎ אחרת ‎ תתיצב ‎ לפנינו, ‎ אם ‎ תהיה ‎ הדלקת‎ 
על ‎ הסמח ‎ הגלוי ‎ סל ‎ איזה ‎ חלל ‎ פנימי, ‎ למסל, ‎ על ‎ קרום ‎ הריר, ‎ ,01110083: ‎ ,8113-ננ11ב1161,‎ 
סל ‎ אברי ‎ הנסימה ‎ והעיכול, ‎ או ‎ על ‎ קרום ‎ הנסיוב ‎ ,  861083  1-3113נ1ט6161, ‎ סל ‎ הריאה‎ 
או ‎ סל ‎ בני ‎ המעים, ‎ או ‎ על ‎ קרום ‎ החלמות, ‎ 13118^81110 ‎ 61610 111-311 3 ,  סבין ‎ פרקי ‎ הידים‎ 
והרגלים.‎ 

דלקת ‎ סל ‎ קרום ‎ הריר ‎ נקראת ‎ בסם ‎ קטררהוס, ‎ ואנחנו ‎ כקרא ‎ לה ‎ בסם ‎ נזלת.‎ 
הנזלת ‎ היא ‎ איפוא ‎ דלקת ‎ כסיובית. ‎ למטול, ‎ אם ‎ יתרגז ‎ קרום ‎ הריר ‎ סל ‎ החוטם ‎ מאדים‎ 
חריפים ‎ או ‎ מטתגי ‎ אינפלואכצה, ‎ אז ‎ ראסית ‎ כל ‎ יזרום ‎ הדם ‎ בספע ‎ אל ‎ החוטם,‎ 
וקרום ‎ הריר ‎ המרצק ‎ את ‎ סבלולי ‎ החוטם ‎ יתעבה, ‎ וחלל ‎ החוטם ‎ יצר, ‎ עד ‎ סיקסה‎ 
להאדם ‎ לנסום ‎ דרך ‎ האק ‎ ויאלץ ‎ לנסום ‎ דרך ‎ הפה. ‎ מיד ‎ אחר ‎ זה ‎ יתחיל ‎ קרום ‎ הריר‎ 
להזיע ‎ מקרבו ‎ בספע ‎ רב ‎ נוזל ‎ דק ‎ וסקוק ‎ כמים, ‎ סמעורבות ‎ בו ‎ רק ‎ לסכות ‎ אחדות‎ 
טל ‎ אפיטליה ‎ סנקלפה ‎ מן ‎ הקרום, ‎ ורק ‎ אחרי ‎ ימים ‎ אחדים ‎ הנוזל ‎ נעסה ‎ יותר ‎ עב,‎ 
מפני ‎ סנלוו ‎ אליו ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ טיצאו ‎ מצכורי ‎ הדם ‎ ולאט ‎ לאט ‎ יטוב ‎ לאיתנו.‎ 
דומה ‎ לזה ‎ אנו ‎ רואים ‎ במחלת ‎ הנזלת ‎ סל ‎ בני־המעים, ‎ 3118ג[?!0313 ‎ £1116111118: ‎ הנסיוב‎ 
המתסנן ‎ בסופי ‎ בצנורי ‎ הדם ‎ טבבני ‎ הטעים ‎ הוא ‎ הוא ‎ סבת ‎ הסלסול, ‎ המתגלה‎ 
במחלה ‎ זו. ‎ הסלסול ‎ הנורא ‎ סבמחלת ‎ החלירע, ‎ גם ‎ הוא ‎ אינו ‎ אלא ‎ דלקת ‎ נסיובית‎ 
סל ‎ בני ‎ המעים ‎ תחת ‎ הטפעת ‎ מ־כאי ‎ החלירע, ‎ אלא ‎ סטם ‎ מסתנן ‎ כמעט ‎ כל ‎ הכסיוב‎ 
טל ‎ הדם ‎ החוצה, ‎ עד ‎ סכעטה ‎ הדם ‎ עב ‎ כזפת ‎ ולא ‎ יוכל ‎ לזרום ‎ בתיך ‎ העורקים‎ 

והורידים. ‎ , 

דלקת ‎ כסיובית ‎ היא ‎ התמונה ‎ היותר ‎ מצויה ‎ בדלקת ‎ קרום ‎ הריאה ‎ אצל ‎ האדם,‎ 
אעפ״י ‎ סאצל ‎ הבהמות ‎ הביתיות ‎ תקרה ‎ רק ‎ לעתים ‎ רחוקות; ‎ אצלן ‎ יותר ‎ מצויה‎ 
דלקת ‎ פיברינית. ‎ התחלת ‎ הדלקת ‎ היא ‎ טוה ‎ בכל ‎ תמונותיה. ‎ קרום ‎ הריאה, ‎ סהוא‎ 
תמיד ‎ דק, ‎ סקוק ‎ וחלק ‎ כראי ‎ מלומט, ‎ יתאדם ‎ מטפעת ‎ הדם; ‎ ולסכות ‎ האנדוטליה,‎ 
המכסות ‎ את ‎ הקרום ‎ והנותנות ‎ לו ‎ את ‎ ברק ‎ זהרו, ‎ מתקלפות ‎ מטנו, ‎ והוא ‎ כעסה‎ 
עכור ‎ ומחוספס. ‎ את ‎ המצב ‎ הזה ‎ יתארו ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בדבריהם: ‎ "האי ‎ ריאה‎ 
דאיגליד ‎ כאהינה ‎ סומקא", ‎ כלומר, ‎ הריאה ‎ דומה ‎ אז ‎ לפרי ‎ התמר ‎ האדום ‎ טנתקלפה‎ 
ממנו ‎ קליפתו ‎ החיצונה ‎ והחלקה. ‎ מיד ‎ אחר ‎ זה ‎ יתחיל ‎ הקרום ‎ להזיע ‎ מקרבו ‎ את‎ 
הנסיוב ‎ במדה ‎ מרובה ‎ מאד, ‎ טטתקבץ ‎ בין ‎ הריאה ‎ ובין ‎ דופן ‎ החזה. ‎ אם ‎ לא ‎ תתערב‎ 
בהכסיוב ‎ מעט ‎ מוגלה, ‎ אז ‎ הוא ‎ טקוק ‎ כמים ‎ טהורים, ‎ אלא ‎ סצבעו ‎ נוטה ‎ מעט ‎ לצבע‎ 
האתרוג. ‎ הריאה, ‎ סבסביל ‎ החוטים ‎ האלסטיים ‎ סברקמתה, ‎ היא ‎ טואפת ‎ תמיד‎ 
להתכווץ ‎ ולהצטמצם, ‎ תחת ‎ הלחץ ‎ סל ‎ הנוזלים ‎ היא ‎ מצטמקת ‎ עד ‎ כדי ‎ גודל ‎ האגרוק.‎ 
הרופא ‎ הבודק ‎ את ‎ החולה, ‎ מכיר ‎ את ‎ מציאות ‎ הנסיוב ‎ בבית ‎ החזה, ‎ כטהוא ‎ מתופק‎ 
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ב) ‎ "אמיגך־ציה ‎ של ‎ כדורי ‎ הדם ‎ הלבנים". ‎ בציורי ‎ דם ‎ בריאים ‎ כדורי ‎ הדם‎ 
עוברים ‎ תמיד ‎ בתוך. ‎ באמצע ‎ הסילון; ‎ אצל ‎ הכתלים ‎ שוט!" ‎ הנסיוב ‎ לבד. ‎ לא ‎ פן ‎ היא‎ 
במוקד ‎ הדלקת, ‎ פה ‎ איו ‎ רואים ‎ את ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ מתקבצים ‎ בהמון ‎ אצל ‎ כתלי‎ 
הנימים. ‎ מעט ‎ מעט ‎ הם ‎ מתחילים ‎ להוציא ‎ מגופם ‎ זיזים ‎ או ‎ רגלים ‎ מדומות ‎ כרגלי‎ 
האמבה ‎ (9 ‎ §). ‎ את ‎ הזיזים ‎ האלה ‎ הם ‎ נועצים ‎ בהנקבים ‎ הדקים, ‎ הנעשים ‎ בין‎ 
לשכות ‎ האנדוטליה, ‎ שהנימים ‎ בנויות ‎ מהם. ‎ ולאט ‎ לאט ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ נדחקים‎ 
ויוצאים ‎ החוצה ‎ אל ‎ הרקמה, ‎ הסובבת ‎ את ‎ צנורי ‎ הדם, ‎ ומתקבצים ‎ שם ‎ בהמון ‎ רב.‎ 
קונהיים ‎ היה ‎ הראשון, ‎ שהראה ‎ כי ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ שאנו ‎ רואים ‎ בטפה ‎ של‎ 
מוגלה ‎ בעד ‎ המיקרוסקופ, ‎ אינם ‎ אלה ‎ כדורי ‎ הדם ‎ הלבנים ‎ שנדחקו ‎ לצאת ‎ החוצה‎ 
מצנוריהם. ‎ לפעמים ‎ מספר ‎ האמיגרנטים ‎ הוא ‎ גדול ‎ כל ‎ כך, ‎ עד ‎ שהם ‎ הורסים ‎ את‎ 
כל ‎ הרקמות ‎ מסביב ‎ ומתקבצים ‎ בחלל ‎ גדול ‎ הנקרא ‎ "מורסא", ‎ 80688118(1^‎ 

שעל ‎ אודותיו ‎ נדבר ‎ להלן.‎ 

ג) ‎ יהד ‎ עם ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ מסתנן ‎ מן ‎ הדם ‎ הנסיוב ‎ עם ‎ הפיברין, ‎ הנימס‎ 
בתוכו. ‎ והנסיוב ‎ מרוה ‎ את ‎ הרקמה ‎ הסובבת ‎ וממלא ‎ את ‎ כל ‎ הנקיקים, ‎ שבין ‎ חוטי‎ 
רקמת ‎ החבור ‎ או ‎ רקמת ‎ השרירים. ‎ מובן ‎ הדבר, ‎ כי ‎ אם ‎ תהיה ‎ הדלקת ‎ בעור ‎ הבשר‎ 
אז ‎ יתנשא ‎ המקום ‎ הזה ‎ על ‎ שטח ‎ העור, ‎ וזאת ‎ תהיה ‎ הצביה,‎ :1111101?, ‎ שהזכרנו‎ 
למעלה. ‎ צביה ‎ זו ‎ כל ‎ זמן ‎ שלא ‎ נהרסה ‎ הרקמה ‎ ולא ‎ נתהפכה ‎ למורסה, ‎ היא ‎ קשה‎ 
כמעט ‎ כעצם ‎ ונקראת ‎ בשם ‎ רויון, ‎ 8110*103111, ‎ ורק ‎ כשנתרככה ‎ הצביה ‎ אנו ‎ אומרים‎ 
כי ‎ נתבשלה ‎ המורסא ‎ כל ‎ צרכה. ‎ תיון ‎ זה ‎ לוחץ ‎ את ‎ חוטי ‎ העצבים ‎ שנתפצלו‎ 
בהאבר ‎ הנדלק, ‎ ולחץ ‎ זה ‎ גורם ‎ לרגש ‎ המכאוב, ‎ •0101(1, ‎ שהזכרנו. ‎ רגש ‎ המכאוב‎ 
מצדו ‎ לא ‎ יתן ‎ להאבר ‎ למלאות ‎ את ‎ תפקידו ‎ כראוי, ‎ וזה ‎ גורם ‎ לקלקול ‎ הפעולה,‎ 

■13,683 ‎ 1110110!?[.‎ 

ד) ‎ מפני ‎ שחדל ‎ או ‎ נתעכב ‎ זרם ‎ הדם ‎ בהנימים, ‎ בשעה ‎ שהעורקים ‎ מצדם ‎ אינם‎ 
פוסקים ‎ את ‎ מלאכתם ‎ ומביאים ‎ בכל ‎ רגע ‎ ורגע ‎ דם ‎ חדש ‎ אל ‎ המקום ‎ הנדלק, ‎ יגדל‎ 
מאד ‎ הלחץ ‎ בצנורי ‎ הדם, ‎ עד ‎ שהם ‎ נקרעים, ‎ ואז ‎ ילוו ‎ אל ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ גם‎ 
כדורים ‎ אדומים.‎ 

128  §. ‎ תמונות ‎ הדלקת. ‎ הנה ‎ ראינו, ‎ כי ‎ התוצאה ‎ הישרה ‎ של ‎ הדלקת ‎ היא‎ 
יציאת ‎ שלשת ‎ חמרי ‎ הדם ‎ מצניריו: ‎ הסתננות ‎ הנסיוב, ‎ יציאת ‎ הפיברין ‎ ואמיגרציה‎ 
של ‎ הכדורים ‎ הלבנים. ‎ תכונת ‎ הדלקת ‎ תלויה ‎ בתכונת ‎ החומר ‎ הנוטל ‎ בה ‎ חלק ‎ בראש.‎ 
אם ‎ יגבר ‎ הנסיוב ‎ על ‎ הפיברין ‎ והכדורים, ‎ אז ‎ תהיה ‎ לנו ‎ ״דלקת ‎ נסיובית", ‎ 10381111x13,110 
088־861, ‎ ואם ‎ יגבר ‎ הפיברין ‎ אז ‎ תהיה ‎ לנו ‎ ״דלקת ‎ פיברינית" ‎ 088ק11ז0 ‎ .103810,‎ 
ואם ‎ תגבר ‎ האמיגרציה ‎ של ‎ הכדורים, ‎ אז ‎ תהיה ‎ לפנינו‎ ,,דלקת ‎ מוגלית‎ ", ‎ 811¥8ז0(ן 103. 80 . 
הראשונה ‎ היא ‎ הקלה ‎ שבכלן, ‎ השלישית ‎ היא ‎ הקשה ‎ שבכלן. ‎ זהו ‎ בדרך ‎ כלל, ‎ אבל ‎ מן‎ 
הכלל ‎ הזה ‎ יש ‎ יוצאים ‎ רבים, ‎ כי ‎ תכונת ‎ הדלקת ‎ תלויה ‎ גם ‎ כן ‎ בטבע ‎ האבר ‎ הנלקח‎ 
ובטבע ‎ הסבות ‎ שגרמו ‎ לדלקת. ‎ למשל, ‎ "מורסא", ‎ כלומר ‎ דלקת ‎ מוגלית ‎ של ‎ האברים‎ 
החיצוניים ‎ של ‎ הגוק ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ אינה ‎ מסוכנה ‎ כלל, ‎ בשעה ‎ שדלקת ‎ נסיובית ‎ של‎ 
קרום ‎ המוח ‎ (מים ‎ בראש) ‎ היא ‎ מחלה ‎ שלא ‎ תוכל ‎ להרפא ‎ ומוציאה ‎ מן ‎ העולם.‎ 
סבת ‎ הדבר ‎ הוא, ‎ כי ‎ המוח ‎ הוא ‎ סגור ‎ בעצמות ‎ הגלגלת ‎ מכל ‎ עבריו, ‎ ואם ‎ יתקבצו‎ 
מים, ‎ אפילו ‎ טהורים, ‎ בין ‎ המוח ‎ והגלגלת ‎ במדה ‎ מרובה, ‎ אז ‎ ילחץ ‎ המוח ‎ וישבות‎ 
ממלאכתו. ‎ מצד ‎ השני ‎ הנה ‎ אמרנו, ‎ כי ‎ מורסא ‎ באברים ‎ החיצונים ‎ אינה ‎ מסוכנת;‎ 
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גודשים ‎ שיקרוביים. ‎ הדלקה ‎ שצדה ‎ גודשת ‎ לשנויים ‎ שונים ‎ בהאבר ‎ הכלקה, ‎ שנויים‎ 
השתגלים ‎ באופני ‎ שרוצת ‎ הדם ‎ בו ‎ ובכלכלת ‎ רקשותיו. ‎ הדלקת ‎ בכלל ‎ היא ‎ פעולה‎ 
חוזרת, ‎ 10110*116, ‎ שהגוק ‎ נלחם ‎ בה ‎ עם ‎ הגודשים ‎ השזיקים, ‎ ולפיכך ‎ קשה ‎ היה ‎ עד ‎ הנה‎ 
לתת ‎ תשובה ‎ כוללת ‎ של ‎ חזיונות ‎ הדלקת, ‎ התלויים ‎ שצד ‎ האחד ‎ בתכונותיהם ‎ השונות‎ 
של ‎ הגודשים ‎ השזיקים, ‎ ושצד ‎ שני ‎ בתפקיד ‎ האברי־ם ‎ ובבנין ‎ הרקשות ‎ שנלקו ‎ בה, ‎ שפני‎ 
שלא ‎ ראי ‎ זו ‎ כראי ‎ זו. ‎ ורק ‎ בעשרות ‎ השנים ‎ האחרונות ‎ עלתה ‎ בידי ‎ החופרים ‎ לבדד‎ 
את ‎ הצד ‎ השוה ‎ של ‎ שיני ‎ הדלקת ‎ השונים ‎ ולהבחין ‎ בהן ‎ בין ‎ החזיונות ‎ העקריים‎ 
והמפלים.‎ 

עוד ‎ רופאי ‎ יון ‎ הקדשונים ‎ הגדירו ‎ את ‎ שושג ‎ הדלקת ‎ בארבעת ‎ סישניה ‎ השובהקים:‎ 

אודם ‎ —  '01(11111, ‎ צביה ‎ —  •!סבטגל!, ‎ חום ‎ —  ־101^0, ‎ ושכאוב ‎ —  *0101(1. ‎ גלינוס ‎ הוסיק‎ 
עוד ‎ סשן ‎ חששי‎ 5  קלקול ‎ הפעולה, ‎ 1*168*1 ‎ 11110110י5, ‎ בהאבר ‎ השנוגע. ‎ אבל, ‎ אם ‎ גם ‎ אשת‎ 
הדבר, ‎ כי ‎ ברוב ‎ שקרי ‎ הדלקת ‎ שתגלים ‎ הסשנים ‎ האלה, ‎ לעושת ‎ זה ‎ נוכחו ‎ החוקרים,‎ 
כי ‎ שן ‎ הצד ‎ האחד ‎ יחסרו ‎ בהרבה ‎ שקרי ‎ דלקת ‎ אחדים ‎ שחששת ‎ הסשנים ‎ הנזכרים,‎ 
ושן ‎ הצד ‎ השני, ‎ יש ‎ אשר ‎ יראו ‎ הסשנים ‎ האלה ‎ כלם ‎ או ‎ שקצתם ‎ גם ‎ בשקום ‎ שאין ‎ דלקת.‎ 
שלבד ‎ זה, ‎ הסשנים ‎ האלה ‎ הם ‎ רק ‎ חזיונות ‎ חיצוניים ‎ של ‎ הדלקת, ‎ ולא ‎ יתנו ‎ לנו ‎ ציור‎ 
נאשן ‎ שתהלוכות ‎ הפעולות ‎ הדקות ‎ והנסתרות, ‎ הנעשות ‎ בתוך ‎ הרקשות ‎ פנישה‎ 
ובלשכותיהן. ‎ את ‎ הדברים ‎ האלה ‎ יוכל ‎ להראות ‎ לנו ‎ רק ‎ השיקרוסקופ ‎ לבדו, ‎ אבל ‎ בעד‎ 
השיקרוסקופ ‎ הלא ‎ נוכל ‎ להסתכל ‎ רק ‎ בגופים ‎ שקופים, ‎ שהאור ‎ עובר ‎ בהם, ‎ ואיך ‎ נוכל‎ 
לראות ‎ בעדו ‎ שה ‎ שיעשה ‎ בזשנים ‎ שונים ‎ של ‎ הששך ‎ הדלקת ‎ בפנים ‎ האבר ‎ של ‎ בדיה‎ 
חיה ‎ ?  כדי ‎ לבאר ‎ את ‎ שורש ‎ דבר ‎ הדלקת, ‎ הקישו ‎ חכשי ‎ אשכנז ‎ בשאה ‎ העברה ‎ השערות‎ 
שונות, ‎ שכולן ‎ לא ‎ יכלו ‎ לעשוד ‎ בפני ‎ הבקורת, ‎ עד ‎ שבא ‎ הפטולוג ‎ הנודע ‎ קונהיים‎ 
(שזרע ‎ היהודים) ‎ ובנסיונותיו ‎ הנפלאים ‎ שצא ‎ פתרון ‎ נכון ‎ לשאלה ‎ זו ‎ (בשנת ‎ 1873).‎ 
אחריו ‎ החרו ‎ החזיפו ‎ החוקר ‎ שצניקוב ‎ ואחרים, ‎ ובנסיונותיהם ‎ הביאו ‎ את ‎ תורת‎ 
הדלקת ‎ לידי ‎ שכלול ‎ גשור.‎ 

127  §. ‎ נסיונות ‎ קוכהיים. ‎ הוא ‎ בחר ‎ לנסיונותיו ‎ את ‎ האברים ‎ השקופים ‎ של‎ 
הצפרדע: ‎ את ‎ לשובה ‎ ואת ‎ פדרה. ‎ הלשון ‎ הדקה ‎ והרכה ‎ של ‎ הצפרדע ‎ שחוברת‎ 
לא ‎ אל ‎ הלוע, ‎ כי ‎ אם ‎ אל ‎ שפתה ‎ התחתונה, ‎ והיא ‎ תוכל ‎ להוציא ‎ את ‎ לשונה ‎ כלה‎ 
החוצה ‎ לחמוק ‎ בה ‎ את ‎ שזוכה. ‎ את ‎ הלשון ‎ של ‎ צפרדע ‎ חיה ‎ שתח ‎ קונהיים ‎ על‎ 
שסגרת ‎ דקה ‎ של ‎ שעב ‎ (קארקהאלץ) ‎ שהניח ‎ על ‎ השלחן ‎ הקמן ‎ שתחת ‎ השיקרוסקופ‎ 
(7 ‎ §). ‎ באופן ‎ כזה ‎ השתשש ‎ גם ‎ כן ‎ בהפדר ‎ שהוציא ‎ שן ‎ הבמן ‎ של ‎ צפרדע‎ 
חיה, ‎ שבלי ‎ להפריד ‎ אותה ‎ שן ‎ הבוק. ‎ על ‎ השלחן ‎ או ‎ הפדר ‎ השתוחים ‎ ה  מי ‎ ק  מפה‎ 
קמנה ‎ של ‎ איזה ‎ כוזל ‎ חד ‎ (לששל, ‎ תשיסה ‎ של ‎ אבן־‎ התופת, ‎ 1011111*11111 ‎ 1מ611111^*1.^)‎ 
כדי ‎ לעורר ‎ ברקשתם ‎ דלקת ‎ שלאכותית. ‎ החזיונות ‎ הנראים ‎ בשקום ‎ הדלקת, ‎ שאנחנו‎ 
כקרא ‎ לו ‎ בשם ‎ "שוקד" ‎ (יז&^ס) ‎ אלו ‎ הם:‎ 

א) ‎ "שפעת ‎ דם'/ ‎ ,118(£61־1©<!07. ‎ לראשונה ‎ יתחיל ‎ הדם ‎ לזרום ‎ בשהירות ‎ יתירה‎ 
שכפי ‎ הרגיל: ‎ העורקים ‎ והורידים ‎ הדקים ‎ יתרחבו, ‎ וגם ‎ בישי ‎ הדם ‎ יתרחבו, ‎ עד ‎ שיראה‎ 
בהם ‎ הדופק, ‎ שה ‎ שאין ‎ כן ‎ בכישים ‎ בריאות. ‎ אבל ‎ שיד ‎ אחרי ‎ זה ‎ יתעכב ‎ זרם ‎ הדם‎ 
ויתחיל ‎ ללכת ‎ לאט. ‎ ולאחרונה, ‎ כאשר ‎ ישלאו ‎ כדורי ‎ הדם ‎ הצפופים ‎ את ‎ כל ‎ חללי‎ 
הצבורות, ‎ אז ‎ יחדל ‎ לפעשים ‎ הזרם ‎ לגשרי ‎ ויעשוד ‎ שלכת. ‎ שפעת ‎ הדם ‎ היא ‎ הגורשת‎ 
להאודם-*01(11111‎ —ולתגבורת ‎ החום‎ —•!0010‎ —בשקום ‎ הדלקת.‎ 
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הישרה ‎ —  שבץ ‎ כל ‎ האברים ‎ המקבלים ‎ אה ‎ עצביהם ‎ לבוטה ‎ ממפום ‎ ההפסק ‎ (102§);‎ 
ואעפ״י ‎ שנעשה ‎ הנקב ‎ או ‎ ההפסק ‎ בחניה ‎ נקיה, ‎ בלי ‎ כל ‎ צחצוח ‎ של ‎ זוהמה, ‎ לא ‎ ימלט‎ 
הגוק ‎ מן ‎ הקלקולים ‎ האלה. ‎ שונה ‎ מזה ‎ הוא ‎ מקרה ‎ הניקוב ‎ של ‎ קרום ‎ המוח. ‎ הנקב‎ 
כשהוא ‎ לעצמו ‎ לא ‎ יביא ‎ כל ‎ אסון ‎ לחיי ‎ הגוק. ‎ חכמי ‎ הפיזיולוגיה ‎ יעשו ‎ בבחינוהיהם‎ 
נקבים ‎ כאלה ‎ בקיום ‎ של ‎ מוח ‎ הגלגלת, ‎ וגם ‎ ירחיקו ‎ מעט ‎ או ‎ הרבה ‎ בחומר ‎ המוח‎ 
עצמו, ‎ ואינם ‎ גורמים ‎ מיהה ‎ להגוק. ‎ אבל ‎ הם ‎ עושים ‎ זאה ‎ באיזמל ‎ טהור, ‎ שהעבירו‎ 
אותו ‎ במים ‎ רותחים, ‎ כדי ‎ לנקוהו ‎ מן ‎ המיקרובים ‎ שיכלו ‎ לידבק ‎ בו. ‎ אבל, ‎ אם ‎ נעשה‎ 
הנקב ‎ בקרום ‎ המוח ‎ על ‎ ידי ‎ סכין ‎ בלתי ‎ נקיה ‎ כל ‎ צרכה, ‎ אז ‎ יוכלו ‎ המיקרובים ‎ שנדבקו ‎ בו‎ 
להביא ‎ לידי ‎ דלקה ‎ מוגליה ‎ של ‎ המוח, ‎ שהיא ‎ מחלה ‎ מסוכנה ‎ מאד. ‎ הדלקה ‎ המוגלית‎ 
היא ‎ איפא ‎ הוצאה ‎ נמשכה ‎ של ‎ הטראומה ‎ ובלתי ‎ מחויבת ‎ בהחלט. ‎ לפעמים ‎ לא ‎ המשוך‎ 
הטראומה ‎ אחריה ‎ דלקה ‎ של ‎ מוגלה ‎ ותעלה ‎ ארוכה ‎ גם ‎ בלי ‎ מוגלה, ‎ כי ‎ באין ‎ מיקרובים‎ 
אין ‎ גם ‎ מוגלה‎ . 

125  § .העלאת ‎ ארוכה, ‎ 3110:[116£6116. ‎ מן ‎ הנסיון ‎ של ‎ מעשים ‎ בכל ‎ יום ‎ ידענו,‎ 

ם־ ‎ אם ‎ נחתוך ‎ על ‎ פי ‎ מקרה ‎ בסכין ‎ חדה ‎ אה ‎ עור ‎ בשרנו, ‎ אז ‎ תוכלנה ‎ שפות ‎ הפצע‎ 
להתאחות ‎ במשך ‎ יום ‎ או ‎ יומים, ‎ וישאירו ‎ אחריהן ‎ רק ‎ צלקת ‎ דקה ‎ כחוט ‎ השערה. ‎ אבל‎ 
גם ‎ פצע ‎ עם ‎ חסרון ‎ מועט ‎ או ‎ מרובה ‎ של ‎ רקמת ‎ הבשר ‎ יוכל ‎ להעלות ‎ ארוכה ‎ תחת‎ 
תחבושת ‎ נאותה, ‎ המגיבה ‎ על ‎ הפצע ‎ מהשפעת ‎ המיקרובים ‎ הנמצאים ‎ באויר. ‎ הלשכות‎ 
שבתוך ‎ הפצע ‎ מתחילות ‎ לפרות ‎ ולרבות, ‎ והלשכות!החדשות ‎ מתהפכות ‎ מעט ‎ מעט ‎ לרקמת‎ 
החבור ‎ שתמלא ‎ את ‎ חסרון ‎ הבשר ‎ שבתוך ‎ הפצע, ‎ ואז ‎ מתחילות ‎ גם ‎ לשכות ‎ האפיטליה‎ 
של ‎ העור, ‎ מסביב ‎ להפצע, ‎ לפרות ‎ ולרבות ‎ ולכסות ‎ את ‎ הפצע ‎ בגלד ‎ דק ‎ של ‎ לשכות‎ 
קרניות. ‎ הגלד ‎ הזה ‎ מתחילה ‎ הוא ‎ אדום ‎ מפני ‎ נימי ‎ הדם ‎ המרובות ‎ שבהרקמה ‎ החדשה,‎ 
אבל ‎ מעט ‎ מעט ‎ תתכווץ ‎ רקמת ‎ החבור ‎ ותגרש ‎ מקרבה ‎ את ‎ הדם ‎ המיותר, ‎ והגלד ‎ יתהפך‎ 
לצלקת ‎ לבנה.‎ 

כשרון ‎ הרקמות ‎ להעלאת ‎ ארוכה, ‎ יסרא ‎ מאז ‎ בשם ‎ "כח ‎ המרפא ‎ של ‎ הטבע/‎ 
1131111-3,6  ^•110311)16ם ‎ 8!¥. ‎ הכשרון ‎ הזה ‎ הוא ‎ גדול ‎ מאד ‎ אצל ‎ היצורים, ‎ העומדים ‎ על‎ 
המדרגה ‎ הנמוכה ‎ בסולם ‎ הטבע, ‎ וימעט ‎ במדה ‎ שיתרומם ‎ היצור ‎ אל ‎ המדרגות ‎ העליונות.‎ 
אם ‎ נקרע ‎ רגל ‎ העכביש ‎ מגופו, ‎ אז ‎ יעלה ‎ גם ‎ האבר ‎ כלו ‎ ארוכה ‎ ורגל ‎ אחרת ‎ תצמח‎ 
תחתיה. ‎ ככה ‎ ינשל ‎ גם ‎ הצב ‎ את ‎ זנבו ‎ מגופו, ‎ כאשר ‎ יאחז ‎ בו ‎ אויבו, ‎ וזנב ‎ אחר ‎ יצמח‎ 
לו ‎ תחתיו. ‎ לא ‎ כן ‎ המה ‎ בעלי־־החיים ‎ היונקים. ‎ אבר ‎ שלם ‎ שנפרד ‎ מגופם ‎ לא ‎ יתחדש‎ 
להם, ‎ וגם ‎ לא ‎ כל ‎ הרקמות ‎ יוכלו ‎ להתחדש ‎ להם; ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ יתחדשו ‎ רק ‎ רקמת ‎ החבור‎ 
ורקמת ‎ האפיטליה, ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ רקמת ‎ השרירים. ‎ לשכות ‎ העצבים ‎ שאבדו ‎ או ‎ שנהרסו ‎ — 
שוב ‎ לא ‎ יתחדשו ‎ לעולם.‎ 

הערה. ‎ אחרי ‎ אשר ‎ בארנו ‎ בקצרה ‎ את ‎ סבות ‎ המחלות ‎ בכלל, ‎ עלינו ‎ עתה ‎ לעבור‎ 
אל ‎ ביאור ‎ חזיונות ‎ המחלות ‎ עצמן. ‎ אולם ‎ לרגל ‎ המטרה, ‎ אשר ‎ שמנו ‎ לנו ‎ בספרנו ‎ זה ‎ — 
לבאר ‎ את ‎ יסודי ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ של ‎ דיני ‎ טרפות,‎ —  לא ‎ יהיה ‎ לנו ‎ עסק ‎ עם ‎ כל ‎ הסעיפים‎ 
הרבים ‎ והשונים ‎ של ‎ תורת ‎ הפטולוגיה ‎ הרחבה ‎ מאד, ‎ ולפיכך ‎ מצאנו ‎ לנכון ‎ לצמצם ‎ את‎ 
דברינו ‎ בביאור ‎ חזיונות ‎ הדלקת, ‎ שבלי ‎ ידיעתן ‎ נגשש ‎ כעור ‎ באפילה ‎ בהבנת ‎ דיני‎ 
המרפות ‎ של ‎ התלמוד.‎ 

126  §.הך<קת, ‎ 1111131111113110. ‎ בשם ‎ דלקת ‎ אנו ‎ מכנים ‎ מצב ‎ ההתרגזותשל ‎ הרקמות‎ 
החיות, ‎ הבאה ‎ בעקבות ‎ גורמים ‎ מזיקים ‎ פנימיים ‎ או ‎ חיצוניים‎ ( 121, 122  §) ‎ וביחוד ‎ בעקבות‎ 
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שהגון? ‎ בעצמו ‎ הופל ‎ תל ‎ הארץ ‎ והתקל ‎ באבן ‎ ונפצע, ‎ או ‎ הסל ‎ ממקום ‎ גבוה ‎ והתרסקו ‎ אבריו‎ 
או ‎ התחלחל ‎ מוחו, ‎ אן? ‎ על ‎ פי ‎ שאין ‎ כל ‎ פצע ‎ וחבורה ‎ הראים ‎ בוי ‎ אל ‎ הסוג ‎ הזה ‎ מתיחסים‎ 
גם ‎ כן ‎ מקרים, ‎ שהכוה ‎ איזה ‎ אבר ‎ באש ‎ או ‎ קפא ‎ מקור ‎ עד ‎ שחדל ‎ הדם ‎ לזרום ‎ באבר ‎ ההוא‎ 
ואחזו ‎ חרחור, ‎ כלומר ‎ מיתה ‎ חלקית.‎ 

הואיל ‎ ופעולות ‎ האברים ‎ השוהים ‎ איהן ‎ שוות ‎ זו ‎ לזו ‎ בערכן ‎ לחיי ‎ הגוק ‎ כלו, ‎ לפיכך‎ 
איהם ‎ שווים ‎ האברים ‎ זה ‎ לזה ‎ גם ‎ בסכהת ‎ קלקולם ‎ והריסתם. ‎ הקב ‎ קטן ‎ כחודה ‎ של ‎ מחש‎ 
בקרום ‎ המוח ‎ או ‎ בעורק ‎ הלב ‎ יותר ‎ מסוכן ‎ לחיי ‎ הגון? ‎ מפצע ‎ גדול, ‎ זרת ‎ ארכו, ‎ בעור‎ 
היד ‎ או ‎ הרגל, ‎ כאשר ‎ הראה ‎ להלן. ‎ סכהת ‎ כל ‎ פצע ‎ תלויה ‎ גם ‎ כן ‎ בסגולת ‎ הכלי ‎ שבו ‎ העשה‎ 
הפצע. ‎ פצע ‎ גדול, ‎ שהעשה ‎ בסכין ‎ טהורה ‎ מכל ‎ לכלוך ‎ וזיהום ‎ לא ‎ יסבב ‎ מחלה ‎ מסוכהת,‎ 
בשעה ‎ שהקב ‎ קטן ‎ במחט ‎ מזוהמת ‎ יוכל ‎ לסבב ‎ רקבון־הדם ‎ ולהביא ‎ לידי ‎ מיתת ‎ הגון?.‎ 

123  §. ‎ אל ‎ המחלות ‎ הבאות ‎ מסבות ‎ מסותרות, ‎ תתיחסהה ‎ כל ‎ המחלות ‎ המתהלכות‎ 
והמתדבקות, ‎ כמו ‎ ן  הדבר, ‎ טיפוס ‎ הבטן, ‎ טיפוס ‎ הכתמים ‎ וטיפוס ‎ החוזר, ‎ האסכרה,‎ 
החלירע ‎ וכל ‎ כיוצא ‎ בהן. ‎ עכשיו ‎ אין ‎ כל ‎ ספק, ‎ כי ‎ כל ‎ המחלות ‎ מן ‎ הסוג ‎ הזה ‎ איהן‎ 
הולדות ‎ מעצמן ‎ בקרב ‎ הגון? ‎ פהימה, ‎ כי ‎ אם ‎ באות ‎ אליו ‎ מן ‎ החוץ. ‎ עכשיו ‎ אהו ‎ יודעים ‎ כי-‎ 
סבת ‎ המחלות ‎ האלה ‎ הם ‎ יצורים ‎ קטהים ‎ (מיקרובים), ‎ שהגון? ‎ קולט ‎ לתוכו ‎ מן ‎ החוץ,‎ 
או ‎ יחד ‎ עם ‎ האויר ‎ שהוא ‎ שואן? ‎ אל ‎ קרבו, ‎ או ‎ יחד ‎ עם ‎ האוכלים ‎ והמשקים ‎ שהוא ‎ אוכל‎ 
ושותה, ‎ ושהיצורים ‎ האלה ‎ ברובם ‎ יתיחסו ‎ אל ‎ ממלכת ‎ הצמחים ‎ ואל ‎ משפחת ‎ הפטריות.‎ 
הרופאים ‎ יודעים ‎ ומכירים ‎ את ‎ היצורים ‎ האלה ‎ על ‎ פי ‎ תמונתם! ‎ מיקרובי ‎ השחפת ‎ תמונת‎ 
״מתג" ‎ להם, ‎ מיקרובי ‎ טיפוס ‎ החוזר ‎ —  תמוהת ‎ שלשלת ‎ להם, ‎ מיקרובי ‎ החלירע ‎ — 
תמונת ‎ מרכא ‎ להם. ‎ כשהמיקרובים ‎ הכהסים ‎ אל ‎ תוך ‎ הגון? ‎ הם ‎ פרים ‎ ורבים ‎ בו ‎ ומוציאים‎ 
מגופם ‎ הקטן ‎ רעל ‎ ידוע ‎ שמרעיל ‎ את ‎ הגון?, ‎ וכל ‎ מיקרוב ‎ ומיקרוב ‎ מעוררים ‎ בו ‎ מחלה‎ 
מסוימת. ‎ אבל ‎ בכל ‎ הדברים ‎ האמתיים ‎ האלה ‎ נוכחו ‎ החכמים ‎ רק ‎ במשך ‎ ארבעים ‎ השנים‎ 
האחרונות, ‎ ורק ‎ אחרי ‎ חקירות ‎ ובחינות ‎ עמוקות. ‎ העין ‎ הלא-־ ‎ מזוינת ‎ אינה ‎ רואה ‎ את‎ 
סבות ‎ המחלות ‎ האלה, ‎ ולפיכך ‎ קראו ‎ להן ‎ "סבות ‎ נסתרות". ‎ רופאי ‎ יון ‎ הקדמונים ‎ לא‎ 
ידעו ‎ מזה ‎ דבר. ‎ הם ‎ טעו ‎ וחשבו ‎ כי ‎ סבות ‎ המחלות ‎ האלה ‎ הוא ‎ רוע ‎ המזג, ‎ >813׳9ינ 8 0 ^(1 ‎ ? 
של ‎ ארבעת ‎ הנוזלים ‎ שבדו ‎ להם ‎ (המרה ‎ הירוקה, ‎ המרה ‎ האדומה, ‎ המרה ‎ הלבנה ‎ והמרה‎ 
השחורה) ‎ ורוע ‎ המזג ‎ של ‎ ארבעת ‎ המצבים ‎ (קור ‎ וחום, ‎ לח ‎ ויובש) ‎ שבגון?. ‎ חכמי ‎ התלמוד‎ 
אמנם ‎ ידעו ‎ מסגולות ‎ המחלות ‎ להתדבק ‎ מאדם ‎ לאדם. ‎ יותר ‎ מזה, ‎ הם ‎ ידעו ‎ גם ‎ כן, ‎ כי‎ 
לפעמים ‎ ישמשו ‎ הזבובים ‎ כסרסורים ‎ לדבר ‎ עבירה, ‎ להעביר ‎ בפיהם ‎ את ‎ המחלות׳‎ 
המזהימות ‎ מאדם ‎ לאדם. ‎ ואחד ‎ מחכמי ‎ התלמוד ‎ הזהיר ‎ את ‎ תלמידיו ‎ לאמר: ‎ הזהרו‎ 
בזבובין ‎ של ‎ בעלי ‎ ראתן, ‎ (עיין ‎ להלן ‎ את ‎ המאמר ‎ על ‎ הצרעת), ‎ וחכמים ‎ אחרים ‎ הזהירו‎ 
לבלתי ‎ אכול ‎ כל ‎ דבר ‎ הנמכר ‎ במבואות ‎ של ‎ המנוגעים ‎ בצרעת‎ .  אבל ‎ את ‎ המיקרובים׳‎ 
עצמם ‎ הן ‎ לא ‎ ראו ‎ חכמי ‎ התלמוד, ‎ ולפיכך ‎ קראו ‎ להמחלות ‎ האלה ‎ "מחלות ‎ בידי ‎ שמים",‎ 
להבדילן ‎ ממחלות ‎ הבאות ‎ בידי ‎ אדם ‎ או ‎ בידי ‎ שאר ‎ הבריות.‎ 

124  §. ‎ תוצאות ‎ הקראלמות. ‎ כשנתבונן ‎ אל ‎ טיב ‎ הקלקולים ‎ שהטראומות‎ 
גורמות ‎ להגון?, ‎ אז ‎ נראה, ‎ כי ‎ הם ‎ מתגלים ‎ בשני ‎ פנים ‎ ן  א) ‎ בתמונת ‎ תוצאה ‎ ישרה ‎ ובלתי‎ 
אמצעית, ‎ ב) ‎ בתמונת ‎ פעולה ‎ מאוחרת, ‎ הבאה ‎ בעקבות ‎ הראשונה, ‎ ושתיהן ‎ יחד ‎ תלויות‎ 
בתכונת ‎ האברים ‎ הנמחצים. ‎ למשל, ‎ אם ‎ ניקב ‎ הלב ‎ לבית ‎ חללו, ‎ או ‎ ניקב ‎ אחד ‎ ממזרקי‎ 
הדם, ‎ אז ‎ תהיה ‎ התוצאה ‎ הישרה ‎ של ‎ טראומה ‎ זו ‎ זיבת ‎ דם ‎ בשפע, ‎ שתוכל ‎ כשהיא‎ 
לעצמה ‎ להביא ‎ לידי ‎ מיתת ‎ הגון?. ‎ או, ‎ אם ‎ נפסק ‎ חוט ‎ השדרה ‎ אז ‎ תהיה ‎ התוצאה‎ 
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תחלואי ‎ האברי־ם.‎ 

(פרקי" ‎ בו ‎ החריבו ‎ כ%ף?ררת ‎ הפטרלרגיה)‎ 

120  §. ‎ המחלות. ‎ בשם ‎ "מחלה'' ‎ אנו ‎ מכנים ‎ כיום ‎ שנויים ‎ ידועים ‎ בבנין ‎ האברים‎ 
ורקמותיהם ‎ או ‎ בתכניתם ‎ החימית, ‎ שנויים ‎ המושכים ‎ אחריהם ‎ קלקולים ‎ מסוימים ‎ גם‎ 
בפעולות ‎ האברים. ‎ השנויים ‎ יש ‎ שהם ‎ גסים ‎ ויראו ‎ גם ‎ לעין ‎ לא ‎ מזוינת, ‎ ויש ‎ שהם ‎ דקים‎ 
מאד ‎ ויתגלו ‎ רק ‎ בעזרת ‎ המיקרוסקופ. ‎ אבל ‎ כאלה ‎ כן ‎ אלה ‎ הם ‎ הם ‎ אשר ‎ יסבבו ‎ את‎ 
קלקול ‎ פעולת ‎ האברים ‎ ואת ‎ הרגש ‎ של ‎ בער ‎ ומכאובים, ‎ שהגוק ‎ מרגיש ‎ בחליו. ‎ אמנם,‎ 
יש ‎ מחלות ‎ שעד ‎ הנה ‎ לא ‎ עלתה ‎ בידי ‎ חכמי ‎ הפטולוגיה ‎ למצוא ‎ בהן ‎ שנויים ‎ בבנין‎ 
האברים ‎ ורקמותיהם‎ ;  אל ‎ הסוג ‎ הזה ‎ יחשבו ‎ רוב ‎ מחלות ‎ הנפש, ‎ ואחדים ‎ מתחלואי ‎ העצבים‎ 
(למשל, ‎ ההיסטריה ‎ והנווראסטניה), ‎ והרופאים ‎ יקראו ‎ להן ‎ בשם ‎ "מחלות ‎ פונקציונליות'/‎ 
כלומר, ‎ מחלות ‎ המתגלות ‎ רק ‎ בקלקול ‎ פעולת ‎ האברים, ‎ ולא ‎ בקלקול ‎ בנינם ‎ או ‎ תכונתם‎ 
החימית. ‎ אבל ‎ מספר ‎ מחלות ‎ כאלה ‎ הוא ‎ בערך ‎ מעט ‎ מאוד, ‎ והמספר ‎ הזה ‎ הולך ‎ ופוחת‎ 
משבה ‎ לשכה. ‎ וכל ‎ עמל ‎ חכמי ‎ הפטולוגיה ‎ הוא ‎ למצוא ‎ גם ‎ להן ‎ יסוד ‎ אנטומי. ‎ והם‎ 
אינם ‎ מטילים ‎ ספק ‎ בדבר, ‎ כי ‎ בימים ‎ יבואו ‎ תעלה ‎ זאת ‎ בידם.‎ 

121  §. ‎ סבות ‎ המחלות. ‎ יש ‎ שהן ‎ פנימיות, ‎ ויש ‎ שהן ‎ חיצונות. ‎ הפנימיות,‎ 
יסודתן ‎ בתכונת ‎ הגוק ‎ עצמו ‎ ובאפני ‎ כלכלת ‎ רקמותיו, ‎ שבעבודתן ‎ הן ‎ נוטות ‎ מחוקי‎ 
הכלכלה ‎ הרגילים, ‎ למשל ‎ במחלת ‎ ה ״דבשת' ‎ —  18ז61111במ ‎ 6168(13,1(1: ‎ פחמי־המים,‎ 
שהאדם ‎ מקבל ‎ למזונו, ‎ אינם ‎ מתחמצים ‎ בגופו ‎ לחימוץ ‎ הפחם ‎ היוצא ‎ מן ‎ הגוק ‎ על ‎ ידי‎ 
נשימה, ‎ אלא ‎ מעורבים ‎ בדמו ‎ בתמונת ‎ הסוקר, ‎ שמסתנן ‎ דרך ‎ הכליות ‎ עם ‎ השתן. ‎ במחלת‎ 
הפודגרה, ‎ החלבונים ‎ שהאדם ‎ מקבל ‎ למזונו ‎ אינם ‎ מתחמצים ‎ בגופו ‎ לחומר ‎ העוין, ‎ אלא‎ 
לחימוץ ‎ השתן ‎ (96 ‎ §), ‎ והחימוץ ‎ הזה ‎ שמתקבץ ‎ בהדם ‎ במדה ‎ מרובה, ‎ משתקע ‎ אצל‎ 
פרקי ‎ האברים, ‎ וביחוד ‎ אצל ‎ בוהן ‎ הרגל, ‎ ומביא ‎ לידי ‎ מכאובים ‎ אנושים. ‎ במחלת ‎ הילדים‎ 
הנודעת ‎ בשם ‎ ״רהיטים", ‎ 113,0111118, ‎ הסחוסים ‎ הנמצאים ‎ בקצות ‎ העצמות ‎ הארוכות,‎ 
שגידול ‎ העצמות ‎ תלוי ‎ בהם ‎ (31 ‎ §), ‎ אינם" ‎ ממהרים ‎ להתגרם ‎ על ‎ ידי ‎ חומר ‎ הסיד‎ 
המשתקע ‎ בהם, ‎ אלא ‎ נשארים ‎ רכים, ‎ ולפיכך ‎ אברי ‎ ילדים ‎ כאלה ‎ מתעקלים ‎ ומתעקמים.‎ 
רובן ‎ של ‎ המחלות ‎ מסוג ‎ זה ‎ מתנחלות ‎ מאבות ‎ לבנים ‎ ומלוות ‎ את ‎ הגוק ‎ מלדה‎ 
ומבטן, ‎ אלא ‎ שהן ‎ מתגלות ‎ לעין ‎ בפועל ‎ בזמן ‎ מאוחר, ‎ בתקופות ‎ שונות ‎ של ‎ ימי ‎ חייו.‎ 
הרחיטיס ‎ תתגלה ‎ עוד ‎ בימי ‎ הגידול ‎ של ‎ הילד, ‎ בשלש ‎ השנים ‎ הראשונות ‎ לימי ‎ חייו,‎ 
הדבשת ‎ והפודגרה ‎ תתגלינה ‎ בשכות ‎ העמידה ‎ או ‎ הזקנה.‎ 

אל ‎ סוג ‎ המחלות ‎ המתנהלות ‎ יחשבו ‎ גם ‎ רובם ‎ של ‎ תחלואי ‎ שטת ‎ העצבים ‎ וגם‎ 
מחלת ‎ זיבת ‎ הדם, ‎ ,111113<ן10ב118,61. ‎ בני ‎ המשפחות ‎ המנוגעות ‎ בה, ‎ ימותו ‎ מזיבת ‎ דם‎ 
גם ‎ על ‎ ידי ‎ פצע ‎ קל ‎ מאד. ‎ ומחלה ‎ זו ‎ שלא ‎ ידעו ‎ ממנה ‎ הרופאים ‎ הקדמונים, ‎ וגם ‎ רופאי‎ 
ימי ‎ הבינים ‎ —  היתה ‎ ידועה ‎ היטיב ‎ לחכמי ‎ התלמוד, ‎ ולפיכך ‎ נקדיש ‎ לה ‎ להלן ‎ מאמר‎ 
מיוחד.‎ 

122  §. ‎ הסבות ‎ החיצונות. ‎ יש ‎ מהן ‎ גלויות, ‎ ויש ‎ מהן ‎ מסותרות. ‎ הגלויות ‎ הן‎ 
הלקולים ‎ או ‎ הריסות ‎ של ‎ אברי ‎ הגוק ‎ על ‎ ידי ‎ פעולות ‎ מכניות ‎ שבאו ‎ מן ‎ החוץ. ‎ מחלה,‎ 
הבאה ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ גוק ‎ מבחוץ ‎ נקראת ‎ מחלה ‎ טראומתית. ‎ למשל, ‎ חיה ‎ טורפת ‎ הרסה‎ 
בשיניה ‎ או ‎ דרסה ‎ בפרסותיה ‎ אחד ‎ מאברי ‎ הגוק, ‎ או ‎ ירה ‎ אדם ‎ חץ ‎ או ‎ הכה ‎ בחנית‎ 
ועשה ‎ פצע ‎ באחד ‎ מאברי ‎ הגוק. ‎ אל ‎ הסבות ‎ הטרומתיות ‎ יחשב ‎ גם ‎ כן ‎ המקרה,‎ 
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האור ‎ היוצאים ‎ מין ‎ והערום ‎ הכיסים ‎ דרך ‎ אישון־בת ‎ עיכי ‎ אל ‎ העין ‎ פנימה ‎ ומציידים ‎ מום ‎ על‎ 
עור ‎ הרשה ‎ המוכה ‎ הגוןם ‎ העומד ‎ לכהי, ‎ כמו ‎ שהעשה ‎ זאת ‎ ב״חדר ‎ האופל'/ ‎ ^©בם&ס‎ 
,3-!ג06801, ‎ של ‎ הפוטוגרפיה. ‎ קוי ‎ האור ‎ "מרגיזים" ‎ אה ‎ חוטי ‎ העצבים ‎ של ‎ עור ‎ הרשה‎ 
ומביאים ‎ אותם ‎ לידי ‎ זעזוע ‎ דק ‎ והפלא ‎ מאד; ‎ וזעזוע ‎ זה ‎ עובר ‎ דרך ‎ חוטי ‎ העצב ‎ אל‎ 
"מרכז ‎ הראוה" ‎ שבמוח. ‎ מרכז ‎ זה ‎ יש ‎ לו ‎ סגולה ‎ הפלאה ‎ להפוך ‎ אה ‎ הציור ‎ שבהעין‎ 
לתמוהה ‎ פסיחית, ‎ ולמושג ‎ המתאים ‎ לתמוהה ‎ הגוק ‎ העומד ‎ לפהי. ‎ אולם ‎ אם ‎ על ‎ ידי‎ 
איזו ‎ סבה ‎ יתקלקל ‎ או ‎ .יהרס ‎ המרכז ‎ הזה, ‎ אז ‎ איככי ‎ רואה ‎ מאומה, ‎ כאלו ‎ הוכיתי‎ 
בסכורים, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שעיכי ‎ לא ‎ התקלקלה ‎ כלל, ‎ והציור ‎ של ‎ עור ‎ הרשה ‎ מתאים ‎ בכל‎ 
פרטיו ‎ לתמוהה ‎ הגוק ‎ העומד ‎ לפכי, ‎ אלא ‎ שהתקלקלה ‎ אותה ‎ המכוהה ‎ ההפלאה ‎ הבכויה‎ 
מלשכות ‎ עצביות, ‎ והמוכשרה ‎ להפוך ‎ את ‎ זעזועי ‎ החוטים ‎ לתמוכוה ‎ הפשיוה ‎ ולמושגים.‎ 
עורון ‎ כזה ‎ הקרא ‎ בשם ‎ "עורוך־הפשי" ‎ או ‎ "עורון ‎ פסיחי."‎ 

חכמי ‎ הרפואה ‎ בבתי ‎ החולים ‎ החרו ‎ החזיקו ‎ אחרי ‎ חכמי ‎ הפיזיולוגיה ‎ ויאמצו‎ 
את ‎ דבריהם. ‎ על ‎ ידי ‎ התוח ‎ של ‎ בהי ‎ אדם ‎ שמתו ‎ במחלות ‎ שוהות ‎ של ‎ המוח, ‎ מצאו‎ 
הרופאים ‎ קלקולים ‎ (מזמוז ‎ המוח) ‎ באותם ‎ המקומות ‎ עצמם, ‎ שהגבילו ‎ חכמי ‎ הפיזיולוגיה‎ 
אצל ‎ בעלי ‎ חיים, ‎ עד ‎ שיש ‎ להם ‎ עתה ‎ היכולת, ‎ בהתבוכהם ‎ אל ‎ החיים ‎ הכפשיים ‎ של ‎ איזה‎ 
חולה, ‎ להגיד ‎ מראש ‎ באיזה ‎ מקום ‎ בהמוח ‎ המצא ‎ הקלקול. ‎ אבל ‎ אם ‎ אמת ‎ הדבר, ‎ כי‎ 
עלתה ‎ בידי ‎ החכמים ‎ לגלות ‎ הרבה ‎ ממצפוהי ‎ המוח, ‎ עליכו ‎ להודות ‎ כי ‎ עוד ‎ יותר ‎ מהם‎ 
השארו ‎ כמוסים ‎ והעלמים. ‎ וסוק ‎ סוק ‎ רחוקים ‎ החכמים ‎ מלפתור ‎ את ‎ החידה ‎ הנשגבה ‎ על‎ 
דבר ‎ הקשר ‎ שבין ‎ הצורה ‎ והחומר, ‎ בין ‎ הביהה ‎ הרוחכית ‎ ובין ‎ הפרוטופלזמה ‎ החמרית‎ 
של ‎ הלשכות.‎ 

119  §. ‎ כיון ‎ שהמוח ‎ הוא ‎ משכן ‎ הביהה, ‎ לפיכך ‎ אהו ‎ רואים, ‎ כי ‎ במדה ‎ שאיזה‎ 
בעל־חיים ‎ מתהשא ‎ למעלה ‎ על ‎ שלבי ‎ סולם־הטבע, ‎ כן ‎ יגדל ‎ מוחו ‎ וכן ‎ ירבה ‎ משקלו. ‎ המשקל‎ 
הביכוכי ‎ של ‎ מוח ‎ חשור ‎ הגדול ‎ הוא ‎ 500  גרם, ‎ המשקל ‎ הביכוהי ‎ של ‎ הסוס ‎ הוא ‎ 650 
גרם, ‎ והמשקל ‎ הביהוכי ‎ של ‎ האדם ‎ הוא ‎ 1300  גרם. ‎ אצל ‎ אהשי ‎ המעלה ‎ עוד ‎ יגדל‎ 
ה  משקל ‎ 5  למשל, ‎ משקל ‎ מוחו ‎ של ‎ המשורר ‎ האשכהזי ‎ שיללר ‎ היה ‎ —  1785, ‎ משקל ‎ מוחו‎ 
של ‎ הסופר ‎ הרוסי ‎ טורגהיב ‎ —  2012, ‎ ושל ‎ המשורר ‎ האכגלי ‎ ביירון ‎ —  2238  גרם.‎ 
אולם ‎ לא ‎ בהמוח ‎ כלו ‎ תלויה ‎ הביכה, ‎ כי ‎ אם ‎ בהחומר ‎ האפור ‎ שבקליפתו. ‎ אצל ‎ אכשי‎ 
המעלה ‎ הפתלתלים ‎ מרובים ‎ ומעוקלים ‎ ביותר, ‎ וכשהפתלתלים ‎ מרובים ‎ אז ‎ גם ‎ החומר‎ 
האפור ‎ מרובה. ‎ למשל, ‎ משקל ‎ המוח ‎ של ‎ הפוליטיקון ‎ הצרפתי ‎ גאמבטה ‎ היה ‎ פחות‎ 
מהמשקל ‎ הביכוני ‎ של ‎ האדם, ‎ אבל ‎ פתלתלי ‎ מוחו ‎ היו ‎ מרובים ‎ מאד. ‎ וגמבטה ‎ היה ‎ בלי‎ 
ספק ‎ איש, ‎ שרוח ‎ יתירה ‎ היתה ‎ כוססה ‎ בו.‎ 

הקדמונים ‎ וגם ‎ היפוקרט ‎ ואריסטו ‎ חשבו ‎ את ‎ הלב ‎ למשכן ‎ הביכה. ‎ אריסטו ‎ לועג‎ 
על ‎ החכמים ‎ שחשבו ‎ את ‎ המוח ‎ למשכן ‎ הביכה! ‎ "האפשר ‎ הדבר, ‎ יאמר ‎ אריסטו, ‎ כי‎ 
החומר ‎ הלח ‎ והקר ‎ הזה, ‎ הדומה ‎ לטיח ‎ של ‎ טיט, ‎ יחשוב ‎ מחשבות"? ‎ גליכוס, ‎ שחי ‎ בזמן‎ 
ר׳ ‎ יהודה ‎ הנשיא ‎ מסדר ‎ המשכה, ‎ זקוק ‎ היה ‎ להשתמש ‎ בחריפות ‎ ושנינות ‎ מרובה, ‎ כדי‎ 
להראות ‎ לרופאי ‎ זמנו, ‎ כי ‎ המוח ‎ הוא ‎ משכן ‎ הביכה. ‎ לר׳ ‎ יהודה ‎ הנשיא ‎ היה ‎ דבר ‎ זה‎ 
פשוט ‎ ומובן ‎ מעצמו. ‎ וכאשר ‎ שאל ‎ אותו ‎ תלמידו ‎ ר׳ ‎ לוי ‎ איזה ‎ שאלה, ‎ שממנה ‎ נראה ‎ היה‎ 
כי ‎ לא ‎ ירד ‎ התלמיד ‎ לסוק ‎ דעתו ‎ של ‎ הרב, ‎ אמר ‎ עליו ‎ בלעג! ‎ כמדומה ‎ לי, ‎ שאין ‎ לאדם ‎ זה‎ 
מוח ‎ בקדפדו.‎ 
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של ‎ העצב ‎ הששאלי ‎ הס‎ :וחים ‎ אל ‎ העצב ‎ הישני. ‎ ששצלבה ‎ זו ‎ הם ‎ הולכים ‎ ושתפזרים‎ 

־־ ‎ ;  ״  1 

בקרוס ‎ הרשה ‎ של ‎ העיכים.‎ 

111, ‎ 71, ‎ 17. ‎ הזוג ‎ השלישי, ‎ הרביעי ‎ והששי ‎ הם ‎ "עצבים ‎ שביעי ‎ העיכים ‎ ".‎ 

שני ‎ הזוגות ‎ הראשונים ‎ יוצאים ‎ ששפת ‎ הגשר ‎ של ‎ ורוליוס ‎ שכלפי ‎ הסבים, ‎ והזוג‎ 
השלישי ‎ יוצא ‎ ששפתו ‎ האחורנית. ‎ ושלשתם ‎ הולכים ‎ אל ‎ השרירים ‎ השונים ‎ של ‎ העיכים.‎ 

"7. ‎ זוג ‎ "העצבים ‎ בעלי ‎ שלשה ‎ ראשים'/ ‎ 1111מ111£61 ‎ 71י61^[, ‎ הם ‎ היותר ‎ עבים‎ 
בכל ‎ עצבי ‎ הגלגלת ‎ ושעורבים ‎ שחושי ‎ הרגשה ‎ וחושי ‎ תנועה. ‎ לשראית ‎ עין ‎ יוצא‎ 
כל ‎ אחד ‎ שזוג ‎ זה ‎ שגשר ‎ של ‎ ורוליום, ‎ אבל ‎ באשת ‎ הוא ‎ ששורש ‎ בהשוח ‎ השאורד. ‎ כל‎ 
אחד ‎ שהם ‎ שתפצל ‎ לשלשת ‎ הענפים: ‎ א) ‎ עכק־העין ‎ נותן ‎ חושי ‎ הרגשה ‎ לגלגל ‎ העין‎ 
ולהעפעפים ‎ וחושי ‎ תנועה ‎ לשעיכות ‎ הדשעות. ‎ ב) ‎ ענק ‎ הלחי ‎ העליון ‎ נותן ‎ חושי‎ 
הרגשה ‎ להשכים ‎ העליונות ‎ ולקרום ‎ הריר ‎ של ‎ החושם. ‎ ג) ‎ ענק ‎ הלחי ‎ התחתון ‎ נותן‎ 
חושי ‎ הרגשה ‎ לקרום ‎ הריר ‎ של ‎ הפה ‎ כלו ‎ ולהשכים ‎ התחתונות, ‎ חושי ‎ תנועה ‎ לשרירי‎ 
הלעיסה ‎ וחושי ‎ חוש ‎ השעם ‎ לקצה ‎ הלשון.‎ 

711. ‎ זוג ‎ עצבי ‎ הפנים, ‎ 168^01^£ ‎ 6171ע, ‎ השתפצלים ‎ בשרירי ‎ העור ‎ של ‎ הפכים‎ 
ובהם ‎ תלויים ‎ רששי ‎ הששחה ‎ והתוגה, ‎ הצחוק ‎ והבכי. ‎ העצב ‎ הזה ‎ נותן ‎ ענפים ‎ גם‎ 
לשעינות ‎ הרוק ‎ של ‎ הפה ‎ . 

3£נ. ‎ זוג ‎ "עצבי ‎ הלשון ‎ והלוע'/ ‎ 61^תז{118,1ק10880^ ‎ ¥1:נ$6, ‎ יוצאים ‎ שן ‎ השוח ‎ השאורך‎ 
(שבין ‎ הפירשידות ‎ והזיתים), ‎ שעורבים ‎ שחושי ‎ הרגשה ‎ (של ‎ חוש ‎ השעם ‎ והשישוש) ‎ בהלשון‎ 
וחושי ‎ תנועה ‎ של ‎ בית ‎ הבליעה‎ . 

^  הזוג ‎ העשירי, ‎ ״העצבים ‎ התועים/ ‎ או ‎ "עצבי ‎ הריאה ‎ והקבה",‎ 

הם ‎ עצבים ‎ שעורבבים ‎ שחושי ‎ הרגשה ‎ וחושי ‎ תנועה ‎ השתפצלים ‎ בהגרגרת, ‎ בהריאה, ‎ בהלב‎ 
ובהקיבה. ‎ על ‎ הלב ‎ הם ‎ ששפיעים ‎ לעשות ‎ את ‎ דפיקותיו ‎ יותר ‎ שתונות, ‎ כשהן ‎ תכופות‎ 
יותר ‎ שדאי.‎ 

ה״עצבים ‎ הנספחים'/ ‎ 006880111^‎ ,אין ‎ להם ‎ תפקיד ‎ בפני ‎ עצשם,אלא ‎ יוצאים ‎ יחד‎ 
עם ‎ העצב ‎ התועה ‎ והולכים ‎ עשו ‎ יחד ‎ אל ‎ האברים ‎ הפכישים.‎ 

11^ ‎ "העצבים ‎ שתחת ‎ הלשון", ‎ עצבי ‎ תנועה ‎ בעד ‎ הלשון, ‎ 881ס1^סק07‎ 

118  §. ‎ שרכזי ‎ השוח ‎ ותפקידיהם. ‎ את ‎ ידיעת ‎ תפקידי ‎ השרכזים ‎ קנו ‎ להם‎ 
חכשי ‎ הפיזיולוגיה ‎ בשתי ‎ דרכים. ‎ הדרך ‎ האחת ‎ היא ‎ ״כתוח ‎ של ‎ גופים ‎ חיים", ‎ 10(18601^71,‎ 
והדרך ‎ השניה ‎ היא ‎ בדיקת ‎ שוחות ‎ בכי ‎ אדם ‎ ששתו ‎ בשחלות ‎ שונות, ‎ ג81(!601-0^. ‎ כבר‎ 
ראינו ‎ לשעלה, ‎ כי ‎ בעלי־החיים ‎ (יוכה ‎ או ‎ כלב) ‎ שהרחיקו ‎ שגלגלתם ‎ את ‎ השוח; ‎ הגדול‎ 
או ‎ רק ‎ את ‎ קליפתו ‎ האפורה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שנשארו ‎ בחיים, ‎ אין ‎ להם ‎ לא ‎ דעת ‎ ולא ‎ רצון;‎ 
עיכים ‎ להם ‎ ולא ‎ יראו, ‎ אזכים ‎ להם ‎ ולא ‎ יששעו, ‎ אק ‎ להם ‎ ולא ‎ יריחון, ‎ והם ‎ שוכשרים ‎ רק‎ 
לתנועות ‎ שזדקרות ‎ וחייהם ‎ הם ‎ רק ‎ חיי ‎ צשחים. ‎ אולם, ‎ החבשים ‎ הוסיפו ‎ לחקור ‎ ולבדוק‎ 
והרחיקו ‎ על ‎ ידי ‎ כתוחים ‎ שקושות ‎ שסוישים ‎ של ‎ השוח, ‎ ונוכחו ‎ כי ‎ לכל ‎ פעולה ‎ שפעולת‎ 
הגוק ‎ יש ‎ לה ‎ שרכז ‎ ידוע ‎ השפקח ‎ עליה. ‎ ובאופן ‎ זה ‎ שצאו ‎ בהשוח ‎ שרכזי ‎ הרגשה ‎ שונים‎ 
ושרכזי ‎ תנועה ‎ שונים‎ .  להראשוכים ‎ קראו ‎ בשם ‎ "שרכזים ‎ פסיחוסכזוריים" ‎ (כלושר, ‎ שרכזים‎ 
של ‎ הכפש ‎ השרגשת) ‎ ולהשכיים ‎ קראו ‎ בשם ‎ "שרכזים ‎ פסיחושוטוריים" ‎ (כלושר ‎ שרכזים‎ 
של ‎ הכפש ‎ השעוררת ‎ לתנועה).‎ 

שרכז ‎ פסיחוסכזורי ‎ כיצד? ‎ נסח ‎ לכו ‎ ששל ‎ אחד. ‎ כשאני ‎ שבים ‎ אל ‎ איזה ‎ גוק, ‎ אז ‎ קוי‎ 
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כעונרחיק ‎ בידינו ‎ את ‎ הפלח ‎ האחד ‎ פון ‎ העוני ‎ כדי ‎ להסתכל ‎ בהחריץ ‎ העמיק‎ 
שביניהם, ‎ אז ‎ אנו ‎ רואים, ‎ כי ‎ בתחתיתם ‎ הבלחים ‎ מחוברים ‎ זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ חובור‎ 
לבן ‎ העובר ‎ כגשר ‎ ביניהם. ‎ הגשר ‎ נקרא ‎ בשם ‎ ״גרם ‎ הנוקשה'/ ‎ 03,110811111  113(1־001.‎ 
גרם ‎ הנוקשה ‎ לארכה‎ (כלומד ‎ מצד ‎ הפנים ‎ לצד ‎ העורק) ‎ היא ‎ נטויה ‎ כקשת ‎ גבכוכית ‎ כלפי ‎ בועלה‎ 
ושקערורית ‎ כלפי ‎ מטה‎ -בהתאמה ‎ לזיז ‎ החרמש ‎ העובר ‎ עליה. ‎ כשנרחיק ‎ בסכין ‎ את ‎ גרם‎ 
המקשה ‎ ואת ‎ החלקים ‎ העליונים ‎ של ‎ שני ‎ חצאי־הכדור, ‎ אז ‎ יתגלו ‎ לפנינו ‎ שלשה ‎ חללים,‎ 
מלאים ‎ שקוי ‎ המוח, ‎ והנקראים ‎ בשם ‎ ״בטני ‎ המוח'/ ‎ 1*1(06161 ‎ 1 01111 *1111©¥. ‎ האחד ‎ באמצע‎ 
המוח, ‎ והוא ‎ נקרא ‎ בשם ‎ ״הבטן ‎ השלישית", ‎ 11118־ 10111118 161 *6011^, ‎ ושנים ‎ מימינו ‎ ושמאלו,‎ 
הדומים ‎ למערות ‎ מעוקלות ‎ ומפותלות. ‎ כתלי ‎ הבטן ‎ השלישית ‎ מימין ‎ ומשמאל ‎ הם‎ 
גושים ‎ אדמדמים ‎ ומעוגלים ‎ שתוכם ‎ הוא ‎ חומר ‎ אפור, ‎ והם ‎ נקראים ‎ בשם ‎ "גבשושיות‎ 
הראות׳/ ‎ 1101(!0 ‎ 3131111י1, ‎ מפני ‎ שמהם ‎ יוצאים ‎ חוטים ‎ לעצבי ‎ הראות, ‎ המתפצלים‎ 
בהעינים. ‎ ברצפת ‎ הבטן ‎ השלישית ‎ כלפי ‎ הפנים ‎ נמצאת ‎ גומה ‎ עמוקה ‎ בתבנית ‎ משפך,‎ 
11111111(111)11111111 ‎ ,ועל ‎ קצה ‎ המשפך ‎ תלויה ‎ גרם ‎ כדורית ‎ קטנה, ‎ הנראית ‎ על ‎ השטח ‎ התחתון‎ 
של ‎ המוח, ‎ והנקראת ‎ בשם ‎ ״סניק ‎ המוח", ‎ 1־1(61־061 ‎ 111818^0(1171. ‎ סניק ‎ זה ‎ חציו ‎ מרקמת‎ 
החבור ‎ וחציו ‎ מרקמת ‎ עצבים, ‎ ותפקידו ‎ עוד ‎ לא ‎ נודע ‎ לחכמי ‎ הפיזיולוגיה. ‎ חכמי‎ 
הקדמונים ‎ חשבו ‎ אותו ‎ למשכן ‎ הנשמה, ‎ אבל ‎ הנשמה ‎ אינה ‎ מצטמצמת ‎ במקום ‎ אחד,‎ 
אלא ‎ ממלאה ‎ את ‎ כל ‎ המוח ‎ כלו.‎ 

116  §. ‎ מתחת ‎ גרם ‎ המקשה ‎ ומאחורי ‎ גבשושיות ‎ הראות ‎ מתנשאים ‎ שני ‎ זוגות‎ 
של ‎ גבשושיות ‎ לבנות ‎ קטנות, ‎ שכולן ‎ יחד ‎ נקראות ‎ בשם ‎ "גבעת־־ארבע", ‎ £118*001‎ 
11111111במ1£6־11)03!). ‎ הן ‎ נמצאות ‎ על ‎ "גזע־המוח" ‎ שהוא ‎ ההמשך ‎ של ‎ המוח ‎ המאורך,‎ 
ומאחוריהן ‎ נפגשות ‎ שתי ‎ הכרעים ‎ העליונות ‎ של ‎ המוח ‎ הקטן. ‎ מן ‎ הבטן ‎ השלישית‎ 
יוצא ‎ צנור ‎ דק, ‎ הקמור ‎ תחת ‎ "גבעת־ארבע" ‎ ומחבר ‎ את ‎ הבטן ‎ השלישית ‎ עם ‎ הבטן‎ 
הרביעית. ‎ צנור ‎ זה ‎ נקרא ‎ בשם ‎ ,,ביב ‎ של ‎ סילביוט", ‎ 811711  11101118)136!!).^‎ . 

מכל ‎ הנאמר ‎ למעלה ‎ אנו ‎ רואים, ‎ כי ‎ מוח ‎ השדרה ‎ והגלגלת, ‎ אעפ״י ‎ שהוא ‎ בנוי‎ 
מחלקים ‎ שונים, ‎ כל ‎ החלקים ‎ הם ‎ משולבים ‎ יחד ‎ לחטיבה ‎ אחת ‎ שלמה ‎ ומשוכללת.‎ 
הכרעים ‎ המחברות ‎ את ‎ המוח ‎ המאורך ‎ עם ‎ המוח ‎ הגדול ‎ ועם ‎ המוח ‎ הקטן, ‎ והכרעים‎ 
המחברות ‎ את ‎ המוח ‎ הקטן ‎ עם ‎ הגדול, ‎ הן ‎ המסילות, ‎ שבהן ‎ עוברת ‎ התעוררות‎ 
הרגש ‎ מן ‎ האברים ‎ החיצונים ‎ דרך ‎ מוח ‎ השדרה ‎ אל ‎ מרכזי ‎ המוח ‎ הגדול, ‎ וההתעוררות‎ 
של ‎ מרכזי ‎ המוח ‎ הגדול ‎ עוברת ‎ דרך ‎ מוח ‎ השדרה ‎ והעצבים ‎ אל ‎ האברים ‎ החיצונים.‎ 

117  §. ‎ עצבי ‎ מוח ‎ הגלגלת. ‎ ממוח ‎ הגלגלת ‎ יוצאים ‎ שנים ‎ עשר ‎ זוגות ‎ של‎ 
עצבים. ‎ ברובם ‎ מוצא ‎ גזעיהם ‎ נראה ‎ על ‎ השטח ‎ התחתון ‎ של ‎ המוח, ‎ אעפ״י ‎ שהם‎ 
משורשים ‎ בהמרכזים ‎ הפנימיים ‎ של ‎ המוח. ‎ ואלה ‎ הם:‎ 

I. ‎ עצבי ‎ חוש ‎ הריח, ‎ 11־01130101 ‎ 71*1761, ‎ יוצאים ‎ מאחורי ‎ אונות ‎ המצח ‎ והולכים‎ 
כלפי ‎ הפנים ‎ משני ‎ צדי ‎ החריץ ‎ שבין ‎ שני ‎ חצאי־הכדור ‎ של ‎ המוח, ‎ ובהגיעם ‎ לעצם‎ 
המכבד ‎ שבתחתית ‎ הקדרה, ‎ הם ‎ מתפצלים ‎ לחוטים, ‎ ודרך ‎ הנקבים ‎ שבעצם ‎ המכבר‎ 
יורדים ‎ לחלל ‎ החוטים ‎ ומתפזרים ‎ שם ‎ בקרום ‎ הריר.‎ 

II. ‎ עצבי ‎ הראות, ‎ 1101(! 71 0 ־61^. ‎ חוטי ‎ זוג ‎ זה ‎ יוצאים ‎ מ״גבעת ‎ ארבע" ‎ ומן ‎ גבשושיות‎ 
הראות ‎ על ‎ השטח ‎ התחתון ‎ של ‎ המוח, ‎ ומיד ‎ הם ‎ מצטלבים ‎ זה ‎ בזה ‎ ועושים ‎ חליפין‎ 
ביניהם: ‎ מקצת ‎ החוטים ‎ של ‎ העצב ‎ הימני ‎ נספחים ‎ אל ‎ העצב ‎ השמאלי, ‎ והחוטים‎ 
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113  §. ‎ המוח ‎ דזקט־ן, ‎ 61111111(61*061, ‎ מוכח ‎ תחת ‎ ארכה ‎ העורק ‎ של ‎ הפורח ‎ הגדול‎ 
ומאחורי ‎ המוח ‎ המאריך. ‎ הוא ‎ בכוי ‎ משכי ‎ חצאי ‎ כדור ‎ המחוברים ‎ יחד ‎ על ‎ ידי‎ 
ארכה ‎ אמצעית. ‎ השטח ‎ החיצון ‎ שלו ‎ הוא ‎ כלו ‎ משורטט ‎ בחריצים ‎ תכופים ‎ זה ‎ אל‎ 
זה ‎ ומסודרים ‎ בסדר ‎ יפה ‎ מאד. ‎ השרטוטים ‎ של ‎ הארכה ‎ האמצעית ‎ כותבים ‎ לה ‎ דמות‎ 
כמראה ‎ תולעת, ‎ 1$רם*761, ‎ מלמעלה ‎ ורמות ‎ כמראה ‎ תולעת ‎ מלמטה ‎ (לעומת ‎ המוח‎ 
המאורך). ‎ אם ‎ ככרות ‎ בשכין ‎ את ‎ התולעת ‎ לארכה ‎ מלפכים ‎ לאחור, ‎ אז ‎ כראה ‎ על‎ 
החתך, ‎ כי ‎ החומר ‎ הסובב ‎ של ‎ ארכה ‎ זו ‎ הוא ‎ אפור, ‎ והחומר ‎ התיכון ‎ הוא ‎ לבן ‎ ומציג‎ 
לפכיכו ‎ תמוכה ‎ יפה ‎ של ‎ עץ, ‎ המסתעק ‎ לשריגים ‎ רבים. ‎ המכתחים ‎ קוראים ‎ לתמוכה‎ 
זו ‎ בשם ‎ "עץ־־החיים", ‎ 16*¥11 ‎ •01(1!^.‎ 

המוח ‎ הקטן ‎ יש ‎ לו ‎ שלשה ‎ זוגות ‎ של ‎ כרעים ‎ או ‎ רצועות ‎ המחברים ‎ אותו ‎ אל ‎ שאר‎ 
חלקי ‎ המוח. ‎ על ‎ דבר ‎ הכרעים ‎ התחתוכות, ‎ המחברות ‎ אותו ‎ עם ‎ המוח ‎ המאורך,‎ 
ועל ‎ דבר ‎ הכרעים ‎ העליוכות, ‎ המחברות ‎ אותו ‎ עם ‎ המוח ‎ הגדול, ‎ כבר ‎ הזכרכו ‎ למענה.‎ 
הזוג ‎ השלישי ‎ או ‎ האמצעי ‎ הוא ‎ שתי ‎ רצועות ‎ עברת, ‎ המחברות ‎ אותו ‎ מימין‎ 
ומשמאל ‎ עם ‎ הגשר ‎ של ‎ ורוליוס, ‎ שהן ‎ כמו ‎ שתי ‎ זרועות, ‎ שהוא ‎ מחבק ‎ בהן ‎ את‎ 
המוח ‎ המאורך.‎ 

114§. ‎ המוח ‎ הגדול ‎ מתחלק ‎ על ‎ ידי ‎ חריץ ‎ עמוק, ‎ המשתרע ‎ מן ‎ המצח ‎ עד‎ 
העורק ‎ לשבי ‎ חצאי־־הכדור, ‎ פלדדהכדור ‎ מימין ‎ ופלח״הכדור ‎ משמאל. ‎ בין ‎ שכיהם‎ 
חוצץ ‎ קמט ‎ רחב ‎ של ‎ הקרום ‎ הקשה, ‎ היורד ‎ מן ‎ הקדקוד ‎ בדמות ‎ חרמש ‎ שמשתרע ‎ גם‎ 
כן ‎ עד ‎ העורק. ‎ מחיצה ‎ זו ‎ כקראת ‎ בשם ‎ ״זיז ‎ החרמש׳/ ‎ 11118* £310110 1  00688118*1?, ‎ של‎ 
הקרום ‎ הקשה. ‎ השטח ‎ החיצון ‎ של ‎ שכי ‎ חצאי־כדור ‎ המוח ‎ איכו ‎ חלק, ‎ אלא ‎ מלא‎ 
חריצים, ‎ 3,0*188111?, ‎ עמוקים, ‎ אבל ‎ לא ‎ צפופים ‎ ומסודרים ‎ כמו ‎ אותם ‎ של ‎ המוח ‎ הקטן,‎ 
אלא ‎ סבוכים ‎ ומעוקלים, ‎ וביכיהם ‎ מתכשאים ‎ רוכסי ‎ גבעות ‎ עקלקלים ‎ הכקראים ‎ בשם‎ 
״פתלתלי ‎ המוח׳/ ‎ 1*1(061-61 ‎ }!ץ־ס. ‎ הפתלתלים ‎ האלה ‎ הדומים ‎ לליפופי ‎ בכי ‎ המעים,‎ 
כראים ‎ על ‎ כל ‎ פלח ‎ בין ‎ על ‎ שטחו ‎ העליון ‎ לעומת ‎ הקדקוד, ‎ בין ‎ על ‎ שטחו ‎ התחתון‎ 
כלפי ‎ שולי ‎ הקדרה, ‎ ובין ‎ על ‎ שטחו ‎ הפכימי ‎ הפוכה ‎ אל ‎ זיז ‎ החרמש. ‎ החריצים‎ 
היותר ‎ עמוקים ‎ מחלקים ‎ כל ‎ פלח ‎ הכדור ‎ לאוכות ‎ המוח, ‎ 1־1(61־061 ‎ 1111(01?, ‎ למשל,‎ 
ארכת ‎ המצח, ‎ אובת ‎ הקדקוד ‎ וכ'. ‎ כל ‎ אחד ‎ מן ‎ החריצים ‎ והפתלתלים ‎ יש ‎ לו ‎ שם‎ 
מיוחד ‎ אצל ‎ המכתחים, ‎ מפכי ‎ שכל ‎ אחד ‎ מהם ‎ יש ‎ לו ‎ תפקיד ‎ מיוחד ‎ בשלטון ‎ המוח ‎ על‎ 
הגוק, ‎ או ‎ בתכונה ‎ הרוחכית ‎ של ‎ בחרת ‎ הכפש. ‎ למשל, ‎ בהפתלתול ‎ שאצל ‎ החריץ,‎ 
בין ‎ אוכת ‎ המצח ‎ ואוכת ‎ הצדעים, ‎ בחצי־הכדור ‎ השמאלי ‎ של ‎ המוח, ‎ כמצא ‎ המרכז‎ 
לכשרון ‎ הדבור, ‎ ואם ‎ יקרה ‎ שפך־דם ‎ בהפתלתול ‎ הזה, ‎ אז ‎ יאבד ‎ להחולה ‎ כשרון‎ 
הדבור.‎ 

115  §. ‎ אם ‎ כחתוך ‎ את ‎ המוח ‎ הגדול ‎ בסכין, ‎ כדי ‎ לראות ‎ את ‎ בכיכו ‎ הפכימי,‎ 

אז ‎ כראה, ‎ שגם ‎ הוא ‎ בכוי ‎ מחומר ‎ אפור ‎ ומחומר ‎ לבן, ‎ אלא ‎ שתוכו ‎ הוא ‎ מחומר ‎ לבן‎ 
והיקפו ‎ מחומר ‎ אפור ‎ —  ההפך ‎ ממה ‎ שראיכו ‎ בחוט ‎ השדרה. ‎ כבר ‎ הזכרכו, ‎ כי‎ 
החומר ‎ האפור ‎ מרוקם ‎ מלשכות, ‎ והחומר ‎ הלבן ‎ —  מחוטי ‎ עצבים. ‎ ולפי ‎ זה ‎ המרכזים‎ 
במצאים ‎ לא ‎ בתוך ‎ המוח ‎ אלא ‎ בקליפתו. ‎ אולם ‎ על ‎ ידי ‎ חתוכים ‎ בחומר ‎ המוח ‎ כוכח,‎ 
כי ‎ מלבד ‎ הקליפה ‎ כמצאים ‎ גושים ‎ של ‎ חומר ‎ אפור ‎ גם ‎ בתוך ‎ המוח ‎ פכימה.‎ 

שם ‎ חשבו ‎ אותה ‎ למתה, ‎ אכלה ‎ את ‎ הלהם ‎ שהרטיט ‎ לה ‎ הד״ר ‎ ך  מכו‎ ,  והיא ‎ היתד! ‎ ~  אם ‎ הן ‎ — 
עלולה ‎ להרגיש ‎ צער ‎ ומכאובים.‎ 
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הרפואה. ‎ על ‎ ידי ‎ טצכבח ‎ זר ‎ כל ‎ האברים ‎ חיטניים ‎ של ‎ האדם ‎ מקבלים ‎ חחעיררוח‎ 
להכרעה ‎ טהפלח ‎ השבואלי ‎ של ‎ הבורח ‎ הגדול, ‎ רכל ‎ האברים ‎ חשטאליים ‎ מיקבלים ‎ ההעוררוה‎ 
להכרעה ‎ טהפלח ‎ היטני. ‎ היה ‎ יודעים ‎ אכר, ‎ כי ‎ פלחלה ‎ השבץ, ‎ 82-817818?, ‎ שהאדם‎ 
הכגרע ‎ בה ‎ איכר ‎ יכול ‎ להכיע ‎ יד ‎ ורגל ‎ אה ‎ על ‎ פי ‎ שלא ‎ אבדה ‎ ביכהר ‎ —  כי ‎ טחנה‎ 
זר ‎ באה ‎ על ‎ ידי ‎ שכקרע ‎ איזה ‎ עורק ‎ בטוח ‎ הכלגלה ‎ והדם ‎ שכשפך ‎ הרס ‎ פלרכזי ‎ הכרעה‎ 
ידרעים. ‎ ולפיכך, ‎ כשאחז ‎ השבץ ‎ את ‎ האבלים ‎ היטכיים ‎ של ‎ הגרןם, ‎ אז ‎ ארה ‎ הוא ‎ כי‎ 
שפך ‎ הדם ‎ כעשה ‎ בחצי ‎ הכדור ‎ השטאלי ‎ של ‎ הטרח. ‎ רכן ‎ להפך.‎ 

לטעלה ‎ טן ‎ הפירמידות ‎ והזיתים, ‎ אכר ‎ ררא־ם ‎ רצועה ‎ עבה ‎ ורחבה ‎ עוברה ‎ לרחבר‎ 
של ‎ הטרח ‎ הטאררך ‎ ושכי ‎ קצותיה ‎ טהכשאים ‎ וטהחברים ‎ עם ‎ הט־ח ‎ הקטן ‎ הרוכב‎ 
על ‎ הטרח ‎ הנצאורך. ‎ רצ״עה ‎ זו ‎ נקראה ‎ בשם ‎ "הגשר ‎ של ‎ ורוליוס", ‎ 81-0111^ ‎ 8ם0?.‎ 
לטענה ‎ טן ‎ הבשר ‎ —  הטרח ‎ הטאורד ‎ טסתעס ‎ לשכי ‎ ,,גבעילים" ‎ של ‎ הטרח ‎ הגדול‎ 
הנקראים ‎ גם ‎ כן ‎ בשם ‎ "כרעי ‎ הטרח ‎ הגדול'/ ‎ 061661:1  11ס0בע11)6?.‎ 

112§. ‎ נרחיק ‎ עהה ‎ אה ‎ הטרה ‎ הקטן ‎ רכהבוכן ‎ אל ‎ השטח ‎ העליון ‎ של ‎ הטרח‎ 
הטאורד. ‎ שני ‎ הפתילים ‎ של ‎ חוט ‎ השדרה ‎ טשכי ‎ צדי ‎ החריץ ‎ שכלפי ‎ הגב ‎ כפרדים‎ 
זה ‎ טזה ‎ והולכים ‎ אחר ‎ לחצי ‎ הכדור ‎ היטכי ‎ של ‎ הטרח ‎ הקטן, ‎ ואחד ‎ לחצי ‎ הכדור‎ 
השטאלי‎ —  אלה ‎ הם ‎ "כרעי ‎ טוח ‎ הקטן ‎ התחתונות". ‎ שכי ‎ הפתילים ‎ עושים ‎ ביניהם‎ 
זוית ‎ חדה ‎ בתחתיתו ‎ של ‎ הטרח ‎ הט־לירך, ‎ ששם ‎ כטצא ‎ הפה ‎ הפתיח ‎ של ‎ הצניר‎ 
התיכון ‎ (או ‎ הטרכזי) ‎ של ‎ חרט ‎ השדרה. ‎ שני ‎ פת־־לים ‎ אח־־ים ‎ יוצאים ‎ טן ‎ הטרח‎ 
הקטן ‎ טימיכו ‎ רטשטאלו ‎ ופיגעים ‎ זה ‎ את ‎ זה ‎ לטעלה ‎ על ‎ הטרח ‎ הטאורך. ‎ ושכי‎ 
הפתילים ‎ האלה, ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ "כרעי ‎ הטרח ‎ הקטן ‎ העליונות", ‎ עושים ‎ גם ‎ כן ‎ זוית‎ 
ביכיהם ‎ לטענה. ‎ ארבעה ‎ פתילים ‎ אלה ‎ טגבילים ‎ ביכיהם ‎ גוטהבתטוכת ‎ טרובע ‎ נטוי,‎ 
הנקרא ‎ אצל ‎ בעלי ‎ ההנדסה ‎ בשם ‎ רוטבויס, ‎ כלה ‎ <>. ‎ גוטה ‎ רוטבאית ‎ זו, ‎ הטכיסה‎ 
לטעלה ‎ בשטח ‎ התחתון ‎ של ‎ הטרח ‎ הקטן, ‎ הטשטש ‎ לה ‎ כתקרה, ‎ נקראת ‎ בשם ‎ ה״חדר"‎ 
או ‎ ה״בטן" ‎ הרביעית ‎ של ‎ הטוח, ‎ 1118־1181!> ‎ 8ג11ג101־11ב¥61, ‎ (על ‎ שלשת ‎ ההדרים ‎ הראשונים‎ 
כדבר ‎ להלן). ‎ רצפת ‎ הבטן ‎ הזאת ‎ עוצרת ‎ בתיכה ‎ את ‎ הטרכזים ‎ היותר ‎ נכבדים ‎ בחיי‎ 
הבוק. ‎ כבר ‎ דברנו ‎ על ‎ אודות ‎ הטרכז ‎ של ‎ העצבים ‎ טרחיבי ‎ הצנורים ‎ וטכיוצי‎ 
הצכורים, ‎ פה ‎ נזכיר ‎ עור ‎ טרכז ‎ אחד. ‎ בהזרית ‎ התחתונה ‎ של ‎ הרוטבוס ‎ נטצאת‎ 
נקודה ‎ אחת, ‎ שהיא ‎ הטרכז ‎ לפע־לת ‎ הנשיטה ‎ ויקראת ‎ בשם ‎ ״קן־החיים", ‎ ־71 ‎ 18ז^0]ע‎ 
18118. ‎ אם ‎ בטפרקת ‎ של ‎ איזה ‎ גוק ‎ חי, ‎ לטשל ‎ שור ‎ גדול, ‎ נתחב ‎ טרצע ‎ דק ‎ בין‎ 
הגלגלת ‎ ובין ‎ החוליה ‎ הראשונה ‎ ונדקור ‎ בחידו ‎ של ‎ הטרצע ‎ את ‎ קן ‎ החיים, ‎ אז ‎ יפול‎ 
השור ‎ ארצה ‎ ויטות ‎ כהר^ ‎ עין ‎ בלי ‎ כל ‎ פרכוס ‎ ובלי ‎ כל ‎ פרפור. ‎ חכטי ‎ הפיזיולוגיה‎ 
יודעים ‎ לכוון ‎ לנקודה ‎ זו ‎ גם ‎ בגוב ‎ חי, ‎ אבל ‎ הנסיון ‎ הזה ‎ דורש ‎ ידיעה ‎ מדויקת ‎ בתורת‎ 
הכתוח1). ‎ על ‎ אודות ‎ המרכזים ‎ האחרים ‎ כדבר ‎ להלן.‎ 


0  בשנת ‎ 1893  דרשה ‎ חברת ‎ ״צער ‎ בעלי ‎ חיים" ‎ בפטרוגרד ‎ לבטל ‎ את ‎ השחיטה ‎ הדתית ‎ של ‎ היהודים‎ , 

שלפי ‎ דעתה ‎ היא ‎ גורבלת ‎ צער ‎ גדול ‎ לחבחמזת ‎ הנשחטות, ‎ וחציעח ‎ להשתמש ‎ בדקירת ‎ קן־‎ החיים,‎ 
שטבחי ‎ עיר ‎ הבירה ‎ משתמשים ‎ בה ‎ לפעמים ‎ להמתת ‎ הבהמות, ‎ על ‎ ידי ‎ שמכניסים ‎ חנית ‎ חדה ‎ בין‎ 
הגלגלת ‎ והחוליה ‎ הראשונה. ‎ הד״ר ‎ יצחק ‎ דמבו ‎ ז״ל, ‎ שיצא ‎ להגן ‎ על ‎ השחיטה, ‎ הראה ‎ אז‎ 
בעליל, ‎ כי ‎ הטבחים ‎ אינם ‎ ממיתים ‎ בזה ‎ את ‎ הבהמה, ‎ אלא ‎ כורתים ‎ ומפסיקים ‎ את ‎ חוט ‎ השדרה, ‎ ועל‎ 
ידי ‎ זה ‎ יאחז ‎ אותה ‎ השבץ, ‎ והיא ‎ נופלת ‎ ארצה, ‎ אבל ‎ בינתה ‎ לא ‎ תסתתר; ‎ מפני ‎ שפעולת ‎ הנשימה‎ 
לא ‎ פסקה ‎ ומוח ‎ הגלגלת ‎ לא ‎ חדל ‎ לעשות ‎ את ‎ מלאכתו, ‎ והראיה, ‎ כי ‎ בהמה ‎ אחת, ‎ שכל ‎ העומדים‎ 
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יותר ‎ צרים. ‎ להפצבים ‎ המרחיבים ‎ והמכווצים ‎ את ‎ צנורי ‎ הדם ‎ יפו ‎ ערך ‎ ככבד ‎ מאד‎ 
בכלכלת ‎ הגרו! ‎ ובשמירת ‎ מדת ‎ החום ‎ של ‎ גון; ‎ בפלי־החיים.‎ 

כלכלת ‎ הגוף ‎ כיצד? ‎ הפיזיולוגיה ‎ תלמדנו, ‎ כי ‎ מתכונת ‎ הדם ‎ שבכל ‎ הגוף ‎ איכה‎ 
מספיקה ‎ לכלכל ‎ את ‎ כל ‎ האברים, ‎ אם ‎ כלם ‎ יעשו ‎ את ‎ מלאכתם ‎ בבת ‎ אחת. ‎ כשהאדם‎ 
בוקפ ‎ למשל ‎ פצים ‎ בידיו, ‎ אז ‎ מתכווצים ‎ הפורקים ‎ שבכל ‎ הגוף ‎ והדם ‎ נוזל ‎ בשפע‎ 
אל ‎ פורקי ‎ הידים ‎ המתרחבים ‎ אז. ‎ אחר ‎ האכילה, ‎ הדם ‎ שופפ ‎ אל ‎ בכי ‎ המפים ‎ ואל‎ 
המפיכות, ‎ המוציאים ‎ מקרבם ‎ שקויי־־פיכול, ‎ ובשפה ‎ שהאדם ‎ מייגע ‎ את ‎ מוחו ‎ בלימוד‎ 
איזה ‎ פכיץ ‎ קשה, ‎ או ‎ חושב ‎ מחשבות ‎ עמוקות, ‎ הדם ‎ שופפ ‎ אל ‎ פורקי ‎ המוח ‎ המתרחבים,‎ 
ופורקי ‎ שאר ‎ האברים ‎ מתכווצים ‎ אז. ‎ ולפיכך ‎ אין ‎ טוב ‎ לאדם ‎ לפסוק ‎ בפבודת ‎ המוח‎ 
אחר ‎ האכילה, ‎ מפכי ‎ שלא ‎ יספיק ‎ דמו ‎ להזין ‎ את ‎ המוח ‎ ולפכל ‎ את ‎ המזון ‎ בבת ‎ אחת.‎ 

שמירת ‎ מדת ‎ החום ‎ כיצד? ‎ יודפים ‎ אכו, ‎ כי ‎ מדת ‎ החום ‎ של ‎ גופים ‎ דוממים‎ 
וגם ‎ של ‎ הרבה ‎ גופים ‎ חיים ‎ (למשל, ‎ של ‎ דגים ‎ ושל ‎ שרצים) ‎ משתכה ‎ מזמן ‎ לזמן‎ 
ושלה ‎ תמיד ‎ למדת ‎ החום ‎ של ‎ האויר ‎ הסובב ‎ אותם, ‎ בשפה ‎ שחום ‎ הגוף ‎ של ‎ בפלי‎ 
החיים ‎ חמי־הדם ‎ הוא ‎ קבופ ‎ ופומד. ‎ מדת ‎ החום ‎ של ‎ האדם ‎ למשל ‎ היא ‎ תמיד‎ 
37,5 0  במפלות ‎ צלזיוס, ‎ בין ‎ בקיץ ‎ ובין ‎ בחורף, ‎ בין ‎ בזמן ‎ שהוא ‎ נמצא ‎ פל ‎ הציר‎ 
הצפוכי ‎ ובין ‎ בזמן ‎ שהוא ‎ כמצא ‎ פל ‎ אזור ‎ קו ‎ המשוה. ‎ שמירת ‎ מדת ‎ החום ‎ הקבופ‎ 
תוגש ‎ באופן ‎ זה: ‎ כשהגוף ‎ כמצא ‎ בסביבה ‎ קרה ‎ אז ‎ מתכווצים ‎ צכורי ‎ הדם ‎ שבתוך‎ 
הפור, ‎ והדם ‎ כלו ‎ מתקבץ ‎ בתוך ‎ האברים ‎ הפנימיים, ‎ וכיון ‎ שהעור ‎ הוא ‎ מן ‎ הדברים‎ 
החוצצום ‎ בפכי ‎ החום, ‎ לפיכך ‎ החום ‎ נפצר ‎ בתוך ‎ הגוף ‎ פכימה ‎ ואינו ‎ כמסר ‎ להאויר‎ 
הסובב ‎ אותו. ‎ להפך, ‎ בשפה ‎ שהגוף ‎ כמצא ‎ בסביבה ‎ חמה ‎ מאד, ‎ למשל ‎ בבית‎ 
המרחץ ‎ שהוסק ‎ פד ‎ ארבעים ‎ או ‎ חמשים ‎ מפלות, ‎ אז ‎ מתרחבים ‎ צכורי ‎ הדם ‎ שבתוך‎ 
הפור ‎ (מה ‎ שכראה ‎ מאדמימות ‎ הפור), ‎ מעיכות ‎ הזיעה ‎ שבתוך ‎ הפור ‎ מוציאים‎ 
שפעת ‎ זיפה, ‎ שמתנדפת ‎ ומתהפכת ‎ לאדים, ‎ רכל ‎ כדיפה ‎ מצננת ‎ גוף ‎ זה.‎ 

המרכז ‎ המפקח ‎ פל ‎ פעולת ‎ העצבים ‎ שבתוך ‎ צכורי ‎ הדם ‎ הוא ‎ המוח ‎ המאורך.‎ 

111  §. ‎ המוח ‎ המאורך, ‎ 1£343!0610 ‎ 111113)16\1, ‎ הוא ‎ המשך ‎ של ‎ חוט ‎ השדרה‎ 
שהתרחב ‎ למעלה ‎ בתמונת ‎ קונוס ‎ מהופך ‎ ושופע ‎ ועולה ‎ ממטה ‎ למפלה ‎ ומאחור ‎ לפנים‎ 
ומוכח ‎ פל ‎ הגבול ‎ שבין ‎ הגלגולת ‎ ועמוד ‎ השדרה, ‎ סגור ‎ בהחריץ ‎ הרחב ‎ או ‎ הבקעה‎ 
שבין ‎ חצאי ‎ הכדור ‎ של ‎ המוח ‎ הקטן, ‎ המכסה ‎ אותו ‎ מאחוריו. ‎ ולפיכך ‎ אי ‎ אפשר‎ 
לראות ‎ את ‎ השטח ‎ העליון ‎ של ‎ המוח ‎ המאורך, ‎ אלא ‎ אם ‎ כן ‎ כרחיק ‎ ממנו ‎ בזהירות‎ 
יתירה ‎ פל ‎ ידי ‎ איזמל ‎ את ‎ המוח ‎ הקטן ‎ המחובר ‎ אליו ‎ על ‎ ידי ‎ רצופות ‎ רחבות ‎ של‎ 
חומר ‎ לבן.‎ 

כשנרחיק ‎ את ‎ המוח ‎ כלו ‎ מן ‎ הגלגולת, ‎ ונסתכל ‎ בשטחו ‎ התחתון, ‎ אז ‎ אכו ‎ רואים‎ 
על ‎ המוח ‎ המאורך ‎ אותם ‎ החריצים ‎ ואותם ‎ הפתילים ‎ שפל ‎ חוט ‎ השדרה, ‎ אלא ‎ שכפשו‎ 
יותר ‎ עבים. ‎ זוג ‎ הפתילים ‎ משכי ‎ צדי ‎ החריץ ‎ שכלפי ‎ הפנים ‎ כקראים ‎ פתה ‎ בשם‎ 
"פירמידות", ‎ ומשכי ‎ צדי ‎ הפירמידות ‎ נבדלו ‎ מן ‎ הפתילים ‎ הצדדיים ‎ שכי ‎ פתילים‎ 
מפוגלים ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ זיתים, ‎ 30^011. ‎ כשכרחיק ‎ באצבעותינו ‎ את ‎ הפירמידות ‎ זו‎ 
מזו, ‎ אז ‎ נראה ‎ כי ‎ הפירמידות ‎ עושות ‎ חליפין ‎ ביביהן. ‎ הפירמידה ‎ הימנית ‎ שולחת‎ 
חוטים ‎ אל ‎ השמאלית, ‎ והשמאלית ‎ אל ‎ הימנית. ‎ החזיון ‎ הזה ‎ הנקרא ‎ אצל ‎ המנתחים‎ 
בשם ‎ "מצלבת ‎ הפירמידות ‎ 06011883410, ‎ יש ‎ לו ‎ פרך ‎ ככבד ‎ מאד ‎ בחכמת‎ 
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אחד ‎ כלבי ‎ הבנים, ‎ *101*311161 ‎ 81110118, ‎ ואחד ‎ כלבי ‎ הגב, ‎ •101*£08161 ‎ 81110118, ‎ המחלקים‎ 
את ‎ השרה ‎ לשכי ‎ הבאי ‎ גלילים. ‎ כשכחתוד ‎ באיזשל ‎ את ‎ בלוח ‎ השדרה ‎ לרחבר, ‎ כדי‎ 
להתבונן ‎ אל ‎ בניכר ‎ הבנישי, ‎ אז ‎ נראה, ‎ כי ‎ הוא ‎ שררקם ‎ ששני ‎ השרים ‎ שרכים: ‎ שחומר‎ 
אברר ‎ (שצבעו ‎ נרשה ‎ לצבע ‎ האבר) ‎ רשחרשר ‎ לבן. ‎ הראשרן ‎ בת ‎ יד ‎ רהשכי ‎ בהסרבב.‎ 
הבדיקה ‎ בעזרת ‎ השיקררסקרב ‎ הרכיחה, ‎ כי ‎ החרשר ‎ האברר ‎ הרא ‎ שררקם ‎ שלשכרת,‎ 
רהחרשר ‎ הלבן ‎ שררקם ‎ שחרמי ‎ עצבים. ‎ באמצע ‎ הגזרה ‎ אכר ‎ רראים ‎ כקב ‎ קטן ‎ —  זהר‎ 
הצנור ‎ השרכזי, ‎ הכששך ‎ לכל ‎ ארכר ‎ של ‎ חרט ‎ השדרה ‎ רהרא ‎ שלא ‎ "שקרי ‎ הראש‎ 
והשדרה׳/ ‎ שסביב ‎ להצכור ‎ השרכזי ‎ נראה ‎ הרשר ‎ אברר ‎ בדשרת ‎ ארבע ‎ קרכרת:‎ 
קרכים ‎ כלבי ‎ הבנים ‎ וקרבים ‎ כלבי ‎ הגב. ‎ שן ‎ הקרבים ‎ האלה ‎ יוצאים ‎ שרשי ‎ העצבים*‎ 
של ‎ שרח ‎ השררה, ‎ שכי ‎ שרשים ‎ לישין ‎ רשכי ‎ שרשים ‎ לששאל. ‎ הבדיקה ‎ של ‎ חכשי‎ 
הביזירלרגיה ‎ הוכיחה, ‎ כי ‎ השרשים ‎ שלבנים ‎ יכילו ‎ רק ‎ חרטי ‎ תנועה ‎ בלבד, ‎ בשעה‎ 
שהשרשים ‎ שלאחרר ‎ יכילו ‎ רק ‎ חרטי ‎ הרגשה. ‎ אבל ‎ ערד ‎ לבכי ‎ צאתם ‎ שן ‎ החורים‎ 
שבין ‎ החוליות, ‎ השרשים ‎ שתחברים ‎ יחד ‎ לעצבים ‎ שעררבים. ‎ לבי ‎ האשור ‎ יתחלק‎ 
החרשר ‎ הלבן ‎ של ‎ שרח ‎ השדרה ‎ לששה ‎ בתילי״ם, ‎ שלשה ‎ שישין ‎ ושלשה ‎ שששאל: ‎ זרג‎ 
של ‎ בתילים ‎ בין ‎ החריץ ‎ שכלבי ‎ הפכים ‎ ובין ‎ שרשי ‎ התנועה, ‎ זרג ‎ של ‎ בתילים ‎ צדדיים‎ 
בין ‎ שרשי ‎ התנועה ‎ ושרשי ‎ ההרגשה, ‎ וזוג ‎ של ‎ בתילים ‎ בין ‎ שרשי ‎ ההרגשה ‎ ובין‎ 
החריץ ‎ שב ‎ לבי ‎ הגב.‎ 

109  §. ‎ עצבי ‎ חוש ‎ השדרה. ‎ שלשים ‎ ואחד ‎ זוגות ‎ של ‎ עצבים ‎ יוצאים ‎ שחוט‎ 
השדרה ‎ אצל ‎ האדם: ‎ ששונה ‎ זוגות ‎ שחוליות ‎ הצואר, ‎ שנים ‎ עשר ‎ שחוליות ‎ הגב, ‎ חששה‎ 
שחוליות ‎ השתיים, ‎ וששה ‎ שחוליות ‎ העצה, ‎ (אצל ‎ הבהשה ‎ יש ‎ גם ‎ עצבי ‎ הזנב).‎ 
העצבים, ‎ אחרי ‎ צאתם ‎ שן ‎ החורים ‎ שבין ‎ החוליות, ‎ על ‎ בי ‎ רוב ‎ איכם ‎ הולכים ‎ ישר‎ 
אל ‎ האברים ‎ שנועדו ‎ להם, ‎ אלא ‎ שסבר ‎ ידוע ‎ שהם ‎ שסתבכים ‎ שתחלה ‎ יהד ‎ זה ‎ בזה‎ 
ושתהברים ‎ לשקלעת ‎ של ‎ עצבים, ‎ 1111ת70:נ16! ‎ 16x118?, ‎ שקלעת ‎ שישין ‎ השדרה ‎ ושקלעת‎ 
שששאלה. ‎ לששל, ‎ ארבעת ‎ עצבי ‎ הצואר ‎ התחתונים ‎ שתחברים ‎ יחד ‎ ל״שקלעת‎ 
הזרוע", ‎ 3,01113118*1(1 ‎ 16x118?, ‎ שששנה ‎ יוצאים ‎ ענבים ‎ לעור ‎ היד ‎ ולשריריה. ‎ עצבי‎ 
המתנים ‎ מתחברים ‎ לשקלעת ‎ השתכים, ‎ 3118(1111111 ‎ 16x118?, ‎ ששמנה ‎ יוצאים ‎ ענבים‎ 
לשרירי ‎ הבטן, ‎ לשרירי ‎ הכסלים ‎ ולאברי ‎ ההולדה. ‎ עצבי ‎ העצה ‎ מתחברים ‎ ל ,,מקלעת‎ 
העצה", ‎ 3118*8301 ‎ 16x118?, ‎ שמשכה ‎ יוצא ‎ העצב ‎ היותר ‎ עב ‎ שבגוק ‎ והנקרא ‎ בשם ‎ "גיד‎ 
הכשה‎ ״  —  110118)1801113 ‎ 8ן1־ז\*61א1. ‎ כל ‎ העצבים ‎ הללו ‎ הם ‎ מעורבים, ‎ כלומר ‎ מכילים‎ 
חוטי ‎ תנועה ‎ השתבצלים ‎ בהשרירים ‎ ומעוררים ‎ אותם ‎ להתכווץ, ‎ וחוטי ‎ הרגשה‎ 
השתבצלים ‎ בהעור ‎ וששששים ‎ לחוש ‎ המישוש, ‎ כלומר ‎ להבחין ‎ בין ‎ קור ‎ וחום, ‎ בין‎ 
לח ‎ ויבש ‎ ובין ‎ יד ‎ וקשה. ‎ שלבד ‎ זה ‎ עצבי ‎ שוח ‎ השדרה ‎ שולחים ‎ ענבים ‎ דקים ‎ אל‎ 
העצבים ‎ המשתתפים, ‎ £31101במ87 ‎ ¥1*61]$, ‎ המונחים ‎ ששני ‎ צדי ‎ עמוד ‎ השדרה ‎ שבבנים.‎ 

110  §. ‎ העצבים ‎ המשתתפים. ‎ כבר ‎ הזכרנו ‎ למעלה, ‎ כי ‎ העצבים ‎ הששתתבים‎ 
מתפצלים ‎ בבכי ‎ השעים ‎ ובכל ‎ האברים ‎ הבכישיים, ‎ הבנויים ‎ ששרירים ‎ חלקים. ‎ הם‎ 
שולחים ‎ גם ‎ כן ‎ חוטים ‎ דקים ‎ שאד ‎ השלוים ‎ את ‎ כל ‎ עורקי ‎ הדם ‎ שבגוק, ‎ ושתבצלים‎ 
בתיד ‎ השרירים ‎ החלקים ‎ שבכתליהם. ‎ החוטים ‎ האלה ‎ בקראים ‎ בשם ‎ "עצבים ‎ שביעי‎ 
הצבורים", ‎ 13*10101מ¥380 ‎ ¥1*$61, ‎ והם ‎ ששני ‎ שינים: ‎ "עצבים ‎ שרחיבי ‎ הצבורים"‎ 
ו" ‎ עצבים ‎ מכווצי ‎ הצבורים", ‎ כלומר ‎ המכווצים ‎ את ‎ השרירים ‎ שבהם ‎ ועושים ‎ אותם‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 36.‎ 
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שתונות ‎ ונחשלות, ‎ ושצב ‎ הרוח ‎ הלא ‎ תלוי ‎ בהשפעת ‎ כווה ‎ הגלגלת. ‎ הכבוי ‎ הפיזיולוגיה‎ 
יוצאו, ‎ כי ‎ העצב ‎ היוצא ‎ בון ‎ הגלגלת ‎ והנודע ‎ בשם ‎ "העצב ‎ התועה׳/ ‎ 118^¥ ‎ 13היינ$6נ,‎ 
והשולח ‎ חוטים ‎ אל ‎ הלב, ‎ בושפיע ‎ עליו ‎ לעשות ‎ את ‎ דפיקותיו ‎ יותר ‎ כותונות ‎ ויותר ‎ חזקות;‎ 
כשו ‎ כן ‎ שקבל ‎ הלב ‎ חוטים ‎ שהעצב ‎ הסישפטי, ‎ שבושפיעים ‎ גם ‎ כן ‎ על ‎ סדור ‎ דפיקותיו.‎ 

אחרי ‎ אשר ‎ באינו ‎ את ‎ פעולת ‎ שטת ‎ העצבים ‎ בדרך ‎ כלל, ‎ נבוא ‎ להתבונן ‎ אל ‎ חלקי‎ 
השטה ‎ הזאת ‎ לפרטיה.‎ 

106  §. ‎ בשטת ‎ העצבים ‎ השרכזית ‎ אנו ‎ שבחינים ‎ ארבעה ‎ חלקים: ‎ חוט ‎ השדרה,‎ 

השוח ‎ השאורך, ‎ השוה ‎ הקטן ‎ והשוח ‎ הגדול. ‎ שלשת ‎ האחרונים ‎ שונחים ‎ בתוך ‎ הקדרה‎ 
שנבנתה ‎ שעצשות ‎ הגלגלת, ‎ וחוט ‎ השדרה ‎ שונח ‎ בתוך ‎ הצנור ‎ של ‎ חוליות ‎ השדרה‎ 
השחורזות ‎ זו ‎ על ‎ גב ‎ זו. ‎ כל ‎ האברים ‎ הללו ‎ הם ‎ זוגיים ‎ ותואשים: ‎ השוח ‎ הגדול ‎ כחלק‎ 
על ‎ ידי ‎ חריץ ‎ עשוק, ‎ העובר ‎ שן ‎ השצח ‎ עד ‎ העורק, ‎ לשני ‎ חצאי ‎ הכדור, ‎ 6׳8ז6ו8ב{(ן18.ט061‎ : 
פלח ‎ הכדור ‎ שישין ‎ ופלח ‎ הכדור ‎ שששאל, ‎ השחוברים ‎ רק ‎ באשצגיתם ‎ על ‎ ידי ‎ גשר.‎ 
השוח ‎ הקטן ‎ גם ‎ הוא ‎ בנוי ‎ ששני ‎ חצאי־כדור ‎ השחוברים ‎ יחד. ‎ השוח ‎ השאורך ‎ וחוט‎ 
השדרה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שלשראית ‎ עין ‎ הם ‎ בחטיבות ‎ נפרדות ‎ לא־זוגיות, ‎ אבל ‎ כשנסתכל‎ 
בהן ‎ היטב, ‎ נראה ‎ כי ‎ על ‎ ידי ‎ חריצים ‎ העיברים ‎ לכל ‎ ארכם ‎ הם ‎ נחלקים ‎ לשני ‎ חצאים‎ 
תואשים, ‎ כלושר ‎ סישטריים: ‎ החלק ‎ הישני ‎ שבהם ‎ דושה ‎ בדיוק ‎ להחלק ‎ הששאלי.‎ 
בכלל ‎ דושה ‎ חוט ‎ השדרה ‎ לגזע ‎ של ‎ עץ ‎ הששתרג ‎ בראשו, ‎ בהשוח ‎ השאורך, ‎ לארבעה‎ 
גבעולים. ‎ שני ‎ גבעולים ‎ לשני ‎ חצאי־הכדור ‎ של ‎ השוח ‎ הגדול ‎ ושני ‎ גבעולים ‎ לשני‎ 
חצאי״הכדור ‎ של ‎ השוח ‎ הקטן‎ . 

107§. ‎ קדושי ‎ השוח. ‎ שלבד ‎ העצשות ‎ השגינות ‎ על ‎ שוח ‎ השדרה ‎ ועל ‎ שוח‎ 
הראש, ‎ הם ‎ שוקפים ‎ שלשה ‎ קרושים: ‎ הקרום ‎ הקשה, ‎ קור ‎ העכביש ‎ והקרים ‎ הרך.‎ 

"הקרום ‎ הקשה", ‎ ♦018161 ‎ גת!!(!, ‎ שדובק ‎ אל ‎ עצשות ‎ הקדרה ‎ ואל ‎ עצשות ‎ החוליות‎ 
שבפנים‎ ־ודושה ‎ לעור־־העצשות, ‎ £611081611111, ‎ של ‎ שאר ‎ חלקי ‎ השלד, ‎ אלא ‎ שהוא ‎ שחובר‎ 
אל ‎ העצשות ‎ ברקשת־־חבור ‎ תוחחה, ‎ וקל ‎ להקלה ‎ שהן, ‎ שה ‎ שאץ ‎ כן ‎ בשאר ‎ עצשות‎ 
השלד. ‎ בקשטי ‎ הקרום ‎ היה ‎ עוברים ‎ העורקים ‎ והורידים ‎ השפרכסים ‎ את ‎ העצשות.‎ 

״קור ‎ העכביש", ‎ 168)80111101* 111108, 81 !!, ‎ הוא ‎ קרום ‎ דק ‎ ולח, ‎ השוכח ‎ בדד ‎ תחת ‎ הקרום‎ 
הקשה ‎ ודבוק ‎ אליו1). ‎ הקרום ‎ חזה ‎ שזיע ‎ שתוכו ‎ כסיוב, ‎ שששלא ‎ את ‎ הרוח ‎ שבין‎ 
הקרום ‎ והשוח, ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ שקוי ‎ השוח ‎ של ‎ הראש ‎ והשדרה, ‎ 3111 8118 [08*נ‎ 613*061 ‎ •01ס!>1!.‎ 

״הקרום ‎ הרך", ‎ *1118161 ‎ 18?, ‎ שדובק ‎ אל ‎ חושר ‎ השוח ‎ של ‎ הראש ‎ והשדרה ‎ ונכנס‎ 
אל ‎ תוך ‎ החריצים ‎ שעליהם, ‎ ודרך ‎ סדקי ‎ השוה ‎ הוא ‎ ככנס ‎ גם ‎ כן ‎ אל ‎ תוך ‎ "חדרי‎ 
השוה" ‎ הפנישיים ‎ ושרצק ‎ אותם. ‎ בקרום ‎ הזה ‎ עוברים ‎ העורקים ‎ והורידים ‎ השפרנסים‎ 
את ‎ השוח.‎ 

108  §. ‎ חוט ‎ השדרה, ‎ 1118118^8 ‎ ¥6611118, ‎ הוא ‎ חבל ‎ גלילי ‎ ארוך, ‎ שעביו ‎ אצל‎ 
האדם ‎ הוא ‎ בערך ‎ סכטישטר ‎ אחד, ‎ וששתרע ‎ שפי ‎ הקדרה ‎ עד ‎ החוליה ‎ הראשונה ‎ או‎ 
השניה ‎ של ‎ חוליות ‎ השתכים. ‎ ששם ‎ ואילך ‎ הוא ‎ שתפצל ‎ לחוטים ‎ דקים ‎ ודושה ‎ ל״זכב‎ 
הסום", ‎ 1118גו^6 ‎ 081168. ‎ לכל ‎ ארכו ‎ של ‎ שוח ‎ השדרה ‎ עוברים ‎ שני ‎ חריצים ‎ עשוקים:‎ 


0  מפני ‎ שקור ‎ העכביש ‎ הוא ‎ דבוק ‎ אל ‎ הקרום ‎ הקשה ‎ ונקלק ‎ ממנו ‎ רק ‎ בקושי, ‎ לפיכך ‎ אינם ‎ בלונים‎ 
אותו ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ לקרום ‎ בפני ‎ עצמו, ‎ והם ‎ מבחינים ‎ רק ‎ "קרמא ‎ עילאח" ‎ שהוא ‎ הקרום ‎ הקשה,‎ 
ו״קרמא ‎ תתאה" ‎ שהוא ‎ הקרום ‎ הרך.‎ 
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שכך ‎ הרא ‎ באמת. ‎ אם ‎ נכרות ‎ במספרים ‎ אה ‎ ראש ‎ הצפרדע ‎ מגופה, ‎ גוק ‎ הצפרדע, ‎ מפני‎ 
שדמה ‎ קר, ‎ לא ‎ ימרת ‎ מיד, ‎ אבל ‎ הרא ‎ מרנח ‎ כאבן ‎ דומם. ‎ אבל ‎ אם ‎ כמשה ‎ במי ‎ מלח ‎ אר‎ 
בחומץ ‎ אחת ‎ מרגליה, ‎ אז ‎ תרים ‎ הצפרדע ‎ המתה ‎ את ‎ רגלה ‎ השניה ‎ ותמחה ‎ בה ‎ את ‎ מי‎ 
המלח ‎ או ‎ את ‎ החומץ, ‎ המגרים ‎ את ‎ עורה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שבאמת ‎ היא ‎ איבה ‎ מרגשת ‎ את‎ 
הגירוי; ‎ ותנועת ‎ הרגל ‎ ה*א ‎ רק ‎ תנועה ‎ מזדקרת. ‎ עוד ‎ יפה ‎ מזה ‎ הוא ‎ הנסיון, ‎ שנסו‎ 
חכמי ‎ הפיזיאולוגיה ‎ ביונה ‎ חיה, ‎ שפתחו ‎ את ‎ גלגלתה ‎ והרחיקו ‎ ממנה ‎ באיזמל ‎ את ‎ מוח‎ 
הראש. ‎ יונה ‎ כזאת ‎ מונחת ‎ על ‎ השלחן ‎ כאבן ‎ דומם, ‎ ואם ‎ נשים ‎ לפניה ‎ זרעונים, ‎ לא‎ 
תגע ‎ בהם, ‎ מפני ‎ שהיא ‎ איננה ‎ רואה ‎ אותם ‎ אה ‎ על ‎ פי ‎ שעיניה ‎ פקוחות. ‎ אולם ‎ אם‎ 
נספיק ‎ לה ‎ מזון ‎ על ‎ ידי ‎ הלעטה ‎ והמראה ‎ (כלומר ‎ אם ‎ נתחוב ‎ לה ‎ אוכל ‎ בבית ‎ הבליעה),‎ 
אז ‎ תוכל ‎ לחיות ‎ ימים ‎ אחדים ‎ בלי ‎ מוח ‎ הראש. ‎ אם ‎ ננסה ‎ להשליך ‎ יונה ‎ זו ‎ אל ‎ האויר,‎ 
אז ‎ תפרש ‎ את ‎ ככפיה ‎ ותעוק ‎ בבית ‎ עד ‎ אשר ‎ תפגוש ‎ בכותל, ‎ ואז ‎ תפול ‎ ארצה. ‎ תנועת.‎ 
הכבפים ‎ של ‎ היונה ‎ היא ‎ "תנועה ‎ מזדקרת".‎ 

104  §. ‎ הנה ‎ ראינו, ‎ כי ‎ תנועות ‎ האברים ‎ יש ‎ שהן ‎ מדעתו ‎ ומרצונו ‎ של ‎ האדם, ‎ ויש‎ 
שהן ‎ שלא ‎ מדעתו ‎ ושלא ‎ מרצונו. ‎ באופן ‎ הראשון, ‎ ההתעוררות ‎ לתנועה ‎ באה ‎ ממוח‎ 
הגלגלת ‎ ועוברת ‎ דרך ‎ מוח ‎ השדרה ‎ להשרירים; ‎ ובאופן ‎ השבי, ‎ ההתעוררות ‎ לתנועת‎ 
השרירים ‎ באה ‎ ממוח ‎ השדרה ‎ בלבד, ‎ בלי ‎ השתתפות ‎ של ‎ מוח ‎ הגלגלת. ‎ אבל ‎ במה‎ 
דברים ‎ אמורים? ‎ באברים ‎ החיצונים, ‎ שתנועתם ‎ תלויה ‎ בשרירים ‎ משורטטים ‎ לרחבם.‎ 
אבל ‎ האברים ‎ הפנימיים, ‎ למשל ‎ הקיבה ‎ ובני־המעים, ‎ או ‎ צינורי ‎ הדם, ‎ שתנועתם‎ 
נעשית ‎ על ‎ ידי ‎ שרירים ‎ חלקים, ‎ הם ‎ תמיד ‎ תנועות ‎ מזדקרות ‎ ותמיד ‎ שלא ‎ מדעתו ‎ ושלא‎ 
מרצוכו ‎ של ‎ האדם. ‎ אין ‎ האדם ‎ מרגיש ‎ את ‎ תנועת ‎ בבי־מעיו, ‎ ואין ‎ הוא ‎ שליט ‎ לעשות.‎ 
את ‎ התנועות ‎ האלה ‎ יותר ‎ מהירות ‎ או ‎ יותר ‎ מתונות ‎ או ‎ לכבוש ‎ אותן ‎ לגמרי. ‎ ההתעוררות‎ 
לתנועת ‎ השרירים ‎ החלקים ‎ באה ‎ מהעצבים ‎ המשתתפים ‎ או ‎ הסימפטיים, ‎ 601^..‎ 
11101^(!בט87. ‎ בשם ‎ הזה ‎ אנחנו ‎ מכבים ‎ שבי ‎ חוטים ‎ ארוכים, ‎ המשתרעים ‎ מן ‎ הצואר ‎ עד‎ 
העצה ‎ משכי ‎ צדי ‎ עמוד ‎ השדרה ‎ כלפי ‎ החזה ‎ והבטן. ‎ על ‎ החוטים ‎ האלה ‎ נראים ‎ כמין‎ 
קשרים ‎ בגד ‎ כל ‎ חוליה ‎ וחוליה ‎ של ‎ עמוד ‎ השדרה. ‎ הקשר ‎ הוא ‎ צבורת ‎ של ‎ לשכות‎ 
עצביות ‎ ונקרא ‎ בשם ‎ 11011^18-11), ‎ ואנחנו ‎ נקרא ‎ לו ‎ בשם ‎ "חרצובה".' ‎ כל ‎ חרצובה‎ 
מחוברת ‎ מצדה ‎ האחד ‎ על ‎ ידי ‎ חוט ‎ עם ‎ מוח ‎ השדרה ‎ והגלגלת; ‎ ומצדה ‎ השבי ‎ היא ‎ שולחה‎ 
חוטים ‎ אל ‎ בני ‎ המעים ‎ ואל ‎ צכורי ‎ הדם ‎ ומעוררת ‎ אותם ‎ לתנועה. ‎ העצבים ‎ הסימפטיים,‎ 
אק ‎ על ‎ פי ‎ שהם ‎ מקבלים ‎ השפעה ‎ ממוח ‎ השדרה ‎ והגלגלת, ‎ הם ‎ עומדים ‎ ביחס ‎ ידוע‎ 
ברשות ‎ עצמם, ‎ כאלו ‎ בתנה ‎ להם ‎ אוטונומיה ‎ לפקח ‎ על ‎ מזון ‎ האברים ‎ ועל ‎ גידולם.‎ 

105  §. ‎ יש ‎ אבר ‎ אחד ‎ שאין ‎ דוגמתו ‎ בכל ‎ הגוה ‎ והוא ‎ הלב. ‎ הואיל ‎ והוא ‎ צריך‎ 
לעשות ‎ את ‎ מלאכתו ‎ בלי ‎ הרק ‎ במשך ‎ כל ‎ חיי ‎ הגוק, ‎ בין ‎ בשעה ‎ שהוא ‎ ער ‎ ובין ‎ בשעה‎ 
שהוא ‎ ישן, ‎ ומלאכתו ‎ זו ‎ צריכה ‎ להעשות ‎ בסדר ‎ נכון ‎ ומדויק, ‎ הוא ‎ צריך ‎ להיות ‎ תלוי‎ 
ברשות ‎ עצמו. ‎ ולפיכך ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהלב ‎ בנוי ‎ משרירים ‎ משורטטים ‎ לרחבם, ‎ ההתעוררות‎ 
לפקודותיו ‎ אינה ‎ באה ‎ ממוח ‎ השדרה ‎ והגלגלת, ‎ אלא ‎ מחרצובות ‎ עצביות ‎ המונחות‎ 
בתוך ‎ הלב ‎ עצמו, ‎ על ‎ הגבול ‎ שבין ‎ הפרוזדורים ‎ והחדרים. ‎ וראיה ‎ לדבר ‎ הוא ‎ הנסיון‎ 
הזה: ‎ אם ‎ בזהירות ‎ נחוצה ‎ ככרות ‎ את ‎ הלב ‎ מגוק ‎ חי, ‎ אז ‎ במשך ‎ זמן ‎ ידוע ‎ נוכל ‎ לראות.‎ 
דפיקה ‎ מסודרה ‎ של ‎ הלב ‎ מחוץ ‎ להגוק. ‎ אבל ‎ גם ‎ האוטונומיה ‎ של ‎ הלב ‎ איננה ‎ גמורה,‎ 
יודעים ‎ אבו ‎ מן ‎ הבסיון, ‎ כי ‎ מצב ‎ הרוח ‎ של ‎ האדם: ‎ רגשי ‎ שמחה ‎ והתרוממות ‎ הנפש,,‎ 
או ‎ רגשי ‎ פחד ‎ וצער ‎ פועלים ‎ על ‎ הלב ‎ לעשות ‎ את ‎ דפיפותיו ‎ פעם ‎ מהירות ‎ וחזפות ‎ ופעט‎ 
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השרירים ‎ של ‎ היד, ‎ והאצבע ‎ מסתלקת ‎ מן ‎ הכרס ‎ חחמה‎ .  משל ‎ אחר‎ :  חתיכת ‎ לחם ‎ ששמתי ‎ בתוך‎ 
סי, ‎ מגרה ‎ גירוי ‎ של ‎ עונג ‎ את ‎ עצבי ‎ חוש ‎ הטעם ‎ שבהלשון. ‎ הגירוי ‎ עובר ‎ דרך ‎ חרטי ‎ העצב‎ 
אל ‎ מרכז ‎ חוש ‎ הטעם ‎ שבהמוח‎ ;  הגירוי ‎ הזה ‎ עובר ‎ אל ‎ המרכז ‎ של ‎ עצב ‎ הסכים, ‎ ¥118*!@א;‎ 
013,118!£, ‎ וזה ‎ האחרון ‎ מעורר ‎ על ‎ ידי ‎ ענק ‎ מיוחד ‎ לזה ‎ את ‎ מעיכי ‎ הרוק ‎ שבשסה, ‎ להוציא ‎ את‎ 
הכוזל ‎ הכחוץ ‎ לעיכול ‎ הלחם. ‎ וכן ‎ הדבר ‎ בכל ‎ שאר ‎ עצבי ‎ ההרגשה. ‎ החוטים ‎ כשהם‎ 
לעצמם ‎ אינם ‎ אלא ‎ שליחי ‎ הולכה ‎ והובאה, ‎ והרגש ‎ שהמוח ‎ מקבל ‎ תלוי ‎ רק ‎ בתכונת‎ 
הקצוות ‎ של ‎ העצבים. ‎ עצב ‎ הראות, ‎ 10118^0 ‎ 18הינ8מ, ‎ המשתיג ‎ ברשת ‎ העצבים ‎ שבתוך‎ 
העין, ‎ מוכשר ‎ רק ‎ לקבל ‎ גירוי ‎ של ‎ אור ‎ וצבעים. ‎ עצב ‎ השמיעה, ‎ 3,0118110118  8גהד1©ןע,‎ 
המשתרג ‎ בסכים ‎ האוזן, ‎ מוכשר ‎ לקבל ‎ גרוי ‎ של ‎ קולות ‎ שרכים, ‎ והעצבים ‎ המשתרגים‎ 
בהעור ‎ מוכשרים ‎ לקבל ‎ רק ‎ גרוים ‎ של ‎ לח ‎ ויבש, ‎ קור ‎ וחום, ‎ רך ‎ וקשה, ‎ לחץ ‎ וכאב,‎ 
וכן ‎ הלאה. ‎ מצד ‎ שכי, ‎ העצבים ‎ המשתרגים ‎ בתוך ‎ השרירים, ‎ איכם ‎ מוכשרים ‎ להרגשה‎ 
כלל, ‎ כי ‎ אם ‎ לעורר ‎ את ‎ השיירים ‎ לידי ‎ תכועה ‎ או ‎ את ‎ המעינות ‎ לידי ‎ נזילה.‎ 

102  §. ‎ הואיל ‎ וחוטי ‎ העצבים ‎ אינם ‎ אלא ‎ שליחי ‎ הולכה ‎ והובאה, ‎ לסיכך ‎ אם ‎ כססיק‎ 
על ‎ ידי ‎ חתוך ‎ בסכין ‎ או ‎ במססרים ‎ אחד ‎ מעצבי ‎ ההרגשה ‎ לשנים, ‎ אז ‎ תאבד ‎ ההרגשה‎ 
בעור ‎ האברים ‎ המקבלים ‎ את ‎ עצביהם ‎ למטה ‎ מן ‎ ההססק. ‎ ואה ‎ על ‎ סי ‎ שיכרו‎ 
באש, ‎ לא ‎ ייגיש ‎ המוח ‎ כל ‎ כאב. ‎ כמו ‎ כן ‎ אם ‎ כססיק ‎ בסכין ‎ את ‎ אחד ‎ מעצבי ‎ התנועה,‎ 
אז ‎ יאחז ‎ השבץ ‎ את ‎ השרירים ‎ המקבלים ‎ את ‎ עצביהם ‎ למטה ‎ מן ‎ ההססק, ‎ והמוח ‎ לא‎ 
יוכל ‎ להניע ‎ אותם ‎ ברצונו. ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ מעורבים ‎ בפתילת ‎ העצבים ‎ חוטי ‎ הרגשה ‎ וחוטי‎ 
תנועה ‎ יחד, ‎ וכשיססק ‎ אחד ‎ הפתילים ‎ יאבדו ‎ להאברים ‎ ההרגשה ‎ והתנועה ‎ בבת ‎ אחת.‎ 
יתר ‎ על ‎ כן, ‎ אם ‎ יפסק ‎ מוח ‎ השדרה ‎ על ‎ ידי ‎ פצע ‎ או ‎ על ‎ ידי ‎ מחלה, ‎ אז ‎ כל ‎ האברים‎ 
המקבלים ‎ התעוררות ‎ לתנועה ‎ מן ‎ העצבים ‎ היוצאים ‎ למטה ‎ ממקום ‎ הנפסק, ‎ נעשים ‎ כפגרים‎ 
מתים ‎ בלי ‎ תנועה ‎ ובלי ‎ רגש, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהם ‎ חיים ‎ ונזוכים ‎ מצינורי ‎ הדם ‎ הבאים ‎ אליהם,‎ 
אבל ‎ חייהם ‎ הם ‎ רק ‎ חיי ‎ צמח ‎ ולא ‎ יותר.‎ 

103  §. ‎ מוח ‎ השדרה ‎ ומוח ‎ הגלגלת ‎ שרים ‎ בזה, ‎ כי ‎ שניהם ‎ מסוגלים ‎ להתרגז‎ 
מכל ‎ גירוי ‎ הבא ‎ אליהם ‎ מבחוץ, ‎ ושניהם ‎ מסוגלים ‎ לעורר ‎ תנועה ‎ בהשרירים ‎ על ‎ ידי‎ 
החוטים ‎ היוצאים ‎ מהם. ‎ אבל ‎ יש ‎ יתרון ‎ גדול ‎ ונכבד ‎ מאד ‎ למוח ‎ הגלגלת ‎ מן ‎ מוח‎ 
השדרה. ‎ מוח ‎ הגלגלת ‎ הוא ‎ גם ‎ משכן ‎ הרצון, ‎ משכן ‎ המחשבה ‎ והדעת ‎ את ‎ עצמו,‎ 
משכן ‎ האנכי ‎ של ‎ נושא ‎ פעולות ‎ החיים. ‎ בשעה ‎ שהאדם ‎ הוא ‎ ער, ‎ הוא ‎ מניע ‎ את ‎ אבריו‎ 
מדעתו ‎ ומרצונו ‎ ונותן ‎ דין ‎ וחשבון ‎ מתנועות ‎ אבריו. ‎ לא ‎ כן ‎ בשעה ‎ שהוא ‎ ישן,‎ 
בשעה ‎ שמוח ‎ הראש ‎ שובת ‎ ממלאכתו. ‎ אם ‎ נלחץ ‎ באצבעותינו ‎ למשל ‎ את ‎ עור ‎ הרגל ‎ של‎ 
האדם ‎ הישן, ‎ הוא ‎ מניע ‎ את ‎ רגלו ‎ כדי ‎ להנצל ‎ מן ‎ הגירוי ‎ הזה, ‎ אבל ‎ הוא ‎ עושה ‎ זאת ‎ שלא‎ 
מדעתו ‎ ושלא ‎ מרצונו. ‎ הגירוי ‎ לא ‎ עלה ‎ אז ‎ עד ‎ מוח ‎ הראש ‎ ונשאר ‎ במוח ‎ השדרה.‎ 
והתנועה ‎ של ‎ הרגל ‎ שהיא ‎ כתשובה ‎ על ‎ הגירוי, ‎ היא ‎ תנועת ‎ מכנית, ‎ אוטומאטית, ‎ ואנחנו‎ 
קוראים ‎ לה ‎ "תנועה ‎ מזדקרת", ‎ כלומר ‎ רפלקטורית1). ‎ מיסיון ‎ פשוט ‎ מאד ‎ נוכל ‎ להוכח,‎ 


1) ‎ מקורו ‎ של ‎ שם ‎ התואר ‎ הזה ‎ הוא ‎ בחוקי ‎ הדאות‎ .  מכל ‎ הגופים ‎ הנמצאים ‎ לפני ‎ מראה ‎ מלוטשת‎ 
יוצאים ‎ קוי ‎ אור, ‎ וכשהם ‎ נופלים ‎ על ‎ המראה, ‎ הם ‎ מזדקרים ‎ ממנו ‎ לאהור, ‎ ועין ‎ האדם ‎ המסתכל‎ 
בהמראה ‎ פוגעת ‎ בקוי ‎ האור ‎ המזדקרים ‎ מן ‎ המראה, ‎ והוא ‎ רואה ‎ בהמראה ‎ את ‎ תמונת ‎ הגופים ‎ שהקוים‎ 
יצאו ‎ מהם. ‎ על ‎ דרך ‎ ההשאלה ‎ קראו ‎ להתנועות ‎ היוצאות ‎ ממוח ‎ השדרה, ‎ שהן ‎ תולדות ‎ הגירויים‎ 
שפעלו ‎ עליו, ‎ בשם ‎ תנועות ‎ מזדקרות.‎ 
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אצל ‎ הנקבות ‎ בין ‎ השקוה ‎ והחלחולת ‎ נשצאת ‎ האם ‎ וסניפיה. ‎ השלחופית ‎ שרוצפת‎ 
שבפנים ‎ בקרום ‎ הריר, ‎ ושחוצה ‎ לקרום ‎ הריר ‎ נשצא ‎ שטיח ‎ של ‎ שרירים, ‎ שבהתכווצותם‎ 
הם ‎ דוחים ‎ את ‎ השתן ‎ החוצה ‎ דרך ‎ צינור ‎ השתן, ‎ הנשצא ‎ אצל ‎ הזכרים ‎ באבר ‎ הששגל.‎ 
בשקום ‎ שהצינור ‎ יוצא ‎ שן ‎ השלחופית, ‎ נשצאת ‎ טבעת ‎ של ‎ שרירים ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "סוגר‎ 
השלחופית/ ‎ ¥6810616  י61;}צ>11111<ן8‎ . 


שערכת ‎ העצבים.‎ 

100  §. ‎ אם ‎ נדשה ‎ בנפשנו ‎ את ‎ הגוק ‎ החי ‎ לששלכה ‎ קטנה ‎ ואת ‎ הרקשות ‎ השונות‎ 
עם ‎ לשכותיהן ‎ לשפלגות ‎ של ‎ אזרחים ‎ שונים, ‎ העושדים ‎ על ‎ שששרתם ‎ לעשות ‎ איש ‎ איש‎ 
את ‎ שלאכתו ‎ לטובת ‎ הששלכה ‎ כלה, ‎ אזי ‎ צריכים ‎ אנו ‎ לראות ‎ בשטת ‎ העצבים ‎ את ‎ השפלגה‎ 
השולטת ‎ בהגוק, ‎ השנצחת ‎ על ‎ שלאכת ‎ אזרחיה, ‎ ואשר ‎ שבלעדיה ‎ לא ‎ ירים ‎ איש ‎ את ‎ ידו‎ 
נעשות ‎ גדולה ‎ או ‎ קטנה.‎ 

שני ‎ תפקידים ‎ הם ‎ לשלטון ‎ של ‎ ששלכה: ‎ תפקיד ‎ פנישי ‎ ותפקיד ‎ חיצוני. ‎ על ‎ פי‎ 
התפקיד ‎ הפנישי ‎ דואג ‎ השלטון ‎ לשלום ‎ כל ‎ אזרחיה, ‎ שלא ‎ יחסר ‎ דבר ‎ לכלכלתם. ‎ הוא‎ 
ששגיח ‎ על ‎ כל ‎ שפלגות ‎ הששלכה, ‎ כי ‎ תעשה ‎ כל ‎ אחת ‎ את ‎ עבודתה ‎ על ‎ הצד ‎ היותר ‎ נאות‎ 
לטובת ‎ הכלל: ‎ כי ‎ יוציאו ‎ האכרים ‎ את ‎ הלחם ‎ שן ‎ הארץ ‎ בשדה ‎ שספקת, ‎ כי ‎ אנשי ‎ חרושת־‎ 
השעשה ‎ יכינו ‎ את ‎ תבואות ‎ עבודתם ‎ באופן ‎ שתהיינה ‎ שתאישות ‎ לשטרתן, ‎ וכי ‎ אנשי‎ 

הבינים, ‎ הסוחרים ‎ והרוכלים, ‎ יוליכו ‎ ויביאו ‎ את ‎ פרי ‎ עבודת ‎ השפלגה ‎ האחת ‎ לכל ‎ שאר‎ 

•*‎ 

השפלגות ‎ הנזקקים ‎ לה. ‎ על ‎ פי ‎ התפקיד ‎ החיצוני ‎ צריך ‎ השלטון ‎ לדעת ‎ את ‎ העולם‎ 
אשר ‎ שחוץ ‎ לגבול ‎ שששלתו, ‎ כדי ‎ להגביל ‎ את ‎ יחוסו ‎ אל ‎ העולם ‎ הזה. ‎ ובשביל ‎ זה ‎ יש‎ 
לשלטון ‎ הששלכה ‎ פקידים ‎ ושלוחים ‎ השודיעים ‎ אותו ‎ שכל ‎ הנעשה ‎ שחוץ ‎ לגבול ‎ שששלתו‎ . 
הפקידים ‎ האלה ‎ הם ‎ עיניו ‎ ואזניו ‎ של ‎ שלטון ‎ הששלכה.‎ 

את ‎ שני ‎ התפקידים ‎ האלה ‎ תשלא ‎ גם ‎ שטת ‎ העצבים ‎ השולטת ‎ באברי ‎ הגוק. ‎ שרכז‎ 
השלטון ‎ הזה ‎ הוא ‎ בשוח ‎ השדרה ‎ והגלגולת. ‎ הלשכות ‎ של ‎ השוח ‎ הן ‎ הן ‎ השפקחות ‎ על‎ 
כל ‎ אברי ‎ הגוק, ‎ כי ‎ יעשה ‎ כל ‎ אבר ‎ ואבר ‎ את ‎ שלאכתו ‎ בשדה ‎ הראויה ‎ ובזשן ‎ הראוי.‎ 
חוטי ‎ העצבים ‎ היוצאים ‎ שן ‎ השוח ‎ והשתפזרים ‎ בכל ‎ פינות ‎ הגוק ‎ הם ‎ חוטי ‎ הטלגרק,‎ 
שעל ‎ ידיהם ‎ השלטון ‎ השרכזי ‎ שולח ‎ את ‎ שצוותיו ‎ להקצות ‎ של ‎ העצבים ‎ אשר ‎ בהאברים,‎ 
שהן ‎ ששרתיו ‎ עושי־רצלנו ‎ של ‎ השלטון ‎ השרכזי.‎ 

101  §. ‎ על ‎ פי ‎ תכונת ‎ הקצוות ‎ ועל ‎ פי ‎ סגולות ‎ האברים ‎ שהקצוות ‎ נכנסים ‎ בהם‎ 
שתחלקים ‎ העצבים ‎ לשני ‎ סוגים: ‎ לעצבי ‎ הרגשה, ‎ 8611811171  71־$61, ‎ ולעצבי ‎ תנועה,‎ 
11־ $6171 1110101 .  עצבי ‎ ההרגשה ‎ שביאים ‎ ידיעות ‎ שן ‎ העולם ‎ החיצון ‎ להשוח, ‎ ולפיכך ‎ הם‎ 
נקראים ‎ גם ‎ כן ‎ ״עצבים ‎ שואפי ‎ השרכז/ ‎ 0161168(ן1־!6111ס ‎ 71־$61; ‎ עצבי ‎ התנועה ‎ שוליכים‎ 
פקודת ‎ השוח ‎ אל ‎ האברים ‎ לפעול ‎ פעולה ‎ השתאשת ‎ להידיעה ‎ שקבל ‎ השוח, ‎ ולפיכך‎ 
הם ‎ נקראים ‎ גם ‎ כן ‎ בשם ‎ ״בורחי ‎ השרכז/ ‎ 168^‎ ט1£־111!06 ‎ 71*$61. ‎ כיצד? ‎ הנני ‎ נוגע ‎ בכוס‎ 
שים ‎ אשר ‎ לפני. ‎ השים ‎ הם ‎ רותחים, ‎ והחום ‎ החזק ‎ שגרה ‎ את ‎ קצות ‎ החוט ‎ של ‎ עצב‎ 
ההרגשה, ‎ הששוזרג ‎ בעור ‎ האצבע. ‎ הגירוי ‎ הזה ‎ עובר ‎ דרך ‎ החוט ‎ עד ‎ לשכת ‎ ההרגשה‎ 
שבשוח, ‎ וכאלו ‎ אושר ‎ לו: ‎ הנני ‎ שרגיש ‎ צער ‎ של ‎ כויה ‎ באצבע. ‎ לשכה ‎ זו ‎ שוסרת ‎ את ‎ הגירוי‎ 
ללשכה ‎ אחרת, ‎ הששונה ‎ על ‎ התנועה. ‎ והלשכה ‎ השניה ‎ שולחת ‎ את ‎ "ההתעוררות‎ 
לתנועה" ‎ על ‎ ידי ‎ העצב, ‎ היוצא ‎ ששנו ‎ אל ‎ שריר ‎ היד ‎ לאשר: ‎ אסוק ‎ ידך! ‎ ושיד ‎ שתכווצים‎ 
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98  §. ‎ כשנחפוץ ‎ לההבוכן ‎ אל ‎ בנין ‎ הכליה ‎ מבפנים, ‎ נחתוך ‎ אותה ‎ בסכין ‎ לארכה‎ 
לשני ‎ חצאים, ‎ ואז ‎ נראה ‎ כי ‎ היא ‎ בנויה ‎ משני ‎ חבורים ‎ שונים ‎ למראה-עין. ‎ החומד‎ 
הסובב, ‎ 0011109118  19;9111;)8(1!!8, ‎ הוא ‎ כולא ‎ נקודות ‎ אדומות ‎ כגרגירי ‎ חול ‎ אדום, ‎ ולפנים‎ 
ממכו ‎ נמצא ‎ ״חומר ‎ התוך'/ ‎ 111119118)116! ‎ ־8111381:3,111:13, ‎ בתמונת ‎ משולשים ‎ משורטטים‎ 

בקוים ‎ ישרים, ‎ אי* ‎ יותר ‎ נכון ‎ בתמונת ‎ פיראמידים ‎ (שנים ‎ עשר ‎ עד ‎ ששה ‎ עשר ‎ במספר),‎ 
שראשיהם ‎ בולטים ‎ אל ‎ תוך ‎ האגן. ‎ בקוים ‎ האלה ‎ מציגים ‎ לפנינו ‎ את ‎ השפופרות ‎ הדקות‎ 
שהכליה ‎ כלה ‎ בנויה ‎ מהן, ‎ ושאליהם ‎ מסתננים ‎ חמרי ‎ השתן.‎ 

חכמי ‎ הנתוח, ‎ בהתבוננם ‎ אל ‎ גזרות ‎ דקות ‎ של ‎ רקמת ‎ הכליות ‎ על ‎ ידי ‎ המיקרוסקופ,‎ 

נוכחו ‎ לדעת, ‎ כי ‎ הנקודות ‎ האדומות ‎ שאנו ‎ רואים ‎ בחומר ‎ הסובב, ‎ אינן ‎ אלא ‎ פקעות‎ 
קטנות, ‎ 6119,168! ‎ 310111611111), ‎ של ‎ נימי ‎ דם ‎ מסובכות, ‎ כל ‎ פקעת ‎ ופקעת ‎ מוקפת ‎ בנרתיק‎ 
כדורי, ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "נרתיק ‎ של ‎ בומן" ‎ (על ‎ שם ‎ החכם, ‎ שהראה ‎ אותו ‎ לראשונה). ‎ על‎ 
כל ‎ עורק ‎ קטן ‎ המסתעק ‎ בתוך ‎ הכליה ‎ תלויות ‎ פקעות ‎ פקעות ‎ רבות, ‎ כגודגדיות ‎ על‎ 
גבעוליהן. ‎ לכל ‎ פקעת ‎ יש ‎ עורק ‎ דק ‎ אחד, ‎ המביא ‎ אליו ‎ דם ‎ (616118*90 ‎ ¥98) ‎ ועורק ‎ דק‎ 
אהד ‎ המוליך ‎ ממנו ‎ את ‎ הדם ‎ (60616118 ‎ ¥98); ‎ זה ‎ האחרון ‎ מסתעק ‎ אח״כ ‎ לרשת ‎ של‎ 
נימי ‎ דם, ‎ שבה ‎ הדם ‎ הזך ‎ (דם ‎ העורקים) ‎ מתהפך ‎ לדם ‎ עכור ‎ (דם ‎ הורידים). ‎ בתוך‎ 
הנרתק ‎ של ‎ בומן ‎ מסתננים ‎ המים ‎ מן ‎ הדם ‎ שבתוך ‎ הפקעת ‎ והולכים ‎ בהשפופרת ‎ הדקה‎ 
והמעוקלת ‎ (1;11ס0!סס ‎ 1:11131311) ‎ היוצאת ‎ ממנה. ‎ שפופרת ‎ זו ‎ הולכת ‎ משם ‎ אל ‎ חומר‎ 
התנך ‎ ועושה ‎ עניבה, ‎ ושבה ‎ משם ‎ לחומר ‎ הסובב ‎ ומתעקלת ‎ עוד ‎ הפעם, ‎ דאח״ב ‎ היא‎ 
שופכת ‎ את ‎ הנוזל ‎ שבה ‎ לתוך ‎ השפופרת ‎ הישרה, ‎ שהיא ‎ קבוץ ‎ שפופרות ‎ מעוקלות ‎ רבות,‎ 
ושהולכת ‎ אל ‎ ראשי ‎ הפירמידות ‎ ושופכת ‎ את ‎ השתן ‎ אל ‎ האגן. ‎ השפופרות ‎ הללו ‎ הן‎ 
הן ‎ הקוים ‎ המשורטטים ‎ שאנו ‎ רואים ‎ בהכליה ‎ בעינים ‎ לא ‎ מזוינות. ‎ השפופרות ‎ בנויות‎ 
מרקמת ‎ החבור ‎ ומרוצפות ‎ מבפנים ‎ באפיטליה, ‎ שיש ‎ לה ‎ ערך ‎ נכבד ‎ מאד ‎ בחיי ‎ הגוק.‎ 
על ‎ פי ‎ נסיונות ‎ ותחבולות ‎ שונות ‎ נוכחו ‎ חכמי ‎ הפיזיאולוגיה, ‎ כי ‎ בהפקעות ‎ מסתננים‎ 
רק ‎ המים ‎ של ‎ השתן, ‎ אבל ‎ החמרים ‎ המוצקים ‎ (חומר ‎ השין, ‎ חימוץ ‎ השתן ‎ והמלחים‎ 
השונים) ‎ מסתננים ‎ מן ‎ האפיטליה ‎ של ‎ השפופרות. ‎ בכליה ‎ שחלתה ‎ במחלת ‎ הדלקת,‎ 
מסתנן ‎ גם ‎ חלבון ‎ שלא ‎ נתחמץ ‎ כלל. ‎ ולפעמים ‎ תהרס ‎ אז ‎ האפ״טליה ‎ ויוצאה ‎ מן‎ 
השפופרות ‎ בתמונת ‎ גלילים ‎ (1168)‎ 110^0)‎ ,  הנראים ‎ במשקע ‎ השתן ‎ על ‎ ידי ‎ המיקרוסקופ.‎ 
אצל ‎ בני ‎ האדם ‎ החולים ‎ במחלת ‎ דלקת ‎ הכליות, ‎ יש ‎ אשר ‎ יעצר ‎ השתן ‎ לגמרי, ‎ וחומר‎ 
השין ‎ הנשאר ‎ בתוך ‎ הדם ‎ פועל ‎ כרעל ‎ על ‎ מוח ‎ הראש ‎ והם ‎ מחים ‎ במחלת ‎ "שין־הדם",‎ 
1119611119. ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ חתוך ‎ נרחיק ‎ כליה ‎ אחת ‎ מן ‎ הגוק, ‎ אז ‎ תוכל ‎ עוד ‎ הכליה ‎ הנשארת‎ 
לעשות ‎ את ‎ מלאכת ‎ שתיהן. ‎ אבל ‎ אם ‎ שתי ‎ הכליות ‎ ינטלו ‎ מן ‎ הגון?, ‎ אז ‎ לא ‎ יוכל ‎ לחיות‎ 
יותר ‎ מיום ‎ או ‎ יומים. ‎ אצל ‎ בני ‎ האדם ‎ החולים ‎ במחלת ‎ הפודגרה, ‎ החלבונים ‎ אינם‎ 
מתחמצים ‎ עד ‎ מדרגת ‎ חומר־־השין ‎ אלא ‎ לחימוץ־השתן. ‎ וחימוץ ‎ השתן ‎ המרובה ‎ שבדם‎ 
מתקבץ ‎ ונשקע ‎ אצל ‎ פרקי ‎ רגליהם ‎ ומסבב ‎ להם ‎ כאב ‎ אנוש ‎ מאד. ‎ יש ‎ אשר ‎ גבישי ‎ חימוץ‎ 
השתן ‎ מתקבצים ‎ באגן ‎ הכליות ‎ או ‎ במקוה ‎ השתן ‎ ומתלכדים ‎ יחד ‎ לאבנים ‎ —  אלה ‎ המה‎ 
"אבני־"‎ השתן'/ ‎ שהרופאים ‎ מרחיקים ‎ אותן ‎ על ‎ ידי ‎ חיתוך. ‎ אצל ‎ האנשים ‎ החולים‎ 
במחלת ‎ הדיאבטס, ‎ פחמי ‎ המים ‎ שבתוך ‎ דמם ‎ אינם ‎ נשרפים ‎ כלם ‎ לחימוץ ‎ הפחמי, ‎ אלא‎ 
יוצאים ‎ יחד ‎ עם ‎ השתן ‎ בתמונת ‎ סוקר, ‎ הנימס ‎ במים.‎ 

99  §. ‎ השתן ‎ יורד ‎ מן ‎ אגני ‎ הכליות ‎ דרך ‎ סילוני ‎ השתן ‎ אל ‎ המקוה, ‎ או ‎ אל ‎ שלחופית‎ 
או ‎ כיס ‎ השתן,‎ 111119119! ‎ ¥68109, ‎ הנמצאת ‎ מאחורי ‎ עצמות ‎ החיה ‎ בין ‎ העצמות ‎ והחלחולת.‎ 
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שערכת ‎ אביי ‎ הרשאת ‎ השתן.‎ 

96  §. ‎ ששלשת ‎ סרגי׳ ‎ החשרים, ‎ שבעלי־החיים ‎ ששתששים ‎ בהם ‎ לשזונם ‎ ושנשרפים‎ 
בתוך ‎ לשכות־הגוף, ‎ כדי ‎ להוליד ‎ את ‎ החום ‎ הנחוץ ‎ לפעילות ‎ החיים, ‎ שנים ‎ שהם ‎ (פחשי‎ 
השים ‎ והשושנים) ‎ שורכבים ‎ רק ‎ ששלשה ‎ יסודות: ‎ הפחם ‎ (0), ‎ החשצן ‎ (0) ‎ והשישון‎ (2).‎ 
וכשהם ‎ נשרפים ‎ הה ‎ ששתיים ‎ להרכבות ‎ יותר ‎ פשוטות: ‎ לאייר ‎ " חישוץ ‎ הפחם" ‎ (002)‎ 
ולשים ‎ (ס02). ‎ אויר ‎ חישוץ״הפחם ‎ ינדף ‎ שן ‎ הגור ‎ על ‎ ידי ‎ פעולת ‎ הישישה, ‎ אבל ‎ גם ‎ חלק‎ 
שן ‎ השים ‎ ידחה ‎ שן ‎ הגוף ‎ על ‎ ידי ‎ הישישה‎ .  כי ‎ האויר ‎ היוצא ‎ שן ‎ הריאה ‎ יכיל ‎ תשיד ‎ גם‎ 
אדי ‎ שים ‎ בשדה ‎ ידועה. ‎ לא ‎ כן ‎ הוא ‎ גורלו ‎ של ‎ הסוג ‎ השלישי ‎ —  של ‎ החלבונים. ‎ הם‎ 
יכילו ‎ בהרכבתם ‎ שלבד ‎ 0; ‎ 0, ‎ 0, ‎ גם ‎ את ‎ יסוד ‎ האזוט ‎ (]£), ‎ וההרכבה ‎ היותר ‎ פשוטה‎ 
שהחלבון ‎ ששתנה ‎ לה, ‎ אחרי ‎ התחשצו ‎ כל ‎ צרכו, ‎ הוא ‎ ״חושר ‎ ד5שין" ‎ —  ,160003*0^ ‎ ,63־171‎ 
081011*31?, ‎ שתשונתו ‎ החישית ‎ היא ‎ 0204סס. ‎ אכן ‎ יש ‎ אשר ‎ לא ‎ יתחשץ ‎ החלבון ‎ כל‎ 
צרכו, ‎ והיא ‎ יפלט ‎ שן ‎ הגוףבתשונת ‎ ״חישוץ־השתן", ‎ 1011111*01 ‎ 1001)01^, ‎ שתשונת ‎ הרכבתי‎ 
החישית ‎ היא ‎ 3ס50404ס‎ .  האדם ‎ ובעלי־החיים ‎ אוכלי־בשר ‎ פולטים ‎ את ‎ רוב ‎ האזוט‎ 
של ‎ שזונם ‎ בתשונת ‎ "חושר ‎ השין"; ‎ הצפרים ‎ ואוכלי־עשב ‎ פולטים ‎ את ‎ האזוט ‎ בתשונת‎ 
חישוץ־השתן. ‎ והנה ‎ ידענו ‎ בי ‎ החלבונים ‎ יכילו ‎ בהרכבתם ‎ גם ‎ שעט ‎ גפרית ‎ ופוספור.‎ 
שני ‎ היסודות ‎ האלו, ‎ כשהם ‎ שתחשצים ‎ הם ‎ ששתנים ‎ לחישוץ־הגפרית ‎ ולחישוץ־הפוספור,‎ 
וכשהם ‎ שזדוגים ‎ עם ‎ השתכת ‎ נטריום, ‎ הנשצא ‎ תשיד ‎ בהדם, ‎ הם ‎ ששתנים ‎ לשני ‎ שיני‎ 
שלח: ‎ להנטריום־הגפריתי ‎ 32804? ‎ ולהנטריום״הפוספורי ‎ 4ס?0302.‎ 

חושר ‎ השין, ‎ חישוץ ‎ השתן ‎ והשלחים ‎ צריכים ‎ להחשב ‎ כפסולת ‎ של ‎ עבודת‎ 
הלשכות. ‎ אבל ‎ לא ‎ לבד ‎ שהם ‎ אינם ‎ שביאים ‎ כל ‎ תועלת ‎ להגוף, ‎ אלא ‎ שהם, ‎ כחשרים‎ 
ארסיים, ‎ יוכלו ‎ גם ‎ להזיק ‎ לו, ‎ ולפיכך ‎ הם ‎ צריכים ‎ להדחות ‎ ששנו. ‎ והנה ‎ כל ‎ החשרים‎ 
האלה ‎ הם ‎ שוצקים ‎ וגבישיים, ‎ אלא ‎ שהם ‎ נשסים ‎ בשים, ‎ ולפיכך ‎ יוכלו ‎ להתרחק ‎ שן ‎ הגוף‎ 
רק ‎ בתשונת ‎ תשיסה ‎ שישית. ‎ תשיסה ‎ זו ‎ נקראת ‎ בשם ‎ ״שתן" ‎ או ‎ ״שי ‎ רגלים", ‎ 103*111,‎ 
והאברים ‎ שתפקידם ‎ להרחיק ‎ את ‎ השתן ‎ שן ‎ הגוף, ‎ הם ‎ "הכליות" ‎ וסניפיהן: ‎ שני ‎ "ביבי‎ 
השתן" ‎ ״שקוה ‎ השתן" ‎ ו״ ‎ סילון ‎ השתן". ‎ * 

97  §. ‎ הכליות, ‎ 110068, ‎ הן ‎ שני ‎ אברים ‎ בשריים, ‎ השונחים ‎ ששני ‎ צדי ‎ עשוד‎ 
השדרה ‎ בגובה ‎ חוליות־השתנים. ‎ הכליה ‎ הישנית ‎ שונחת ‎ תחת ‎ הכבד ‎ (אצל ‎ הולכי‎ 
על ‎ ארבע: ‎ שאחורי ‎ הכבד) ‎ והכליה ‎ הששאלית ‎ לשטה ‎ שן ‎ הטחול, ‎ שתיהן ‎ שחוץ ‎ לקרום‎ 
הבטן, ‎ השכסה ‎ אותן ‎ רק ‎ שלפנים. ‎ הכליות ‎ שוקפות ‎ בקליפה ‎ עבה ‎ של ‎ שושן‎ (החלב ‎ שעל‎ 
הכליות), ‎ הנקלף ‎ שהן'‎ על ‎ נקלה. ‎ אבל ‎ שלבד ‎ זה ‎ יש ‎ להן ‎ קרום ‎ שרקשה ‎ אלאסטית‎ 
הנקרא ‎ בשם ‎ ״כתונת ‎ הכליה", ‎ 6018־1 ‎ 00103?, ‎ שגם ‎ הוא ‎ נקלף ‎ על ‎ נקלה. ‎ בתשונתה‎ 
החיצונה ‎ הכליה ‎ דושה ‎ לפול ‎ גדול ‎ שצבע ‎ אדום־אשוץ, ‎ שעוגל ‎ שצדו ‎ האחד ‎ ושקערורי‎ 
שצדו ‎ השני, ‎ הפונה ‎ אל ‎ עשוד ‎ השדרה. ‎ הצד ‎ השקערורי ‎ נקרא ‎ בשם ‎ שער ‎ הכליה, ‎ 003 ק 
6018־1, ‎ ובשקום ‎ הזה ‎ נכנס ‎ העורק ‎ השפרנס ‎ את ‎ הכליה ‎ ויוצאים ‎ הוריד ‎ וביב ‎ השתן‎ 
השוביל ‎ את ‎ השתן ‎ אל ‎ השקוה, ‎ או ‎ כיס ‎ השתן. ‎ הביב ‎ הזה ‎ הדושה ‎ לשפופרת ‎ ארוכה,‎ 
שרחבה ‎ הוא ‎ ברחב ‎ עט־אוז, ‎ שתרחב ‎ כחצוצרה ‎ אצל ‎ שער ‎ הכליה, ‎ והשקום ‎ הרחב ‎ הזה‎ 
נקרא ‎ בשם ‎ ״אגן ‎ הכליה", ‎ 603118*1 ‎ 6018?, ‎ השקבל ‎ את ‎ השתן, ‎ היורד ‎ אליו ‎ בלי ‎ הרה‎ 
שגוף ‎ הכליה. ‎ שן ‎ השפוה ‎ השתן ‎ יוצא ‎ החוצה ‎ דרך ‎ סילון ‎ השתן.‎ 

*  ראח ‎ צידד ‎ 35 
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והנקרא ‎ בשם ‎ ,,ביכור ‎ החזה/ ‎ 01-8,010118^ ‎ 118^0110, ‎ ששופך ‎ אה ‎ הוזלו ‎ אל ‎ הוריד ‎ הנבוב‎ 
העליון. ‎ הלימפה ‎ הל ‎ כי ‎ הכנה ‎ היא ‎ דומה ‎ לדם, ‎ אלא ‎ שאין ‎ בה ‎ כדורים ‎ אדומים, ‎ כי‎ 
אם ‎ כדורים ‎ לבנים ‎ בלבד. ‎ הנסיוב ‎ שלה ‎ יכיל ‎ בקרבו ‎ אה ‎ חומר ‎ הנויברין, ‎ ולפיכך ‎ הוא‎ 
הלול ‎ להקרש ‎ כדם.‎ 

שני ‎ מקורים ‎ להלימפה, ‎ והל ‎ פיהם ‎ היא ‎ מתחלקה ‎ לשני ‎ מינים: ‎ א) ‎ נסיוב ‎ הדם,‎ 
המסהנן ‎ מנימי ‎ הדם ‎ אל ‎ רקמוה ‎ האברים,' ‎ אחרי ‎ אשר ‎ יפרנס ‎ אוהן ‎ כל ‎ ברכן, ‎ יהקבץ‎ 
בחסדקים ‎ הדקים ‎ שבין ‎ הלשכות, ‎ והסדקים ‎ הדקים ‎ יהקבבו ‎ לביכורים ‎ המכילים ‎ בקרבם‎ 
את ‎ הנסיוב ‎ של ‎ הדם ‎ הם ‎ חלקי ‎ המזון ‎ שנשארו ‎ בו ‎ וגם ‎ אה ‎ הפסולת ‎ של ‎ הבודה ‎ הלשכות‎ . 
ב) ‎ ביכורי ‎ הלימפה ‎ המפוזרים ‎ בכהלי ‎ בכי ‎ המהים ‎ והמסתהפים ‎ בין ‎ שני ‎ הלי ‎ "קרום‎ 
הסלסליה ‎ של ‎ הבטן/ ‎ 111גן1*61;1ב1©168\1. ‎ מכילים ‎ בקרבם ‎ נוזל ‎ שונה ‎ משאר ‎ הלימפה.‎ 
השומן ‎ שאנו ‎ משתמשים ‎ בו ‎ למזון ‎ מסתנן ‎ בתמונת ‎ טפות ‎ דקות ‎ מאד ‎ אל ‎ ביכורי ‎ הלימפה,‎ 
ולפיכך ‎ הלימפה ‎ של ‎ בכי ‎ המהים ‎ היא ‎ לבנה ‎ כחלב ‎ והיא ‎ גם ‎ נקראת ‎ בשם ‎ ,,מיץ ‎ הלב/‎ 
או ‎ ״חילוס/ ‎ 01111118. ‎ וגם ‎ ביכורי ‎ הלימפה ‎ של ‎ בני ‎ המהים ‎ נקראים ‎ בשם ‎ "ביכורי‎ 

החלבי/ ‎ שני ‎ מיני ‎ לימפה ‎ אלו ‎ מתהרבים ‎ אחר ‎ כך ‎ יחד ‎ בביכור ‎ החזה.‎ 

בילויי ‎ הלימפה, ‎ יש ‎ בכתליהם ‎ כיסים ‎ חבאי־־ירה ‎ כאותם ‎ הכיסים ‎ שבהורידים,‎ 

למען ‎ תזל ‎ הלמפה ‎ תמיד ‎ במגמה ‎ ידוהה ‎ לפנים ‎ ולא ‎ לאחור.‎ 

94  §. ‎ גרדי ‎ הלימפה. ‎ הלימפה ‎ הזורמת ‎ בביכוריה ‎ תפגוש ‎ הל ‎ דרכה ‎ במקומות‎ 

׳-*•־‎ ך•* ‎ ־־•;־ך ‎ *• ‎ 9 

שונים ‎ כהין ‎ תחנות ‎ בתמונת ‎ גושי ‎ בשר ‎ מעוגלים ‎ הדומים ‎ לפוליס ‎ או ‎ שקדים ‎ והנקראים‎ 
בשם ‎ גרדים, ‎ 1086;1181<ןמ1ץ1 ‎ 11186  אבל ‎ הילדים ‎ בעלי ‎ הגרדת, ‎ שאבלם ‎ הגידים‎ 

גדולים ‎ מאד, ‎ נוכל ‎ למשש ‎ אותם ‎ בפרקי ‎ המרפק, ‎ תחת ‎ אבילי ‎ הידים, ‎ בבית ‎ השחי‎ 
וביחוד ‎ הל ‎ הבואר. ‎ בנין ‎ גרדי ‎ הלימפה ‎ הוא ‎ מסובך ‎ מאד. ‎ כל ‎ גרד ‎ מוקק ‎ בנרתיק ‎ קשה‎ 
של ‎ רקמת ‎ החבור, ‎ השולח ‎ קורות ‎ ומחיבות ‎ אל ‎ פנים ‎ הגרד ‎ ומחלקו ‎ לקנים ‎ קנים*‎ 
מאורכים ‎ ומעוגלים, ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ כיסים, ‎ !01110111^ ‎ הגרדים ‎ הם ‎ בית ‎ החרושת ‎ של‎ 
הכדורים ‎ הלבנים ‎ של ‎ הדם. ‎ פה ‎ הם ‎ נוברים, ‎ ומפה ‎ הם ‎ מתפזרים ‎ בכל ‎ הגוק. ‎ בינור‎ 
הלימפה ‎ בגשתו ‎ אל ‎ הגרד ‎ הוא ‎ מתפבל ‎ לענפים, ‎ הנכנסים ‎ אל ‎ הכיסים ‎ שאליהם ‎ מסתננת‎ 
הלימפה, ‎ המתקבבת ‎ אחר ‎ כך ‎ בהבינור ‎ היובא ‎ מן ‎ הגרד, ‎ ובבאתה ‎ היא ‎ לוקחת ‎ אתה‎ 
הרבה ‎ מן ‎ הכדורים ‎ הלבנים, ‎ שהיא ‎ מוסרת ‎ אחרי ‎ כן ‎ להדם.‎ 

95  §. ‎ הטחול, ‎ !0161, ‎ הוא ‎ אבר ‎ מבבה ‎ אמוץ ‎ כהה ‎ המונח ‎ תחת ‎ הבלהות ‎ בדופן‎ 
השמאלי ‎ של ‎ הבטן, ‎ לשמאלה ‎ של ‎ הקיבה. ‎ הל ‎ פי ‎ בנינו ‎ הטחול ‎ הוא ‎ דומה ‎ לבנין ‎ הגרדים,‎ 
אבל ‎ רקמתו ‎ איננה ‎ מלאה ‎ לימפה ‎ כי ‎ אם ‎ דם. ‎ אין ‎ כל ‎ ספק ‎ שהטחול ‎ הוא ‎ בית״החרושת‎ 
היותר ‎ גדול ‎ של ‎ הכדורים ‎ הלבנים. ‎ בדם ‎ העורק ‎ הנכנס ‎ אל ‎ הטחול, ‎ יחס ‎ הכדורים‎ 
הלבנים ‎ אל ‎ הכדורים ‎ האדומים ‎ הוא ‎ 2260 : 1 ,  ובדם ‎ הוריד ‎ היובא ‎ מן ‎ הטחול ‎ הוא‎ 
60 : 1 .  אבל ‎ פרטי ‎ התפקיד ‎ של ‎ הטחול ‎ בהלמו ‎ מחכמי ‎ הפיזיאולוגיה ‎ גם ‎ היום. ‎ יודעים‎ 
אנחנו ‎ כי ‎ נוכל ‎ להרחיק ‎ על ‎ ידי1חיתוך ‎ את ‎ הטחול ‎ מן ‎ הגוק, ‎ מבלי ‎ להביא ‎ כל ‎ נזק ‎ להגוק.‎ 
ורק ‎ הגרדים ‎ נעשים ‎ הל ‎ ידי ‎ זה ‎ יותר ‎ גדולים, ‎ כאלו ‎ ישתדלו ‎ למלאות ‎ את ‎ חסרון ‎ הטחול.‎ 
אבל ‎ איזה ‎ יחס ‎ יש ‎ להטחול ‎ הם ‎ אברי ‎ העיכול ‎ שהוא ‎ נמבא ‎ אבלם, ‎ לא ‎ ידענו.‎ 

במחלות ‎ ידועות, ‎ כמו ‎ במחלות ‎ הטיפוס ‎ ובקדחת ‎ הסירוגין, ‎ יגדל ‎ הטחול ‎ מאד.‎ 
וכאשר ‎ ישוב ‎ החדלה ‎ לאיתנו, ‎ יקטן ‎ הטחול ‎ וישוב ‎ לקדמותו.‎ 

*  דאח ‎ ציוד ‎ 84.‎ 
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כאלה ‎ יוכלו ‎ לבוא ‎ גם ‎ בהפתחים ‎ שבין ‎ החדרים ‎ והעורקים. ‎ והרופאים ‎ יודעים‎ 
להבחין ‎ בדיוק ‎ גם ‎ אבל ‎ אדם ‎ חי ‎ אה ‎ הכוכה ‎ הקלקול ‎ ואה ‎ פלקובוו ‎ בהלב, ‎ שפכי ‎ שקול‎ 
דפיקה ‎ של ‎ הגפה ‎ הפלגופוה ‎ ששהכה ‎ אז ‎ לשאון, ‎ ועל ‎ פי ‎ בלקום ‎ השאון ‎ ועל ‎ פי ‎ זיבלכו‎ 
(כלומר ‎ אם ‎ הוא ‎ כששע ‎ בשעה ‎ הסיסטולה ‎ או ‎ בשעה ‎ הדיאסטולה) ‎ הם ‎ יודעים ‎ לכוון ‎ אם‎ 
כעשהה ‎ פגישה ‎ בהשגופה, ‎ אי ‎ הפהח ‎ כעשה ‎ יוהר ‎ צר ‎ שאשר ‎ הוא ‎ צריד ‎ להיוה.‎ 

92  §. ‎ קהה ‎ הלב ‎ וענפיו. ‎ השזרק ‎ הגדול, ‎ 48*401, ‎ בהחילה ‎ צאהו ‎ שן ‎ החדר ‎ הששאלי‎ 
הוא ‎ שהכשא ‎ שאחורי ‎ עורקי ‎ הריאה ‎ כלפי ‎ שעלה ‎ וכלפי ‎ ישין, ‎ ואחרי ‎ אשר ‎ יכפק ‎ כקשת‎ 
הוא ‎ עובר ‎ על ‎ פכי ‎ הגרגרת ‎ ופונה ‎ לאחורי ‎ בית־החזה ‎ אל ‎ עשוד ‎ השדרה ‎ ויורד ‎ שם ‎ בין‎ 
ערוגות ‎ הריאה ‎ לשטה ‎ ועובר ‎ דרך ‎ כקב ‎ בחצר ‎ הכבד ‎ אל ‎ הבטן. ‎ לפי ‎ זה ‎ אכו ‎ שבחיכים‎ 
בקכה ‎ הלב ‎ שלשה ‎ חלקים? ‎ השזרק ‎ העולה ‎ —  16118>2!8806 ‎ 48*402, ‎ קשת ‎ השזרק ‎ —  410118>‎ 
0.0x10,6, ‎ והשזרק ‎ היורד ‎ —  8ם16>ט16806>‎ 48*401. ‎ השזרק ‎ היורד, ‎ כיון ‎ שכככס ‎ אל ‎ הבטן,‎ 
הוא ‎ עובר ‎ על ‎ פכי ‎ עשוד ‎ השדרה ‎ עד ‎ החוליה ‎ הרביעית ‎ של ‎ השהכים ‎ ואז ‎ הוא ‎ שהפצל‎ 
לשכי ‎ ״עורקי ‎ הכסלים", ‎ 1118,0116  41:461:18,6, ‎ אחד ‎ להכסל ‎ הישכית, ‎ בשביל ‎ הירד ‎ הישכיה,‎ 
ואחד ‎ להכסל ‎ הששאליה, ‎ בשביל ‎ הירך ‎ הששאליה.‎ 

שן ‎ "השזרק ‎ העולה ‎ י' ‎ שיד ‎ אחרי ‎ צאתו ‎ שן ‎ החדר ‎ יוצאים ‎ שכי ‎ "עורפי ‎ העטרה‎ 
ההולכים ‎ בחריץ ‎ העטרה ‎ אהד ‎ לישין ‎ הלב ‎ ואחד ‎ לששאלו. ‎ .^> ‎ 18*01281*002 ‎ 18*461*4.2‎ 
.מ81 ‎ 64. ‎ העורקים ‎ האלה ‎ שפרכסים ‎ בדשם ‎ אה ‎ שרירי ‎ הלב ‎ עצשו. ‎ הפקידם ‎ לפי ‎ זה ‎ הוא‎ 
ככבד ‎ שאד. ‎ !ששקע ‎ הסיד ‎ בכותלי ‎ עורקי ‎ העטרה ‎ אצל ‎ בכי ‎ האדם ‎ הזקכים ‎ שביא ‎ לידי‎ 
השחלה ‎ האנושה, ‎ הנודעה ‎ בשם ‎ ״אסכרה־החזה ‎ ״  ?  18*60401<! ‎ 8ט1§ם4, ‎ ^3^37!?.‎ 

שן ‎ הקשה ‎ יוצאים ‎ שלשה ‎ עורקים? ‎ 1)‎ ״העורק ‎ בלי ‎ שם ‎ /  8במ7מ0ט8 ‎ 18*462*42, ‎ ששיד‎ 
הוא ‎ חוזר ‎ ושהפצל ‎ לשני ‎ עורקים? ‎ ״עורק ‎ ההרדשה" ‎ הישכי, ‎ 8* 41*4.  082*0418  (16x41 , 
ו״עורק ‎ שהחת ‎ השפהח" ‎ הישכי ‎ 8* 2  .41*4.  81112018718  <16x41 )  "עורק ‎ ההרדשה" ‎ הששאלי,‎ 
3) ‎ ו״עורק ‎ שהחת ‎ השפהח" ‎ הששאלי. ‎ כד ‎ הוא ‎ אצל ‎ האדם. ‎ אצל ‎ שעלי ‎ הגרה, ‎ שן ‎ הקשה‎ 
יוצא ‎ רק ‎ עורק ‎ אחד ‎ השסהעק ‎ לארבעה ‎ עורקים? ‎ שכי ‎ "עורקי ‎ ההרדשה" ‎ ושכי ‎ "עורקים‎ 
שהחת ‎ השפהחוה", ‎ כד ‎ הם ‎ כקראים ‎ גם ‎ אצל ‎ הבהשוה ‎ כשו ‎ שהם ‎ כפראים ‎ אצל ‎ האדם,‎ 
אעפ״י ‎ שאצל ‎ הבהשוה ‎ אין ‎ עצם ‎ השפתח ‎ כלל. ‎ עורקי ‎ ההרדשה ‎ שהכשאים ‎ אל ‎ הראש‎ 
ששני ‎ צדי ‎ הצואר ‎ ויחד ‎ עם ‎ הורידים ‎ היורדים ‎ שן ‎ הראש ‎ אל ‎ הלב ‎ והנקראים ‎ בשם ‎ "ורידי‎ 
העול'/ ‎ 68*11181^11[ ‎ 86ט76, ‎ הם ‎ הנכרתים ‎ בשעה ‎ השחיטה. ‎ העורקים ‎ שהחת ‎ השפהחות‎ 
הולכים ‎ אל ‎ הידים ‎ לפרכס ‎ אותן, ‎ והם ‎ כלוים ‎ שהורידים ‎ השבים ‎ שן ‎ הידים ‎ אל ‎ הלב‎ 
והשתקבצים ‎ יחד ‎ בהוריד ‎ הנבוב ‎ העליון, ‎ .י101*61<!811 ‎ 0878  6213^, ‎ הכשפד ‎ אל ‎ הפרוזדור‎ 
הישכי‎ . 

שן ‎ "השזרק ‎ היורד" ‎ יוצאים ‎ ענפים ‎ אל! ‎ סשפוכות ‎ הריאה, ‎ אל ‎ הצלעות, ‎ אל ‎ חצר‎ 
הכבד ‎ והבטן? ‎ אל ‎ הכבד, ‎ אל ‎ הקיבה, ‎ אל ‎ הטחול, ‎ ואל ‎ בכי ‎ השעים ‎ ואל ‎ שתי ‎ הכליות,‎ 
עד ‎ אשר ‎ הוא ‎ שתפצל ‎ לשני ‎ עורקי ‎ הכסל ‎ היורדים ‎ אל ‎ הרגלים. ‎ כל ‎ העורקים ‎ האלה‎ 
כלוים ‎ שורידים ‎ ההולכים ‎ שן ‎ האברים ‎ האלה ‎ ושהקבצים ‎ !יחד ‎ אל ‎ הוריד ‎ הגדול ‎ הכקרא‎ 
בשם ‎ ״הוריד ‎ הכבוב ‎ התחתון'/ ‎ *1ס1*£01ט 0878 1  ¥6118, ‎ הכשפך ‎ גם ‎ כן ‎ אל ‎ הפרוזדור ‎ הישכי.‎ 

93  §. ‎ שטת ‎ ציבורי ‎ הלימפה. ‎ שלבד ‎ העורקים, ‎ הורידים ‎ והרשה ‎ של ‎ כישי‎ 
הדם, ‎ כשצאה ‎ בכל ‎ אברי ‎ הגוק ‎ רשת ‎ של ‎ ציכורים ‎ דקים ‎ ורכים ‎ השבילים ‎ בקרבם ‎ נוזל ‎ לבן‎ 
כשים, ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "לישפה" ‎ (שרה ‎ לבנה ‎ של ‎ הקדשוכים). ‎ ציכורים ‎ דקים ‎ אלו ‎ שהחברים‎ 
לציכורים ‎ יותר ‎ עבים, ‎ וסוק ‎ םון5 ‎ הם ‎ שהחברים ‎ לציבור ‎ אחד ‎ השוכח ‎ על ‎ עשוד ‎ השדרה‎ 
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.בתמונת ‎ ״דופקי/ ‎ 1118118<!, ‎ בעורקי ‎ הגוןט. ‎ לפועל, ‎ בהעררק ‎ שאנחנו ‎ ממששים ‎ לבועלה‎ 
מפיסה ‎ היד ‎ לעובוה ‎ האגודל. ‎ הדופק ‎ לפי ‎ זה ‎ הוא ‎ התנפחות ‎ העורק ‎ מגל ‎ הדם‎ 
שהתרומם ‎ במקום ‎ הזה, ‎ וכיון ‎ שהגלים ‎ מתפשטים ‎ במהירות ‎ גדולה ‎ מאד ‎ לפיכך ‎ הדופק‎ 
מתאים ‎ להזמן ‎ של ‎ הסיסטולה. ‎ ומספר ‎ הדופקים ‎ במיכוטה ‎ אחת ‎ הוא ‎ מכוון ‎ למספר‎ 
הסיסטולות. ‎ אחר ‎ רגע ‎ קטן ‎ של ‎ שביתה ‎ שרירי ‎ החדר ‎ מתרחבים ‎ וכל ‎ העבודה ‎ חוזרת‎ 
הלילה.‎ 

כל ‎ מה ‎ שאמרנו ‎ בנוגע ‎ להלב ‎ השמאלי ‎ הוא ‎ הדין ‎ גם ‎ בנוגע ‎ להלב ‎ הימכי. ‎ ההבדכ‎ 
הוא ‎ רק ‎ בזה, ‎ כי ‎ הלב ‎ השמאלי ‎ הדוחה ‎ את ‎ הדם ‎ דרך ‎ המעגל ‎ הגדול ‎ צריך ‎ לתת ‎ לו‎ 
דחיפה, ‎ 118118!‎ <!נט1, ‎ יותר ‎ חזקה ‎ מדחיפת ‎ הלב ‎ הימני, ‎ הדוחה ‎ את ‎ הדם ‎ דרך ‎ המעגל‎ 
הקטן. ‎ ולפיכך ‎ שרירי ‎ החדר ‎ השמאלי ‎ הם ‎ יותר ‎ עבים ‎ ויותר ‎ חזקים ‎ משרירי ‎ החדר‎ 
הימני.‎ 

90  §. ‎ זרם ‎ הדם ‎ בהורידים ‎ אינו ‎ תלוי ‎ בדפיקת ‎ הלב. ‎ כח ‎ הדחיפה ‎ של ‎ הלב ‎ כבר‎ 
נחלש ‎ בנימי ‎ הרשת ‎ ואינו ‎ מגיע ‎ עד ‎ הורידים. ‎ מלבד ‎ זה ‎ האלסטיות ‎ של ‎ הורידים ‎ היא‎ 
רפויה ‎ מאד ‎ ואין ‎ בכחה ‎ לדחות ‎ את ‎ הדם ‎ בדרכו ‎ אל ‎ הלב. ‎ השאלה ‎ היא ‎ אפוא". ‎ באיזה ‎ כח‎ 
נוזל ‎ הדם ‎ בהורידים ‎ אל ‎ הלב? ‎ חכמי ‎ הפיזיולוגיה ‎ מונים ‎ סבות ‎ רבות ‎ לזרם ‎ הדם ‎ בהורידים,‎ 
אבל ‎ אנחנו ‎ כעיר ‎ רק ‎ על ‎ שתים ‎ מהן, ‎ היותר ‎ נכבדות. ‎ צריכים ‎ אנו ‎ לדעת, ‎ כי ‎ במקומות‎ 
רבים ‎ מן ‎ הורידים ‎ נמצאים ‎ כיסים ‎ חצאי־ירח, ‎ כאותם ‎ הכיסים ‎ שבפתחי ‎ העורקים‎ 
הגדולים ‎ בצאתם ‎ מן ‎ הלב. ‎ המגופות ‎ האלה ‎ מכריחות ‎ את ‎ הדם ‎ לזרום ‎ בהורידים ‎ מן‎ 
האברים ‎ אל ‎ הלב, ‎ ולא ‎ להיפך. ‎ אבל ‎ המקור ‎ לתנועת ‎ הדם ‎ בהורידים ‎ הוא: ‎ א) ‎ כח ‎ השאיבה‎ 
■של ‎ חלל ‎ החזה ‎ בשעת ‎ הנשימה‎ .  כשאנו ‎ מרחיבים ‎ את ‎ חלל ‎ החזה ‎ אנו ‎ מקטינים ‎ את ‎ לחץ‎ 
האויר ‎ בקרבו, ‎ או ‎ כמו ‎ שאומרים ‎ חכמי ‎ הפיזיולוגיה, ‎ אנו ‎ בוראים ‎ שם ‎ "לחץ ‎ שלילי'/‎ 
והאויר ‎ החיצון ‎ מלבד ‎ שהוא ‎ שואק ‎ להכנס ‎ דרך ‎ הסמפונות ‎ אל ‎ הריאה ‎ —  כדי ‎ להרחיבה ‎ — 
הוא ‎ לוחץ ‎ גם ‎ כן ‎ על ‎ הורידים ‎ של ‎ האברים ‎ החיצונים ‎ ומגרש ‎ את ‎ הדם ‎ שבתוכם ‎ אל ‎ חלל‎ 
החזה, ‎ כלו^י ‎ אל ‎ הלב. ‎ ב) ‎ על ‎ ידי ‎ תנועת ‎ הגוק ‎ בשעת ‎ ההליכה ‎ ועבודת ‎ הידים,‎ 
השרירים ‎ לוחצים ‎ את ‎ הורידים ‎ ודוחים ‎ את ‎ הדם ‎ הנמצא ‎ בהם, ‎ וכיון ‎ שהכיסים ‎ של ‎ הורידים‎ 
מונעים ‎ את ‎ הדם ‎ לזרום ‎ במגמה ‎ הפוכה ‎ מן ‎ הלב ‎ אל ‎ האברים, ‎ הוא ‎ אנוס ‎ לזרום ‎ מן‎ 
האברים ‎ אל ‎ הלב. ‎ מזה ‎ נבין ‎ מדוע ‎ אנשים ‎ המבלים ‎ את ‎ ימיהם ‎ תמיד ‎ בישיבה ‎ בלי‎ 
תנועה ‎ נלקים ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ במחלת ‎ "הטחורים'/ ‎ 368>1101י1־101מ11£6, ‎ וב״^בות ‎ הורידים/‎ 
1068־731, ‎ של ‎ הרגלים. ‎ הטחורים ‎ אינם ‎ אלא ‎ ורידי ‎ בני־־המעים ‎ שנתנפחו ‎ מפני ‎ הדם‎ 
הנעצר ‎ בקרבם ‎ ואשר ‎ נזל ‎ במתינות ‎ גדולה. ‎ בצבית ‎ הורידים ‎ אנו ‎ רואים ‎ זאת ‎ עין ‎ בעין.‎ 

91  §. ‎ מובן ‎ הדבר, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ דלקת ‎ של ‎ הקרום ‎ הפנימי ‎ של ‎ הלב‎ ,לעשה ‎ למשל‎ 
כקב ‎ או ‎ פגימה ‎ באחת ‎ הדלתות ‎ של ‎ המגופה ‎ שבין ‎ הפרוזדור ‎ והחדר, ‎ אז ‎ בשעת‎ 
הסיסטולה ‎ לא ‎ יסתם ‎ הפתח ‎ שבין ‎ החדר ‎ והפרוזדור ‎ וחלק ‎ מן ‎ הדם ‎ יזרום ‎ מן ‎ החדר‎ 
להפרוזדור, ‎ והפרוזדור ‎ מעט ‎ מעט ‎ ימלא ‎ דם ‎ יותי ‎ מאשר ‎ יוכל ‎ להכיל ‎ בקרבו‎ ,  וורידי‎ 
הריאה ‎ לא ‎ יוכלו ‎ אז ‎ להתרוקן ‎ כל ‎ צרכם, ‎ ואז ‎ לא ‎ יוכל ‎ גם ‎ ההדר ‎ הימני ‎ להתרוקן ‎ כל‎ 
צרכו, ‎ וסוק ‎ סוה ‎ ימלאו ‎ גם ‎ ורידי ‎ כל ‎ הגוק ‎ דם ‎ יותר ‎ מאשר ‎ יוכלו ‎ להכיל ‎ בקרבם; ‎ במצב‎ 
כזה ‎ יסתנן ‎ נסיוב ‎ הדם ‎ מן ‎ הורידים ‎ החוצה ‎ ומביא ‎ לידי ‎ צבית ‎ האברים, ‎ מה ‎ שנקרא‎ 
בשם ‎ "הדרוקן'/ ‎ 8?0*1^ח; ‎ הקלקול ‎ בתקופת ‎ הדם ‎ יוכל ‎ לבוא ‎ גם ‎ כן, ‎ אם ‎ על ‎ ידי‎ 
דלקת ‎ של ‎ קרום ‎ הלב ‎ הפנימי, ‎ הפתח ‎ שבין ‎ הפרוזדור ‎ והחדר ‎ כעשה ‎ צר ‎ וקטן, ‎ 816110818,‎ 
והדם ‎ במשך ‎ הדיאסטולה ‎ לא ‎ יתרוקן ‎ כל ‎ צרכו ‎ מן ‎ הפרוזדוי ‎ אל ‎ החדר. ‎ פלקולים‎ 
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מתמלאים ‎ דם, ‎ הם ‎ סותמים ‎ בעצמם ‎ אה ‎ הסתה. ‎ הכיסים ‎ האלה ‎ הפראים ‎ בשם ‎ "מגופות‎ 
חצאי־הירח", ‎ 68! 80111111111 8  ¥81¥11186, ‎ והקלקול ‎ הירהד ‎ קטן ‎ בהם ‎ הרא ‎ גם ‎ כן ‎ "כורם‎ 
הלב" ‎ ומביא ‎ לידי ‎ קלקול ‎ הקפה ‎ הדם ‎ בהוך ‎ הגוץ.‎ 

88  §. ‎ עבודת ‎ הלב. ‎ עתה ‎ נתבונן ‎ אל ‎ סדר ‎ עבודת ‎ הלב. ‎ שרירי ‎ הלב ‎ מתכווצים‎ 
ומתרחבים ‎ בריטמוס ‎ מדויק ‎ בלי ‎ הרק ‎ במשך ‎ כל ‎ ימי ‎ היי ‎ הגוץ. ‎ הלב ‎ הימכי ‎ והלב‎ 
השמאלי ‎ מתכווצים ‎ בבת״־אחת ‎ ומתרחבים ‎ בבת־אחת‎ .  את ‎ התכווצות ‎ הלב ‎ קוראים ‎ בשם‎ 
סיסטולה, ‎ ואת ‎ ההתרחבות ‎ בשם ‎ דיאסטולה. ‎ הסיסטולה ‎ והדיאסטולה ‎ הולכות ‎ תכופות‎ 

ד' ‎ *  ־  ד 

זו ‎ אחרי ‎ זו, ‎ אבל ‎ בין ‎ הדיאסטולה ‎ ובין ‎ הסיסטולה ‎ שאחריה ‎ מבחינים ‎ רגע ‎ קטן ‎ מאד‎ 
של ‎ שביתה,‎ ,8,1188<!, ‎ הרופאים ‎ בהרכינם ‎ את ‎ אזנם ‎ אל ‎ החזה ‎ לעומת ‎ הלב, ‎ הם ‎ שומעים‎ 
קול ‎ דפיקה ‎ מיוחד ‎ של ‎ הסיסטולה ‎ וקול ‎ דפיקה ‎ מיוחד ‎ של ‎ הדיאסטולה; ‎ והקול ‎ הזה‎ 
משתנה ‎ ל״שאון" ‎ כשתתקלפל ‎ אחת ‎ מן ‎ המגופות ‎ של ‎ הלב, ‎ ועל ‎ פי ‎ המקום ‎ שנשמע ‎ בו‎ 
השאון ‎ יודעים ‎ להבחין ‎ איזו ‎ מן ‎ המגופות ‎ נתקלקלה. ‎ מספר ‎ ההתכווצויות ‎ של ‎ הלב‎ 
הוא ‎ שונה ‎ אצל ‎ בעלי ‎ חיים ‎ שונים, ‎ וגם ‎ אצל ‎ בני ‎ אדם ‎ שונים. ‎ למשל, ‎ אצל ‎ האדם ‎ הבריא‎ 
מספר ‎ ההתכווצויות ‎ במינוטה ‎ אחת ‎ הוא ‎ 72, ‎ אצל ‎ הזקנים ‎ הוא ‎ פחות ‎ מזה, ‎ ואצל ‎ הילדים‎ 
והנשים ‎ הוא ‎ יותר ‎ מזה. ‎ במחלות ‎ ידועות ‎ של ‎ הלב ‎ או ‎ במחלות ‎ הקדחת ‎ יעלה ‎ מספר‎ 
ההתכווצויות ‎ עד ‎ מאה ‎ וחמשים ‎ פעמים ‎ במינוטה ‎ אחת.‎ 

89  §. ‎ נתחיל ‎ את ‎ הסתכלותנו ‎ מן ‎ הלב ‎ השמאלי ‎ ברגע ‎ הדיאסטולה. ‎ הפרוזדור‎ 
השמאלי ‎ מלא ‎ דם, ‎ שהביא ‎ אליו ‎ וריד ‎ הריאה. ‎ החדר ‎ שהתרחב ‎ עתה, ‎ שואק ‎ אל ‎ קרבו‎ 
את ‎ הדם ‎ מן ‎ הפרוזדור. ‎ המגופה ‎ בעלת ‎ שתי ‎ דלתות ‎ לא ‎ תפריע ‎ בעד ‎ זרם ‎ הדם, ‎ מפני‎ 
שהדלתות ‎ נכפפות ‎ כלפי ‎ מטה, ‎ והפתח ‎ ישאר ‎ פתוח. ‎ אז ‎ תבוא ‎ הסיסטולה. ‎ שרירי ‎ הלב‎ 
מתכווצים ‎ בכח ‎ גדול, ‎ כתלי ‎ החדר ‎ נוגעים ‎ זה ‎ בזה ‎ עד ‎ שאין ‎ מקום ‎ פנוי ‎ ביניהם, ‎ והדם‎ 
שבהחדר ‎ נדחק ‎ לצאת. ‎ הדם ‎ לא ‎ יוכל ‎ לשוב ‎ אל ‎ הפרוזדור, ‎ מפני ‎ שהדם ‎ בעצמו ‎ הרים‎ 
את ‎ הדלתות ‎ וסתם ‎ את ‎ הפתח. ‎ הדלתות ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שהן ‎ רכות, ‎ לא ‎ יוכלו ‎ להכפק ‎ כלפי‎ 
מעלה ‎ אל ‎ חלל ‎ הפרוזדור ‎ ולפתוח ‎ את ‎ הפתח, ‎ מפני ‎ שבאותו ‎ רגע ‎ עצמו ‎ מתכווצים ‎ שרירי‎ 
הדדים ‎ ומושכים ‎ איתן ‎ כלפי ‎ מטה. ‎ לפי ‎ זה ‎ אין ‎ להדם ‎ דרך ‎ אחרת ‎ אלא ‎ לצאת ‎ אל‎ 
העורק ‎ הגדול ‎ היוצא ‎ מן ‎ החדר. ‎ ה״מגופות ‎ חצאי־הירח" ‎ איכן ‎ מעכבות ‎ בעד ‎ הדם, ‎ מפני‎ 
שהזרם ‎ לוחץ ‎ את ‎ הכיסים ‎ אל ‎ כתלי־העורק ‎ והדם ‎ עובר ‎ בלי ‎ מפריע.‎ 

אבל ‎ הלא ‎ גם ‎ לפני ‎ זה ‎ היה ‎ העורק ‎ מלא ‎ דם, ‎ ואיך ‎ יוכל ‎ לקבל ‎ אל ‎ קרבו ‎ את ‎ הדם‎ 
החדש, ‎ שהלב ‎ זורק ‎ לתוכו? ‎ אך ‎ נזכור ‎ נא, ‎ כי ‎ העורק ‎ בנוי ‎ מרקמה ‎ אלסטית ‎ מאד ‎ והוא‎ 
דומה ‎ ממש ‎ לשפופרת ‎ של ‎ גומי, ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ מתרחב ‎ ומתנפח ‎ בהמקום ‎ הקרוב ‎ אל ‎ הלב,‎ 
כדי ‎ להכל ‎ את ‎ הדם ‎ החדש ‎ שנכנס ‎ לתוכו, ‎ אבל ‎ מפני ‎ אלסטיותו, ‎ הוא ‎ שואק ‎ מיד ‎ באותו‎ 
הרגע ‎ עצמו ‎ להתכווץ ‎ ולגרש ‎ את ‎ הדם ‎ שנמצא ‎ בתוכו1). ‎ הדם ‎ לא ‎ יוכל ‎ לשוב ‎ אל ‎ הלב,‎ 
מפני ‎ שהדם ‎ בעצמו ‎ פותח ‎ את ‎ הכיסים ‎ וממלא ‎ אותם, ‎ והם ‎ סותמים ‎ הדרך ‎ בפניו.‎ 
ולפיכך ‎ אין ‎ דרך ‎ אחרת ‎ להדם ‎ כי ‎ אם ‎ ללכת ‎ הלאה ‎ בתוך ‎ העורקים. ‎ ובכן ‎ חלקי ‎ העורק‎ 
מתנפחים ‎ זה ‎ אחר ‎ זה ‎ כגלי ‎ המים ‎ שזרקו ‎ לתוכם ‎ אבן. ‎ והגלים ‎ האלה ‎ מתפשטים‎ 
במהירות ‎ עצומה ‎ מן ‎ העורק ‎ אל ‎ כל ‎ העורקים ‎ המתפצלים ‎ ממנו, ‎ ואנחנו ‎ מרגישים ‎ אותם‎ 


0  אצל ‎ אנשים ‎ וקנים ‎ לימים ‎ השקעים ‎ מעט ‎ מעט ‎ בכותלי ‎ העורקים ‎ גרגירים ‎ של ‎ סיד, ‎ ולפיכך‎ 
נעשים ‎ העורקים ‎ אצלם ‎ קשים ‎ כזכוכית ‎ ו־״הדלו ‎ מהיות ‎ אלסטיים. ‎ מחלה ‎ של ‎ וקנה ‎ וו ‎ נקראת ‎ בשם‎ 
6x10861810818;!!^, ‎ ואנחנו ‎ נקרא ‎ לה ‎ בעברית ‎ "זגגת ‎ העורקים".‎ 
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הששאלי ‎ הם ‎ יותר ‎ עבים ‎ בוכהלי ‎ החדר ‎ היכוני; ‎ לא ‎ כן ‎ כתלי ‎ הפרוזדורים; ‎ השח‎ 
דקים ‎ ודושי□ ‎ יותר ‎ לקדושים ‎ ככתלי ‎ הורידים ‎ הנשפכים ‎ אליהם. ‎ אצל ‎ העובר ‎ בשעי‎ 
אשו ‎ יש ‎ פתח ‎ פתוח ‎ בין ‎ שני ‎ הפרוזדורים', ‎ והדם ‎ העכור ‎ שפכה ‎ שן ‎ הפרוזדור ‎ הישני‎ 
להפרוזדור ‎ הששאלי, ‎ שבלי ‎ ללכת ‎ אל ‎ הריאה, ‎ הואיל ‎ ואין ‎ הריאה ‎ נוששת ‎ ואינה‎ 
שקבלת ‎ אויר ‎ שן ‎ החוץ, ‎ ואת ‎ יסוד ‎ החשצן ‎ שהעובר ‎ זקוק ‎ לו ‎ הוא ‎ שקבל ‎ שדם ‎ אשו.‎ 
אבל ‎ כיון ‎ שיצא ‎ הילד ‎ לאויר ‎ העולם ‎ והתחיל ‎ לנשום, ‎ שיד ‎ יסתם ‎ הפתח ‎ שבין ‎ שני‎ 
הפרוזדורים, ‎ והדם ‎ שתחיל ‎ לזרום ‎ דרך ‎ החדר ‎ הישני ‎ ודרך ‎ ורידי ‎ הריאה. ‎ שדת ‎ החלל‎ 
של ‎ החדר ‎ הששאלי ‎ שוה ‎ בדיוק ‎ לשדת ‎ החלל ‎ של ‎ החדר ‎ הישני, ‎ ואחרת ‎ אי ‎ אפשר ‎ להיות,‎ 
שפכי ‎ שהחדר ‎ הששאלי ‎ סוק ‎ סוק ‎ שקבל ‎ את ‎ כל ‎ דשו ‎ דרך ‎ הריאה ‎ שן ‎ ההדר ‎ הישני, ‎ ואב‎ 
יהיה ‎ זה ‎ האהרין ‎ קטן ‎ שן ‎ החדר ‎ הששאלי, ‎ אז ‎ לא ‎ יספיק ‎ הדם ‎ לשלאות ‎ את ‎ חללו ‎ של‎ 
החדר ‎ הששאלי.‎ 

86  §. ‎ שבפנים ‎ הלב ‎ שרוצק ‎ בקרום ‎ דק ‎ וחלק, ‎ הבנוי ‎ שרקשת ‎ החבור ‎ האלסטית,‎ 

והוא ‎ כקרא ‎ בשם ‎ "הקרום ‎ הפכישי ‎ של ‎ הלב/ ‎ 1106003161010. ‎ אצל ‎ הפתח ‎ העגול ‎ שבין‎ 
הפרוזדור ‎ והחדר, ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "הפתח ‎ הורידי/ ‎ הקרום ‎ הזה ‎ שתקפל ‎ בחלב ‎ הששאלי‎ 
לשני ‎ קשטים ‎ רהבים ‎ בדשות ‎ שתי ‎ דלתות, ‎ ובהלב ‎ הישכי ‎ הוא ‎ שתקפל ‎ לשלשה ‎ קשטים‎ 
ששולשים ‎ או ‎ לשלש ‎ דלתות, ‎ שביחד ‎ הן ‎ סוגרות ‎ בשעת ‎ הצורך ‎ את ‎ הפתחים ‎ שבין‎ 
הפרוזדורים ‎ והחדרים. ‎ הקשטים ‎ האלה ‎ כקראים ‎ בשם ‎ ״שגופות/ ‎ ¥3170136־ ‎ בהלב‎ 
הישני ‎ לפי ‎ זה ‎ כשצאת ‎ ״שגופה ‎ בעלת ‎ שלש ‎ דלתות/ ‎ 8£163118ס10!1 ‎ ¥3171113; ‎ ובחלב‎ 
הששאלי ‎ —  ״שגופה ‎ בעלת ‎ שתי ‎ דלתות" ‎ —־ ‎ 61038£163118  ¥317313. ‎ להשגופות ‎ האלה‎ 
יש ‎ ערך ‎ ככבד ‎ שאד ‎ בעבודת ‎ הלב, ‎ והקלקול ‎ היותר ‎ קטן ‎ בהם ‎ הוא ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "שום‎ 
הלב/ ‎ 118)‎ *001 ‎ ¥111331  (ברוסית ‎ 3;[1^(|06 ‎ 01£([0מ).‎ 

על ‎ כתלי ‎ החדרים ‎ שבפנים ‎ שתכשאים ‎ ציצים ‎ של ‎ שרידים ‎ הדושים ‎ שעט ‎ לפיטושות‎ 
של ‎ דדים, ‎ ולפיכך ‎ הם ‎ כקראים ‎ בשם ‎ ״שרירי ‎ דדים/ ‎ 18!£3£1113 ‎ 41080011. ‎ שן ‎ הדדים‎ 
יוצאים ‎ שיתרי ‎ גידים ‎ דקים ‎ השחוברים ‎ אל ‎ השטח ‎ התחתון ‎ של ‎ הדלתות. ‎ הגידים ‎ האלה‎ 
לא ‎ יתנו ‎ להדלתות ‎ הרכות ‎ להכפ!ה ‎ כלפי ‎ שעלה ‎ אל ‎ חלל ‎ הפרוזדור, ‎ והדלתות ‎ יוכלו‎ 
להכפק ‎ רק ‎ לשטח ‎ אל ‎ חלל ‎ החדר.‎ 

87  §. ‎ שן ‎ החדרים ‎ יוצאים ‎ העורקים: ‎ שן ‎ החדר ‎ הישכי ‎ יוצא ‎ "עורק ‎ הריאה",‎ 
£3113033118  4116113, ‎ השתפצל ‎ שיד ‎ לשבי ‎ עורקים, ‎ ההולכים ‎ לשתי ‎ ערוגות ‎ הריאה, ‎ ושן‎ 
החדר ‎ הששאלי ‎ יוצא ‎ העורק ‎ הנקרא ‎ אצל ‎ חכשי ‎ התלשוד ‎ בשם ‎ "קנה ‎ הלב/ ‎ ואצל ‎ הרשב״ם‎ 
בשם ‎ ״השזרק ‎ הגדול/‎ 4011:3, ‎ השולח ‎ את ‎ ענפיו ‎ לכל ‎ חלקי ‎ הגוק. ‎ הפתח ‎ שן ‎ החדר ‎ אל‎ 
העורק ‎ כקרא ‎ בשם ‎ ״הפתח ‎ העורקי/ ‎ 108313*31161 ‎ 0811313. ‎ כל ‎ עורק ‎ בכלל ‎ הוא ‎ בנוי‎ 
ששלשה ‎ קרושים ‎ זה ‎ לפנים ‎ שזה. ‎ הקרום ‎ החיצון, ‎ 4676011113, ‎ בנוי ‎ שרקשת ‎ החבור.‎ 
הקרום ‎ האשצעי, ‎ 316613  33103^, ‎ בנוי ‎ ששרירים ‎ חלקים ‎ וחוטים ‎ אלסטיים; ‎ והוא‎ 
הנותן ‎ להעורק ‎ את ‎ הכשרון ‎ להתכווץ ‎ ולהתרחב ‎ כשפופרת ‎ של ‎ גושי. ‎ הקרום ‎ הפנישי,‎ 
1311313  133103, ‎ הוא ‎ הששך ‎ של ‎ הקרום ‎ הפכישי ‎ של ‎ הלב, ‎ הוא ‎ בנוי ‎ שרקשת ‎ חוטים‎ 

ושרוצה ‎ שבפנים ‎ באכדוטליה.‎ 

1  •  •  •  •  •  • 

שגופות ‎ כשצאות ‎ גם ‎ בפתחי ‎ העורקים, ‎ אלא ‎ שהן ‎ בכויות ‎ באופן ‎ אחר. ‎ אם ‎ נחתוך‎ 
בשספרים ‎ את ‎ העורק ‎ הגדול ‎ לארכו, ‎ בשקום ‎ שהוא ‎ יוצא ‎ שן ‎ החדר, ‎ וכפתח ‎ אותו, ‎ אז‎ 
נראה ‎ על ‎ כתליו ‎ שבפנים ‎ שלשה ‎ קשטים ‎ בתשוכת ‎ שלשה ‎ כיסים ‎ חצאי־עגולים. ‎ כשהכיסים‎ 
נדחקים ‎ על ‎ ידי ‎ זרם ‎ הדם ‎ אל ‎ כותלי ‎ העורק, ‎ הפתח ‎ של ‎ העורק ‎ הוא ‎ פתוח, ‎ אבל ‎ כשהם‎ 
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זך. ‎ כל ‎ טפה ‎ וטפה ‎ של ‎ דם ‎ עוברה ‎ דרך ‎ שהי ‎ רשתות ‎ של ‎ הישים ‎ ן  דרך ‎ הרשה ‎ של ‎ האברים‎ 
ודרך ‎ הרשה ‎ של ‎ הריאה. ‎ אבל ‎ יש ‎ דם ‎ העובר ‎ דרך ‎ שלש ‎ רשהוה. ‎ יזכור ‎ הקורא, ‎ כי ‎ הדם‎ 
ההולך ‎ אל ‎ המעלם ‎ שבבטן ‎ עובר ‎ דרך ‎ הרשה ‎ שבבני ‎ הטעים ‎ ומהקבץ ‎ "בוריד ‎ השער"‎ 
ההולך ‎ אל ‎ הכבד, ‎ ושם ‎ הוא ‎ עובר ‎ דרך ‎ הרשה ‎ של ‎ נימיי ‎ הכבד ‎ ומהקבץ ‎ עוד ‎ הפעם ‎ בוריד‎ 
הכבד, ‎ המהחבר ‎ אל ‎ הוריד ‎ החלול ‎ ההולך ‎ אל ‎ הלב, ‎ ומשם ‎ אל ‎ הריאה, ‎ כלומר ‎ אל‎ 
הרשה ‎ השלישיה.‎ 

84  §. ‎ כשנבוא ‎ לבאר ‎ אה ‎ פרטי ‎ הבנין ‎ של ‎ הלב ‎ והצינורים, ‎ נבין ‎ מדוע ‎ סובב ‎ הולך‎ 
הדם ‎ מן ‎ הלב ‎ אל ‎ העורקים ‎ ומן ‎ העורקים ‎ דרך ‎ נימים ‎ אל ‎ הורידים, ‎ ולא ‎ להיפך ‎ מן‎ 
הלב ‎ אל ‎ הורידים ‎ ומן ‎ הורידים ‎ אל ‎ העורקים. ‎ אמנם ‎ כן, ‎ באמה ‎ חשבו ‎ הרופאים ‎ הקדמונים‎ 
עד ‎ החכם ‎ האנגלי ‎ הררי, ‎ שמצא ‎ אה ‎ חוקי ‎ הקפה ‎ הדם ‎ בראשיה ‎ המאה ‎ השבע ‎ עשרה‎ 
להאריך ‎ הנוצרים. ‎ חכמי ‎ יון ‎ הגדולים ‎ אריסטו ‎ והיפוקרט ‎ (במאה ‎ הרביעיה ‎ לפני ‎ האריך‎ 
הנוצרים) ‎ חשבו ‎ בטעוה, ‎ כי ‎ העורקים ‎ לא ‎ יכילו ‎ דם ‎ כלל ‎ (וכן ‎ חשב ‎ גם ‎ הרופא ‎ ההלמודי‎ 
מר ‎ שמואל ‎ נגד ‎ דעה ‎ רב ‎ הנכונה, ‎ כאשר ‎ נראה ‎ להלן). ‎ לידי ‎ טעוה ‎ זו ‎ הביאה ‎ אותם ‎ מה‎ 
שראו, ‎ כי ‎ אחרי ‎ מוה ‎ האדם ‎ או ‎ הבהמה ‎ העורקים ‎ הם ‎ ריקים ‎ ואין ‎ בהם ‎ גם ‎ טפה ‎ אחה ‎ של‎ 
דם. ‎ הסבה ‎ לזה ‎ היא, ‎ כי ‎ העורקים ‎ הם ‎ בנוים ‎ מרקמה ‎ אלסטית ‎ במדה ‎ גדולה ‎ מאד, ‎ וכיון‎ 
שחדל ‎ הלב ‎ המה ‎ להביא ‎ להם ‎ דם, ‎ הם ‎ מתכווצים ‎ ודוחים ‎ מקרבם ‎ אה ‎ כל ‎ הדם ‎ אל‎ 
הורידים. ‎ חכמי ‎ יון ‎ הקדמונים ‎ חשבו, ‎ כי ‎ כל ‎ זמן ‎ שהגוק ‎ חי, ‎ העורקים ‎ מכילים ‎ בקרבם‎ 
אויר ‎ הבא ‎ אליהם ‎ מן ‎ הריאה. ‎ ולפיכך ‎ קראו ‎ להעורקים ‎ בשם ‎ ארטדיה, ‎ 4140143-6.,‎ 
כלומר ‎ "נושמי ‎ האויר". ‎ הרופא ‎ הגדול ‎ גלינוס, ‎ שחי ‎ במאה ‎ השניה ‎ אחר ‎ ספירה ‎ הנוצרים‎ 
(בזמנו ‎ של ‎ רבי ‎ יהודה ‎ הנשיא ‎ מסדר ‎ המשכה), ‎ כבר ‎ ידע, ‎ כי ‎ העורקים ‎ יכילו ‎ בקרבם‎ 
דם, ‎ מפני ‎ שראה ‎ כי ‎ על ‎ יד ‎ פצע ‎ בהעורק ‎ הדם ‎ זונק ‎ ממנו ‎ בכח ‎ גדול, ‎ אולם ‎ גם ‎ הוא‎ 
טעה. ‎ הוא ‎ חשב, ‎ כי ‎ המקור ‎ ליצירה ‎ הדם ‎ הוא ‎ הכבד, ‎ וממנו ‎ הדם ‎ הולך ‎ אל ‎ הורידים‎ 
ומן ‎ הורידים ‎ אל ‎ העורקים, ‎ המכילים ‎ בקרבם ‎ אויר ‎ ודם ‎ גם ‎ יחד. ‎ כן ‎ חשבו ‎ כל ‎ רופאי‎ 
ימי ‎ הבינים ‎ ובתוכם ‎ גם ‎ הרופא ‎ רבנו ‎ משה ‎ בן ‎ מימון, ‎ שדברי ‎ גלינוס ‎ היו ‎ לו ‎ כאשר‎ 
ישאל ‎ איש ‎ באורים ‎ והומים.‎ 

85  §. ‎ הלב, ‎ •001, ‎ הוא ‎ האבר ‎ המרכזי ‎ של ‎ שיטה ‎ הצינורים, ‎ בנוי ‎ כלו ‎ משרירים‎ 
משורטטים ‎ בהבניה ‎ קונוס ‎ מהופך: ‎ ראשו,:צ6ק4, ‎ למטה ‎ והושבתו, ‎ 63818, ‎ למעלה. ‎ גודל‎ 
הלב ‎ אצל ‎ האדם ‎ הבריא ‎ הוא ‎ כמדה ‎ אגרופו. ‎ הוא ‎ מונח ‎ כלו ‎ בין ‎ שתי ‎ ערוגות ‎ הריאה‎ 
מאחורי ‎ עצם ‎ החזה ‎ בין ‎ הצלע ‎ השניה ‎ והחמישית ‎ ונוטה ‎ מן ‎ הקו ‎ התיכון ‎ של ‎ הגוק‎ 
לצד ‎ שמאל. ‎ הלב ‎ מונח ‎ בשק ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "כיס ‎ הלב" ‎ או ‎ "טרפש ‎ הלב", ‎ 111ג111>־108,1־361[.‎ 
טרפש ‎ הלב ‎ מרוצח ‎ מבפנים ‎ בקרום ‎ נסיובי ‎ הלק ‎ ולה ‎ העוטק ‎ גם ‎ אה ‎ הלב, ‎ ומגין ‎ עליו‎ 
מפני ‎ החיכוך. ‎ בהחלל ‎ שבין ‎ הכיס ‎ והלב ‎ נמצא ‎ תמיד ‎ מעט ‎ מים ‎ [נסיוב]. ‎ בתחתיתו‎ 
כיס ‎ הלב ‎ מסובך ‎ אל ‎ המרכז, ‎ כלומד ‎ אל ‎ ראש ‎ הכפה ‎ של ‎ חצר ‎ הכבד.‎ 

כבר ‎ הזכרנו, ‎ כי ‎ הלב ‎ יש ‎ לו ‎ ארבעה ‎ חללים ‎ *. ‎ פרוזדור־- ‎ 4131-111111, ‎ וחדר ‎ —  1118ג1-101;*1נ¥6,‎ 
מימין ‎ וחדר ‎ ופרוזדור ‎ משמאל1). ‎ החדרים ‎ בנוים ‎ משרירים ‎ עבים ‎ וחזפים, ‎ וכתלי ‎ החדר‎ 


0  פה ‎ נעיר, ‎ כי ‎ הרמב״ם ‎ (הלכות ‎ שחיטה ‎ פרק ‎ ד) ‎ מונח ‎ דק ‎ שני ‎ חללים, ‎ מפני ‎ שחרא ‎ חושב ‎ דק‎ 
את ‎ החדרים, ‎ ולא ‎ את ‎ הפרוזדורים ‎ שאינם ‎ אלא ‎ מקוה ‎ הורידים, ‎ הנשפכים ‎ אל ‎ הלב. ‎ ד׳ ‎ יוסק ‎ קיא‎ 
(שולחן ‎ ערוך ‎ יו״ד ‎ סי׳ ‎ מ׳) ‎ מונה ‎ שלשה ‎ חללים, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ חושב ‎ את ‎ הפרוזדור ‎ השמאלי, ‎ שכתליו‎ 
יותר ‎ מסוימים, ‎ לחלל ‎ בפני ‎ עצמו. ‎ בדברים ‎ כאלה ‎ אין ‎ סתירה ‎ מגברא ‎ אגברא.‎ 
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שעשה ‎ השוחט ‎ אל ‎ הלל ‎ החזה, ‎ לחץ ‎ האויר ‎ הזה ‎ מתנגד ‎ אל ‎ הלחץ ‎ שבתוך‎ 
הסמפונות ‎ והריאה ‎ שקבלת ‎ את ‎ שפולה ‎ הטבעי. ‎ ובכל ‎ זאת ‎ גם ‎ בהריאה ‎ שבטלה ‎ שחלל‎ 
החזה ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שנתכווצה, ‎ עוד ‎ נשארה ‎ כשות ‎ ידועה ‎ של ‎ אויר, ‎ ובשביל ‎ זה ‎ היא‎ 
עפה ‎ על ‎ פכי ‎ השים.‎ 

אברי ‎ הקפת ‎ הדם.‎ 

8 2 §. ‎ שערכת ‎ הביכורים. ‎ כבר ‎ התבאר, ‎ כי ‎ הדם ‎ העובר ‎ בציכוריו ‎ בכל ‎ חלקי‎ 
הגון?, ‎ הוא ‎ השוליך ‎ והשביא ‎ את ‎ המזון ‎ הנוזלי ‎ ואת ‎ השזון ‎ האוירי ‎ (יסוד ‎ החמצן)‎ 
לכל ‎ הלשכות ‎ שהגוק ‎ בנוי ‎ שהם, ‎ והוא ‎ גם ‎ ירחיק ‎ שהן ‎ את ‎ כל ‎ ההשרים ‎ השקולקלים‎ 
שנתקבצו ‎ בהן ‎ על ‎ ידי ‎ עבודת ‎ החיים. ‎ ויען ‎ כי ‎ עבודת ‎ החיים ‎ של ‎ הלשכות ‎ היא‎ 
חדירה ‎ ובלי ‎ הרק, ‎ לפיכך ‎ צריך ‎ הרם ‎ לזרום ‎ בציבוריו ‎ גם ‎ כן ‎ בלי ‎ הרק. ‎ השקור‎ 
לתנועת ‎ הדם ‎ הוא ‎ הלב, ‎ הבנוי ‎ כשו ‎ שכונת ‎ המשאבה ‎ של ‎ שכבי ‎ השרפה, ‎ השואבת‎ 

•  -  :  •• ‎ x  ן 

שים ‎ שן ‎ החבית ‎ וזורקת ‎ אותם ‎ על ‎ האש. ‎ אבל ‎ יותר ‎ נכון ‎ יהיה ‎ לאשר, ‎ כי ‎ הלב ‎ בנוי‎ 
ששתי ‎ משאבות ‎ שחוברות ‎ יחד, ‎ שבעבודתן ‎ התשידית ‎ הן ‎ דוחות ‎ את ‎ הדם ‎ להציכירים‎ 
היוצאים ‎ שהן.‎ 

בטרם ‎ כבוא ‎ לבאר ‎ את ‎ פרטי ‎ שיטת ‎ הציבורים, ‎ נתן ‎ תכנית ‎ כללית ‎ שה ‎ ק  פת ‎ הדם‎ 
אצל ‎ בעלי ‎ חיים ‎ יונקים. ‎ הציור* ‎ שאנו ‎ נותנים ‎ בזה, ‎ אינו ‎ ציור ‎ הדברים ‎ כשו ‎ שהם,‎ 
אלא ‎ רק ‎ ציור ‎ לדוגמה ‎ להראות ‎ רק ‎ את ‎ שגשת ‎ ההקפה ‎ של ‎ הדם ‎ בגוק. ‎ הלב ‎ יכיל‎ 
בקרבו ‎ ארבעה ‎ חללים: ‎ פרוזדור ‎ וחדר ‎ שישין ‎ ופרוזדור ‎ וחדר ‎ שששאל. ‎ בהחדר‎ 
הששאלי ‎ (לישין ‎ הקורא) ‎ כשצא ‎ דם ‎ זך ‎ ואדום. ‎ הלב ‎ שתכווץ ‎ ודוחה ‎ את ‎ הדם ‎ שן‎ 
החדר ‎ הששאלי ‎ אל ‎ העורק ‎ הגדול ‎ היוצא ‎ ששנו; ‎ העורק ‎ הגדול ‎ מתפצל ‎ לעורקים‎ 
קטבים, ‎ הקטנים ‎ שתפצלים ‎ ליותר ‎ קטנים, ‎ ואכה ‎ האחרונים ‎ שתפצלים ‎ לרשת ‎ של‎ 
ציבורים ‎ דקים ‎ כחוט ‎ השערה, ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ בישי ‎ הדם ‎ והשקיפים ‎ את ‎ כל ‎ לשכות‎ 
הגוק, ‎ עד ‎ שאין ‎ שקום ‎ פנוי ‎ שהם. ‎ בהרשת ‎ של ‎ הנישין, ‎ שכתליהם ‎ הם ‎ דקים ‎ שאד,‎ 
הדם ‎ עישה ‎ חליפין ‎ עם ‎ הלשכות, ‎ נותן ‎ להן ‎ יסוד ‎ החשצן, ‎ ושקבל ‎ שהן ‎ את ‎ פסולת‎ 
עבודתן, ‎ את ‎ חישוץ־הפחם, ‎ ולפיכך ‎ הדם ‎ שברשת ‎ הנישין ‎ נעשה ‎ עכור ‎ וצבעו ‎ נוטה‎ 
לשחור. ‎ בישי ‎ הדם ‎ של ‎ הרשת ‎ מתחברות ‎ יהד ‎ לורידים ‎ דקים, ‎ הורידים ‎ הדקים‎ 
לעבים ‎ ואלה ‎ האחרונים ‎ לוריד ‎ אחד ‎ גדול ‎ (וריד ‎ הנביב), ‎ השופך ‎ את ‎ דשו ‎ העכור‎ 
אל ‎ הפרוזדור ‎ הימני ‎ של ‎ הלב. ‎ ששם ‎ הדם ‎ שפכה ‎ אל ‎ החדר ‎ הישכי, ‎ וששם ‎ על ‎ ידי‎ 
"עורק ‎ הריאה" ‎ אל ‎ רשת ‎ הנימים ‎ שבתוך ‎ הריאה. ‎ פה ‎ הדם ‎ עושה ‎ חליפיים ‎ עם ‎ האויר‎ 
שבענבי ‎ הריאה: ‎ מוציא ‎ שקרבו ‎ את ‎ חישוץ־הפחם ‎ ומקבל ‎ את ‎ יסוד ‎ החמצן. ‎ ולפיכך‎ 
הוא ‎ מזדכך ‎ ומתאדם. ‎ ועל ‎ ידי ‎ וריד ‎ הריאה ‎ הוא ‎ שב ‎ אל ‎ הפרוזדור ‎ השמאלי ‎ של‎ 
הלב ‎ וששם ‎ אל ‎ החדר ‎ השמאלי. ‎ עד ‎ כאן ‎ הקפה ‎ אחת, ‎ ומכאן ‎ ואילך ‎ שתחלת ‎ הקפה‎ 
שכיה, ‎ והדברים ‎ חוזרים ‎ חלילה ‎ במשך ‎ כל ‎ ישי ‎ הגוק ‎ שבלי ‎ לנוח ‎ גם ‎ רגע ‎ אחד.‎ 

83  §. ‎ הדרך ‎ שהדם ‎ עובר ‎ בהגוק ‎ שן ‎ החדר ‎ השמאלי ‎ עד ‎ הפרוזדור ‎ הימני ‎ בקרא‎ 
בשם ‎ "המעגל ‎ הגדול" ‎ של ‎ תקופת ‎ הדם, ‎ והדרך ‎ שהדם ‎ עובר ‎ שן ‎ החדר ‎ הימני ‎ ובעד ‎ הריאה‎ 
עד ‎ הפרוזדור ‎ השמאלי ‎ נקרא ‎ בשם ‎ "המעגל ‎ הקטן". ‎ בהשעגל ‎ הגדול ‎ העורקים ‎ מכילים‎ 
בקרבם ‎ דם ‎ זך ‎ ואדום, ‎ והורידים ‎ דם ‎ עכור; ‎ בהשעגל ‎ הקטן ‎ הוא ‎ להיפך? ‎ בהעורקים, ‎ כלומר,‎ 
בהציכורים ‎ היוצאים ‎ מן ‎ הלב ‎ נמצא ‎ דם ‎ עכור, ‎ ובהורידים ‎ השבים ‎ אל ‎ הלב ‎ נמצא ‎ דם‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 33.‎ 
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שוה ‎ למשקל ‎ של ‎ עמוד ‎ כסןד־־חי ‎ שרחבו ‎ גם ‎ כן ‎ סנטימטר, ‎ וגבהו ‎ 76  סנטימטר. ‎ ומפני‎ 
הלחץ ‎ של ‎ הכובד ‎ הזה, ‎ האדיר ‎ שואק ‎ תמיד ‎ למלאות ‎ כל ‎ מקום ‎ ריקן ‎ או ‎ כל ‎ מקום‎ 
שמדת ‎ הלחץ ‎ שלו ‎ היא ‎ פחותה ‎ ממדת ‎ הלחץ ‎ של ‎ האטמוספירה. ‎ אבל ‎ איד ‎ ימלא‎ 
האויר ‎ את ‎ המקום ‎ הריק ‎ שבין ‎ הריאה ‎ ובין ‎ דפנות ‎ החזה, ‎ והמקים ‎ הזה ‎ הוא ‎ סגור‎ 
ומסוגר ‎ מסביב? ‎ ולפיכך ‎ נכנס ‎ האויר ‎ החיצון ‎ דרך ‎ הגרון ‎ והסמפונות ‎ אל ‎ השלחופיות‎ 
הקטנות ‎ של ‎ הריאה ‎ ומרחיב ‎ אותן, ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ תתרחב ‎ הריאה ‎ כלה, ‎ עד ‎ שלא ‎ ישאר‎ 
מקים ‎ ריק ‎ בחלל ‎ החזה. ‎ מובן ‎ הדבר, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ איזו ‎ סבה ‎ יקרה ‎ כקב ‎ בהריאה,‎ 
אז ‎ בהתרחב ‎ חלל ‎ החזה ‎ יבקיע ‎ האויר ‎ מן ‎ הסמפונות ‎ לחלל ‎ החזה ‎ ויתקבץ ‎ בין ‎ הריאה‎ 
ובין ‎ הדפנות, ‎ והריאה ‎ שכמעט ‎ כלה ‎ היא ‎ מאורגת ‎ מחוטים ‎ אלסטיים ‎ השואפים‎ 
להתכווץ, ‎ תצטמק, ‎ ולא ‎ יהיה ‎ מקום ‎ לנשימה ‎ כלל. ‎ המצב ‎ הזה, ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ ,,אויר‎ 
החזה", ‎ ^•!ס&סבננגן©!!?, ‎ הוא ‎ מחלה ‎ אנושה ‎ מאד, ‎ ועל ‎ אודותיה ‎ עוד ‎ נוסיק ‎ לדבר‎ 
בפנים ‎ הספר.‎ 

81  §. ‎ אחרי ‎ השאיפה ‎ תבוא ‎ הנשיבה, ‎ כלומר ‎ גירוש ‎ האויר ‎ המקולקל ‎ החוצה.‎ 
השרירים ‎ מרימי ‎ הצלעות ‎ יחלשו ‎ ויחדלו ‎ להתכווץ, ‎ והצלעות ‎ חוזרות ‎ ויורדות ‎ למטה.‎ 
הכפה ‎ של ‎ חצר־הכבד ‎ חוזרת ‎ גם ‎ היא ‎ לקדמותה, ‎ והמכול ‎ של ‎ חלל ‎ החזה ‎ יקטן‎ 
במדתו, ‎ והריאה ‎ השואפת ‎ תמיד ‎ להתכווץ, ‎ מגרשת ‎ את ‎ האויר ‎ המקולקל ‎ שבתוך‎ 
השלחופיות ‎ החוצה, ‎ דרך ‎ הסמפונות ‎ והגרון. ‎ לפי ‎ זה ‎ אנו ‎ רואים, ‎ כי ‎ בשעה ‎ שהשאיפה‎ 
היא ‎ פעולה ‎ פועלת, ‎ אקטיבית, ‎ הנשיבה ‎ היא ‎ פעולה ‎ נפעלת, ‎ פסיבית. ‎ אולם ‎ במקרים‎ 
ידועים ‎ גם ‎ הנשיבה ‎ היא ‎ פעולה ‎ פועלת, ‎ למשל ‎ בשעת ‎ השיעול, ‎ 1118818, ‎ או ‎ העיטוש,‎ 
10^1111*81:61‎ .  במקרים ‎ כאלה ‎ אנו ‎ מגישים ‎ בחזקה ‎ את ‎ האויר ‎ שבתוך ‎ הריאה,‎ 
ומשתמשים ‎ לזה ‎ בשרירי ‎ הבטן: ‎ הם ‎ מתכווצים ‎ ולוחצים ‎ את ‎ בני־המעים ‎ ואלה‎ 
האחרונים ‎ דוחקים ‎ את ‎ חצר ‎ הכבד ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ ומקטינים ‎ את ‎ מכול ‎ החזה, ‎ והאדיר‎ 
שבהריאה ‎ נדחק ‎ לצאת ‎ החוצה. ‎ כמו ‎ כן ‎ הנשיבה ‎ נעשית ‎ פעולה ‎ פועלת ‎ במחלת‎ 
^צבית־הריאה" ‎ (אמפיזמה)‎ ,  באבוד ‎ להריאה ‎ הכח ‎ האלסטי ‎ ועל ‎ ידי ‎ פעולה ‎ נפעלת‎ 
לבד ‎ לא ‎ תוכל ‎ לגרש ‎ את ‎ האדיר ‎ המקולקל ‎ שבה. ‎ במחלה ‎ זו ‎ החולה ‎ משתמש ‎ בשרירים‎ 
מיוחדים ‎ להקטין ‎ את ‎ מכול ‎ חלל ‎ החזה,‎ 

עוד ‎ צריכים ‎ אנו ‎ להעיר, ‎ כי ‎ מכול ‎ הריאה ‎ הסגורה ‎ בחלל ‎ החזה, ‎ בין ‎ בגוק ‎ חי‎ 
ובין ‎ בגרק ‎ מת, ‎ הוא ‎ גדול ‎ הרבה ‎ ממכול ‎ הריאה ‎ אחרי ‎ אשר ‎ כפתח ‎ החזה. ‎ השוחט,‎ 
כשהיא ‎ קורע ‎ בסכינו ‎ את ‎ חצר ‎ הכבד ‎ ומושיט ‎ את ‎ ידו ‎ לתוך ‎ חלל ‎ החזה ‎ כדי ‎ לבדוק‎ 
את ‎ הריאה, ‎ הוא ‎ מוצא ‎ שם ‎ תמיד ‎ מקום ‎ פנוי ‎ וריק ‎ מן ‎ הריאה. ‎ סבת ‎ הדבר ‎ מובנת‎ 
עתה ‎ מעצמה, ‎ הריאה, ‎ שהיא ‎ אלסטית ‎ שואסת ‎ תמיד ‎ להתכווץ, ‎ אבל ‎ כל ‎ זמן ‎ שהיא‎ 
סגורה ‎ בחלל ‎ החזה, ‎ האויר ‎ החיצון ‎ הנכנס ‎ לתוכה ‎ דרך ‎ הסמפונות, ‎ לא ‎ יתן ‎ לה‎ 
להתכווץ, ‎ ואדרבה ‎ הוא ‎ מרחיב ‎ אותה, ‎ כדי ‎ שלא ‎ יהיה ‎ מקום ‎ ריק ‎ בחלל ‎ הזה, ‎ והיא‎ 
נוגעת ‎ בכל ‎ שטחה ‎ אל ‎ דופכי ‎ הצלעות. ‎ אבל ‎ כיון ‎ שנכנס ‎ האויר ‎ החיצון ‎ דרך ‎ הקרע‎ 

קצה ‎ הגבול ‎ של ‎ גלגל ‎ האויר ‎ הוא ‎ פחות ‎ מגבהו ‎ במקומוה ‎ הנמוכים. ‎ ולפיכך ‎ גובה ‎ העמוד ‎ של‎ 
הכסק־־החי ‎ בתוך ‎ השפופרת ‎ של ‎ הברומטר ‎ הוא ‎ פחות ‎ משבעים ‎ וששה ‎ סנטימטר. ‎ על ‎ פי ‎ חשבונות‎ 
ידועים ‎ נוכל ‎ להגביל ‎ על ‎ ידי ‎ גובה ‎ הברומטר ‎ את ‎ גובה ‎ ההר ‎ שעלינו ‎ עליו. ‎ בהברומטר ‎ משתמשים‎ 
גם ‎ כן ‎ האנשים ‎ הפורחים ‎ באייר, ‎ בארופלנים ‎ ובציפלינים, ‎ להגביל ‎ בדיוק ‎ את ‎ גובה ‎ עלייתם ‎ מן‎ 
הארץ. ‎ לחץ ‎ האויר ‎ ישתנה ‎ גם ‎ כן ‎ לפי ‎ רודד־היום, ‎ לפני ‎ קור ‎ או ‎ חום, ‎ לפני ‎ גשם ‎ או ‎ לפני ‎ סופה ‎ יםער#‎ 
ועל ‎ כך ‎ ישתמשו ‎ בהברומטר ‎ גם ‎ כן ‎ לחזיון־הרוחות‎ . 
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השאיפה ‎ כעשית ‎ על ‎ ידי ‎ כח ‎ שרירי ‎ החזה ‎ והגב, ‎ המחוברים ‎ אל ‎ הצלעות, ‎ רעפי‎ 
ידי ‎ ההתכווצות ‎ של ‎ חצר־־־הכבד, ‎ שבאמת ‎ היא ‎ גם ‎ כן ‎ שריר ‎ רחב ‎ העלול ‎ להתכווץ.‎ 
אם ‎ התבונן ‎ אל ‎ שלד ‎ הצלעות, ‎ אנו ‎ רואים, ‎ כי ‎ הצלעות ‎ כלן, ‎ המחוברות ‎ מאחוריהן‎ 
בחיבור ‎ של ‎ פרק ‎ אל ‎ חוליות ‎ השדרה ‎ ומלפנים ‎ אל ‎ עצם ‎ החזה, ‎ הן ‎ מעוקלות ‎ ויורדות‎ 
באלכסון ‎ מאחור ‎ לפנים ‎ ומלמעלה ‎ למשה. ‎ ולפיכך ‎ כשהשרירים ‎ מרימים ‎ אותן ‎ למעלה,‎ 
עצם ‎ החזה ‎ צריך ‎ להתרחק ‎ מעמוד ‎ השדרה ‎ כלפי ‎ הפכים. ‎ אבל ‎ מפני ‎ שהצלעות ‎ הן‎ 
מעוקלות ‎ כלפי ‎ חוץ, ‎ לפיכך ‎ כשהן ‎ הגבהות, ‎ יגדל ‎ גם ‎ קוטב ‎ חלל ‎ החזה ‎ מימין ‎ לשמאל,‎ 
ועל ‎ כן ‎ יגדל ‎ גם ‎ המבול ‎ של ‎ חלל ‎ החזה ‎ בשתי ‎ מדותיו: ‎ מאחור ‎ לפנים ‎ ומימין‎ 
לשמאל. ‎ את ‎ כל ‎ זה ‎ נוכל ‎ לראות ‎ בעיהים, ‎ אם ‎ נתבונן ‎ אל ‎ אדם ‎ ערום, ‎ בשעה ‎ שהוא‎ 
שואק ‎ את ‎ האויר ‎ בחזקה ‎ אל ‎ קרבו.‎ 

אבל ‎ המכול ‎ של ‎ חלל־החזה ‎ יגדל ‎ גם ‎ בארכו ‎ מלמעלה ‎ למטה. ‎ ככר ‎ בארנו,‎ 

כי ‎ חצר־הכבדשהיא ‎ המחיצה ‎ בין ‎ חלל־החזה ‎ וחלל־הבטן, ‎ היא ‎ עשויה ‎ כ  כפה ‎ מכודרת‎ 
כלפי ‎ חלל־־החזה ‎ ושקערורית ‎ כלפי ‎ חלל ‎ הבטן. ‎ מאחורי ‎ הגוק ‎ היא ‎ מחוברת ‎ לחוליות‎ 
המתנים ‎ ומלפנים ‎ להצלעות ‎ התחתונות ‎ ולדופן ‎ הבטן. ‎ חצר ‎ הכבד ‎ כלה ‎ מרוקמת ‎ משרירים‎ 
משורטטים, ‎ ולפיכך ‎ התכווצותה ‎ תלויה ‎ ברצון ‎ האדם ‎ ורק ‎ מרכזו, ‎ כלומר ‎ ראש ‎ הכפה,‎ 
הוא ‎ מרקמת ‎ הגידים ‎ ומחובר ‎ לרקמת־החיבור ‎ שבין ‎ ערוגות ‎ הריאה. ‎ כשיתכוץ ‎ השריר‎ 
הזה, ‎ כפתו ‎ מתישרת ‎ מעט, ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ יגדל ‎ המכול ‎ של ‎ חלל ‎ החזה ‎ ובכי־המעים‎ 

ז  •  ז  :־*״.• ‎ *.* ‎ ׳ 

הנלחצים ‎ בחלל ‎ הבטן ‎ מרימים ‎ את ‎ דופן ‎ הבטן ‎ כלפי ‎ הפנים. ‎ לפי ‎ האמור ‎ עד ‎ הנה‎ 
אנו ‎ רואים, ‎ כי ‎ ברגע ‎ השאיפה ‎ שני ‎ כהות ‎ מצטרפים ‎ להרחבת ‎ המכול ‎ של ‎ חלל ‎ החזה:‎ 
התכווצות ‎ השרירים ‎ מרימי־הצלעות ‎ מצד ‎ אחד, ‎ והתכווצית ‎ של ‎ חצר ‎ הכבד ‎ מצד‎ 
השני. ‎ ולפיכך ‎ יש ‎ שני ‎ טיפוסים ‎ של ‎ נשימה: ‎ ,,טיפוס־החזה" ‎ ,,וטיפוס־הבטן". ‎ הטיפוס‎ 
הראשון ‎ מצוי ‎ יותר ‎ אצל ‎ הנקבות ‎ והטיפוס ‎ השני ‎ מצוי ‎ יותר ‎ אצל ‎ הזכרים.1)‎ 

80  §, ‎ אבל ‎ מה ‎ תעשה ‎ הריאה ‎ ברגע ‎ הרחבת ‎ המכול ‎ של ‎ חלל־החזה? ‎ אלו ‎ נשארה‎ 
אז ‎ הריאה ‎ כמ" ‎ שהיא, ‎ כי ‎ עתה ‎ היה ‎ נוצר ‎ מקום ‎ ריקן ‎ בין ‎ הריאה ‎ ובין ‎ הדפנות ‎ של‎ 
בית ‎ החזה. ‎ אבל ‎ זה ‎ הוא ‎ דבר ‎ שאי־אפשר ‎ בטבע. ‎ הסבה ‎ לזה ‎ היא, ‎ כי ‎ האויר, ‎ הסובב‎ 
את ‎ כדור ‎ הארץ ‎ והנקרא ‎ בשם ‎ "גלגל־ ‎ הנשימה ‎ "  (אטמוספירה) ‎ יש ‎ לו ‎ כובד ‎ ידוע ‎ שאת‎ 
משקלו ‎ הגבילו ‎ חכמי ‎ הטבע ‎ בדיוק ‎ גדול.2) ‎ על ‎ כל ‎ סנטימטר ‎ של ‎ שטח ‎ האדמה ‎ הוא‎ 


1) ‎ בשעת ‎ שאיפה ‎ חזקה ‎ מאד, ‎ למשל, ‎ בשעת ‎ האנחה, ‎ או ‎ גם ‎ הזכדים ‎ מכווצים ‎ את ‎ חצי ‎ הכבד,‎ 

ומפני ‎ שחצר ‎ הכבד ‎ מחוברת ‎ מאחוריה ‎ אל ‎ חוליות ‎ המתנים, ‎ לפיכך ‎ אנו ‎ מדגישים ‎ אז ‎ רגש ‎ של‎ 
מכאוב ‎ בחמתנים. ‎ ומזח ‎ נולד ‎ הבטוי ‎ העברי ‎ "האנח ‎ בשברון ‎ מתנים".‎ 

0  החכמים ‎ הקדמונים ‎ היו ‎ אומרים, ‎ כי ‎ ,,הטבע ‎ מתיירא ‎ מפני ‎ הריקנות". ‎ אבל ‎ החכמים‎ 
האחרונים ‎ הוכיחו ‎ כי ‎ הטבע ‎ אינו ‎ מתיירא ‎ כלל ‎ מפני ‎ הריקנות, ‎ אבל ‎ סבת ‎ הדבר ‎ היא ‎ אחרת ‎ לגמרי.‎ 
מתורת ‎ הפיזיקה ‎ אנו ‎ יודעים, ‎ כי ‎ אם ‎ נקח ‎ שפופרת ‎ ארוכה ‎ של ‎ זכוכית, ‎ שרחבח ‎ חוא ‎ למשל ‎ סנטי¬¬‎ 
מטר, ‎ והסתומה ‎ בקצה ‎ האחד, ‎ ונמלא ‎ אותה ‎ כסק־־חי, ‎ וכשנסתום ‎ באצבע ‎ את ‎ פיה ‎ הפתוח, ‎ נהפך ‎ אותה‎ 
על ‎ קערה ‎ קטנה ‎ המלאה ‎ גם ‎ כן ‎ כסק־חי, ‎ אז ‎ ירד ‎ הכסק־־החי ‎ בתוך ‎ השפופרת, ‎ עד ‎ אשר ‎ יגיע ‎ לגובה‎ 
של ‎ שבעים ‎ וששה ‎ סנטימטר, ‎ ויותר ‎ מזה ‎ לא ‎ ירד. ‎ למעלה ‎ מהעמוד ‎ של ‎ הכסק־־החי ‎ נמצאת ‎ אז ‎ ריקנות‎ 
מוחלטת ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ ,,ריקנות ‎ של ‎ טוריטשילי" ‎ (שם ‎ החכם ‎ שהראה ‎ את ‎ הנסיון ‎ הזה ‎ לראשונה).‎ 
סבת ‎ הדבר ‎ היא, ‎ כי ‎ על ‎ כל ‎ סנטימטר ‎ של ‎ הכסק־החי ‎ שבתוך ‎ חקערה ‎ ילחץ ‎ כובד ‎ האויר ‎ של‎ 
האטמוספירה. ‎ והלחץ ‎ הזה ‎ הוא ‎ שוה ‎ להלהץ ‎ של ‎ כל ‎ כובד ‎ הכסק־־החי ‎ שבתוך ‎ השפופרת. ‎ על ‎ הנסיון‎ 
הזה ‎ נוסדה ‎ המכונה ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ בארומטר ‎ (כלומר: ‎ מודד ‎ כובד ‎ האויר). ‎ מובך ‎ הדבר, ‎ כי ‎ על ‎ ההרים‎ 
הרמים ‎ כובד ‎ האויר ‎ חוא ‎ פחות ‎ מכבדו ‎ על ‎ המקומות ‎ הנמוכים, ‎ מפני ‎ שגובה ‎ האויר ‎ מראש ‎ ההר ‎ עד‎ 
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77  §. ‎ הסמפונות ‎ הדקים ‎ כחוט ‎ השערה ‎ מתרחבים ‎ בקציהם ‎ בתמונת ‎ שלחופיות‎ 
דקות, ‎ התלויות ‎ בסמפונותיהן ‎ כענבים ‎ בכבערליהם, ‎ עד ‎ מוחם ‎ כלם ‎ יחד ‎ דובוים ‎ באבות‎ 
לאשכול. ‎ אולם ‎ השלחופית ‎ איבה ‎ כדורית ‎ כעכב, ‎ אלא ‎ דובו ‎ ה  ל" ‎ משפך", ‎ בם ‎ 11111  (111) ‎ 11ן£1מ1‎ 
(^1מ0(!20 ‎ ברוסית), ‎ רחבה ‎ בתחי־לתה ‎ וצרה ‎ בסופה, ‎ וכתליה ‎ הדקים ‎ אינם ‎ חלקים,‎ 
אלא ‎ טלאים ‎ גומות ‎ שקערוריות, ‎ המגדילות ‎ את ‎ שטחה ‎ הפהיבוי ‎ כל ‎ אחת ‎ בוהשלחופיות‎ 
בווקפת ‎ ברשת ‎ של ‎ כימי ‎ הדם, ‎ שנתפצלו ‎ פון ‎ העורקים ‎ הבאים ‎ אליה ‎ פון ‎ הלב, ‎ ויען‎ 
כי ‎ בין ‎ האויר ‎ הנמצא ‎ בהשלחופית ‎ ובין ‎ הדם ‎ שבכיבוי ‎ הרשת ‎ נבלצאת ‎ רק ‎ מחיצה* *‎ 
דקה ‎ של ‎ אפיטליה ‎ שטחית, ‎ והשרים ‎ אויריים ‎ יוכלו ‎ על ‎ הקלה ‎ להסתכן ‎ בעדה,‎ 
לפיכך ‎ הדם ‎ עושה ‎ חליפין ‎ בין ‎ האויר ‎ שבתוך ‎ השלחופית. ‎ הכדורים ‎ האדומיים ‎ שיש‎ 
להם ‎ שאיפה ‎ עצומה ‎ לבלוע ‎ את ‎ אויר ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ נוטלים ‎ אותו ‎ מן ‎ האויר ‎ שבתוך‎ 
השלחופית, ‎ ואויר ‎ חימוץ ‎ הפחם ‎ המעורב ‎ בהכסיוב ‎ של ‎ הדם ‎ מסתכן ‎ אל ‎ השלחופית.‎ 
ובאופן ‎ זה ‎ הדם ‎ העכור ‎ שבתוך ‎ הרשת ‎ משתחרר ‎ מן ‎ חימוץ ‎ הפחם ‎ ונעשה ‎ זך ‎ וטהור‎ 
וחוזר ‎ אל ‎ הלב, ‎ ומן ‎ הלב ‎ אל ‎ כל ‎ אברי ‎ הגוק. ‎ מובן ‎ הדבר ‎ כי ‎ במשך ‎ רגעים ‎ אחדים‎ 
יתרוקן ‎ האויר ‎ שבתיך ‎ השלחופית ‎ מיסוד ‎ החמצן ‎ והוא ‎ כעשה ‎ מלא ‎ חימוץ־הפחם,‎ 
ואז ‎ החי ‎ מרגיש ‎ צורך ‎ להיחיק ‎ את ‎ האויר ‎ המקולקל ‎ מהשלחופית ‎ ולקבל ‎ מן ‎ החוץ‎ 
אויר ‎ נקי ‎ המלא ‎ יסוד ‎ החמצן; ‎ והדבר ‎ הזה ‎ יעשה ‎ על ‎ ידי ‎ פעולת ‎ "הנשימה" ‎ שעל‎ 
אודותיה ‎ כדבר ‎ להלן.‎ 

מספר ‎ מסוים ‎ של ‎ ענבי ‎ הריאה ‎ מתחברים ‎ יחד ‎ לאשכולות ‎ קטנים, ‎ שאנחכו ‎ הקרא‎ 
להם ‎ בשם ‎ ״אונינות", ‎ 1111(01>!. ‎ האוכינות ‎ מתחברות ‎ על ‎ ידי ‎ רקמת ‎ החבור ‎ לאיכות,‎ 
1111:1101111111([ ‎ 1(01!, ‎ אצל ‎ אנשים ‎ זקנים ‎ לימים ‎ יש ‎ אשר ‎ תקרע ‎ המחיצה ‎ הדקה ‎ שבין‎ 
השלחופית, ‎ וענבים ‎ רבים ‎ יתהפכו ‎ לבועה ‎ אחת ‎ גדולה ‎ המלאה ‎ אייר, ‎ ויען ‎ כי ‎ במצב‎ 
כזה ‎ נהרסים ‎ הרבה ‎ מן ‎ החוטים ‎ האלסטיים ‎ שבתוך ‎ הריאה, ‎ יאבד ‎ לזו ‎ האחרונה‎ 
הכשרון ‎ להתכוץ, ‎ והיא ‎ מתרחבת ‎ מאד. ‎ זאת ‎ היא ‎ המחלה ‎ הנודעת ‎ בשם ‎ "צבות‎ 
הריאה", ‎ 11111101111111([ ‎ ,117861118(^1X1!.‎ 

78  §. ‎ כל ‎ אחת ‎ מערוגות ‎ הריאה ‎ מוקפת ‎ בקרום ‎ של ‎ נסיוב ‎ חלק ‎ ולח, ‎ הנקרא‎ 

בשם ‎ ״קרום ‎ הריאה'/ ‎ 1111110118118(! ‎ הקרום ‎ הזה, ‎ הבנוי ‎ משטיח ‎ דק ‎ של‎ 

רקמת ‎ החבור ‎ ומרוצק ‎ באנדוטליה, ‎ נכנס ‎ גם ‎ לתוך ‎ הסדקים ‎ שבין ‎ אונה ‎ לאונה, ‎ וכשהוא‎ 
מגיע ‎ לשער ‎ הריאה ‎ הוא ‎ מתקפל ‎ ועובר ‎ אל ‎ דופני ‎ החזה ‎ מבפנים ‎ ועל ‎ השמח ‎ העליון**‎ 
של ‎ חצר ‎ הכבד ‎ עד ‎ שהוא ‎ דומה ‎ כלו ‎ לשק ‎ סגור ‎ מסביב, ‎ הקרום ‎ הזה ‎ מגין ‎ על ‎ הריאה‎ 
מן ‎ החיכוך ‎ בשעת ‎ הבשימה, ‎ ומגין ‎ גם ‎ כן ‎ על ‎ האויר ‎ שבתוך ‎ הריאה ‎ לבל ‎ יכנס ‎ לחלל‎ 
החזה ‎ מן ‎ השלחופיות ‎ הדקות ‎ העלולות ‎ להקרע.‎ 

79 §. ‎ הנשימה, ‎ 8110י11(!1168. ‎ שתי ‎ מטרות ‎ הן‎ לנשימה: ‎ המטרה ‎ האחת‎ —  להכניס‎ 
אל ‎ תוך ‎ הריאה ‎ אויר ‎ טהור ‎ מן ‎ החוץ, ‎ והשכיה ‎ —  להרחיק ‎ את ‎ האויר ‎ המקולקל ‎ מן‎ 
הריאה ‎ החוצה. ‎ לשתי ‎ המטרות ‎ האלה ‎ תתאמנה ‎ שתי ‎ פעולות ‎ הנשימה: ‎ "השאיפה",‎ 
11-8110([18!1 ‎ ו״הכשיבה", ‎ 11-8110כן8^. ‎ הראשונה ‎ היא ‎ תמיד ‎ פעולה ‎ "פועלת", ‎ כלומר‎ 
"אקטיבית", ‎ והשניה ‎ היא ‎ על ‎ פי ‎ דוב ‎ פעולה ‎ נפעלת, ‎ כלומר ‎ "פסיבית".‎ 

ג) ‎ חכמי ‎ המנתחים ‎ יודעים ‎ רק ‎ קרום ‎ אחד ‎ של ‎ הריאה, ‎ בשעה ‎ שחכמי ‎ התלמוד ‎ פלונים ‎ שני,‎ 
קרומים‎ 5  ״קרמא ‎ עילאה" ‎ "וקרפיא ‎ תתאה‎ ." ‎ בפנים ‎ הספר ‎ נבאר ‎ מאין ‎ בא ‎ ההבדל ‎ חזה.‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 31. ‎ ** ‎ יאה ‎ ציור ‎ 32.‎ 
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שני ‎ גושים ‎ אלו ‎ שממלאים ‎ את ‎ כל ‎ חלל ‎ החזה ‎ משכי ‎ בדי ‎ הלב ‎ הקראים ‎ בשם ‎ "הריאה‎ 
הימנית ‎ והריאה ‎ השמאלית'/ ‎ ע6;!18מ81 ‎ 61  ־61^16x) ‎ סבם!!!?, ‎ ואבל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ הם‎ 
נקראים ‎ בשם ‎ "ערוגות׳/ ‎ הריאה ‎ הימנית ‎ גדולה ‎ מעט ‎ מן ‎ הריאה ‎ השמאלית, ‎ מעבי‎ 
שהלב ‎ אייו ‎ מוכח ‎ באמבע ‎ חלל ‎ החזה, ‎ אלא ‎ בוטה ‎ מעט ‎ כלפי ‎ שמאל. ‎ שטח ‎ הריאה‎ 
הפונה ‎ אל ‎ דופן ‎ הבלעות ‎ הוא ‎ מעוכל ‎ ומכודר, ‎ ושטחה ‎ התחתון ‎ הפוכה ‎ אל ‎ "חבר‎ 
הכבד" ‎ או ‎ הטרפשת ‎ (כלומר ‎ אל ‎ המחיבה ‎ השרירית ‎ שבין ‎ הלל ‎ החזה ‎ וחלל ‎ הבטן)‎ 
הוא ‎ שקערורי, ‎ מפכי ‎ שהמהיבה ‎ איכה ‎ ישרה ‎ אלא ‎ קמורה ‎ ככיפה. ‎ ושטח ‎ כל ‎ ריאה‎ 
הפוכה ‎ אל ‎ בין־הערוגות ‎ והלב ‎ הוא ‎ חלק. ‎ על ‎ השטח ‎ הפנימי ‎ הזה ‎ כמבא ‎ גם ‎ "שער‎ 
הריאה", ‎ £11111101118  1111118, ‎ כלומר ‎ המקום ‎ ששם ‎ כככסים ‎ אל ‎ הריאה ‎ הסמפונות ‎ הגדולים‎ 
המתפבלים ‎ מן ‎ הגרגרת ‎ ומזרקי ‎ הדם ‎ היובאים ‎ מן ‎ הלב ‎ אל ‎ הריאה, ‎ 41461-13■‎ 
111110113-118!£, ‎ והשבים ‎ מן ‎ הריאה ‎ אל ‎ הלב, ‎ £1111110113118  ¥6113. ‎ שלשה ‎ דברים ‎ אלו‎ 
מחוברים ‎ לאגודה ‎ אחת ‎ על ‎ ידי ‎ רקמת־החבור. ‎ ואגודה ‎ זו ‎ נקראת ‎ בשם ‎ שורש ‎ הריאה,‎ 
£11111101118  1ע38?: ‎ שורש ‎ אחד ‎ להריאה ‎ הימנית, ‎ ושורש ‎ אחד ‎ להריאה ‎ השמאלית.‎ 

כל ‎ אחת ‎ מערוגות ‎ הריאה ‎ נחלקת ‎ על ‎ ידי ‎ סדקים ‎ עמוקים ‎ לאונות, ‎ .011בע£111 ‎ 1(01?,‎ 
שמספרן ‎ אבל ‎ האדם ‎ שלש ‎ בערוגה ‎ הימנית ‎ ושתים ‎ בערוגה ‎ השמאלית. ‎ אבל ‎ מעלי־‎ 
הגרה ‎ האוכה ‎ העליונה ‎ נחלקת ‎ לשתי ‎ אוכות. ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ קוראים ‎ להאינה ‎ הגדולה‎ 
הסמוכה ‎ לחבר ‎ הכבד ‎ בשם ‎ "אומה", ‎ ואומרים ‎ כי ‎ להריאה ‎ הימכית ‎ של ‎ הבהמה‎ 
יש ‎ אומה ‎ ושלש ‎ אוכות, ‎ ולהריאה ‎ השמאלית ‎ אומה ‎ ושתי ‎ אונות. ‎ מלבד ‎ זה ‎ יש ‎ אבל‎ 
הבהמה ‎ בהערוגה ‎ הימכית ‎ בבדה ‎ הפונה ‎ אל ‎ הלב ‎ ערד ‎ אונה ‎ אחת ‎ קטנה, ‎ הנקראת‎ 
אבל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ "עיניכותא ‎ דוורדא", ‎ מפני ‎ שהיא ‎ דומה ‎ מעט ‎ לעלה ‎ של‎ 
פרח ‎ הורד.‎ 

78  §. ‎ בבע ‎ הריאה ‎ של ‎ גוק ‎ בריא ‎ הוא ‎ אדמדם ‎ בהיר, ‎ כן ‎ הוא ‎ גם ‎ אבל ‎ הילדים.‎ 

במשך ‎ שנות ‎ חייו ‎ של ‎ האדם ‎ יעכר ‎ בבעה, ‎ וגם ‎ על ‎ ידי ‎ מחלות ‎ שוכות ‎ תקבל ‎ הריאה‎ 
גווכים ‎ שונים ‎ מבבע ‎ האדום ‎ עד ‎ הכחול ‎ הבוטה ‎ לשחור. ‎ כאשר ‎ כלחץ ‎ את ‎ בשר ‎ הריאה‎ 
בין ‎ האבבעות, ‎ ישמע ‎ שאון ‎ חריקה ‎ דק, ‎ הדומה ‎ לחריקת ‎ השלג ‎ תחת ‎ כפות ‎ רגלים.‎ 
זה ‎ הוא ‎ שאון ‎ האויר ‎ הכמבא ‎ בה. ‎ הריאה ‎ כלה ‎ או ‎ חתיכה ‎ קטנה ‎ ממכה ‎ איכה ‎ טובעת‎ 
במים, ‎ אלא ‎ בפה ‎ מלמעלה, ‎ מפכי ‎ שרקמת ‎ הריאה ‎ גם ‎ במותה ‎ היא ‎ מלאה ‎ אויר‎ 
(ומסבה ‎ זו ‎ היא ‎ נקראת ‎ בשפת ‎ רוסיה ‎ 1206י161. ‎ —  קלה), ‎ ורק ‎ ריאה ‎ שחלתה ‎ בדלקת‎ 
טובעת ‎ במים. ‎ מפכי ‎ שאזי ‎ אין ‎ בה ‎ אויר, ‎ אלא ‎ ליחה ‎ ומוגלה.‎ 

ברקמתה ‎ דומה ‎ הריאה ‎ לרקמת ‎ המעיכות ‎ מטפוס ‎ האשכילות, ‎ ההבדל ‎ הוא‎ 
רק ‎ בזה, ‎ כי ‎ בהמעיכות ‎ עכבי ‎ האשכולות ‎ מלאים ‎ ריר, ‎ ופה ‎ הם ‎ מלאים ‎ אויר. ‎ הגרגרת‎ 
מתפבלת ‎ לשכי ‎ סמפוכות ‎ גדולים, ‎ 1-0110111?, ‎ האחד ‎ הולד ‎ להערוגה ‎ הימנית ‎ והשני‎ 
להערוגה ‎ השמאלית. ‎ כל ‎ אחד ‎ מהם ‎ חותר ‎ ומתפבל ‎ לפי ‎ מספר ‎ האונות. ‎ אלה ‎ הם‎ 
הסמפונות ‎ הראשונים, ‎ הראשונים ‎ מתפבלים ‎ לשכיים, ‎ השכיים ‎ לשלישיים ‎ וכן ‎ הלאה,‎ 
עד ‎ שהם ‎ דומים ‎ לאילן ‎ רב״העכפים. ‎ ובמדה ‎ שהסמפוכות ‎ מתפצלים ‎ הם ‎ כעשים ‎ יותר‎ 
צרים, ‎ עד ‎ שהם ‎ כעשים ‎ דקים ‎ כחוט ‎ השערה, ‎ ואז ‎ הם ‎ כקראים ‎ בשם ‎ "כימי ‎ הריאה",‎ 
68-!03£1113 ‎ 01101110136•!?. ‎ הסמפונות ‎ בנויים ‎ גם ‎ כן ‎ מרקמת ‎ החבור ‎ האלסמיים, ‎ שבה‎ 
משובצות ‎ טבעות ‎ של ‎ סחוס, ‎ ומרוצפות ‎ בקרום ‎ הריר ‎ ובאפיטליה ‎ מעפעפת. ‎ אולם‎ 
בהסמפוכות ‎ הדקים ‎ יכלה ‎ מעט ‎ מעט ‎ ויאבד ‎ הסחוס ‎ והם ‎ בכוים ‎ רק ‎ מרקמה ‎ אלסטית‎ 
דקה ‎ מאד.‎ 
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טאחורי ‎ הגרון. ‎ בתחתיתה ‎ הטבעת ‎ טחוברת ‎ על ‎ ידי ‎ קישור ‎ של ‎ רקטת ‎ החבור ‎ אל'‎ 
הטבעת ‎ העליונה ‎ של ‎ הגרגרת ‎ (או ‎ הקכה).‎ 

על ‎ חותם ‎ הטבעת ‎ טאחורי ‎ הגרון ‎ נמצא ‎ זוג ‎ של ‎ סחוסים ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ משאבים,‎ 
16£1>74801101!1 ‎ .0814, ‎ (בהתלטוד ‎ לא ‎ נזכרו ‎ כלל). ‎ כל ‎ אחד ‎ טהם ‎ דוטה ‎ לפירמידה‎ 
בעלת ‎ שלוש ‎ צלעות ‎ עם ‎ אונקול ‎ בראשה. ‎ שני ‎ הסחוסים ‎ טטלאים ‎ את ‎ הפרצה ‎ שבין‎ 
שני ‎ דפנות ‎ הכובע, ‎ וביחד ‎ עם ‎ חותם ‎ הטבעת ‎ הם ‎ חוצצים ‎ בין ‎ הגרון ‎ ובין ‎ הושט,‎ 

אל ‎ שיפוי ‎ הכובע ‎ טחובר ‎ על ‎ ידי ‎ קישור ‎ התנוך ‎ הסוכך, ‎ 104418§1ק£, ‎ הדוטה‎ 
בתטונתו ‎ לעלה ‎ של ‎ עץ ‎ הלבנה. ‎ הוא ‎ בנוי ‎ לא ‎ טסחוס ‎ קשה, ‎ כסחוסי ‎ הגרון ‎ אלא‎ 
טתנוך ‎ בשעת ‎ האכילה ‎ והשתיה ‎ הגרון ‎ כלו ‎ ילחץ ‎ אל ‎ תחת ‎ הלשון ‎ והסוכך ‎ יכסה‎ 
אותו ‎ ובזה ‎ ישטור ‎ עליו ‎ לבל ‎ יפול ‎ דבר ‎ אל ‎ תוכו.‎ 

על ‎ כל ‎ אחד ‎ משני ‎ הטשאבים ‎ טימין ‎ וטשטאל ‎ נטצאים ‎ עוד ‎ שני ‎ סחוסים ‎ קטנים‎ 
מאד ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ סחוסי ‎ סנטוריני ‎ וסחוסי ‎ וריסברגי, ‎ והם ‎ הם ‎ הנקראים ‎ בפי‎ 
חכטי ‎ התלטוד ‎ בשם ‎ החיטים.1)‎ 

הגרון ‎ טבפנים ‎ מרוצק ‎ בקרום ‎ הריר‎ ,הקרום ‎ הזה ‎ עושה ‎ שני ‎ קטטים ‎ טיטין ‎ וטשטאכ‎ 
הנקראים ‎ בשם ‎ קישורי ‎ הקול, ‎ 118)1041§ ‎ ,161143ם,8§11. ‎ הם ‎ משתרעים ‎ טזוית ‎ הכובע ‎ עד‎ 
סחוסי ‎ הטשאבים. ‎ בשעה ‎ שהאדם ‎ רוצה ‎ להוציא ‎ קול ‎ הוא ‎ טותה ‎ על ‎ ידי ‎ שרירים‎ 
ידועים ‎ את ‎ שני ‎ הקישורים ‎ האלה ‎ ומוציא ‎ מן ‎ הריאה ‎ כח ‎ המזעזע ‎ אותם ‎ ועל ‎ ידי‎ 
זה ‎ יולד ‎ קול, ‎ כמו ‎ שיולד ‎ קול ‎ מזעזוע ‎ של ‎ מיתרי ‎ הכנור. ‎ מתיחה ‎ חזקה ‎ מולידה‎ 
קול ‎ רם ‎ ומתיחה ‎ רפה ‎ מולידה ‎ קול ‎ נמוך.‎ 

74  §. ‎ הגרגרת ‎ או ‎ הקנה, ‎ 10110£ד11/ ‎ היא ‎ שפופרת ‎ אלאסטית ‎ המחברת ‎ את‎ 
הגרון ‎ עם ‎ הריאה, ‎ ושני ‎ קרומים ‎ לה. ‎ הקרום ‎ החיצון ‎ מאורג ‎ מפתילים ‎ אלאסטיים,‎ 
שביניהם ‎ נמצאים ‎ גם ‎ שרירים ‎ חלקים, ‎ ובתוכו ‎ משובצות ‎ טבעות ‎ של ‎ סחוס ‎ מחורזות‎ 
זו ‎ על ‎ זו. ‎ הטבעות ‎ אינן ‎ שלמות ‎ אלא ‎ פתוחות ‎ מאחוריהן ‎ ולפיכך ‎ תוכל ‎ השפופרת‎ 
להתכווץ ‎ ולהתרחב, ‎ אבל ‎ מפני ‎ הטבעות ‎ הסחוסיות ‎ הי־א ‎ נשארת ‎ תמיד ‎ חלולה.‎ 
הקרום ‎ הפנימי ‎ הוא ‎ קרום ‎ הריר ‎ ומכוסה ‎ באפיטליה ‎ מעפעפת. ‎ עפעפיה ‎ נעות ‎ תמיד‎ 
מן ‎ הריאה ‎ אל ‎ הגרון ‎ ומניעות ‎ בזה ‎ את ‎ כיחו ‎ וניעו ‎ של ‎ האדם ‎ מן ‎ הריאה ‎ שמרחיקה‎ 
אותן ‎ החוצה ‎ על ‎ ידי ‎ שיעול. ‎ הגרגרת ‎ מונחת ‎ על ‎ הצואר ‎ לפני ‎ הושט ‎ (אצל ‎ הבהמה‎ 
מתחת ‎ הושט), ‎ ובגובה ‎ הצלעות ‎ העליונות ‎ היא ‎ נכנסת ‎ אל ‎ בית־החזה ‎ ועוברת ‎ מאחורי‎ 
הקשת ‎ של ‎ המזרק ‎ הגדול ‎ היוצא ‎ מן ‎ הלב, ‎ ולעומת ‎ החוליה ‎ הי־ביעית ‎ של ‎ הגב ‎ היא‎ 
מסתעפת ‎ לשני ‎ סיטפונות, ‎ 0110111•!£. ‎ אצל ‎ מעלי־הגרה ‎ עוד ‎ לפני ‎ זה ‎ מסתעק ‎ ממנה‎ 
סמפון ‎ קטן, ‎ ההולך ‎ אל ‎ האונה ‎ העליונה ‎ של ‎ הריאה.‎ 

75  §. ‎ הריאה, ‎ 01168בם11ן?. ‎ למראית ‎ עין ‎ תציג ‎ לפנינו ‎ שני ‎ גושים ‎ גדולים ‎ שכ‎ 
בשר ‎ רך ‎ וספוגי ‎ התלוים ‎ בשני ‎ הסמפונות ‎ הגדולים, ‎ 0110111•!£, ‎ המתפצלים ‎ מן ‎ הגרגרת..‎ 

ג) ‎ מלבד ‎ הסחוסים ‎ הקטנים ‎ האלה ‎ נמצאים ‎ גם ‎ בהקישורים ‎ המחברים ‎ את ‎ חקרנים ‎ העליונות‎ 
של ‎ הכובע ‎ עם ‎ עצם ‎ הלשון ‎ סחוסים ‎ קטנים ‎ מאד ‎ הנקראים ‎ אצל ‎ המנתחים ‎ בשם ‎ "חיטים'/‎ 
.1418*1 ‎ *180111ן<ן001‎ .  על ‎ פי ‎ שויון ‎ השמות• ‎ יש ‎ מקום ‎ לטעות ‎ ולחשוב ‎ כי ‎ הם ‎ הם ‎ החיטים ‎ של‎ 
חכמי ‎ התלמוד. ‎ אבל ‎ אם ‎ נתבונן ‎ בשים ‎ לב ‎ אל ‎ דברי ‎ התלמוד ‎ (חולין ‎ י" ‎ ח  וי״ט)., ‎ "פגע ‎ בחיטים‎ 
(בשעת ‎ השחיטה) ‎ כשרה", ‎ "והלכתא ‎ משפוי ‎ כובע ‎ ולמטה ‎ כשרה ‎ והיינו ‎ דשייר ‎ בחיטי'/ ‎ אז ‎ נוכח,‎ 
כי ‎ לא ‎ אל ‎ החיטים ‎ של ‎ המנתחים ‎ יכוון ‎ התלמוד, ‎ מפני ‎ שהחיטים ‎ האלה ‎ למעלה ‎ הרבה ‎ מגובה ‎ טל‎ 
שפוי ‎ הכובע ‎ והשחיטה ‎ לא ‎ תוכל ‎ לפגוע ‎ בהם ‎ בלי ‎ "הגרמה" ‎ גסה ‎ זאת.‎ 
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בכרי ‎ מהן. ‎ שרפה ‎ החמרים ‎ שבתוך ‎ הגרןש ‎ היא ‎ דרמה ‎ ממש ‎ לעורפה ‎ החפורים ‎ מחוץ‎ 
לגוק. ‎ השרפה ‎ היא ‎ פעולה ‎ חימיה ‎ שכרכל ‎ לכבותה ‎ בשם ‎ "התחמצות". ‎ הפחם ‎ שבהעץ‎ 
מתחמץ, ‎ פלרמר ‎ מזדוג ‎ בם ‎ אריר ‎ יסוד ‎ החמצן ‎ שבאריר ‎ הנשימה, ‎ רמרליד ‎ אריר ‎ הנקרא‎ 
בשם ‎ "חימוץ ‎ הפחם" ‎ 002. ‎ השלהבת ‎ רהארר ‎ לא ‎ תמיד ‎ ילדו ‎ אה ‎ חזירן ‎ השרפה. ‎ יש‎ 
שרפה ‎ בפי־־ ‎ שלהבת ‎ דבלי ‎ אדר, ‎ העיקר ‎ הרא ‎ החרם. ‎ רלפיכך ‎ כשם ‎ שהגוק ‎ זקרק ‎ למזרן,‎ 
כלומר ‎ לחמרים ‎ מן ‎ החוץ ‎ למלאות ‎ את ‎ חסרון ‎ החמרים ‎ שכשרפר, ‎ כך ‎ הוא ‎ זקרק‎ 
בכל ‎ עת ‎ רבכל ‎ רגע ‎ לאריר ‎ יסוד ‎ חהמצן ‎ שמבלעדיו ‎ אין ‎ שרפה. ‎ אולם ‎ מלבד ‎ זאת‎ 
אריר ‎ חימוץ־־הפחם ‎ המתקבל ‎ על ‎ ידי ‎ השרפה ‎ בתיך ‎ הרקמות, ‎ לא ‎ לבד ‎ שאיכר ‎ מביא‎ 
כל ‎ תועלת, ‎ אלא ‎ שהוא ‎ עוד ‎ מזיק ‎ להגון? ‎ כארס, ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ צריך ‎ להתרחק ‎ מן‎ 
הלשכות ‎ בכל ‎ עת ‎ ובכל ‎ רגע. ‎ את ‎ שני ‎ התפקידים ‎ האלה ‎ ממלא ‎ הדם, ‎ העובר ‎ בציכוריו‎ 
הדקים ‎ כחוט־ ‎ השערה ‎ (כימי ‎ הדם) ‎ מסביב ‎ להלשכות. ‎ מלבד ‎ חומר ‎ המזון ‎ שהוא‎ 
מוביל ‎ להן, ‎ הוא ‎ מספיק ‎ להן ‎ גם ‎ אויר ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ שהוא ‎ מקבל ‎ מן ‎ החוץ, ‎ ויוטל‎ 
מהך ‎ את ‎ חימוץ ‎ הפחם, ‎ שהוא ‎ מרחיק ‎ מן ‎ הגוה. ‎ לפי ‎ זה ‎ מלבד ‎ "חליפות ‎ החמרים‎ 
המוצקים" ‎ יש ‎ ליו ‎ גם ‎ "חליפות ‎ האוירים" ‎ בתוך ‎ הרקמות ‎ פנימה.‎ 

אבל ‎ מאין ‎ יקח ‎ הדם ‎ את ‎ יסוד ‎ החמצן? ‎ יש ‎ בעלי ‎ חיים, ‎ העומדים ‎ על ‎ מדרגה‎ 
כמוכה ‎ בסולם ‎ הטבע, ‎ שאין ‎ להם ‎ עור ‎ כלל, ‎ או ‎ שעורם ‎ דק ‎ מאד, ‎ והם ‎ כושמים ‎ בכל ‎ שטח‎ 
גופם, ‎ כלומר ‎ אויר ‎ החמצן ‎ מסתבן ‎ אל ‎ גופם ‎ בעד ‎ העור ‎ הדק. ‎ אולם ‎ גם ‎ בעלי ‎ החיים‎ 
היוכקים, ‎ אה ‎ על ‎ פי ‎ שעורם ‎ מכוסה ‎ בשטיח ‎ של ‎ אפיטליה ‎ קרבית, ‎ בכל ‎ זאת ‎ הדם‎ 
העובר ‎ בתוך ‎ העור ‎ מקבל ‎ מעט ‎ אויר ‎ החמצן ‎ מן ‎ האויר, ‎ אבל ‎ במדה ‎ מצומצמת‎ 
.מאד, ‎ ולפיכך ‎ העכיק ‎ אותם ‎ הטבע ‎ באברים ‎ מיוחדים ‎ לנשימה, ‎ כלומר ‎ לחליפת ‎ האוירים‎ 
החיצונה. ‎ האברים ‎ האלה ‎ הם: ‎ הגרון, ‎ הגרגרת ‎ (הקכה), ‎ הסמפונות ‎ והריאה. ‎ חליפת‎ 
האויר ‎ תעשה ‎ רק ‎ בהריאה ‎ לבדה; ‎ הגרון, ‎ הגרגרת ‎ והסמפוכות ‎ הם ‎ רק ‎ "מובילי‎ 
האויר". ‎ הדגים ‎ מקבלים ‎ את ‎ אויר ‎ החמצן ‎ שבמים ‎ והם ‎ נושמים ‎ במסרקיהם ‎ (11(61^3)‎ 
הנמצאים ‎ תחת ‎ לחייהם.‎ 

73  §. ‎ הגרון, ‎ הוא ‎ הפרוזדור ‎ של ‎ אברי ‎ הנשימה, ‎ והוא ‎ בנוי ‎ באיפן‎ 

שיוכל ‎ לסגור ‎ את ‎ הדרך ‎ בעד ‎ האויר ‎ לעת ‎ הצורך. ‎ בו ‎ נמצאת ‎ גם ‎ מכונה ‎ להוציא‎ 
קולות ‎ מקולות ‎ שונים, ‎ שבהם ‎ החי ‎ מביע ‎ את ‎ רצונו ‎ ואת ‎ רגשותיו. ‎ הגרון ‎ בנוי‎ 
מחמשה ‎ סחוסים ‎ גדולים ‎ המחוברים ‎ זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ פרקים ‎ וקישורים, ‎ ויוכלו ‎ להתרחק‎ 
זה ‎ מזה ‎ ולהתקרב ‎ זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ שיטה ‎ שלמה ‎ של ‎ שרירים, ‎ המניעים ‎ אותם.‎ 
הסחוסים ‎ הם: ‎ "הכובע", ‎ ,,הטבעת", ‎ זוג ‎ של ‎ "משאבים" ‎ ו״תנוך ‎ הסוכך".‎ 

הכובע ‎ או ‎ המגן, ‎ .163)601*1:1171 ‎ ס־§1113־031, ‎ בנוי ‎ בתבנית ‎ שני ‎ דפנות ‎ שעושים‎ 
ביניהם ‎ זוית ‎ כמעט ‎ ישרה. ‎ במקום ‎ ששני ‎ הדפנות ‎ פוגעים ‎ זה ‎ בזה ‎ נמצא ‎ חריץ ‎ עמוק,‎ 
163)601*%1} ‎ 3־111018111, ‎ הנקרא ‎ בפי ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ "שפוי ‎ הכובע". ‎ מאחוריו‎ 
(אצל ‎ הבהמה ‎ למעלה) ‎ יש ‎ לו ‎ שתי ‎ קרכים ‎ למעלה ‎ ושתי ‎ קרנים ‎ למטה. ‎ והוא ‎ פתוה,‎ 
אלא ‎ שהוא ‎ כסתם ‎ על ‎ ידי ‎ שבי ‎ המשאבים ‎ ועל ‎ ידי ‎ קישורים. ‎ אצל ‎ אדם ‎ כחוש ‎ בולטת‎ 
הזוית ‎ על ‎ הצואר ‎ ובליטה ‎ זו ‎ נקראת ‎ בתלמוד ‎ בשם ‎ ,,פיקה ‎ של ‎ גרגרת", ‎ ואצל‎ 
המנתחים ‎ היא ‎ נקראת ‎ בשם ‎ ,,תפוח ‎ של ‎ אדם ‎ הראשון", ‎ 131111)4. ‎ !!!!!נמס?. ‎ הכובע‎ 
ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ הגרון ‎ כלו ‎ תלוי ‎ על ‎ ידי ‎ קישורים ‎ אל ‎ עצם ‎ הלשון.‎ 

מתחת ‎ הכובע ‎ נמצא ‎ סחוס ‎ הטבעת, ‎ 163)1001־01 ‎ ס§1113־!03, ‎ הקשור ‎ אל ‎ הכובע‎ 
על ‎ ידי ‎ חיבור ‎ של ‎ פרקים. ‎ קישור ‎ הטבעת ‎ הוא ‎ כלפי ‎ הפכים ‎ וחותמה ‎ הרחב ‎ הוא.‎ 
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דחפורי ‎ השתן. ‎ ברקמת ‎ החבור ‎ שבין ‎ הקיים ‎ עוברים ‎ העורקים ‎ והורידים ‎ המפרנסים‎ 
את ‎ הקכים ‎ וגם ‎ צינורי ‎ המירה ‎ הדקים, ‎ היוצאים ‎ מין ‎ הקנים. ‎ הביכורים ‎ הדקים‎ 
מתחברים ‎ לציכורים ‎ יותר ‎ עבים ‎ עד ‎ שהם ‎ מתקבצים ‎ לצינור ‎ אחד ‎ הכמצא ‎ בהשער‎ 
והנקי־א ‎ בשם ‎ סמפון ‎ הכבד, ‎ 1 0118 *311[ 118 116 *110(1. ‎ קיני ‎ הכבד ‎ עושים ‎ את ‎ מלאכתם ‎ כל‎ 
היום ‎ מבכי ‎ לנוח ‎ גם ‎ רגע ‎ אחד. ‎ אולם ‎ בני ‎ המעים ‎ נזקקים ‎ להמרה ‎ רק ‎ בשעת ‎ העיכיל.‎ 
לפיכך ‎ שלא ‎ בשעת ‎ העיכול ‎ המרה ‎ נשפכת ‎ דרך ‎ סמפון ‎ הכבד ‎ וסמפון ‎ הכיס, ‎ 118*13110‎ 
10118*8^0, ‎ אל ‎ תוך ‎ הכיס ‎ ומתקבץ ‎ בתוכו. ‎ ובשעת ‎ העיכול ‎ המרה ‎ נשפכת ‎ מן ‎ הכיס‎ 
דרך ‎ סמפון ‎ הכיס ‎ ידרך ‎ סמפון ‎ המרה ‎ הכללי, ‎ 8ט11סס1ס10ס11ס ‎ 118*110(1, ‎ אל ‎ המעי‎ 
השנים ‎ עשר.‎ 

70  §. ‎ הכבד ‎ תחשב ‎ בצדק ‎ לבית־החרושת ‎ החימי ‎ של ‎ הגוק. ‎ כבי ‎ דברנו ‎ על ‎ אודות*‎ 
פעולת ‎ המרה ‎ בעיכול ‎ השומנים. ‎ אולם ‎ מכבד ‎ זאת ‎ היא ‎ מעכבת ‎ גם ‎ כן ‎ את ‎ רקבון‎ 
החלבונים ‎ בבני״המעים ‎ ובמרירותה ‎ היא ‎ מעוררת ‎ גרוי ‎ בהשרירים ‎ של ‎ בני־־המעים‎ 
ומב״אה ‎ א״תם ‎ לידי ‎ תנועה; ‎ חכמים ‎ רבים ‎ הוכיחו ‎ בנסידנותיהם ‎ כי ‎ המרה ‎ הורסת‎ 
סמי־־־אריס ‎ שונים, ‎ והרופא ‎ יעקב ‎ איגר ‎ הראה ‎ בבסיובותיו, ‎ כי ‎ אם ‎ נערב ‎ את ‎ החימוץ‎ 
הקרבולי ‎ עם ‎ חתיכת ‎ כיד ‎ כתותה ‎ שלוקחה ‎ מבהמה ‎ מיד ‎ אחר ‎ השחיטה, ‎ אז ‎ יאבד‎ 
להחימוץ ‎ הקיבולי ‎ ארסו. ‎ הכבד ‎ מכינה ‎ גם ‎ את ‎ פחם־המים, ‎ הנודע ‎ בשם ‎ "גליקוגך'‎ 
הדומה ‎ בתכיכתו ‎ לסוקר ‎ והנמצא ‎ גם ‎ בכבד ‎ של ‎ בעלי ‎ חיים ‎ אוכלי־־־בשר, ‎ אה ‎ על ‎ פי‎ 
שאין ‎ עמילן ‎ בבשר. ‎ ומזה ‎ יראה ‎ שהכבד ‎ מכינה ‎ אותו ‎ מחלבונים. ‎ חכמים ‎ רבים‎ 
חושבים ‎ שגם ‎ השניון ‎ (*0:0*1118^13) ‎ וחימוץ ‎ השתן, ‎ 1113011111  .ע1111>401., ‎ נוצרים ‎ בהכבד‎ 
כבדה, ‎ אולם ‎ רוב ‎ החכמים ‎ חולקים ‎ על ‎ זה ‎ וחושבים ‎ כי ‎ כל ‎ הדם ‎ שבגוק ‎ משתתק‎ 
ביצירתו. ‎ בכל ‎ איפן ‎ הכל ‎ מידים ‎ כי ‎ משפט ‎ הבכורה ‎ בדבר ‎ הזה ‎ להכבד.‎ 

71  §. ‎ אצבע ‎ הכבד. ‎ מאחורי ‎ הקיבה ‎ אצל ‎ האדם ‎ (למעלה ‎ מן ‎ הקיבה ‎ אצל‎ 
הבהמה) ‎ מונחת ‎ לשון ‎ של ‎ בשר ‎ לבנה־־אדמדמת, ‎ דקה ‎ וארוכה, ‎ המשתרעת ‎ עד ‎ המעי‎ 
השנים ‎ עשר. ‎ זו ‎ היא ‎ "אצבע ‎ הכבד", ‎ £81101:09,8, ‎ המעין ‎ המשולש, ‎ הבנוי ‎ כמעינות‎ 
הרוק ‎ שבפה ‎ בתבנית ‎ אשכלות ‎ ענבים ‎ המחוברים ‎ יחד ‎ על ‎ ידי ‎ רקמת ‎ החבור. ‎ מיץ‎ 
המעין ‎ הזה ‎ יכיל ‎ בקרבו ‎ שלשה ‎ מכשירים. ‎ האחד ‎ —  להפוד ‎ את ‎ העמילן ‎ לסוקר,‎ 
השני‎ —  להפוך ‎ את ‎ השימנים ‎ למוגלה, ‎ והשלישי ‎ להפוך ‎ את ‎ החלבונים ‎ לפאפטאן,‎ 
ההבדל ‎ בין ‎ הפאפסין ‎ להפאנקריאטין ‎ הוא ‎ בזה, ‎ כי ‎ הפאפסין ‎ עושה ‎ את ‎ פעולתו ‎ רק‎ 
בנוזל ‎ שבחינתו ‎ חמצונית, ‎ והפאנקריאטין ‎ עושה ‎ את ‎ פעולתו ‎ רק ‎ בנוזל ‎ שבחינתו‎ 
אפרונית. ‎ בתי־ ‎ ך  הדקים ‎ שבחינת ‎ מיצם ‎ היא ‎ אפרונית ‎ יחדל ‎ הפאפסין ‎ את ‎ פעולתו,‎ 
ואז ‎ תחל ‎ פעילת ‎ הפאנקריאטין.‎ 

הטחול ‎ מונח ‎ גם ‎ הוא ‎ בבטן ‎ משמאל ‎ להקיבה ‎ תחת ‎ חצר ‎ הכבד, ‎ אולם ‎ הטחול‎ 
אין ‎ לו ‎ דבר ‎ עם ‎ עכול ‎ המזון ‎ כי ‎ אם ‎ עם ‎ אברי ‎ מרוצת ‎ הדם, ‎ ועל ‎ אודותיו ‎ נדבר ‎ להלן.‎ 

מערכת ‎ אברי ‎ הכטוימח‎ . 

72  §. ‎ כבר ‎ בארנו ‎ כי ‎ חזיונות ‎ החיים ‎ מתגלים ‎ על ‎ ידי ‎ תנועות ‎ שונות ‎ של ‎ הגוה:‎ 
תנועות ‎ חיצוניות ‎ הנראות ‎ לעין ‎ ותנועות ‎ פנימיות ‎ הכמוסות ‎ מעץ ‎ רואה, ‎ וכי ‎ מקור‎ 
התנועות ‎ הוא ‎ החום ‎ הנולד ‎ בקרב ‎ הגוה ‎ על ‎ ידי ‎ שרפת ‎ הלשכות ‎ והרקמות ‎ שהגוה‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 30.‎ 
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לרצונה ‎ גרה ‎ וגוש ‎ המזון ‎ ישוב ‎ דרך ‎ הושט ‎ אל ‎ הפה. ‎ אחרי ‎ הלעיסה ‎ השניה ‎ ישוב* *‎ 
גוש ‎ המזון ‎ לא ‎ אל ‎ הכרס ‎ הפנימית ‎ ובית ‎ הכוסות, ‎ כי ‎ אם ‎ על ‎ ידי ‎ "מרזב" ‎ מיוחד‎ 
הנמצא ‎ בבית ‎ הכוסות ‎ הוא ‎ הולד ‎ ישר ‎ אל ‎ ההטסס. ‎ בההטסס ‎ עוברים ‎ על ‎ פני ‎ כלו‎ 
מחיצות ‎ קטנות ‎ וגדולות ‎ של ‎ קרום ‎ הריר ‎ הדומות ‎ לעלי ‎ הספר, ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ נקרא‎ 
גם ‎ כן ‎ ברומית, ‎ 8811030111?, ‎ כלומר: ‎ "ספר ‎ תהילים". ‎ על ‎ ידי ‎ העלים ‎ האלה ‎ גוש‎ 
המזון ‎ ישחק ‎ ויודק ‎ עוד ‎ יותר ‎ עד ‎ אשר ‎ יהפך ‎ לבליל ‎ דק, ‎ ואז ‎ הוא ‎ עובר ‎ אל ‎ הקיבה‎ 
הבנויה ‎ בתבנית ‎ קיבת ‎ האדם ‎ ומוציאה ‎ מיץ, ‎ המחזיק ‎ בתוכו ‎ פאפסין ‎ וחימוץ ‎ הכלורי.‎ 
הריר ‎ של ‎ שלשת ‎ השקים ‎ הראשונים ‎ אין ‎ בו ‎ מכשירי ‎ העיכול ‎ וכל ‎ תועלתו ‎ היא ‎ רק‎ 
לשרות ‎ את ‎ המזון ‎ ולרככו.‎ 

על ‎ ההבדל ‎ בין ‎ האדם ‎ ומעלי־הגרה ‎ בנוגע ‎ ל ,,המעי ‎ העור" ‎ כבר ‎ דברנו ‎ למעלה.‎ 
ההבדל ‎ השלישי ‎ בין ‎ האדם ‎ ובין ‎ הבהמה ‎ הוא ‎ בסידור ‎ המעי ‎ העב ‎ או ‎ הכרוכית‎ 
העבה. ‎ סיבוב" ‎ המעי ‎ העב ‎ נקראים ‎ אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ "הדורה ‎ רכנתא".‎ 
בשעה ‎ שהכרוכית ‎ העבה ‎ עושה ‎ אצל ‎ האדם ‎ סיבוב ‎ אחד ‎ לא־־־שלם ‎ (מהכסל ‎ הימנית‎ 
אל ‎ הכבד, ‎ מן ‎ הכבד ‎ אל ‎ הטחול ‎ ומן ‎ הטחול ‎ אל ‎ הכסל ‎ השמאלית), ‎ היא ‎ עושה ‎ אצל‎ 
הבהמה ‎ סיבובים ‎ שבלוליים, ‎ כלומר ‎ ספירליים) ‎ רבים ‎ כגיד ‎ הברזל ‎ של ‎ השעון.‎ 

69  §. ‎ הכבד, ‎ •1^36, ‎ הוא ‎ המעין ‎ היותר ‎ גדול ‎ והיותר ‎ נכבד ‎ בגוב. ‎ צבעו‎ 
אדום־אמוצי ‎ והוא ‎ מונח ‎ מתחת ‎ חצר ‎ הכבד ‎ (אצל ‎ הבהמה ‎ מאחוריה) ‎ בדופן ‎ הימני**‎ 
של ‎ הבטן, ‎ ומשתרע ‎ לצד ‎ שמאל ‎ עד ‎ להלאה ‎ מן ‎ הקו ‎ האמצעי ‎ של ‎ הגוק ‎ ומכסה ‎ את‎ 
המעי־השנים ‎ עשר ‎ וחלק ‎ גדול ‎ של ‎ הקיבה. ‎ השטח ‎ העליון ‎ של ‎ הכבד, ‎ הפונה ‎ אל‎ 
חצר ‎ הכבד ‎ הוא ‎ מחודד, ‎ ובהשטח ‎ התחתון ‎ הפונה ‎ אל ‎ בני ‎ המעים ‎ הוא ‎ חלק ‎ או‎ 
שקערורי ‎ מעט. ‎ על ‎ שטחו ‎ התחתון ‎ (האחור) ‎ נראה ‎ גילוק ‎ כעין ‎ מיזב ‎ ארוך ‎ הנקרא‎ 
בשם ‎ ״שער ‎ הכבד", ‎ 8118ק 038, 116 ?. ‎ דרך ‎ השער ‎ הזה ‎ ציבורי ‎ הדם ‎ והעצבים ‎ נכנסים‎ 
אל ‎ הכבד ‎ וצינורי ‎ המרה ‎ והלימפה ‎ יוצאים ‎ ממנו. ‎ כמו ‎ אצל ‎ האדם ‎ כן ‎ גם ‎ אצל ‎ כל‎ 
הבהמות ‎ הביתיות ‎ (חוץ ‎ מן ‎ הסוס) ‎ נמצא ‎ במקום ‎ הזה ‎ כיס ‎ מאורך ‎ מעט ‎ הנקרא‎ 
בשם ‎ ״כים ‎ המרה", ‎ £61186  ¥68108. ‎ הצבי ‎ גם ‎ כן ‎ אין ‎ לו ‎ כים ‎ המרה. ‎ והמררה ‎ נשפכת‎ 
אצלם ‎ בדרך ‎ ישרה ‎ מן ‎ הכבד ‎ אל ‎ המעי ‎ השנים ‎ עשר.‎ 

מאחורי ‎ הכבד ‎ (אצל ‎ הבהמה ‎ על ‎ הכבד) ‎ אצל ‎ עמוד ‎ השדרה ‎ עוברים ‎ שני ‎ צינורי‎ 
דם ‎ גדולים ‎ ״המזרק ‎ הגדול ‎ של ‎ הבטן", ‎ ¥038  81x101111118118 ,  ו״הוריד ‎ הנביב ‎ התחתון",‎ 
*101־111161 ‎ 8^08 ‎ ¥6118; ‎ המזרק ‎ נושא ‎ "דם ‎ מזוקק"1) ‎ מן ‎ הלב ‎ אל ‎ אברי ‎ הבטן ‎ ואל‎ 
הרגלים ‎ ומדי ‎ עברו ‎ שם ‎ הוא ‎ שולח ‎ עורק ‎ אחד ‎ גם ‎ להכבד. ‎ הוריד ‎ הנביב ‎ מקבל ‎ "דם‎ 
עכור" ‎ מן ‎ הכבד ‎ ונושא ‎ אותו ‎ אל ‎ הלב, ‎ ומן ‎ הלב ‎ אל ‎ הריאה ‎ לזקק ‎ אותו ‎ שם. ‎ לפי‎ 
זה ‎ מקבל ‎ הכבד ‎ דם ‎ משני ‎ מקורים: ‎ הוא ‎ מקבל ‎ דם ‎ מזוקק ‎ על ‎ ידי ‎ "עירקי ‎ הכבד",‎ 
838^116 ‎ ¥3638, ‎ מן ‎ המזרק ‎ הגדול ‎ לפרנסת ‎ רקמותיו. ‎ ומקבל ‎ דם ‎ עכור ‎ על ‎ ידי‎ 
״וריד־השער", ‎ 0386ק ‎ ¥6118, ‎ הנושא ‎ אליו ‎ את ‎ הדם ‎ העכור ‎ של ‎ כל ‎ בני ‎ המעים‎ 
והמעורב ‎ עם ‎ חלקי ‎ המזון ‎ שהסתננו ‎ אליו ‎ מן ‎ הקיבה ‎ ומן ‎ הדקים. ‎ בהדם ‎ הזה ‎ הכבד‎ 
משתמשת ‎ לא ‎ לפרנסתה, ‎ כי ‎ אם ‎ בתור ‎ חומר ‎ למלאכתה ‎ להכין ‎ ממנו ‎ מרה, ‎ גליקוגן,‎ 

0  בשם ‎ "דם ‎ בלזוקה" ‎ אנו ‎ קוראים ‎ את ‎ הדם ‎ שבתוך ‎ העורקים ‎ הדופקים, ‎ שכבר ‎ נטד,ד ‎ כתוך ‎ הריאה‎ 
מחימוץ־הפחם‎ .  בשם ‎ "דם ‎ עבור" ‎ אנו ‎ קוראים ‎ את ‎ דם ‎ הורידים, ‎ המהול ‎ באויר ‎ חכדוץ־־הפחם. ‎ צבעו‎ 
הוא ‎ אדום ‎ בהה ‎ נוטה ‎ לשחור.‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 28. ‎ ** ‎ ראה ‎ ציוד ‎ 29.‎ 


אבריי ‎ העיכוכ ‎ פזפ ‎ פמנכי ‎ הגרה.‎ 

68  §. ‎ אברי ‎ העיכול ‎ עול ‎ מעלי־חגרה ‎ נבדלים ‎ מאותם ‎ עול ‎ האדם ‎ בעולמה ‎ דברים:‎ 

בביין ‎ הקיבה, ‎ בבכין ‎ המעי ‎ העור ‎ ובסידורו ‎ עול ‎ המעי ‎ העב.‎ 

הקיבה: ‎ החת ‎ השק ‎ היחידי ‎ והפשוט ‎ של ‎ האדם ‎ יש ‎ להם ‎ ארבעה ‎ שקים, ‎ מחוברים‎ 
יחד, ‎ הגרם ‎ הפנימית, ‎ 1111111611, ‎ בית ‎ הכוסות, ‎ 11611611111111; ‎ ה מסס1) ‎ 01113808  או‎ 

111111*831161?; ‎ והקיבה, ‎ 01113808(41.;‎ 

כשהטבח ‎ קורע ‎ את ‎ הכרס ‎ החיצונה ‎ (כלומר ‎ את ‎ דופן ‎ הבטן ‎ הבכוי ‎ מהעור‎ 
ימשרירי ‎ הבטן ‎ החזקים, ‎ והמרוצק ‎ מבפנים ‎ בקרום ‎ הנסיוב), ‎ חוא ‎ פוגש ‎ לראשונה‎ 
את ‎ הכרס ‎ הפנימית ‎ —  שק ‎ גדול ‎ הממלא ‎ את ‎ כל ‎ הצד ‎ השמאלי ‎ של ‎ חלל ‎ הבטן ‎ וגם‎ 
חלק ‎ גדול ‎ של ‎ הצד ‎ הימני. ‎ המכול ‎ (¥0111111611) ‎ שלו, ‎ הוא ‎ ארבעתים ‎ במכול ‎ של ‎ כל‎ 
שלשת ‎ השקים ‎ האחרים. ‎ רש״י ‎ קורא ‎ להכרס ‎ הפנימית ‎ בשם ‎ ,,פנצא", ‎ וכך ‎ הוא ‎ נקרא ‎ גם‎ 
עכשיו ‎ בשפת ‎ אשכנז ‎ —  302611?‎ .  השק ‎ הזה ‎ בעצם ‎ אינו ‎ כדורי, ‎ מפני ‎ שעל ‎ שמחו‎ 
הפונה ‎ אל ‎ זנב ‎ הבהמה ‎ נמצא ‎ חריץ ‎ עמוק ‎ מאד ‎ (מבפנים ‎ נראית ‎ שם ‎ בליטה) ‎ המחלק‎ 
במקום ‎ ההוא ‎ את ‎ הכרם ‎ לשני ‎ שקים ‎ סתומים, ‎ אחד ‎ לימין ‎ ואחד ‎ לשמאל. ‎ החריץ‎ 
הזה ‎ מתארך ‎ לא ‎ עמוק ‎ כל ‎ כד ‎ גם ‎ כלפי ‎ ראש ‎ הבהמה ‎ מלמעלה ‎ ומלמטה ‎ ומחלק ‎ את‎ 
כל ‎ הפנצא ‎ לשתי ‎ מחלקות: ‎ המחלקה ‎ האחת ‎ פונה ‎ לשמאל ‎ וכלפי ‎ השדרה, ‎ והמחלקה‎ 
השנית, ‎ היותר ‎ גדולה, ‎ פונה ‎ לימין ‎ וכלפי ‎ הבטן. ‎ הכרס ‎ הפנימית ‎ בנויה ‎ משלשה ‎ עורות‎ 
או ‎ קרומים; ‎ קרום ‎ הריר, ‎ קרום ‎ השרירים ‎ וקרום ‎ הנסיוב. ‎ קרום ‎ הריר ‎ הוא ‎ כתום ‎ נוטה‎ 
לצבע ‎ הקנמון, ‎ ועליו ‎ צומחים ‎ ציצים ‎ צפופים ‎ שארכם ‎ הוא ‎ סנטימטר ‎ שלם. ‎ הציצים‎ 
מכוסים ‎ באפיטליה ‎ שלשכותיה ‎ העליונות ‎ התהפכו ‎ לחומר ‎ הקרן. ‎ קרום ‎ השרירים ‎ הוא‎ 
עב ‎ מאד, ‎ ואעפ״י ‎ שנמצאו ‎ ביניהם ‎ גם ‎ שרירים ‎ משורטטים ‎ לרחבס ‎ (העלאת־גרה ‎ תלויה‎ 
ברצון ‎ הבהמה) ‎ אבל ‎ רובם ‎ הם ‎ שרירים ‎ חלקים. ‎ ולפיכך ‎ הם ‎ נוטים ‎ לצבע ‎ הלבן.‎ 
ואם ‎ כן ‎ פה ‎ הוא ‎ ההיפך ‎ מן ‎ הושט, ‎ הפנימי ‎ אדום ‎ והחיצון ‎ לבן. ‎ במקומות ‎ ידועים‎ 
השרירים ‎ מתעבים ‎ ונקראים ‎ בשם ‎ עמודים. ‎ התכווצות ‎ העמודים ‎ היא ‎ היא ‎ הסבה‎ 
של ‎ החריצים ‎ מבחוץ ‎ והבליטות ‎ מבפנים ‎ שהזכרנו ‎ למעלה. ‎ קרום ‎ הנסיוב ‎ עובר ‎ על‎ 
הכרס ‎ הפנימית ‎ מדופן ‎ העליון ‎ של ‎ חלל ‎ הבטן, ‎ כלומר ‎ משני ‎ צדי ‎ חוליות ‎ המתנים‎ 
ולפיכך ‎ המחלקה ‎ השמאלית ‎ על ‎ הכרס ‎ הפנימית ‎ אינה ‎ מכוסה ‎ בקרום ‎ הנסיוב, ‎ ובדבר‎ 
הזה ‎ הכרס ‎ הפנימית ‎ דומה ‎ להחלחולת ‎ (67 ‎ §), ‎ שגם ‎ היא ‎ אינה ‎ מכוסה ‎ בקרום‎ 
הנסיוב ‎ מאחוריה. ‎ העשב ‎ והחציר ‎ שהבהמה ‎ לועסת ‎ בשניה ‎ היא ‎ בולעת ‎ מבלי‎ 
ללעוס ‎ אותם ‎ כל ‎ צרכם, ‎ ובליל ‎ גס ‎ זה ‎ יורד ‎ דרך ‎ הושט ‎ לתוך ‎ הכרס ‎ הפנימית ‎ ושוהה‎ 
שעות ‎ שתים ‎ ומתרכך ‎ בתוך ‎ הריר ‎ והרוק. ‎ ומשם ‎ המזון ‎ הולך ‎ אל ‎ בית ‎ הכוסות. ‎ על‎ 
קרום ‎ הריר ‎ של ‎ השק ‎ הזה ‎ נמצאים ‎ קמטים ‎ בתמונת ‎ רשת ‎ מכוסים ‎ באפיטליה ‎ שנשתנתה‎ 
לחומר־‎ הקרן.2) ‎ על ‎ ידי ‎ תנועת ‎ השרירים ‎ ושחק ‎ ויודק ‎ הבליל, ‎ ואז ‎ תעלה ‎ הבהמה‎ 

ג) ‎ הקריאה ‎ המקם ‎ לדעתי ‎ אינה ‎ נכונה ‎ והשם ‎ חרומי ‎ יוכיח, ‎ אעפ״י ‎ שקרוב ‎ לודאי ‎ כי ‎ מקרר ‎ השם‎ 
הוא ‎ עברי ‎ מסם ‎ (על ‎ משקל ‎ ציד, ‎ מלח, ‎ נגח ‎ וכיוצא ‎ בדה) ‎ עם ‎ ה, ‎ הידיעה, ‎ כלומר ‎ האבר ‎ אשר ‎ ימסם ‎ את‎ 

-־ד ‎ 1  -  ד  9  -  •ך ‎ 9  —ד ‎ 9 

השומן, ‎ והרומים ‎ לקחו ‎ את ‎ השם ‎ הדה ‎ מן ‎ העבריים. ‎ בארמית ‎ נקראה ‎ המסם ‎ בשם ‎ הבלילה, ‎ כלומר ‎ מה‎ 
שמביא ‎ את ‎ המדון ‎ לידי ‎ בלילה‎ . 

0  בשם ‎ בית־הכוסות ‎ היה ‎ נקרא ‎ אצלם ‎ אגרטל ‎ או ‎ סל ‎ של ‎ נצרים, ‎ שתוכו ‎ עשוי ‎ על ‎ ידי ‎ מחיצות‎ 
נמוכות ‎ קנים ‎ מרובעים ‎ להעמיד ‎ שם ‎ כוסות ‎ של ‎ יין ‎ לשאת ‎ אותם ‎ לפני ‎ האורחים ‎ (כלים, ‎ פרק ‎ טד‎ 
משנה ‎ ב,)‎ ,  הרשת ‎ של ‎ קמטים ‎ בהקיבה ‎ השניה ‎ של ‎ מעלי־־הגרה ‎ דומה ‎ לסל ‎ דה‎ ,  ומפני ‎ כך ‎ הוא ‎ נקרא‎ 
בית־הכיסות‎ . 
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בין ‎ העלים ‎ האלה ‎ נמצאים ‎ גם ‎ ציבורי ‎ הלימפה ‎ לגפ ‎ חלב ‎ במרה ‎ מרובה. ‎ קרום‎ 
השרירים ‎ הוא ‎ כמו ‎ בכל ‎ שאר ‎ חלקי ‎ בני־המעים. ‎ ירהי ‎ ככבד ‎ לכר ‎ בניכר ‎ של ‎ קרום‎ 
הריר ‎ בהדקים; ‎ הרא ‎ בותאים ‎ להתפקיד ‎ הכפרל ‎ של ‎ בני״מעים ‎ אלו: ‎ א) ‎ פה ‎ כגבורת‎ 
פעולת ‎ העיכול ‎ של ‎ הטזרן ‎ על ‎ ידי ‎ הטרה ‎ רהפכקריאטין ‎ רגם ‎ על ‎ ידי ‎ טעינות ‎ מיוחדים‎ 
של ‎ הדקים. ‎ ב) ‎ שד ‎ הדקים ‎ תסתכן ‎ תמיסת ‎ הטזון ‎ הטעוכל ‎ אל ‎ צינורי ‎ הדב ‎ ואל‎ 
ציבורי ‎ הלימפה. ‎ בשביל ‎ גמר ‎ העיכול ‎ כמצאים ‎ בקרום ‎ הריר ‎ מעיכות ‎ מיקרוסקופיים‎ 
לאלפים ‎ ולרבבות ‎ המוציאים ‎ מיץ ‎ הדקים ‎ שבתכונתו ‎ הוא ‎ דומה ‎ למיץ ‎ הפאכקריאס,‎ 
ובקראים ‎ בשם ‎ מעיכי־ליברקיון. ‎ וכדי ‎ להגריל ‎ את ‎ הסיכין ‎ קרום ‎ הריר ‎ משעיר ‎ על‎ 
פכי ‎ כל ‎ שטחו. ‎ כלומר, ‎ הוא ‎ מלא ‎ ציצי־־חוטים ‎ מכוסים ‎ באפיטליה ‎ גלילית ‎ שבין‎ 
לשכותיה. ‎ נמצאות ‎ לשכות ‎ הדומות ‎ לגביעים, ‎ שבולעים ‎ כנראה ‎ אל ‎ תוכן ‎ את‎ 
המזון, ‎ ובתוך ‎ כל ‎ ציץ ‎ וציץ ‎ עובר ‎ לארכו ‎ צינור ‎ דק, ‎ שהוא ‎ ראשית ‎ ציבורי ‎ הלימפה.‎ 

67  §. ‎ המעי ‎ העב ‎ או ‎ הכידכית ‎ העבה. ‎ סרק ‎ הדקים ‎ מחיבר ‎ על ‎ ידי ‎ המעטפה‎ 
הקצרה ‎ שלו ‎ אל ‎ הכסל ‎ תימנית ‎ וככבס ‎ שם ‎ אל ‎ המעי ‎ העב, ‎ אבל ‎ הוא ‎ מת־בר ‎ לא ‎ אל‎ 
תחילתה ‎ אלא ‎ לבועלה ‎ מעט ‎ מתחילתה, ‎ ומה ‎ שנשאר ‎ מהמעי ‎ העב ‎ למטה ‎ כקרא ‎ בשם‎ 
תקלעי ‎ העור ‎ (ככומר ‎ הסתום). ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ הביתיות ‎ המעי ‎ העור ‎ היא ‎ ארוך ‎ מאד‎ 
(אצל ‎ הסוס ‎ ארכו ‎ מטר ‎ שלם, ‎ אצל ‎ השוד ‎ פחות ‎ מעט), ‎ אבל ‎ אצל ‎ האדם ‎ עמקו ‎ של‎ 
המעי ‎ העור ‎ הוא ‎ לא ‎ יותר ‎ מרוחב ‎ האצבע, ‎ ורק ‎ מתחתיתו ‎ יוצא ‎ ספיח,‎ 
דק ‎ וחלול, ‎ שעביו ‎ פחות ‎ מסנטימטר ‎ וארכו ‎ מחמשה ‎ עד ‎ עשרה ‎ סנטימטר. ‎ הספיח‎ 
הזה ‎ כקרא ‎ גם ‎ כן ‎ "זיז ‎ התולעת'/ ‎ להגון? ‎ אין ‎ כל ‎ תועלת ‎ ממנו, ‎ מלבד ‎ מה ‎ שהוא‎ 
עלול ‎ לדלקת, ‎ שהיא ‎ מחלה ‎ אבישה ‎ מאד ‎ ואז ‎ הרופא ‎ עושה ‎ חיתוך ‎ בהבטן ‎ וקוצץ ‎ את‎ 
הספיח, ‎ והגון? ‎ לא ‎ יפסיד ‎ מזה ‎ כלל.‎ 

המעי ‎ העב ‎ מתכשא ‎ מן ‎ הכסל ‎ הימנית ‎ למעלה ‎ אל ‎ הכבד, ‎ והחלק ‎ הזה ‎ כקרא‎ 
בשם ‎ ״הכרוכית ‎ העולה'/ ‎ 16118) 001011 3-80611 ,  שם ‎ הוא ‎ נכפן? ‎ לשמאל ‎ ומשתרע ‎ לרוחב‎ 
הבטן ‎ תחת ‎ הקיבה ‎ עד ‎ דופן ‎ הבטן ‎ השמאלי ‎ ונקרא ‎ אז ‎ בשם ‎ ״פרוכת ‎ הערב", ‎ !00101‎ 
811111?18¥6!3?1, ‎ פה ‎ הוא ‎ נכפק ‎ כלפי ‎ מטה ‎ אל ‎ הכסל ‎ השמאלית ‎ ויקרא ‎ אז ‎ בשם‎ 
,,פרוכת ‎ היורדת", ‎ 16118)6680011 ‎ 001011. ‎ פה ‎ הוא ‎ מתעקל ‎ בתמונת ‎ האות ‎ סמך‎ 
הרומית ‎ 8  ונקרא ‎ בשם ‎ ״המעי ‎ העקלתון", ‎ 011131111111? ‎ .8 ‎ ^16x111?. ‎ פה ‎ הוא ‎ מחובר‎ 
אל ‎ העצה ‎ ויורד ‎ למטה ‎ אל ‎ פי ‎ הטבעת. ‎ החלק ‎ הזה ‎ נקרא ‎ בשם ‎ "המעי ‎ הישר'/‎ 
6011101? ‎ 101.6811110111, ‎ או ‎ החלחולת. ‎ החלחולת ‎ מכוסה ‎ בקרום ‎ הבטן ‎ רק ‎ מלפנים.‎ 
במקום ‎ חבורה ‎ אל ‎ העצה ‎ אין ‎ לה ‎ מעטפה ‎ סל ‎ קרום ‎ הבטן. ‎ אורך ‎ כל ‎ המעי ‎ העב ‎ אצל‎ 
האדם ‎ הוא ‎ מארבע ‎ עד ‎ חמש ‎ רגלים.‎ 

מלבד ‎ השרירים ‎ הרגילים ‎ של ‎ בני ‎ המעים ‎ כמסכים ‎ במעי ‎ העב ‎ שלש ‎ פתילות‎ 
של ‎ שרירים ‎ חזקים ‎ לכל ‎ ארכו. ‎ ויען ‎ כי ‎ הפתילות ‎ נוטות ‎ תמיד ‎ להתכווץ, ‎ לפיכך‎ 
מתרחבים ‎ כתני ‎ המעי ‎ שבין ‎ הפתילות ‎ בתמוכת ‎ בועות ‎ מנופחות ‎ לכל ‎ ארכו ‎ של ‎ המעי‎ 
העב. ‎ בסון? ‎ המעי ‎ כמצאות ‎ שתי ‎ טבעות ‎ של ‎ שרירים, ‎ הסוגרים ‎ את ‎ החלחולת, ‎ לבל‎ 
יצא ‎ הפרש ‎ החוצה ‎ שלא ‎ בעתו. ‎ הסוגר ‎ הפנימי, ‎ 1111111?116! 1 1 מ3 ‎ ?111016!1<!8, ‎ הוא ‎ משי־ירים‎ 
חלקים ‎ והסוגר ‎ החיצוני ‎ —  ״פי ‎ הטבעת", ‎ 1111ך1נ?16!6 ‎ !311 ‎ ?11111016^8, ‎ הוא ‎ משרירים‎ 
משורטטים ‎ ותלוי ‎ ברצון ‎ האדם.‎ 

קרום ‎ הריר ‎ של ‎ המעי ‎ הכב ‎ הוא ‎ מלא ‎ קמטים ‎ מעוקלים, ‎ 01016636^81 ‎ 11036<!,‎ 
מסודרים ‎ בין ‎ פתילה ‎ לפתילה. ‎ המעינות ‎ של ‎ קרום ‎ הריר ‎ דומות ‎ להמעינות ‎ של ‎ הדקים.‎ 
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השרירים ‎ על ‎ ידי ‎ שכבה ‎ עול ‎ רקמת ‎ חיבור ‎ תיהוחה; ‎ ולפיכך ‎ כשהקיבה ‎ היא ‎ ריקה:‎ 
היא ‎ מתכווצת, ‎ וקרום ‎ הריר ‎ מתקמט ‎ לקמטים ‎ רבים. ‎ קרום ‎ הריר ‎ גם ‎ כן ‎ משעיר‎ 
על ‎ פכי ‎ כלו, ‎ ובו ‎ במצאים ‎ מעיכות ‎ מיקרוסקופיים ‎ רבים ‎ בתמונת ‎ שפופרות ‎ דקות‎ 
מאד, ‎ מרוצפות ‎ באפיטליה ‎ המזיעות ‎ מקרבן ‎ את ‎ "מיץ־הקיבה", ‎ 10118־£8,811 ‎ 81100118,‎ 
המכיל ‎ בתוכו ‎ פאפ&ין ‎ וחימוץ ‎ הכלורי ‎ (1101) ‎ שסגולתו ‎ להפוך ‎ החלבונים ‎ לפאפטון.‎ 
צינורי ‎ המעיכות ‎ עומדים ‎ צפופים ‎ זה ‎ אצל ‎ זה ‎ ומספרם ‎ עולה ‎ עד ‎ כדי ‎ חמשה‎ 
מליוכים. ‎ קרום ‎ השרירים ‎ הוא ‎ משרירים ‎ חלקים, ‎ ואינם ‎ תלוים ‎ ברצון. ‎ יש ‎ מהם‎ 
הסובבים ‎ את ‎ הקיבה ‎ בעיגולים, ‎ ואלה ‎ הם ‎ רבים ‎ וחזקים ‎ מאד ‎ מסביב ‎ להשוער. ‎ ויש‎ 
מהם ‎ שהולכים ‎ לארכה ‎ של ‎ הקיבה. ‎ תפקיד ‎ השרירים ‎ הוא ‎ לשחוק ‎ את ‎ המזון ‎ הדק‎ 
היטב ‎ ולהפכו ‎ ל,,‎ בליל״ ‎ רך, ‎ 0117111118, ‎ כדי ‎ שיוכלו ‎ "המכשירים", ‎ ,11161118*01*1, ‎ (הרוק,,‎ 
הפפסין ‎ והמרה) ‎ לפעול ‎ עליו. ‎ מבחוץ ‎ עטופה ‎ הקיבה ‎ מסביב ‎ בקרום ‎ הבטן ‎ החלק‎ 
והא_לסטי, ‎ העובר ‎ אליה ‎ מן ‎ הכבד. ‎ ובמקום ‎ הקשת ‎ שני ‎ עלי ‎ הקרום, ‎ זה ‎ מאחור‎ 
וזה ‎ מלפנים ‎ מתחברים ‎ יחד ‎ ויורדים ‎ למטה ‎ כעין ‎ סינור ‎ רחב, ‎ המכסה ‎ את ‎ כל‎ 
בכי ‎ המעים ‎ עד ‎ שיפולי ‎ הבטן, ‎ ומשם ‎ הסינור ‎ מתקפל ‎ למעלה ‎ ומתחבר ‎ עם ‎ המעי‎ 
העב ‎ העובר ‎ לרוחב ‎ הבטן ‎ תחת ‎ הקיבה. ‎ בין ‎ כל ‎ שכי ‎ עלי ‎ הסיכור, ‎ המחוברים ‎ זה‎ 
לזה ‎ על ‎ ידי ‎ רקמת ‎ החבור ‎ כמצא ‎ שומן ‎ או ‎ חלב ‎ במדה ‎ מרובה. ‎ הסיכור ‎ הזה ‎ כקרא‎ 
בעברית ‎ בשם ‎ הפדר, ‎ 0111611111111, ‎ ואצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ פריסה. ‎ השומן ‎ שבין‎ 
עלי ‎ הפדר ‎ הוא ‎ הוא ‎ הכקרא ‎ ,,החלב ‎ אשר ‎ על ‎ הקרב".‎ 

65  §. ‎ המעי ‎ השכים ‎ עשר. ‎ כשעה ‎ או ‎ שתים ‎ אחר ‎ האכילה ‎ בליל ‎ המזון ‎ עובר*‎ 

מן ‎ הקיבה ‎ דיך ‎ ,,השוער" ‎ אל ‎ "המעי ‎ השכים ‎ עשר". ‎ הוא ‎ כקרא ‎ כך, ‎ מפני ‎ שאצל ‎ האדם‎ 
אורך ‎ המעי ‎ הזה ‎ הוא ‎ שתים־־עשרה ‎ אצבעות, ‎ אע״פ ‎ שאצל ‎ השור ‎ ארכו ‎ אמה ‎ שלמה,‎ 
ונקרא ‎ אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ ,,ריטרמעיא". ‎ המעי ‎ הזה ‎ הקפוץ ‎ כקשת ‎ מוכח ‎ בימין‎ 
הבטן ‎ מיד ‎ תחת ‎ הכבד. ‎ על ‎ ידי ‎ נקבים ‎ מיוחדים, ‎ הנמצא ‎ במעי ‎ הזה, ‎ מוריקים ‎ המרה‎ 
"ואצבעי־הכבד", ‎ 689*101!£8, ‎ את ‎ כוזליהם ‎ אל ‎ בכי ‎ המעים ‎ לתועלת ‎ העיכול. ‎ מלבד ‎ זה ‎ נמצאים‎ 
במעי ‎ הזה ‎ מעיכות ‎ מיקרוסקופיים ‎ של ‎ ברוכר ‎ שמוציאים ‎ מיץ ‎ דומה ‎ למיץ ‎ הפנקריאס.‎ 

66  §* ‎ הדקים ‎ המלופפים ‎ והדקים ‎ הריקנים, ‎ בשם ‎ הראשין ‎ כקרא ‎ החלק‎ 
העליון ‎ של ‎ הדקים ‎ ובשם ‎ השני ‎ החלק ‎ התחתון, ‎ כי ‎ בעצם ‎ הדבר ‎ הם ‎ שניהם ‎ מלופפים‎ 
ואין ‎ כל ‎ חילוק ‎ ייכיהם, ‎ אלא ‎ שהחלק ‎ התחתון ‎ נמצא ‎ תמיד ‎ ריק ‎ מבליל ‎ המזון ‎ ומפרש.‎ 
אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ שניהם ‎ כקראים ‎ "דקים" ‎ סתם ‎ או ‎ "כרוכית ‎ קטינה". ‎ כתלי‎ 
הדקים ‎ גם ‎ כן ‎ בכוים ‎ משלשה ‎ עורות: ‎ קרום ‎ הריר, ‎ קרום ‎ השרירים ‎ וקרום ‎ הבטן‎ 
(ה ‎ נסיוב).‎ 

קרום ‎ הכסיוב ‎ המרצק ‎ את ‎ כתלי ‎ הבטן ‎ מבפנים, ‎ מתכשא ‎ בדמות ‎ קמט ‎ גדול‎ 
לעומת ‎ חוליות ‎ המתנים ‎ להעצה. ‎ שני ‎ עלי ‎ הקמט ‎ הולכים ‎ ונמשכים ‎ כלפי ‎ הפכים‎ 
ונותנים ‎ מעטפה ‎ להדקים ‎ המלופפים ‎ והכפתלים, ‎ ולפיכך ‎ הם ‎ עושים ‎ קמטים ‎ וסלסולים‎ 
רבים ‎ וכקדאים ‎ בשם ‎ סלסליה ‎ (,601£9גמ11<!6) ‎ .מ1111*161ט1686\1. ‎ מקום ‎ חבורה ‎ להמתכים‎ 
כקרא ‎ בשם ‎ שורש ‎ הסלסליה. ‎ ויען ‎ כי ‎ הדקים ‎ ארוכים ‎ מאד, ‎ לפיכך ‎ יתרחב ‎ שורש‎ 
המעטפה ‎ ויעשה ‎ קמטים ‎ רבים ‎ למעלה ‎ ולמטה, ‎ והדקים ‎ בעצמם ‎ עושים ‎ ליפופים‎ 
ועניבות, ‎ שממלאים ‎ את ‎ כל ‎ חלל ‎ הבטן. ‎ בין ‎ עלי ‎ המעטפה ‎ עוברים ‎ העורקים ‎ והורידים‎ 
המפרנסים ‎ את ‎ הדקים ‎ וההולכים ‎ מן ‎ המזרק, ‎ 18*01.^, ‎ ומן ‎ הוריד ‎ הגדול ‎ של ‎ הבטן..‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 27.‎ 
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בטבעות, ‎ מתכווצים, ‎ וקרום ‎ הריר ‎ הנפרד ‎ מהם, ‎ כעשה ‎ קברטים ‎ קמטים ‎ ההולכים‎ 
לאורך ‎ הושט, ‎ עד ‎ שאין ‎ כל ‎ מקום ‎ פכוי ‎ בתוכו. ‎ ורק ‎ בשעת ‎ האכילה ‎ הושט ‎ מתרחב‎ 
והקמטים ‎ כברתחים ‎ וכותכים ‎ מקרם ‎ לגוש ‎ הבחון ‎ לעבור ‎ אל ‎ הקיבה. ‎ קרום ‎ הריר ‎ של‎ 
הושט ‎ הוא ‎ "משעיר", ‎ כלומר ‎ עליו ‎ נראים ‎ ביצים ‎ דקים ‎ כחוטים ‎ גזוזים ‎ של ‎ אטוך־משי,‎ 
והוא ‎ מכוסה ‎ בשטיח ‎ עב ‎ של ‎ אפיטליה. ‎ השרירים ‎ אצל ‎ מעלי־הגרה ‎ הם ‎ משורטטים‎ 
לרהבם, ‎ ולפיכך ‎ הם ‎ יכולים ‎ להקיא ‎ את ‎ מאכלם ‎ על ‎ פי ‎ רצונם. ‎ מה ‎ שאין ‎ כן ‎ למשל‎ 
אצל ‎ הסוס. ‎ אצל ‎ האדם ‎ השרירים ‎ המשורטטים ‎ והחלקים ‎ משמשים ‎ בערבוביה, ‎ קרוב‎ 
להצואר ‎ הם ‎ ברובם ‎ משורטטים ‎ וקרוב ‎ להקיבה ‎ ברובם ‎ חלקים. ‎ הושט ‎ מחובר ‎ אל‎ 
הסמוכים ‎ לו ‎ גם ‎ כן ‎ על ‎ ידי ‎ רקמרדחבור ‎ תיחוחה.‎ 

אברי ‎ העיכול ‎ שבבטן.‎ 

63  §. ‎ תהלוכתה ‎ של ‎ שפופרת ‎ העיכול ‎ בתוך ‎ הבטן ‎ של ‎ כל ‎ חלק ‎ ממכה‎ 
מסובכה ‎ מעט ‎ גם ‎ אצל ‎ האדם, ‎ אבל ‎ עוד ‎ יותר ‎ מזה ‎ מסובכה ‎ היא ‎ אצל ‎ מעלי־הגרה.‎ 
ולפיכך ‎ ראינו ‎ לסדר ‎ מתחילה ‎ תהלוכתה ‎ אצל ‎ האדם, ‎ ואז ‎ יהיה ‎ יותר ‎ קל ‎ להבין ‎ את‎ 
סדר ‎ תהלוכתה ‎ יאצל ‎ מעלי ‎ הגרה.‎ 

סדר ‎ החלקים ‎ השונים ‎ של ‎ שפופרת ‎ העיכול ‎ אצל ‎ האדם ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ כולל‎ 
"בבי־־מעים" ‎ הוא ‎ כך:‎ 

I. ‎ הקיבה ‎ או ‎ האצטומכא ‎ —  £01111 8  810111  ,8גן10111*ה¥6111 ‎ ,•0x181:61‎ 

II. ‎ השו?ר ‎ (שומר ‎ הסק) ‎ ־= ‎ 118*£7102‎ 

111. ‎ המעי ‎ השכים ‎ עשר ‎ =  .161111111)110(1‎ 

1¥. ‎ הדקים ‎ המלופפים ‎ =  111168111111111 1160111 

-  -  •י ‎ -  :  ־ך"‎ 

¥. ‎ הדקים ‎ י• ‎ י* ‎ י  ק  5  י  ם  ־= ‎ 111111121(30 ‎ 111168111111111 

¥1. ‎ המעי ‎ העור ‎ עם ‎ זיז ‎ התולעת ‎ == ‎ 1106>1!££6.4. ‎ במטס ‎ 006011111  111168111111111 

¥11. ‎ ה12״י ‎ העב ‎ או ‎ הכרוכית ‎ העבה ‎ =  001011  £8 8 11111 81¥6 י01 ‎ 111168111111111 

־  "  ז• ‎ ז 

¥111. ‎ המעי ‎ הישר ‎ או ‎ החלחולת ‎ =  60111111*1 ‎ 111168111111111 

״־* ‎ ן  •  ״- ‎ ־1 ‎ ■ד ‎ -  -  :  ..‎ 

1£. ‎ פי ‎ הטבעת ‎ או ‎ כךיכשתא ‎ ־= ‎ !£11 ‎ *£111110161§‎ 

64  §. ‎ הקיבה ‎ היא ‎ המשך ‎ הושט ‎ שנתרחב ‎ לשק ‎ מעוגל ‎ ומאורך, ‎ המוכח ‎ בגובה‎ 
הבטן ‎ לרחבו ‎ של ‎ הגון:, ‎ מאחורי ‎ הצלעים ‎ האחרונות, ‎ תחת ‎ הכבד ‎ ולשמאל ‎ ממנו.‎ 
בצדה ‎ השמאלי ‎ הקיבה ‎ היא ‎ יותר ‎ רחבה ‎ ועמוקה, ‎ והמקום ‎ הזה ‎ כקרא ‎ בשם ‎ "תחתית‎ 
הקיבה", ‎ 101111*¥61111 ‎ 1118)1111י4; ‎ לצד ‎ ימין ‎ היא ‎ הולכת ‎ וצרה ‎ ומתעקלת ‎ כלפי ‎ מעלה:‎ 
והמקום ‎ הצר ‎ הזה ‎ הוא ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ ״שוער"1), ‎ £7101-118, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ כשומר ‎ הסן:‎ 
אינו ‎ מניח ‎ להמזון ‎ שלא ‎ הודק ‎ כל ‎ צרכו ‎ לצאת ‎ מן ‎ הקיבה ‎ אל ‎ הדקים. ‎ הקו ‎ המקיק‎ 
את ‎ הקיבה ‎ מתחתיתה ‎ עד ‎ השוער ‎ יקרא ‎ אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ "הקשת", ‎ £*7£1111*עו0‎ 
*!ס^גט. ‎ והקו ‎ העקול ‎ רק ‎ מעט ‎ והמגביל ‎ את ‎ השמח ‎ העליון ‎ של ‎ הקיבה ‎ נקרא‎ 
בשם ‎ ,,הותר", ‎ •01ט1בם ‎ 41111:4^:0111. ‎ כתלי ‎ הקיבה ‎ בכוים ‎ משלשה ‎ עורות: ‎ קרוב‎ 
הריר, ‎ קרום ‎ השרירים ‎ וקרום ‎ הבטן ‎ (הכסיוב). ‎ קרום ‎ הריר ‎ מחובר ‎ אל ‎ קרום‎ 

0  אצל ‎ הרופאים ‎ הקדמונים ‎ היד! ‎ "השוער" ‎ בקרא ‎ בשם ‎ א^טרכלכה ‎ (הקריאה ‎ א?בטו?וכה ‎ היא‎ 
משובשת), ‎ 18ז3,011בע810, ‎ שפירושו ‎ בלשון ‎ יון ‎ ציבור ‎ צר. ‎ וכך ‎ הוא ‎ בקרא ‎ גם ‎ במדרש ‎ רבה ‎ (קוהלת), ‎ אלא‎ 
שברבות ‎ הימים ‎ החלו ‎ לקרוא ‎ בשם ‎ זה ‎ את ‎ הקיבה ‎ כלה.‎ 


41 


המעין ‎ שאצל ‎ האוזן, ‎ ,11113)013.11‎ ,  השני ‎ נקרא ‎ במום ‎ "המעין• ‎ שתחת ‎ הלחי,/‎ 

1118118צ3בםג1ג81‎ .*), ‎ והשלישי ‎ הקטן ‎ שבהם ‎ כקרא ‎ בשם ‎ ״המעין ‎ שהחת ‎ הלשון" ‎ .0‎ 
1111£113118נ8111; ‎ כלם ‎ בכוים ‎ על ‎ פי ‎ טיפוס ‎ של ‎ ״אשכול ‎ ענבים" ‎ (עיין ‎ למעלה)‎ ,  ציכוריהם‎ 
בתמונת ‎ גבעולים ‎ מתחברים ‎ יהד ‎ לצינור ‎ יותר ‎ גדול, ‎ הפתוח ‎ בתוך ‎ חלל ‎ הפה ‎ ומתחת‎ 
הלשון. ‎ על ‎ דבר ‎ תפקידו ‎ של ‎ הרוק ‎ כבר ‎ דברנו ‎ למעלה: ‎ הוא ‎ מרטיב ‎ ומרכך ‎ את‎ 
המזון, ‎ ומכיל ‎ בקרבו ‎ חומר ‎ מיוחד ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ פטיאלין, ‎ שסגולתו ‎ להפוך ‎ את‎ 
העמילן ‎ לסוקר.‎ 

61  §. ‎ בית ‎ הבליעה. ‎ דרך ‎ הלוע ‎ גוש ‎ המזון ‎ נכנס ‎ מן ‎ הפה ‎ אל ‎ תוך ‎ בית‎ 

הבליעה, ‎ שחללו ‎ דומה ‎ מעט ‎ למקופך ‎ —  רחב ‎ מלמעלה ‎ והולך ‎ וצר ‎ כלפי‎ 

מטה. ‎ מאחורי ‎ בית ‎ הבליעה ‎ נמצאות ‎ חוליות ‎ הצואר, ‎ מימינו ‎ ומשמאלו, ‎ עורקי‎ 
הדם ‎ ההולכים ‎ אל ‎ מוח ‎ הגולגולת ‎ והעצבים ‎ והורידים ‎ היורדים ‎ ממנו. ‎ התקרה ‎ של ‎ בית‎ 
הבליעה ‎ הוא ‎ הקרקע ‎ של ‎ הגלגולת. ‎ כלפי ‎ הפנים ‎ שלשה ‎ פתחים ‎ לו: ‎ אל ‎ חלל ‎ החוטם,‎ 
אל ‎ חלל ‎ הפה ‎ שהוילון ‎ משוך ‎ עליו, ‎ ואל ‎ הלל ‎ הגרון ‎ שתנוך ‎ הגרון ‎ סובב ‎ עליו. ‎ בתחתיתו‎ 
הוא ‎ פתוח ‎ אל ‎ הושט ‎ הנמצא ‎ מאחורי ‎ הגרון. ‎ בשעה ‎ שהאדם ‎ מדבר ‎ או ‎ מנגן‎ 
בקול ‎ רם, ‎ הוילון ‎ מתקפץ ‎ לאחוריו ‎ עד ‎ שהוא ‎ נוגע ‎ בחוליות ‎ הצואר, ‎ ואז ‎ יתחלק‎ 
בית ‎ הבליעה ‎ לשני ‎ חללים, ‎ החלל ‎ העליון ‎ נקרא ‎ בשם ‎ ,,בית־לוע־הכחירים1/ ‎ €3711111 
1188810־ס§מ7־1131ק, ‎ והתחתון ‎ כקרא ‎ בשם ‎ ,,בית ‎ לוע ‎ הגרון", ‎ ־711*181־0§‎ 78*31181[ ‎ €8711111 
£611111. ‎ בשעת ‎ הבליעה ‎ הוילון ‎ גם ‎ כן ‎ מתקפל ‎ לאחוריו, ‎ אלא ‎ שהגרון ‎ נדחק ‎ אז‎ 
כלפי ‎ הפכים ‎ אל ‎ תחת ‎ שורש ‎ הלשון, ‎ ותנוך ‎ הגרון ‎ כופל ‎ עליו ‎ ומכסהו, ‎ ולפיכך‎ 
לא ‎ תוכל ‎ גם ‎ מפה ‎ אחת ‎ של ‎ מים ‎ או ‎ גרגיר ‎ של ‎ מזון ‎ לבוא ‎ אל ‎ הגרון1). ‎ הרופאים‎ 
הקדמונים ‎ וגם ‎ גליכוס ‎ בתוכם ‎ חשבו, ‎ כי ‎ המים ‎ ושאר ‎ מיני ‎ משקים ‎ שהאדם ‎ (או‎ 
הבהמה) ‎ שותה, ‎ אינם ‎ יורדים ‎ דרך ‎ הושט ‎ אל ‎ בכי ‎ המעים, ‎ כי ‎ אם ‎ דרך ‎ הגרגרת ‎ אל‎ 
הריאה ‎ ואמרו ‎ "שהריאה ‎ שואבת ‎ כל ‎ מיני ‎ משקים". ‎ אבל ‎ עתה ‎ ידענו ‎ כי ‎ לא ‎ כן‎ 
הוא. ‎ וכל ‎ אחד ‎ מאתנו ‎ יורע ‎ זאת ‎ על ‎ פי ‎ הכסיון, ‎ כי ‎ כאשר ‎ יקרה ‎ לו ‎ לדבר ‎ בשעת‎ 
השתיה ‎ וטפה ‎ של ‎ מים ‎ תפול ‎ לתוך ‎ הגרון ‎ אז ‎ יתלעלע, ‎ ורק ‎ על ‎ ידי ‎ שיעול ‎ חזק‎ 
ומדאיב ‎ מאד ‎ יצלח ‎ בידו ‎ לפלוט ‎ את ‎ הטפה ‎ שבלע.‎ 

62  §. ‎ הושט, ‎ 18ן8£![([0680, ‎ הוא ‎ שפופרת ‎ ארוכה, ‎ שקירותיה ‎ עבים ‎ ורכים,‎ 

היא ‎ נמשכת ‎ מן ‎ בית ‎ הבליעה ‎ עד ‎ הקיבה. ‎ על ‎ הצואר ‎ הוא ‎ מוכח ‎ מתחילה ‎ מאחורי‎ 
הגרגרת ‎ (אצל ‎ הבהמה‎ —למעלה ‎ מן ‎ הגרגרת) ‎ ואחר ‎ כך ‎ הוא ‎ נוטה ‎ ממנו ‎ לצד ‎ שמאל.‎ 
וכשהוא ‎ נכנס ‎ אל ‎ חלל ‎ החזה ‎ הוא ‎ עובר ‎ בין ‎ שתי ‎ ערוגות ‎ הריאה ‎ למטה ‎ (אצל‎ 
הבהמה ‎ לאחור), ‎ כוקב ‎ את ‎ ,,חצר ‎ הכבד" ‎ (המדפשת) ‎ ונכנס ‎ אל ‎ חלל ‎ הבטן ‎ מאחורי‎ 
הכבד ‎ ומתחבר ‎ עם ‎ הקיבה. ‎ הושט ‎ בנוי ‎ משכי ‎ עורות ‎ שהם ‎ כשתי ‎ שפופרות ‎ זו‎ 
לפנים ‎ מזו. ‎ העור ‎ הפנימי ‎ שצבעו ‎ כוטה ‎ ללבן ‎ הוא ‎ קרום ‎ הריר, ‎ והעור ‎ החיצון‎ 
שצבעו ‎ אדום ‎ הוא ‎ קרום ‎ השרירים. ‎ ובין ‎ שביהם ‎ כמצא ‎ שטיח ‎ של ‎ רקמת־חיבור‎ 
תיחוחה. ‎ ולפיכך ‎ אין ‎ הקדומים ‎ מתאימים ‎ תמיד ‎ זה ‎ לזה, ‎ ולפיכך ‎ גם ‎ כן ‎ אין ‎ חלל‎ 
ריק ‎ בהושט ‎ שלא ‎ בשעת ‎ האכילה: ‎ השרירים, ‎ שברובם ‎ הם ‎ סובבים ‎ את ‎ הושט‎ 


ג) ‎ על ‎ דה ‎ נוסד ‎ פתגם ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ "אין ‎ מסיחין ‎ בסעודה ‎ שמא ‎ יקדים ‎ קנה ‎ לושט", ‎ בלפני ‎ שבשעת‎ 
הדבור ‎ הגרון ‎ צריך ‎ להיות ‎ פתוח, ‎ מפני ‎ שממנו ‎ יוצא ‎ הסול, ‎ ועל ‎ נקלה ‎ יוכל ‎ גרגיר ‎ של ‎ מזוך ‎ לפול ‎ אל‎ 
תוכו, ‎ ויבוא ‎ לידי ‎ סכנה.‎ 
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בימי ‎ העמידה ‎ ממספרם ‎ בימי ‎ הילדות. ‎ השנים ‎ של ‎ ימי ‎ הילדות ‎ ההקראות ‎ בשם‎ 
"שבי ‎ החלב'/ ‎ 101;01^1 ‎ 68;}!601, ‎ נושרות ‎ בתקופה ‎ ידועה ‎ (אצל ‎ האדם ‎ בשנה ‎ השביעית‎ 
לימי ‎ חייו) ‎ וגזען ‎ מחליק ‎ ומצמיח ‎ "שנים ‎ קבועות".‎ 

על ‎ הלוח ‎ הזה ‎ נרשמו ‎ לדוגמה ‎ מספר ‎ השנים ‎ של ‎ כל ‎ מין, ‎ אצל ‎ האדם ‎ ואצל‎ 
הבהמה, ‎ משבי ‎ צדי ‎ קו־העבק ‎ נרשמו ‎ מספר ‎ השבים ‎ של ‎ צד ‎ ימין ‎ ושל ‎ צד ‎ שמאל.‎ 
מלמעלה ‎ של ‎ הקו ‎ האופקי ‎ מספר ‎ השנים ‎ של ‎ הלחי ‎ העליונה ‎ ומלמעלה ‎ של ‎ הקו‎ 
האיפקי ‎ מספר ‎ השנים ‎ של ‎ הלחי ‎ התחתונה.‎ 
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מן ‎ הלוח ‎ הזה ‎ בראה ‎ כי ‎ מעלי־הגרה ‎ אין ‎ להם ‎ שבים ‎ חותכות ‎ בהלחי ‎ העליונה,‎ 
ושנים ‎ מתלעות ‎ אין ‎ להם ‎ כלל ‎ לא ‎ למעלה ‎ ולא ‎ למטה, ‎ ולפיכך ‎ גם ‎ כמטה ‎ בין‎ 
החותכות ‎ ובין ‎ הטוחנות ‎ יש ‎ רוח ‎ ומקום ‎ פנוי, ‎ ורק ‎ בהטוחנות ‎ מתאימות ‎ התחתונות‎ 
להעליובות, ‎ ומפני ‎ זה ‎ הן ‎ הקראות ‎ אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ "המתאימות" ‎ או‎ 
"התיומות". ‎ הטוחנות ‎ הגדולות ‎ תחסרנה ‎ בימי ‎ הילדות ‎ ואין ‎ גזען ‎ מחליק. ‎ אצל ‎ האדם‎ 
יתגלו ‎ שתים ‎ מהן ‎ רק ‎ אחרי ‎ שבע ‎ שנים ‎ והשלישית ‎ תתכלה ‎ רק ‎ בשבת ‎ העשרים ‎ או‎ 
העשרים ‎ וחמש ‎ לימי ‎ חייו ‎ ונקראות ‎ בשם ‎ ״שן ‎ החכמה", ‎ 1£6;}31611ן1*8 ‎ 6118(1.‎ 

בכל ‎ שן ‎ אנו ‎ מבחינים ‎ שורש, ‎ 601:18^ ‎ ג11),3י1, ‎ ועטרה, ‎ .:16111) ‎ ׳0113*001; ‎ השורש‎ 
תחוב ‎ ומהודק ‎ בתוך ‎ הגומה ‎ של ‎ עצם ‎ הלחי, ‎ ויש ‎ שבים ‎ שהן ‎ בעלות ‎ שנים ‎ או ‎ שלשה‎ 
שרשים. ‎ בתוך ‎ השורש ‎ נמצא ‎ ציבור ‎ דק,‎ .1> ‎ 03113118, ‎ שבו ‎ עוברים ‎ עורקי ‎ הדם ‎ והעצבים‎ 
אל ‎ גוק ‎ השן. ‎ השן ‎ כלה ‎ בנויה ‎ מחומר ‎ מיוחד ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "ך?טין"; ‎ והעטרה‎ 
מלבד ‎ זה ‎ מכוסה ‎ בחומר ‎ קשה ‎ מאד, ‎ הדומה ‎ לחומר ‎ הזכוכית, ‎ אמאלי. ‎ הקרום‎ 
הרירי ‎ של ‎ הפה ‎ המכסה ‎ את ‎ העצם ‎ עובר ‎ ממנו ‎ על ‎ העטרה ‎ ומכסה ‎ חלק ‎ ממנו.‎ 
הקרום ‎ במקום ‎ הזה ‎ נקרא ‎ בשם ‎ ״חטים", ‎ 1736^0111. ‎ והמחברים ‎ קוראים ‎ להם‎ 
"חניכיים".‎ 

60  §. ‎ מעיני ‎ הרוק, ‎ 8.118^8311 ‎ 111136)01311. ‎ אל ‎ חלל ‎ הפה ‎ שופכים ‎ את ‎ נוזליהם‎ 
ששה ‎ מעיבות ‎ הנמצאים ‎ מסביב, ‎ שלשה ‎ מימין ‎ ושלשה ‎ משמאל. ‎ הגדול ‎ בהם ‎ הוא‎ 
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11111־1111)‎ ,  הנבנה ‎ מעצמות ‎ החיך ‎ ומכוסה ‎ בקרום ‎ הריר. ‎ ההמשך ‎ פול ‎ החיך ‎ הקשה‎ 
כלפי ‎ העורק ‎ הוא ‎ החיך ‎ הרך, ‎ 10116!! ‎ 39191001[, ‎ התלוי ‎ כעין ‎ וילדן, ‎ ¥6111111, ‎ בין ‎ חלל‎ 
הפה ‎ ובין ‎ בית ‎ הבליעה. ‎ וילדן ‎ זה ‎ איבו ‎ אלא ‎ קיפול ‎ של ‎ קרום ‎ הריר ‎ שמתקפל‎ 
לאחוריו ‎ למרפד ‎ שם ‎ את ‎ בית ‎ הבליעה. ‎ בין ‎ שבי ‎ עלי ‎ הוילון ‎ נמצאים ‎ שרירים ‎ דקים,‎ 
שפעם ‎ הם ‎ מגביהים ‎ את ‎ הוילון ‎ והלוע, ‎ £9,00111111  18111111118, ‎ אז ‎ יפתח, ‎ ופעם ‎ מורידים‎ 
אותו ‎ והלוע ‎ יסתם. ‎ שפת ‎ הוילון ‎ איבכה ‎ ישרה, ‎ אלא ‎ שבאמצעיתו ‎ תלוי ‎ למטה ‎ כעין‎ 
ענב ‎ הלוע, ‎ 17¥019 (הבקרא ‎ אצל ‎ ההמון ‎ בשם ‎ "הלשון ‎ הקטנה"), ‎ ומשבי ‎ צדי ‎ העיב ‎ יורדים‎ 
קמטים ‎ של ‎ קרום ‎ הריר ‎ בתמונת ‎ שתי ‎ ״קשתות", ‎ £9191101  008*!¥, ‎ מימין ‎ ושתי‎ 
קשתות ‎ משמאל ‎ הנקראות ‎ אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד1) ‎ בשם ‎ "חניכים", ‎ ובין ‎ הקשתות ‎ מימין‎ 
ומשמאל ‎ נראים ‎ גבנונים ‎ שהם ‎ המעיבות ‎ הנקראות ‎ בשם ‎ "שקדים", ‎ 49106^7 ‎ נ¥0, ‎ אר‎ 
,10081119 ‎ המוציאים ‎ ריר ‎ להרטיב ‎ את ‎ גדש ‎ המזון ‎ העובר ‎ ביניהם ‎ לבית ‎ הבליעה.‎ 
אלה ‎ המה ‎ השקדים ‎ אשר ‎ אצל ‎ האדם ‎ ינוגעו ‎ לראשונה ‎ במחלת ‎ האסכרה, ‎ 109^¥0‎ . 

הלשון. ‎ על ‎ הקרקע ‎ של ‎ חלל ‎ הפה ‎ תשתרע ‎ ה ״לשון'/ ‎ 9ס§110. ‎ האבר ‎ הזה‎ 
בכדי ‎ כלו ‎ ממקלעת ‎ של ‎ שרירים ‎ שונים: ‎ יש ‎ מהם ‎ שהולכים ‎ לאורך ‎ הלשון, ‎ ויש‎ 
שהולכים ‎ לרחבה ‎ דיש ‎ שבמשכים ‎ ממעלה ‎ למטה. ‎ מקלעת ‎ שרירים ‎ זו ‎ מסגלת ‎ את‎ 
הלשון ‎ אצל ‎ האדם ‎ לתנועות ‎ דקות ‎ מאד, ‎ שבהן ‎ תלויה ‎ מתהדהדבור, ‎ שהיא ‎ מותר‎ 
האדם ‎ מן ‎ הבהמה. ‎ אצל ‎ שאר ‎ בעלי־חיים ‎ הלשון ‎ היא ‎ אחד ‎ מאברי ‎ העיכול. ‎ היא‎ 
מהפכת ‎ ומערבת ‎ את ‎ המזון, ‎ ומשמשת ‎ בתור ‎ אבר ‎ של ‎ "חוש ‎ הטעם" ‎ כדי ‎ לבחור‎ 
את ‎ הראוי ‎ למזונם ‎ ולהתרחק ‎ מן ‎ הדברים ‎ שיוכלו ‎ להזיק ‎ להם. ‎ הקדמונים ‎ חשבו ‎ כי‎ 
חוש ‎ הטעם ‎ הוא ‎ רק ‎ בהחיך. ‎ אולם ‎ חכמי ‎ הפיזיאולוגיה ‎ חקרו ‎ ומצאו ‎ כי ‎ עקרו ‎ של‎ 
חוש ‎ הטעם ‎ הוא ‎ בהלשון, ‎ אבל ‎ יש ‎ עצבי ‎ הטעם ‎ גם ‎ בהקשתות ‎ הקדומות ‎ של ‎ החיך‎ 
הרך, ‎ אולם ‎ בהחיך ‎ הקשה ‎ מתפצלים ‎ דק ‎ עצבי ‎ חוש ‎ המישוש, ‎ להבחין ‎ בין ‎ קר‎ 
לחם ‎ ובין ‎ לח ‎ ליבש. ‎ על ‎ קרום ‎ הריר ‎ של ‎ הלשון ‎ נראים ‎ שלשה ‎ מיני ‎ צמחים: ‎ א)‎ 
בתמונת ‎ שערות ‎ דקות ‎ וגזוזות ‎ כאותן ‎ השערות ‎ המתנשאות ‎ על ‎ אטון ‎ הצמר ‎ אד ‎ המשי‎ 
(בארחט). ‎ ב) ‎ בדמות ‎ פטריות ‎ קטנות ‎ מאד, ‎ המפוזרות ‎ על ‎ צדי ‎ הלשון, ‎ ג) ‎ ובדמות‎ 
יבלית ‎ עגולות ‎ משש ‎ עד ‎ שתים ‎ עשרה ‎ במספר, ‎ הנראות ‎ לעין ‎ על ‎ שורש ‎ הלשון ‎ בתמונת‎ 
אות ‎ ¥  הרומית. ‎ בשלשת ‎ הצמחים ‎ האלו ‎ מתפצלים ‎ עצבי ‎ חוש ‎ הטעם.‎ 

59  §. ‎ השנלם, ‎ 1611168). ‎ מן ‎ עצמות ‎ הלחיים ‎ העליונות ‎ יורדת ‎ למטה ‎ אל ‎ תוך‎ 
הפה ‎ קשת ‎ של ‎ עצם, ‎ שבה ‎ תחובית ‎ השנים ‎ העליונות ‎ ומעצמות ‎ הלחי ‎ התחתונה‎ 
תתנשא ‎ לעומתה ‎ קשת ‎ של ‎ עצם ‎ שבה ‎ תחובות ‎ השכים ‎ התחתונות ‎ שכלן ‎ מתאימות‎ 
אצל ‎ האדם ‎ להעליונות; ‎ אצל ‎ בעלי ‎ חיים ‎ יונקים ‎ איו ‎ מבחינים ‎ בכלל ‎ שלשה ‎ מינים ‎ של‎ 
שנים: ‎ שנים ‎ חותכות, ‎ ¥1!018ס1 ‎ 460168, ‎ באמצע ‎ הפנים ‎ נגד ‎ החוטם, ‎ שנים ‎ טורפות‎ 
(מתלעות) ‎ אד ‎ שני״הכלב, ‎ 090101  4601:68  משני ‎ צדי ‎ הראשונות, ‎ ושנים ‎ טוחנות ‎ (אד‎ 
שני ‎ הלחיים), ‎ 68*00191! ‎ 460168. ‎ הטוחנות ‎ שבות ‎ ונחלקות ‎ להטוחנות ‎ הקטנות‎ 
והטרחנות ‎ הגדולות. ‎ מספר ‎ השנים ‎ משלשת ‎ המינים ‎ הללו ‎ משתנה ‎ אצל ‎ בעלי ‎ חיים‎ 
שונים ‎ לפי ‎ תכונת ‎ הדברים ‎ שהם ‎ משתמשים ‎ בהם ‎ למזונם. ‎ מלבד ‎ זה ‎ ישתנה ‎ מספרם‎ 


0  המחברים ‎ מתרגמים ‎ ״חניכים"‎ :  בשר ‎ החופה ‎ את ‎ השנים; ‎ אבל ‎ זה ‎ הוא ‎ בטעוח. ‎ המעיין ‎ בחולין‎ 
ק״ג ‎ יוכח, ‎ כי ‎ "בין ‎ החניכים" ‎ הוא ‎ סמוך ‎ להגרון ‎ ועל ‎ החיך ‎ הרך ‎ הוא ‎ כמו ‎ הלשון ‎ אבר ‎ של ‎ חוש‎ 
הטעם‎ . 
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תשדירים, ‎ 6*11?11180111מ ‎ 11111^8; ‎ בהפח ‎ ובבית־חבליעח ‎ רגם ‎ בפי ‎ הטבעת ‎ חשדירים ‎ חם‎ 
משורטטים ‎ לרחבם, ‎ ותלוים ‎ ברצון ‎ בעלי ‎ החיים, ‎ אולם ‎ בכל ‎ אורח ‎ השפופרת ‎ הם‎ 
משרירים ‎ חלקים, ‎ וכאשר ‎ כבר ‎ אמרנו, ‎ יש ‎ שהם ‎ שוכחים ‎ לרוחב ‎ השפופרת ‎ ומקיפים‎ 
אותה ‎ כטבעות, ‎ ויש ‎ שהם ‎ מונחים ‎ לארכה. ‎ שלשה ‎ השטיחים ‎ שמנינו ‎ נמצאים ‎ רק‎ 
בהושט ‎ ובהחלחולת ‎ ובחלק ‎ בכי-המעים ‎ הקרוב ‎ לפי־הטבעת). ‎ אולם ‎ ברובה ‎ של‎ 
השפופרת ‎ הנמצאת ‎ בחלל ‎ הבטן, ‎ יש ‎ עוד ‎ שטיח ‎ אחד, ‎ חמקיק ‎ אותה ‎ מסביב ‎ והנקרא‎ 
בשם ‎ ״קרום ‎ הנסיוב", ‎ ^08*861 ‎ *1111^1^ ‎ או ‎ ״קרום ‎ הבטן", ‎ 6111:011611111<!, ‎ שתפקידו‎ 

בחיי ‎ הגוק ‎ הוא ‎ בכבד ‎ מאוד. ‎ הקרום ‎ הזה ‎ מאורג ‎ מרקמת ‎ החבור ‎ עם ‎ חוטים‎ 
אלסטיים ‎ רבים ‎ ולפיכך ‎ הוא ‎ עלול ‎ להמתח ‎ ולהתכווץ ‎ והוא ‎ מכוסה ‎ בשטיח ‎ של‎ 
אכדוטליה ‎ דקה ‎ וחלקה ‎ מאד, ‎ המזיעה ‎ מקרבה ‎ לא ‎ ריר, ‎ אלא ‎ נסיוב, ‎ 86111111, ‎ זך‎ 
כמים. ‎ קרום ‎ זח ‎ מכסה ‎ את ‎ דופכי ‎ הבטן ‎ מבפנים ‎ ועובר ‎ משם ‎ על ‎ כל ‎ בבי־המעים‎ 
הנמצאים ‎ בבטן, ‎ מכסה ‎ אותם ‎ מסביב ‎ ומגין ‎ עליהם ‎ מפני ‎ החיכוך1).‎ 


הלל ‎ הפה, ‎ 0118  בו11ן¥,03‎ . 

58  §  .  חלל ‎ הפה ‎ הוא ‎ המבוא ‎ הרחב ‎ לשפופרת ‎ העיכול, ‎ פה ‎ יוכן ‎ ויוכשר ‎ המזון‎ 
לעיכולו, ‎ פה ‎ יתפרפר ‎ ויתדקק ‎ על ‎ ידי ‎ הלעיסה ‎ בשנים, ‎ ופה ‎ הוא ‎ מתערב ‎ עם ‎ ריר‎ 
ורוק ‎ ומתרכך ‎ כדי ‎ שיוכל ‎ לעבוד ‎ דרך ‎ בית־הבליעה, ‎ אבל ‎ פה ‎ מתחיל ‎ גם ‎ עיכולו.‎ 
כי ‎ הפטיאלין ‎ שברוק ‎ כבר ‎ מתחיל ‎ להשפיע ‎ על ‎ העמילן ‎ שבצמחים ‎ ולהפוך ‎ אותו‎ 
לסוקר.‎ 

המבוא ‎ אל ‎ חלל ‎ הפה ‎ יסוגר ‎ על ‎ ידי ‎ השפתים, ‎ 18*01 ‎ 18,1313,0. ‎ הן ‎ בכויות ‎ משריר‎ 
אחד ‎ בתמונת ‎ טבעת, ‎ שאליה ‎ מחוברים ‎ שרירים ‎ שונים ‎ ההולכים ‎ אל ‎ החוטם, ‎ .  אל‎ 
הלסתות ‎ ואל ‎ הסנטר. ‎ כשתתכווץ ‎ הטבעת ‎ יסגר ‎ הפה ‎ וכשיתכווצו ‎ השרירים ‎ האחרים,‎ 
יפתח. ‎ השפתים ‎ מכוסות ‎ מבחוץ ‎ בעור ‎ ומבפנים ‎ בקרום ‎ הריר; ‎ בהעור, ‎ כן ‎ גם ‎ קרום‎ 
הריר ‎ מכוסים ‎ בשטיח ‎ עב ‎ של ‎ אפיטליה; ‎ ההבדל ‎ ביניהם ‎ הוא ‎ רק ‎ בזה, ‎ שקרום‎ 
הריר ‎ אין ‎ עליו ‎ אפיטליה ‎ יבשה, ‎ שנתהפכה ‎ לחומר ‎ הקרן ‎ ולפיכך ‎ היא ‎ אדמדמת‎ 
ורטובה. ‎ העור ‎ על ‎ השפתים ‎ (וגם ‎ על ‎ הלסתות) ‎ הוא ‎ מדובק ‎ אל ‎ השרירים ‎ שתחתיו‎ 
בלי ‎ שטי־ח ‎ של ‎ רקמת־חבור ‎ רכה ‎ ביניהם. ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ יוכל ‎ שם ‎ העור ‎ להקמט ‎ כמו‎ 
למשל ‎ העור ‎ שעל ‎ גב ‎ כפות ‎ הידים. ‎ קירותיו ‎ של ‎ חלל ‎ הפה ‎ מימין ‎ ומשמאל ‎ הם‎ 
שרירי ‎ הלסתות, ‎ ^תסז&מ^סס^ ‎ המחוברים ‎ בקציהם ‎ האחד ‎ אל ‎ עצם ‎ הלחי‎ 
העליונה ‎ ובקציהם ‎ השני ‎ אל ‎ עצם ‎ הלחי ‎ התחתונה ‎ ־־ ‎ עבודתם ‎ גורמת ‎ את ‎ הלעיסה.‎ 
הקרקע ‎ של ‎ חלל ‎ הפה ‎ בנוי ‎ משרירים ‎ ההולכים ‎ מן ‎ עצם ‎ הלחי ‎ התחתונה ‎ אל ‎ עצם‎ 
הלשון ‎ המוכחת ‎ אצל ‎ הגרון. ‎ התקרה ‎ של ‎ חלל ‎ הפה ‎ —  הוא ‎ החיך ‎ הקשה, ‎ 313111111<[‎ 


1) ‎ נזכיר ‎ בזה ‎ את ‎ הקורא, ‎ כי ‎ שלשת ‎ מיני ‎ קרומים ‎ תם ‎ בגוק: ‎ (א) ‎ ,,קרום ‎ הריר״, ‎ ,18,118(¥61111‎ 
11100098, ‎ המרצק ‎ מבפנים ‎ את ‎ כל ‎ האברים ‎ הפנימים ‎ שיש ‎ להם ‎ פתח ‎ אל ‎ העולם ‎ החיצון: ‎ כמד‎ 
אברי ‎ העיכול, ‎ אברי ‎ הנשימה, ‎ אברי ‎ השתן ‎ ואברי ‎ ההולדה‎ .  (ב) ‎ קרום ‎ החלמות, ‎ 8100713,118  , 8,0 8 *1( ¥610 1 , 
המוציא ‎ נוזל ‎ הדומה ‎ ללובן ‎ הביצה, ‎ הוא ‎ מרצק ‎ מבפנים ‎ את ‎ חללי ‎ הפרקים ‎ ואת ‎ נרתיקי ‎ המיתרים‎ 
של ‎ השרירים. ‎ (ג) ‎ קרום ‎ הנםיוב, ‎ ,861038 ‎ .י1(11ס¥6, ‎ המוציא ‎ נוזל ‎ מימי ‎ והוא ‎ מרצק ‎ את ‎ אבר*‎ 
הבטן ‎ מבחוץ, ‎ את ‎ דופני ‎ הבטן ‎ מבפנים, ‎ ואת ‎ דופני ‎ הלל ‎ החזה ‎ מבפנים ‎ ואת ‎ הריאה ‎ מבחוץ ‎ ואת‎ 
הלב ‎ מבחוץ ‎ ואת ‎ כוס ‎ הלב ‎ מבפנים.‎ 


למוכי ‎ סוגים: ‎ נגבישיים ‎ (קריסטלואידים) ‎ ולדבקיים ‎ (קולואידים), ‎ הראשונים ‎ מסתננים‎ 
דרך ‎ קרום ‎ של ‎ בעלי״חיים ‎ והשניים ‎ איכם ‎ מסתכנים.‎ 

רוב ‎ מתי ‎ המזון ‎ :החלבונים ‎ למיניהם, ‎ השובובים ‎ השובים ‎ והעמילן ‎ שבלחם ‎ ־-‎ 
בלם ‎ דבקיים ‎ הם, ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ תוכל ‎ תמיסתם ‎ להסתכן ‎ דרך ‎ קרום ‎ הריר ‎ שבבכי־המעים.‎ 
ומטרת ‎ העיכול ‎ היא ‎ להפוך ‎ אותם ‎ מחמדים ‎ דבקיים ‎ לחבורים ‎ גבישיים. ‎ בחרוק‎ 
היוצא ‎ מן ‎ חמעיכות ‎ המונחים ‎ מסביב ‎ להפה, ‎ נמצא ‎ חומר ‎ מיוחד, ‎ הכקרא ‎ בשם‎ 
"פטיאלין" ‎ וסגולתו ‎ להפוך ‎ את ‎ העמילן ‎ לסוקר, ‎ בהריר ‎ שכותלי ‎ הקיבה ‎ מזיעים‎ 
מקרבם ‎ נמצא ‎ חומד ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "פפסין" ‎ ומעט ‎ חימוץ ‎ הכלויי. ‎ ולשניהם ‎ יהד‎ 
יש ‎ סגולה ‎ להפוך ‎ את ‎ כל ‎ מיני ‎ החלבונים ‎ השונים ‎ לפאפסין, ‎ כלומר ‎ לחלבון ‎ המסתבן‎ 
מהר ‎ דרך ‎ הקרוש ‎ הכבד ‎ מוציאה ‎ מרה, ‎ שנשפכת ‎ דרך ‎ צינור ‎ מיוחד ‎ אל ‎ בכי־המעים,‎ 
ואחת ‎ מסגולות ‎ המרה ‎ היא ‎ להפוך ‎ את ‎ השומן ‎ למוגלה, ‎ £111111810, ‎ כלומר ‎ לטיפות‎ 
דקות ‎ מן ‎ הדקות ‎ הצפות ‎ במים, ‎ ולהכשיר ‎ אותן ‎ לפעולת ‎ המעין ‎ הגדול, ‎ הנמצא‎ 
מאחורי ‎ הקיבה ‎ על ‎ עמוד ‎ השדרה ‎ הכקרא ‎ בשם ‎ "אצבע ‎ הכבד'/ ‎ 688*81101?. ‎ המעין‎ 
חזה ‎ מזיע ‎ מקריו ‎ מיץ ‎ כוזלי, ‎ שיש ‎ בו ‎ חומר ‎ מיוחד ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ 111;}6£־11101*£ ‎ או‎ 
"המעכל ‎ המשולש", ‎ ![!^*ניך: ‎ הוא ‎ מהפך ‎ את ‎ העמילן ‎ לסוקר, ‎ את ‎ החלבון ‎ לפאפמון‎ 
דאת ‎ השומן ‎ הוא ‎ מפריד ‎ לגליצרין ‎ הבימס ‎ במים ‎ ולחימוצי ‎ השומנים, ‎ שמזדוגים‎ 
עם ‎ מיכי ‎ מלח ‎ שונים ‎ ומתהפכים ‎ לבורית ‎ שהיא ‎ גם ‎ כן ‎ כמוסה ‎ במים. ‎ את‎ 
חפטיאלין, ‎ את ‎ הפאפסין ‎ ואת ‎ הפאכקריאטין ‎ אכו ‎ קוראים ‎ מכשירים, ‎ 8;11!6בנת£6. ‎ מלבד‎ 
המכשירים ‎ שמבינו, ‎ יחשבו ‎ חכמי ‎ הרפואה, ‎ •כי ‎ ״המתגים", ‎ 81101118,6, ‎ הרבים ‎ וחשוכים‎ 
הנמצאים ‎ בבכי״המעים, ‎ יעזרו ‎ הרבה ‎ לעיכול ‎ המזון. ‎ ישנם ‎ מתגים ‎ המהפכים ‎ את‎ 
הסוקר ‎ לחימוץ ‎ החלב, ‎ ויש ‎ מתגים ‎ המביאים ‎ את ‎ החלבון ‎ לידי ‎ רקבון ‎ ומכשירים‎ 
אותו ‎ בזה ‎ להסתנן ‎ אל ‎ צינורי ‎ הדם ‎ והלימפה.‎ 

שפופרת ‎ העיכול.‎ 

57§. ‎ את ‎ כלי ‎ העיכול ‎ אבו ‎ צריכים ‎ לציר ‎ לבו ‎ במחשבותינו ‎ בתמונת ‎ שפופרת ‎ ארוכה,‎ 
המתחלת ‎ בפה ‎ וגומרת ‎ בפי־הטבעת. ‎ חלל ‎ השפופרת ‎ איבנו ‎ שוה ‎ בכל ‎ ארכה, ‎ אלא‎ 
פעם ‎ הוא ‎ מתרחב ‎ (כמו ‎ בהקיבה) ‎ ופעם ‎ הוא ‎ נעשה ‎ צר ‎ (כמו ‎ בהדקין). ‎ ומפני‎ 
שארכה ‎ של ‎ השפופרת ‎ הוא ‎ גדול ‎ הרבה ‎ יותר ‎ מאורך ‎ הגרק ‎ (עד ‎ כדי ‎ שנים ‎ עשר‎ 
מתים ‎ אצל ‎ מעלי־־הגרה), ‎ לפיכך ‎ לא ‎ תוכל ‎ להיות ‎ ישרה, ‎ אלא ‎ היא ‎ קפולת ‎ ומקופלת ‎ בתוך‎ 
הבטן ‎ ועושה ‎ עניבות, ‎ ליפופים ‎ והידורים ‎ שוהים. ‎ שפופרת ‎ זו ‎ בנויה ‎ על ‎ פני ‎ כלה,‎ 
חוץ ‎ מחלקה ‎ העליון, ‎ משלשה ‎ עורות ‎ של ‎ רקמות ‎ שונות, ‎ מלבד ‎ רקמת־ההיבור ‎ שבין‎ 
עור ‎ לעור. ‎ מבפנים ‎ השפופרת ‎ מרוצפת ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ ארכה ‎ בקרום־הריר, ‎ 81111*1(161111׳^‎ 
01110088. ‎ קרום ‎ הריר ‎ בנוי, ‎ כמו ‎ העדר ‎ המכסה ‎ את ‎ חגוק ‎ מבחוץ, ‎ מרקמת ‎ חומים‎ 
שזורים ‎ מכוסה ‎ בלשכות־אפיטליןה ‎ ובתוכו ‎ נמצאים ‎ מעיבים ‎ מיקרוסקופיים ‎ (כלומר‎ 
קטנים ‎ מאד ‎ ,עד ‎ שאתם ‎ נראים ‎ אלא ‎ על ‎ ידי ‎ המיקרוסקופ.) ‎ המעיבים ‎ מוציאים ‎ תמיד‎ 
ריר, ‎ כרי ‎ שיהיה ‎ הקרום ‎ תמיד ‎ רך ‎ וחלק. ‎ מסביב ‎ לקרום־הריר ‎ נמצא ‎ שטיח ‎ של‎ 
רקמהדחבור ‎ רכה ‎ ותיחוחה, ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ ״השטיח ‎ שתחת ‎ הקרום", ‎ 18*061111181 ‎ 46x1118 
8111311111008118. ‎ בו ‎ עוברים ‎ ציכורי ‎ הדם, ‎ המפרנסים ‎ את ‎ קרוב־הריר, ‎ וציבורי ‎ הלימפה‎ 
היונקים ‎ את ‎ המזון ‎ המעוכל. ‎ מסביב ‎ להשטיח ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור ‎ כמצא ‎ השטיח ‎ של‎ 
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הפדוטופלאזמה ‎ עול ‎ הרקמות ‎ הנפסדות, ‎ כלומר ‎ הוא ‎ צריך ‎ להכיל ‎ אח ‎ חומר ‎ חלבון‎ 
הביצה, ‎ כדי ‎ שיוכל ‎ הגוק ‎ להשתמש ‎ בו ‎ ולביות ‎ ממנו ‎ לשכות ‎ הדשות. ‎ התנאי ‎ השני:‎ 
הוא ‎ צריד ‎ להכיל ‎ בקרבו ‎ במדה ‎ מספקת ‎ הומר ‎ הראוי ‎ לשרפה, ‎ כלומר ‎ "עומן" ‎ ופחמי‎ 
מים ‎ (עמילן ‎ אי ‎ סוקר). ‎ פחמי ‎ המים ‎ נשרפים ‎ בתוך ‎ הגוק ‎ מיד ‎ ומולידים ‎ חום. ‎ אולם‎ 
השומן ‎ יש ‎ שהוא ‎ כשרק ‎ מיד, ‎ ויש ‎ שהוא ‎ האגד ‎ בתוך ‎ הגוק ‎ בתוך ‎ הלשכות ‎ של ‎ רקמות‎ 
החבור, ‎ כדי ‎ שיהיה ‎ מוכן ‎ ולומד ‎ להשיב ‎ בששת ‎ הצורך, ‎ כשיחסר ‎ להגון: ‎ מזון ‎ הבא‎ 
מד ‎ החוץ. ‎ ככה ‎ יעשה ‎ גם ‎ בעל־הבי־ת ‎ שכיניו ‎ בראשו: ‎ הוא ‎ אוצר ‎ בתוך ‎ אסמיו ‎ מזון‎ 
בשנות ‎ השובע, ‎ כדי ‎ שלא ‎ ירעב ‎ ללחם ‎ בשנות ‎ הבצורת. ‎ התנאי ‎ השלישי: ‎ כיון ‎ שבגוק‎ 
החי ‎ מפכים ‎ תמיד ‎ נוזלים ‎ שונים ‎ במרה ‎ גדולה ‎ (כמות ‎ המים ‎ הנמצאת ‎ בגון: ‎ החי ‎ היא‎ 
יותר ‎ מחמשים ‎ ושמונה ‎ אחוזים ‎ כמאה ‎ ממשקלו ‎ של ‎ הגוי), ‎ לפיכך ‎ צריך ‎ הגון: ‎ לקבל ‎ גס‎ 
משקים ‎ במדח ‎ מספקת. ‎ אעפ״י ‎ שהמים ‎ בעצמם ‎ אינם ‎ נחשבים ‎ למזון, ‎ הם ‎ אינם ‎ ראוים‎ 
לא ‎ לבנין ‎ הלשכות ‎ ולא ‎ לשרפה, ‎ אבל ‎ אין ‎ חיים ‎ בלי ‎ מים.‎ 

55  §. ‎ את ‎ שלשת ‎ מיני ‎ המזונות ‎ שזכרנו: ‎ את ‎ החלבון, ‎ את ‎ השומן ‎ ואת ‎ העמילן;‎ 
ימצאו ‎ בעלי ‎ החיים ‎ די ‎ ספקם ‎ בעולם ‎ הצמחים. ‎ הכל ‎ יודעים ‎ כי ‎ גרגירי ‎ החמה‎ 
ושבולת״השועל ‎ אוצרים ‎ בקרבם ‎ עמילן ‎ במרה ‎ מרובה, ‎ גרגירי ‎ הזיתים ‎ אוצרים ‎ בתוכם‎ 
שומן ‎ במדה ‎ מרובה, ‎ אבל ‎ באמת ‎ גם ‎ העשב ‎ הרך ‎ וגם ‎ החציר ‎ היבש ‎ יכילו ‎ בקרבם‎ 
לא ‎ רק ‎ עמילן ‎ ושומן, ‎ כי ‎ אם ‎ גם ‎ את ‎ הומר ‎ החלבון, ‎ מבני ‎ שהלשכית ‎ שהצמחים ‎ בכוים‎ 
מהן ‎ הנא ‎ גם ‎ הן ‎ מחומר ‎ הפרוטופלאזמה ‎ קורצו. ‎ ואין ‎ צורך ‎ לאמר, ‎ כי ‎ בעלי־חיים‎ 
אוכלי־בשר ‎ ימצאו ‎ חלבון ‎ ושומן ‎ מן ‎ המוכן ‎ בהבשר ‎ שהם ‎ אדכלים. ‎ אולם ‎ כל ‎ מיני‎ 
מזונות ‎ הנמצאים ‎ במבע ‎ לא ‎ יוכלו ‎ לעבור ‎ מבני ‎ המעים ‎ אל ‎ צינורי ‎ הים ‎ כמו ‎ שהם.‎ 
הם ‎ צריכים ‎ להיות ‎ נמסים ‎ במים, ‎ ורק ‎ אז ‎ יסתינו ‎ יחד ‎ עם ‎ המים ‎ אל ‎ צינורי ‎ הדם‎ 
המסתעפים ‎ בכתלי ‎ בני ‎ המעים, ‎ למען ‎ יוכלו ‎ המים ‎ להוציא ‎ מן ‎ הדבר ‎ הנאכל ‎ את‎ 
תמצית ‎ המזון ‎ שבו ‎ הוא ‎ צריך ‎ להיות ‎ נשחק ‎ הדק ‎ היטב. ‎ והדבר ‎ הזה‎ 
יעשה ‎ על ‎ ידי ‎ הלעיסה ‎ בהשמם. ‎ השנים ‎ הם ‎ לפי ‎ זה ‎ כלי ‎ העיכול ‎ הראשונים. ‎ אצל‎ 
העופות ‎ שאין ‎ להם ‎ שנים, ‎ לא ‎ ירד ‎ האוכל ‎ שבלעו ‎ מיד ‎ אל ‎ הקורקבן, ‎ אלא ‎ ישמר ‎ איזה‎ 
זמן ‎ בשק ‎ מיוחד ‎ לזה ‎ הימצא ‎ על ‎ צוארם ‎ והנקרא ‎ בשם ‎ מוראה ‎ או ‎ זפק, ‎ ששם ‎ יתרכך‎ 
ויתמזמז ‎ ויוכשר ‎ להיות ‎ נמס ‎ במים.‎ 

אולם ‎ לא ‎ כל ‎ מיני ‎ המזון ‎ הנמסים ‎ במים ‎ מוכשרים ‎ להסתנן ‎ דרך ‎ קרום ‎ הריר‎ 
שבהי־המעים ‎ מרוצפים ‎ בו, ‎ על ‎ פי ‎ הרוב ‎ הם ‎ צריכים ‎ מתחילה ‎ להעכל.‎ 

56  §. ‎ למען ‎ הבין ‎ את ‎ עכין ‎ העיכול ‎ הננו ‎ מציעים ‎ פה ‎ את ‎ הכסיון ‎ הזה. ‎ נחלק ‎ איזה‎ 
כלי ‎ לשנים ‎ על ‎ ידי ‎ מחיצה ‎ של ‎ קרום ‎ שלוקח ‎ מגוק ‎ של ‎ בעל ‎ חיים, ‎ באופן ‎ שהמים‎ 
הנמצאים ‎ בחנק ‎ א  לא ‎ יוכלו ‎ לעבור ‎ אל ‎ ב. ‎ נביא ‎ בא' ‎ מים ‎ זכים ‎ ובב' ‎ נשים ‎ מים‎ 
שכימס ‎ בהם ‎ מלח ‎ או ‎ סוקר. ‎ אחרי ‎ א״זה ‎ זמן ‎ נוכל ‎ על ‎ בקלה ‎ לתוכה ‎ כי ‎ גם ‎ בהחלק*‎ 
א' ‎ המים ‎ נעשו ‎ מלוחים ‎ או ‎ מתוקים ‎ כמו ‎ יהחלק ‎ ב', ‎ סבת ‎ הדבר ‎ הוא ‎ כי ‎ א' ‎ וב׳‎ 
יעשו ‎ חליפים ‎ חליפיים ‎ ביניהם. ‎ המים ‎ הזכים ‎ שבא' ‎ הסתננו ‎ דרך ‎ הקרום ‎ לב' ‎ והמים‎ 
המלוחים ‎ או ‎ המתוקים ‎ שבב' ‎ הסתננו ‎ דרד ‎ הקיום ‎ נא'. ‎ פעולה ‎ זו ‎ נקראת ‎ אצל ‎ חכמי‎ 
הטבע ‎ בשם ‎ אקזוסמים ‎ ואבדוסמוס, ‎ כלומר ‎ הסתננות ‎ לחוץ ‎ והסתננות ‎ לפנים. ‎ אונם‎ 
אם ‎ במס ‎ עמילן ‎ או ‎ דבק ‎ או ‎ לובן ‎ ביצה ‎ בחמים ‎ שבב', ‎ אז ‎ ישארו ‎ המים ‎ שבא' ‎ זכים‎ 
כבתחילה ‎ גט ‎ אחדי ‎ זמן ‎ רב. ‎ חכמי ‎ הטבע ‎ מחלקים ‎ את ‎ כל ‎ החמרים ‎ הנמסים ‎ במים‎ 

*  דאז־! ‎ צידד ‎ 26.‎ 
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נוגע ‎ לעכיכים ‎ דתיים: ‎ לדיני ‎ הטיפוח ‎ ולדיני ‎ טומאה ‎ וטהרה, ‎ ולפיכך ‎ לא ‎ שמו ‎ לב‎ 
אל ‎ השרירים ‎ ולא ‎ הבדילו ‎ איתם ‎ כאברים ‎ בפני ‎ עצמם. ‎ בעיניהם ‎ היו ‎ כלם ‎ רק‎ 
דבר ‎ אחד ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ ,,בשר׳/ ‎ וכלם ‎ יהד ‎ דין ‎ בשר ‎ להם. ‎ אמנם ‎ יש ‎ שרירים ‎ מעטים‎ 
שאד ‎ שדינים ‎ מיוחדים ‎ להם, ‎ ואותם ‎ נזכיר ‎ במיקום ‎ הראוי ‎ להם.‎ 

53  §. ‎ כבר ‎ זכרנו ‎ כי ‎ שלבד ‎ השרירים ‎ המשורטטים ‎ לרחבם, ‎ יש ‎ בהגוק ‎ "שרירים‎ 
חלקים" ‎ שהם ‎ לשכות ‎ ארוכות ‎ מאד ‎ שתמונת ‎ פלך ‎ של ‎ טווים ‎ להם. ‎ השרירים‎ 
החלקים ‎ איים ‎ משוזרים ‎ לפתילות, ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ הם ‎ קבועים ‎ כחוטים ‎ בורדים ‎ או‎ 
מלוכדים ‎ בכתלי ‎ האברים ‎ החלולים: ‎ בהושט, ‎ בהקייה, ‎ בבכי ‎ המעים, ‎ בשלחופית‎ 
השתן, ‎ בצנורי ‎ הדם ‎ ובהאם ‎ של ‎ הנקבה. ‎ כשהם ‎ מתכווצים ‎ החלל ‎ נעשה ‎ יותר ‎ בר,‎ 
וכשהם ‎ מתפשטים ‎ גם ‎ החלל ‎ מתרחב. ‎ גם ‎ בהם ‎ ההתעוררות ‎ לתנועה ‎ תבוא ‎ על ‎ ידי‎ 
ענפים ‎ של ‎ שטת ‎ עצבים ‎ מיוחדת ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ "שטת ‎ העצבים ‎ הסימפטית", ‎ ושענינח‎ 
יתבאר ‎ להלן. ‎ תנועת ‎ השרירים ‎ החלקים ‎ איננה ‎ תלויה ‎ ברצון ‎ בעלי־־החיים. ‎ למשל,‎ 
כיון ‎ שעבר ‎ גוש ‎ המזון ‎ דרך ‎ בית־הבליעה ‎ ונכנס ‎ להוושט, ‎ שוב ‎ אין ‎ לנו ‎ שלטון ‎ לעכב‎ 
אותו ‎ או ‎ להניע ‎ אותו ‎ הלאה, ‎ הגוש ‎ של ‎ המזון ‎ מתנועע ‎ הלאה ‎ נגד ‎ רצוננו ‎ על ‎ ידי‎ 
פעולת ‎ השרירים ‎ החלקים ‎ הנמצאים ‎ בהרשט. ‎ פעולה ‎ זו ‎ נקראת ‎ בשם ‎ "תנועת־־*‎ 
הזחילה" ‎ (פריסטלטיקה) ‎ והיא ‎ דומה ‎ לתנועת ‎ התולעים ‎ זוחלי ‎ עפר, ‎ המתנועעים‎ 
ממקום ‎ למקים ‎ בלי ‎ רגלים. ‎ אופן ‎ התנועה ‎ הוא ‎ כד. ‎ בכתלי ‎ הושט ‎ (וכן ‎ הוא ‎ גם‎ 
בשאר ‎ בני־המעים) ‎ נמצאים ‎ שני ‎ שטיחים ‎ של ‎ שרירים ‎ חלקים. ‎ בשטיח ‎ האחד‎ 
השרירים ‎ מונחים ‎ לאי־כד ‎ של ‎ הושט, ‎ וכשהם ‎ מתכווצים ‎ הם ‎ מרימי□ ‎ את ‎ חלק ‎ הושט‎ 
כלפי ‎ מעלה, ‎ ובשטיח ‎ השני ‎ השרירים ‎ מונחים ‎ לרחבו ‎ של ‎ הושט ‎ ונלכדים ‎ יחד‎ 
לטבעות. ‎ כאשר ‎ תתכודץ ‎ הטבעת ‎ למעלה ‎ מגוש ‎ המזין, ‎ אז ‎ ידחק ‎ הגרש ‎ כלפי ‎ מטה,‎ 
וברגע ‎ שאחר ‎ זה ‎ תתבווץ ‎ הטבעת ‎ שלמטה ‎ והגון: ‎ יוסיר ‎ לרדת ‎ מטה. ‎ לפעמים ‎ תעשה‎ 
תנועה ‎ זו ‎ בסדר ‎ הפוך, ‎ טבעת ‎ השרירים ‎ הנמצאת ‎ למטה ‎ מן ‎ הגוש ‎ מתכווצת, ‎ והגרש‎ 
ידחק ‎ כלפי ‎ מענה, ‎ ואמנם ‎ כן ‎ הוא ‎ אצל ‎ האדם ‎ בשעת ‎ ההקאה, ‎ ואצל ‎ מעלי־הגרה‎ 
אחר ‎ אכילתם. ‎ תניעת ‎ ההקאה ‎ ותנועת ‎ העלאתי־הגרה ‎ נקראות ‎ בשם ‎ "תנועת ‎ הזחילה‎ 
המהופכת" ‎ (אכטיפריסטלטיקה).‎ 

בלערכת ‎ אברי ‎ העיכול.‎ 

54  §. ‎ כבר ‎ בארנו ‎ כי ‎ פערלית ‎ החיים ‎ בכל ‎ חזירכרתיהם ‎ כעשרת ‎ על ‎ חשבון ‎ הלשכית‎ 
שהגוק ‎ נבכה ‎ מהן. ‎ הלשכות ‎ הילכית ‎ תמיד ‎ וכהרסית, ‎ ולפיכך־ ‎ צייד ‎ הבוק ‎ לקבל ‎ תמיד‎ 
חמרים ‎ חדשים ‎ מן ‎ החוץ, ‎ כדי ‎ למלא ‎ את ‎ חסרונו; ‎ וזהו ‎ מה ‎ שנקרא ‎ בשם ‎ "חליפת‎ 
החמרים". ‎ אולם ‎ מלבד ‎ זה ‎ הנה ‎ בכל ‎ פעולות ‎ החיים ‎ מתגלה ‎ "כח ‎ פועל" ‎ או ‎ אנרגיה‎ 
במרה ‎ ידועה. ‎ למשל ‎ השרירים ‎ בהכווצם ‎ מולידים ‎ כח ‎ בתמונת ‎ תנועה, ‎ וכיון‎ 
שאין ‎ כח ‎ בעולם ‎ כילד ‎ מאפס, ‎ לפיכך ‎ זקוק ‎ הגון: ‎ למדה ‎ ידועה ‎ של ‎ חום,‎ 
שמתהפך ‎ בו ‎ לכה ‎ מביע, ‎ כמו ‎ שמתהפך ‎ החום ‎ לתנועה ‎ במכונת ‎ הקיטור ‎ או ‎ במכונת‎ 
החשמל. ‎ המזון ‎ שהגון: ‎ מקבל ‎ הוא ‎ החומר ‎ להסקה, ‎ מפני ‎ שהוא ‎ כשרק ‎ בתוך‎ 
הנוק ‎ ומוליד ‎ הום ‎ המתהפך ‎ לתנועה. ‎ ולפי ‎ זח ‎ "חליפת ‎ החמרים" ‎ מביאה ‎ לידי‎ 
"חליפת ‎ הכחות".‎ 

על ‎ פי ‎ הנאמר ‎ למעלה ‎ צריך ‎ המזון ‎ למלא ‎ שלשה ‎ תנאים ‎ ראשיים. ‎ התנאי‎ 
הראשון: ‎ הוא ‎ צריך ‎ להכיל ‎ בקרבו ‎ חומר ‎ הדומה ‎ בתכונתו ‎ החימית ‎ לחומר‎ 


50  §. ‎ אה ‎ פעולה ‎ השרירים ‎ נוכל ‎ לראות ‎ בון ‎ הציור ‎ שלפנינו. ‎ מן ‎ הכתק ‎ (כ) ‎ ולמטה‎ 
אנו ‎ רואים ‎ אה ‎ עצם ‎ הזרוע ‎ (א), ‎ מן ‎ המרפק ‎ (ה) ‎ ולמיטה ‎ עד ‎ פיסה ‎ היד ‎ מגולות*‎ 
לפנינו ‎ שהי ‎ עצמות ‎ הקנה: ‎ הקנה ‎ (ב) ‎ והסובב ‎ (ג). ‎ בראש ‎ הקנה ‎ אנו ‎ רואים ‎ שכי‎ 
זיזים ‎ עבים ‎ הדומים ‎ לקרני ‎ הלבנה ‎ שמקיפים ‎ את ‎ הגלגל ‎ הקטן, ‎ (0011168*11 ‎ (י),‎ 
הנמצא ‎ בקצה ‎ עצם ‎ הזרוע ‎ והנכים ‎ בהשקערורית ‎ שבין ‎ שהי ‎ הקרנים. ‎ זהו ‎ הציר‎ 
של ‎ סבוב ‎ המרפק. ‎ הקרן ‎ שמאחורי ‎ היד ‎ והנקראת ‎ בשם ‎ קרן ‎ המרפק, ‎ 80011*01601 ‎ (ה),‎ 
נכנסת, ‎ בשעה ‎ שהאדם ‎ פושט ‎ את ‎ ידו, ‎ אל ‎ הגומה ‎ הנמצאת ‎ בקצה ‎ הזרוע ‎ למעלה ‎ מן‎ 
הגלגל ‎ ומעכבת ‎ על ‎ היד ‎ לבל ‎ תכפק ‎ לאחוריה ‎ יותר ‎ מדאי, ‎ בשעה ‎ שכלפי ‎ פנים‎ 
תוכל ‎ להכפק ‎ בלי ‎ שום ‎ עיכוב. ‎ ראש ‎ עצם ‎ הסובב ‎ גס ‎ כן ‎ נוגע ‎ בקצה ‎ עצם ‎ הזרוע, ‎ אבל‎ 
תשמישו ‎ של ‎ הסובב ‎ הוא ‎ לא ‎ לכפיפה ‎ ולפישוט ‎ היד, ‎ אלא ‎ לסבב ‎ אה ‎ כק ‎ היד ‎ כלפי‎ 
מעלה ‎ וכלפי ‎ מסה. ‎ כל ‎ המרפק ‎ כלו ‎ מוקק ‎ בשק ‎ שנארג ‎ מרקמות ‎ גידים. ‎ ושפתי ‎ השק‎ 
המפולש ‎ מהודקות ‎ למעלה ‎ אל ‎ קצה ‎ עצם ‎ הזרוע ‎ ולמטה ‎ אל ‎ ראש ‎ עצמות ‎ הקנה ‎ והסובב.‎ 

51  §. ‎ על ‎ הציור ‎ אנו ‎ רואים ‎ לשון ‎ של ‎ בשר ‎ (ז) ‎ המונחת ‎ על ‎ עצם ‎ הזרוע ‎ לצד‎ 
הפנים ‎ והנקרא ‎ בשם ‎ "שריר ‎ הקיבורת" ‎ (או ‎ "שריר ‎ בעל ‎ שני ‎ ראשים" ‎ אצל ‎ המנתחים).‎ 
המיתר ‎ של ‎ השריר ‎ הזה ‎ מחובר ‎ אל ‎ עצם ‎ הקנה ‎ בהנקודה ‎ (ד) ‎ הקרובה ‎ אל ‎ ציר‎ 
המרפק. ‎ מלאכתו ‎ של ‎ שריר ‎ הקיבורת ‎ הוא ‎ לכפוק ‎ את ‎ היד ‎ כלפי ‎ מעלה ‎ נגד ‎ פניו‎ 
של ‎ האדם ‎ ולהרים ‎ למשל ‎ את ‎ המשא ‎ (הטבעת) ‎ שהוא ‎ אוחז ‎ בידו. ‎ כאשר ‎ יחפוץ‎ 
האדם ‎ לכפו ‎ ק  את ‎ ידו, ‎ הוא ‎ מכווץ ‎ את ‎ שריר ‎ הקיבורת, ‎ השריר ‎ מתעבה ‎ (ט) ‎ אבל ‎ גם‎ 
מתקצר ‎ ומיתר ‎ השריר ‎ מושך ‎ את ‎ הקנה ‎ כלפי ‎ מעלה, ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ פיסת ‎ היד ‎ עוברת‎ 
את ‎ הדרך ‎ מנקודת ‎ (מ) ‎ עד ‎ נקודת ‎ (נ). ‎ על ‎ הציור ‎ אנו ‎ רואים ‎ רק ‎ את ‎ שריר ‎ הכפיפה,‎ 
אבל ‎ באמת ‎ מאחורי ‎ הזרוע ‎ נמצא ‎ גם ‎ כן ‎ שריר ‎ הפישוט ‎ המתנגד ‎ בפעולתו ‎ לשריר‎ 
הכפיפה. ‎ וכן ‎ הדבר ‎ בכל ‎ אברי ‎ הגוק: ‎ לכלם ‎ יש ‎ שרירי ‎ כפיפה ‎ ושרירי ‎ פישוט,‎ 
שרירי ‎ סיבוב ‎ כימין ‎ ושרירי ‎ סיבוב ‎ לשמאל, ‎ ומפעולת ‎ השרירים ‎ המתנגדים ‎ זח ‎ לזה‎ 
תצאנה ‎ כל ‎ התנועות ‎ השונות ‎ והדקות ‎ לפעמים ‎ מאד, ‎ שהגוה ‎ משתמש ‎ בהן ‎ לתועלתו.‎ 
יש ‎ שרירים ‎ שאמם ‎ מחוברים ‎ לעצמות ‎ כלל, ‎ למשל ‎ שרירי ‎ המימיקה ‎ הקבועים ‎ בעור‎ 
הפנים, ‎ שעל ‎ ידי ‎ כויצתם ‎ הם ‎ מראים ‎ פעם ‎ פנים ‎ שוחקים, ‎ ופעם ‎ פנים ‎ ביכים, ‎ פעם‎ 
פני ‎ חנינה ‎ ופעם ‎ פני ‎ זעם. ‎ כל ‎ השרירים ‎ של ‎ האברים ‎ החיצונים ‎ הם ‎ מרוקמים ‎ מפתילות‎ 
וחוטים ‎ משורטטים ‎ לרחבם, ‎ ולפיכך ‎ תנועותיהם ‎ תלויות ‎ ברצון. ‎ כל ‎ שריר ‎ ושריר ‎ הוא‎ 
מוקק ‎ בקרום ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור, ‎ המיחד ‎ אותו ‎ לדבר ‎ בפני ‎ עצמו, ‎ וגם ‎ המיתרים ‎ של‎ 
השרירים ‎ מוקפים ‎ בנרתיקים ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור ‎ (נרתיקי ‎ המיתרים), ‎ המרוצפים ‎ מבפנים‎ 
באנדומליה, ‎ המוציאה ‎ ריר־חלמות ‎ המגין ‎ בפני ‎ החיכוך.‎ 

52  §. ‎ מספר ‎ השרירים ‎ בגוק ‎ האדם ‎ והבהמה ‎ הוא ‎ גדול ‎ מאד, ‎ ועולה ‎ עד ‎ כדי‎ 
מאה ‎ וחמשים ‎ ושבעה ‎ במספר. ‎ כמעט ‎ כלם ‎ הם ‎ זוגיים ‎ ומקבילים ‎ זה ‎ לעומת ‎ זה‎ 
בימין ‎ הגון: ‎ ובשמאלו, ‎ ואם ‎ כן ‎ מספרם ‎ הוא ‎ כפלים. ‎ בספרי ‎ תורת ‎ הכתוח ‎ כל ‎ שריר‎ 
ושריר ‎ יש ‎ לו ‎ שם ‎ בפני ‎ עצמו, ‎ ויתואר ‎ על ‎ פי ‎ תבניתו, ‎ מדתו ‎ ומקומו ‎ בהגוק: ‎ באיזו‎ 
עצם ‎ הוא ‎ מחובר ‎ בראשו, ‎ ובאיזו ‎ עצם ‎ ובאיזו ‎ נקודה ‎ מן ‎ העצם ‎ הוא ‎ מחובר‎ 
במיתרו, ‎ מה ‎ היא ‎ עבודתו ‎ בהגוק ‎ ואיזה ‎ ענק ‎ מן ‎ העצבים ‎ מעורר ‎ בו ‎ את ‎ ההתעוררות‎ 
לתנועה. ‎ אנחנו ‎ לרגל ‎ מלאכתנו ‎ בספרנו ‎ זה ‎ אין ‎ לנו ‎ עסק ‎ עם ‎ כל ‎ הפרטים ‎ האלה.‎ 
חכמי ‎ התלמוד, ‎ שדבריהם ‎ אנחנו ‎ באים ‎ לבאר, ‎ עסקו ‎ בכתוח ‎ רק ‎ עד ‎ כמה ‎ שהדבר‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 25.‎ 
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העליונה, ‎ או ‎ גם ‎ ״קופץ ‎ העליון'/ ‎ 6011§ ‎ 10*10018**8; ‎ בפרק ‎ זה ‎ הרגל ‎ נכפפת ‎ לאחוריה,‎ 
וכלפי ‎ הפכים ‎ היא ‎ כפשטת. ‎ אבל ‎ הבהמות ‎ הביתיות ‎ ארכובה ‎ זו ‎ אינה ‎ נראית ‎ לעיכים‎ 
מפני ‎ שהיא ‎ כמוסה ‎ בעור ‎ הבטן. ‎ רק ‎ אצל ‎ הגמל ‎ היא ‎ נראית ‎ לעין ‎ כמו ‎ אצל ‎ האדם,‎ 
על ‎ הפרק ‎ הזה ‎ לצד ‎ הפכים ‎ נמצאת ‎ עצם ‎ עגולה ‎ המחוברת ‎ אל ‎ הפרק ‎ על ‎ ידי ‎ קישורים■‎ 
חזקים, ‎ והיא ‎ נקראת ‎ אצל ‎ חכמי ‎ הכתוח ‎ בשם ‎ ״קערה", ‎ 6118*8?, ‎ ואצל ‎ חכמי ‎ התלמוד‎ 
בשם ‎ "פיקה". ‎ אל ‎ שפתה ‎ העליונה ‎ מחוברים ‎ מיתרי ‎ השרירים ‎ שעל ‎ הירך, ‎ ושפתה‎ 
התחתונה ‎ מחוברת ‎ על ‎ ידי ‎ קישור ‎ אל ‎ השוק.‎ 

עצם ‎ השוק ‎ בנויה ‎ אצל ‎ האדם ‎ משתי ‎ עצמות ‎ ארוכות: ‎ הקנה ‎ הגדול, ‎ 18(11* ‎ 08,‎ 
והקנה ‎ הקטן, ‎ 1118(£1 ‎ 08. ‎ אצל ‎ מעלי־הגרה ‎ הקנה ‎ הקטן ‎ מהותך ‎ עם ‎ הקנה ‎ הגדול‎ 
*אינו ‎ נראה ‎ כעצה ‎ בפני ‎ עצמה. ‎ השוק ‎ מתחבר ‎ אל ‎ פיסת ‎ הרגל ‎ על ‎ ידי ‎ פרקי‎ 
הקרסול.‎ 

48  §. ‎ הקרסול ‎ אצל ‎ האדם ‎ הוא ‎ בנוי ‎ משבע ‎ עצמות: ‎ עצם ‎ העקב, ‎ ־081 ‎ 08 
08060111, ‎ המוכח ‎ על ‎ הארץ ‎ בשעת ‎ העמידה ‎ ועליו ‎ מלמעלה ‎ נמצאת ‎ עצם ‎ האסתוורא,.‎ 
8108* ‎ 08, ‎ המחוברת ‎ אל ‎ עצם ‎ השוק, ‎ ולפניהם ‎ עוד ‎ המש ‎ עצמות ‎ קטנות ‎ הנקראות‎ 
יחד ‎ בשם ‎ שורש ‎ פיסת ‎ הרגל, ‎ 81*81* ‎ 0888. ‎ כל ‎ העצמות ‎ האלה ‎ מחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ על‎ 
ידי ‎ פרקים ‎ עם ‎ קשוריהם, ‎ מיתרי ‎ השרירים ‎ הנמצאים ‎ על ‎ השיק ‎ מאחוריה ‎ נצמדים‎ 
יחד ‎ לגיד ‎ עב ‎ וחזק ‎ המחובר ‎ לעצם ‎ העקב ‎ מאחוריה. ‎ הגיד ‎ הזה ‎ כקרא ‎ אצל‎ 
המנתחים ‎ בשם ‎ ״גיד ‎ של ‎ אחילוס", ‎ ואצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ —  "צומת ‎ הגידים" ‎ או‎ 
״סובך ‎ של ‎ רגל". ‎ אל ‎ שורש ‎ הרגל ‎ מחוברים ‎ חמשה ‎ גלילים, ‎ 81*81*8*016 ‎ 0888, ‎ ואליהם‎ 
מחוברות ‎ חמש ‎ אצבעות ‎ כמו ‎ בהיד. ‎ לפי ‎ זה ‎ עצמות ‎ הקרסול ‎ ועצמות ‎ הפיסה ‎ מונחות‎ 
אצל ‎ האדם ‎ על ‎ הארץ ‎ כשהוא ‎ עומד ‎ על ‎ רגליו. ‎ לא ‎ כן ‎ הוא ‎ אצל ‎ הבהמה. ‎ תחת‎ 
חמשת ‎ הגלילים ‎ יש ‎ לה ‎ עצם ‎ אחת ‎ גדולה ‎ וארוכה ‎ הנקראת ‎ "ארכובה ‎ הנמכרת ‎ עב‎ 
הראש" ‎ (כרעים ‎ במקרא), ‎ וכשהן ‎ עומדות ‎ הן ‎ נוגעות ‎ בהארץ ‎ רק ‎ בפרסותיהן, ‎ כלומר‎ 
בראשי ‎ אצבעותיהן. ‎ העקב ‎ אינו ‎ נוגע ‎ בהארץ, ‎ אלא ‎ נמצא ‎ בגובה ‎ הארכובה ‎ התחתונה‎ 
או ‎ קופץ ‎ התחתון, ‎ וגם ‎ צומת ‎ הגידים ‎ נמצאת ‎ שב ‎ למעלה ‎ מן ‎ הכרעים. ‎ הטבח ‎ כשהוא׳‎ 
פושט ‎ את ‎ עור ‎ הבהמה, ‎ חותך ‎ ממכה ‎ את ‎ הכרעים ‎ עם ‎ עורן ‎ יחד, ‎ ומשתמש ‎ בצומת‎ 
הגידים ‎ לתלות ‎ בהן ‎ את ‎ הבהמה ‎ הכפשטה ‎ על ‎ אוכקולי ‎ שבהאטליז.‎ 


העורידים.‎ 

49  §. ‎ השרירים, ‎ 1080011\1, ‎ (או ‎ העצילים ‎ אצל ‎ רופאי ‎ ימי ‎ הביכים) ‎ הם ‎ אברי‎ 
תנועה. ‎ על ‎ ידי ‎ סגולתו ‎ של ‎ השריר ‎ להתכווץ ‎ ולהתפשט ‎ תחת ‎ השפעת ‎ ההתעוררות,‎ 
הבאה ‎ אליו ‎ מן ‎ המוח ‎ על ‎ ידי ‎ חוטי ‎ העצבים ‎ המתפצלים ‎ בו, ‎ הוא ‎ מניע ‎ את ‎ העצם‎ 
שהוא ‎ קשור ‎ אליה ‎ על ‎ ידי ‎ גיד ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ ״מיתר", ‎ 6040*. ‎ השריר ‎ איפוא ‎ מכיש‎ 
לא ‎ את ‎ העצם ‎ שהוא ‎ מוכח ‎ עליה, ‎ אלא ‎ את ‎ העצם ‎ שלמטה ‎ ממנו, ‎ ולפעמים ‎ גם ‎ עצם‎ 
רחוקה ‎ ממנו ‎ על ‎ ידי ‎ מיתר ‎ ארוך ‎ מאד. ‎ למשל: ‎ השרירים ‎ המניעים ‎ את ‎ פרקי ‎ האצבעות‎ 
של ‎ היד ‎ מונחים ‎ על ‎ הקנה, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שעצמות ‎ רבות ‎ מפסיקות ‎ בין ‎ הקנה ‎ ובין‎ 
פרקי ‎ האצבעות. ‎ בדבר ‎ הזה ‎ יוכל ‎ הקורא ‎ להוכח ‎ בעיניו: ‎ אם ‎ יתבונן ‎ אל ‎ הקנה ‎ שלו‎ 
בשעה ‎ שהיא ‎ כופק ‎ בחזקה ‎ את ‎ פרקי ‎ אצבעותיו, ‎ אז ‎ יראה ‎ בעיניו ‎ את ‎ התכווצות‎ 
השרידים ‎ המונחים ‎ על ‎ הקנה.‎ 
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הרגלים ‎ האחרונות.‎ 

45§, ‎ הרגלים ‎ האחרונות ‎ הן ‎ יותר ‎ נכבדות ‎ בחיי ‎ הבהמה ‎ מהרגלים ‎ הקדומות,‎ 

:בלפני ‎ שכל ‎ תנובות ‎ הבוק ‎ תלויות ‎ בהן; ‎ ולפיכך ‎ קישוריהן ‎ ושריריהן ‎ הם ‎ היותר ‎ חזקים‎ 
שבכל ‎ הגון?. ‎ ולפיכך ‎ נם ‎ הקלקול ‎ בהם ‎ הוא ‎ יותר ‎ בלזיק ‎ לחיי ‎ הבוק ‎ מקלקול ‎ הרגלים‎ 
הקדומות‎ . 

ארבב ‎ בצמות ‎ גדולות ‎ מצטרפות ‎ בבכין ‎ כל ‎ אחת ‎ מהרגלים, ‎ ואלו ‎ הן: ‎ בצמות‎ 
החלצלם, ‎ בצמות ‎ ה:רכןם, ‎ בצמות ‎ השוקים ‎ ובצמרת ‎ הכרבים. ‎ והן ‎ מחוברות ‎ זו ‎ לזו‎ 
־בל ‎ ידי ‎ שלשה ‎ פרקים ‎ גדולים. ‎ פרק ‎ האגן, ‎ פרק ‎ הברך ‎ ופרק ‎ הקי־־סול.‎ 

האגן, ‎ 61718? ‎ (אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ —  "קליבוסת" ‎ וגם ‎ "כפלא"), ‎ נבנה ‎ משלש‎ 
בצמות ‎ גדולות: ‎ משתי ‎ בצמות ‎ החלצים, ‎ 1111313ם 0883, 111110 ,  (אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד‎ בצם ‎ זו*‎ 
נקראת ‎ קטלית) ‎ ובצם ‎ הבצה ‎ בין ‎ שתיהן ‎ מאחוריהן. ‎ שתי ‎ בצמות ‎ החלצים; ‎ אחת‎ 
מימין ‎ ואחת ‎ משמאל, ‎ הולכות ‎ ומתבקמות ‎ זו ‎ כנגד ‎ זו ‎ ומתחברות ‎ יחד ‎ בשיפולי ‎ הבטן,‎ 
והבצה ‎ מהודקת ‎ ביניהן ‎ מאחוריהן ‎ תחת ‎ חוליות ‎ המתנים. ‎ שלשתן ‎ בושות ‎ כמין ‎ מבבת‎ 
גדולה ‎ רחבה ‎ מלמבלה ‎ כלפי ‎ הראש, ‎ וצרה ‎ מלמטה ‎ כלפי ‎ הזנב. ‎ שוללם ‎ של ‎ בצפ‎ 
אין ‎ לו ‎ להאגן ‎ אלא ‎ הוא ‎ מפולש ‎ מלמטה, ‎ ורק ‎ שרירים ‎ שונים ‎ מבכבים ‎ את ‎ בני ‎ המבים‎ 
שלא ‎ יפלו ‎ החוצה, ‎ ורק ‎ צינור ‎ השתן, ‎ פי־הטבבת, ‎ ואצל ‎ הנקבה ‎ גם ‎ פרוזדור ‎ הרחם,‎ 
פתוחים ‎ לשם. ‎ אל ‎ בצם ‎ הבצה ‎ מלמטה ‎ נספח ‎ אצל ‎ האדם ‎ הלוז ‎ ואצל ‎ הבהמה ‎ הזנב.‎ 
חיבור ‎ שתי ‎ בצמות ‎ הקטלית ‎ זו ‎ לזו ‎ הוא ‎ לא ‎ בל ‎ ידי ‎ פי־ ‎ ק  ולא ‎ בל ‎ ידי ‎ תפירה‎ , 
אלא ‎ הן ‎ מדובקית ‎ זו ‎ לזו ‎ בל ‎ ידי ‎ שטיח ‎ דק ‎ של ‎ סחוס, ‎ שאצל ‎ הנשים ‎ אינו ‎ מתכרב‎ 
כבולם, ‎ והדבר ‎ הזה ‎ מקיל ‎ מבט ‎ את ‎ חבלי ‎ הלדה. ‎ אצל ‎ הפרות ‎ הסחוס ‎ מתגרם ‎ תמיד.‎ 
אולם ‎ חבור ‎ הבצה ‎ אל ‎ שתי ‎ בצמות ‎ הקטליות ‎ הוא ‎ בל ‎ ידי ‎ פרק, ‎ כלומר ‎ בל ‎ ידי ‎ שק‎ 
של ‎ רקמת ‎ החבור ‎ המרוצה ‎ מבפנים ‎ באנדוטליה. ‎ אבל ‎ תנובת ‎ הפרק ‎ הזה ‎ היא‎ 
מבטה ‎ מאד.‎ 

46§. ‎ הקט ‎ לי‎ ת, ‎ 08 1111101111113111111 ,  אצל ‎ האדם ‎ בילדותו ‎ ואצל. ‎ הבהמות ‎ הצבירות‎ 
לימים ‎ היא ‎ בנויה ‎ משלש ‎ בצמות: ‎ בצם ‎ הכסל, ‎ 1161  08, ‎ בצם ‎ החיק, ‎ 1 1118 ! גן ‎ 08,‎ 
■רבצם ‎ השת, ‎ 1861111  08, ‎ המחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ בל ‎ ידי ‎ סחוס, ‎ שאחר ‎ כד ‎ הוא ‎ מתגרם,‎ 
ושלש ‎ הבצמות ‎ נבשות ‎ בצם ‎ אחת. ‎ בל ‎ השטח ‎ החיצון ‎ של ‎ הקטלית ‎ נמצאת ‎ גומה ‎ בגולה‎ 
כמין ‎ קברה ‎ קטנה, ‎ שלתוכה ‎ נכנס ‎ הראש ‎ הכדורי ‎ של ‎ בצם ‎ הירך ‎ הנקרא ‎ אצל ‎ חכמי‎ 
התלמוד ‎ "בוקא ‎ דאטמא", ‎ 8ת0בם6*‎ 111ק03, ‎ וראש ‎ הירך ‎ מחובר ‎ אל ‎ הקטלית ‎ בל ‎ ידי‎ 
פרק ‎ של ‎ שק ‎ בם ‎ קישור ‎ גידים ‎ חזקים. ‎ הפרק ‎ הזה ‎ נקרא ‎ בשם ‎ "פרק ‎ אגן־‎ הירך",‎ 
1101113110  60x38 ־41.. ‎ מלבד ‎ הקישורים ‎ החיצונים ‎ של ‎ הפרק ‎ הזה, ‎ יש ‎ בו ‎ קישור ‎ פנימי‎ 
בתמונת ‎ פתילה ‎ בבולה ‎ ההולכת ‎ מן ‎ הקברה ‎ אל ‎ ראש ‎ הירך. ‎ פתילה ‎ זו ‎ האוצרת‎ 
בתוכה ‎ את ‎ צינורי ‎ הדם ‎ המפרנסים ‎ את ‎ ראש ‎ הירך, ‎ נקראת ‎ אצל ‎ חכמי ‎ הנתוח ‎ בשם‎ 
קישור ‎ ברטיני, ‎ 11111־61? ‎ .^11, ‎ או ‎ הקישור ‎ הבגול, ‎ 68־161 ‎ .^11, ‎ ואצל ‎ חכמי ‎ התלמוד‎ 
הוא ‎ נקרא ‎ בשם ‎ ,,ניב" ‎ (חולין ‎ כ״ד). ‎ בצם ‎ החיק ‎ ובצם ‎ השת ‎ מקיפות ‎ חור ‎ גדול ‎ ובגול‎ 
הסתום ‎ בקרום ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ החור ‎ הפקוק, ‎ 1ב1111־3102*[111(01 ‎ 3111611־£01.‎ 

47  §. ‎ ב  צם ‎ הירך, ‎ 18ז10ט£6 ‎ 08, ‎ (קולית ‎ במשנה, ‎ אטמא ‎ בגמרא). ‎ בצם ‎ ארוכה‎ 
וחזקה, ‎ ראשה ‎ הבליון ‎ מבוקם ‎ כלפי ‎ פנים ‎ ונקרא ‎ בשם ‎ "כק ‎ הירך" ‎ למטה ‎ היא‎ 
מחוברת ‎ בל ‎ ידי ‎ פרק ‎ בם ‎ בצם ‎ השוק, ‎ והפרק ‎ הזה ‎ נקרא ‎ בשם ‎ בךך, ‎ או ‎ הארכובה‎ 

*  ראדן ‎ ציור ‎ 24.‎ 
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תלויה ‎ שאחורי ‎ חחזח ‎ ומחובר ‎ על ‎ ידי ‎ חבור ‎ של ‎ פרק ‎ אל ‎ הבריח ‎ הכשצא ‎ בשיפולי‎ 
הצואר ‎ כלפי ‎ הפכים, ‎ ומחובר ‎ על ‎ ידי ‎ פרק ‎ אל ‎ ראש ‎ עצם ‎ החזה. ‎ הבהמיות ‎ הביתיות‎ 
אין ‎ להן ‎ עצם ‎ הבריח ‎ כלל, ‎ והשכם ‎ שעורה ‎ אל ‎ הגוק ‎ רק ‎ על ‎ ידי ‎ גידים ‎ ושרירים.‎ 

השכם ‎ - —  עצם ‎ רחבה ‎ ושטוחה ‎ בתמיכת ‎ ששולש, ‎ ושוכחת ‎ על ‎ הצלעות ‎ (אחת‎ 
שישין ‎ ואחת ‎ שששאל), ‎ הלקה ‎ העליון ‎ אצל ‎ הבהשה ‎ הוא ‎ של ‎ סחוס. ‎ על ‎ פכי ‎ כל ‎ ארכה‎ 
שלשעלה ‎ לשטה ‎ (אצל ‎ האדם ‎ לרחבה ‎ שישין ‎ לששאל) ‎ עובר ‎ גבנון ‎ של ‎ עצם, ‎ 1113ק8‎ 
1180!ק8ס8׳ ‎ שאליו ‎ שחוברים ‎ השרירים ‎ השכיעים ‎ את ‎ השכם. ‎ בתחתית ‎ השכם ‎ (אצל‎ 
האדם: ‎ בגובה ‎ השכם) ‎ כשצאת ‎ גושא ‎ עגילה ‎ שבתוכה ‎ כככס ‎ הראש ‎ הכדורי ‎ של ‎ עצב‎ 
הזרוע, ‎ השחובר ‎ אליה ‎ על ‎ ידי ‎ פרק.‎ 

42  §. ‎ הזרוע, ‎ 1'111161! 08 11 ,  עצם ‎ ארוכה ‎ ועבה ‎ חלולה ‎ ושלאה ‎ שוח ‎ של ‎ עצמות.‎ 

אצל ‎ האדם ‎ היא ‎ תוכל ‎ להתקרב ‎ ולהתרחק ‎ שן ‎ הגוק, ‎ ועליה ‎ שוכח ‎ השריר ‎ העב ‎ הכקרא‎ 
בשם ‎ "קיבורת". ‎ אצל ‎ הבהשה ‎ עצם ‎ הזרוע ‎ שובחת ‎ על ‎ הצלעות ‎ ואיכה ‎ בולטת ‎ כלפי‎ 
חוץ. ‎ ראשה ‎ הכדורי, ‎ כאשר ‎ אשרכו, ‎ שחובר ‎ על ‎ ידי ‎ פרק ‎ הכתק ‎ עם ‎ עצם ‎ השכם;‎ 
ראשה ‎ התחתון, ‎ שתשובת ‎ גלגל ‎ התכופה ‎ לי, ‎ שחובר ‎ עם ‎ עצם ‎ הקכה ‎ שלשטה ‎ על ‎ ידי‎ 
פרק ‎ הכקרא ‎ בשם ‎ "מרפק", ‎ 11:1(0111 ‎ 110*41410111., ‎ וחכשי ‎ הכיתוח ‎ קוראים ‎ גם ‎ להעצם‎ 
המחוברת ‎ להזרוע ‎ על ‎ ידי ‎ פרק ‎ זה ‎ גם ‎ בן ‎ בשם ‎ "מרפק"‎ 

43§. ‎ הקבה. ‎ בשם ‎ ,,קכה" ‎ הקרא ‎ חלק ‎ היד ‎ (אצל ‎ הבהשה ‎ הרגל ‎ הקדושה)‎ 
הכששך ‎ שן ‎ פרק ‎ המרפק ‎ עד ‎ פיסת ‎ היד ‎ (אצל ‎ הבהמה ‎ —  עד ‎ הכרעים). ‎ אצל ‎ האדם‎ 
כשצאות ‎ שתי ‎ עצמות ‎ בהקכה: ‎ המרפק ‎ ־-־111118, ‎ המחובר ‎ אל ‎ גלגל־התכופה ‎ של ‎ הזרוע‎ 
ומשמש ‎ לכפיפה ‎ של ‎ היד, ‎ והסובב ‎ —  11841118, ‎ שאיכו ‎ שחובר ‎ אל ‎ הזרוע, ‎ אלא ‎ על ‎ ידי‎ 
קישור ‎ בתשובת ‎ טבעת ‎ אל ‎ ראש ‎ הארלכה ‎ ובקצהו ‎ התחתון ‎ הוא ‎ מחובר ‎ אל ‎ פיסת‎ 
היד, ‎ ותפקידו ‎ היא ‎ לסבב ‎ את ‎ פיסת ‎ היד. ‎ אצל ‎ הבהמה ‎ שתי ‎ העצמות ‎ מהותכות‎ 
לעצם ‎ אחת. ‎ ועצם ‎ זו ‎ מחוברת ‎ בראשה ‎ העליון ‎ אל ‎ הזרוע ‎ ובראשה ‎ התחתון ‎ אל‎ 
הקרסול ‎ ואל ‎ עצם ‎ הכרעים, ‎ הכקראות ‎ אצל ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ בשם ‎ "ארכוכה ‎ הנמכרת‎ 
עם ‎ הראש״.‎ ' 

44§. ‎ עצמות ‎ הכרעים ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ הביתיות ‎ שקבילות ‎ לעצמות ‎ פיסת ‎ היד‎ 
של ‎ האדם, ‎ אבל ‎ הן ‎ שובות ‎ שאד ‎ בתבכיתן ‎ שאשר ‎ אצל ‎ האדם. ‎ בשורש ‎ היד, ‎ 1<ך081 ‎ 0888,‎ 
של ‎ האדם ‎ כשצאות ‎ ששוכה ‎ עצמות ‎ קטכות ‎ בשתי ‎ שורות, ‎ ארבע ‎ בכל ‎ שורה ‎ המחוברות‎ 
זו ‎ לזו ‎ על ‎ ידי ‎ קשורים ‎ של ‎ פי־קים. ‎ אל ‎ העצמות ‎ הקטנות ‎ האלה ‎ שחוברות ‎ חששה‎ 
גלילי ‎ הפיסה, ‎ 1(ך618081בט ‎ 0888, ‎ גם ‎ כן ‎ על ‎ ידי ‎ פרקים. ‎ אל ‎ כל ‎ אהד ‎ שגלילי ‎ הפיסה‎ 
מחוברות ‎ עצמות ‎ האצבעות, ‎ 1181811£1  <41^1401*111x1 ק, ‎ שלשה ‎ פרקים ‎ בכל ‎ אצבע, ‎ שלבד‎ 
האגודל ‎ שהוא ‎ בן ‎ שכי ‎ פרקים. ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ גם ‎ כן ‎ נמצאות ‎ שמוכה ‎ עצמות ‎ בשורש‎ 
הכרעים, ‎ אולם ‎ הששת ‎ גלילי ‎ הפיסה ‎ הותכו ‎ אצלם ‎ לעצם ‎ אחת ‎ ארוכה ‎ וחלולה ‎ כעצם‎ 
השוק ‎ של ‎ האדם ‎ ותחת ‎ חשש ‎ אצבעות ‎ יש ‎ למפריסי ‎ הפרסה ‎ רק ‎ שתי ‎ אצבעות ‎ (להסוס‎ 
דק ‎ אצבע ‎ אחת). ‎ לההולכים ‎ על ‎ כפיהם, ‎ למשל ‎ אצל ‎ הכלב, ‎ אין ‎ כרעים ‎ כלל ‎ אלא ‎ שתי‎ 
עצמות ‎ ארוכות ‎ הזרוע ‎ והקנה ‎ כמו ‎ אצל ‎ האדם. ‎ שמוכה ‎ עצמות ‎ בשורש ‎ היד ‎ וחשש‎ 
גלילים ‎ בפ״סת ‎ היד ‎ ורק ‎ ארבע ‎ אצבעות.*‎ 


*  ראה ‎ ציור ‎ 23.‎ 
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עצביות ‎ הראפו.‎ 

39  §. ‎ עצמות ‎ הראש ‎ מתחלקות ‎ לעצמות ‎ הגלגולת ‎ ולעצמות ‎ הפנים. ‎ עצמות‎ 
הגלגולת ‎ מקיפות ‎ את ‎ החלל ‎ שבו ‎ סגור ‎ המוח, ‎ ועצמות ‎ הפנים ‎ מקיפות ‎ את ‎ חלל‎ 
הנחירים ‎ ואת ‎ חלל ‎ הפה. ‎ כמעט ‎ כלן ‎ הן ‎ עצמות ‎ רחבות, ‎ המחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ בלי ‎ פרקים‎ 
מלבד ‎ הלחי ‎ התחתונה. ‎ 14  עצמות ‎ מצטרפות ‎ בבנין ‎ כותלי ‎ הגלגולת, ‎ 3111111111*01‎ ,  אד‎ 
הקדרה. ‎ א) ‎ עצם ‎ העורק, ‎ 31118ן0001 ‎ 08, ‎ מאחורי ‎ הראש, ‎ שנכפפת ‎ למטה ‎ לתחתית‎ 
הקדרה, ‎ ושם ‎ נמצא ‎ בה ‎ חור ‎ גדול, ‎ 31£18[0001 ‎ £0131080, ‎ שעל ‎ ידו ‎ הלל ‎ הקדרה ‎ מתחבר‎ 
עם ‎ הציבור ‎ של ‎ עמוד ‎ השדרה. ‎ ומוח ‎ הגולגולת ‎ מתחבר ‎ בלי ‎ הפסק ‎ עם ‎ חוט ‎ השדרה.‎ 
משני ‎ צדי ‎ החור ‎ נמצאים ‎ שני ‎ זיזים ‎ שטחיים ‎ בתמונת ‎ שני ‎ "פוליס'/ ‎ הנסמכים ‎ על‎ 
שבי ‎ צדי ‎ הטבעת ‎ של ‎ החוליה ‎ הראשונה ‎ של ‎ עמוד ‎ השדרה ‎ ומתחברים ‎ עמה ‎ על ‎ ידי‎ 
פרקים. ‎ על ‎ ידי ‎ הפולים ‎ האלה ‎ יוכל ‎ הראש ‎ להתנועע ‎ מלמעלה ‎ למטה. ‎ (ב' ‎ וג')‎ 
עצמות ‎ הרקה ‎ או ‎ הצדעים/ ‎ 3008[ ‎ 0883, 18x11 ,  מימין ‎ ומשמאל, ‎ שבהן ‎ נראה ‎ החור ‎ של‎ 
האוזן ‎ החיצונה ‎ המוביל ‎ על ‎ ידי ‎ ציבור ‎ אל ‎ האזן ‎ הפנימית. ‎ (ד, ‎ ה) ‎ זוג ‎ של ‎ עצמות‎ 
הקדקוד, ‎ £81-161316  .0 ‎ מימין ‎ ומשמאל, ‎ המכסות ‎ את ‎ הקדרה ‎ משני ‎ צדדיה ‎ מלמעלה,.‎ 
(ו) ‎ עצם ‎ המצח ‎ (אצל ‎ הבהמות ‎ היא ‎ מחוברת ‎ משתי ‎ עצמות), ‎ 011118* 08 11 ,  היא ‎ גם ‎ כן‎ 
בכפפת ‎ מלמטה ‎ אל ‎ תחתית ‎ הקדרה ‎ למעלה ‎ מהור ‎ העיבים. ‎ כל ‎ העצמות ‎ שזכרנו‎ 
מתחברות ‎ זו ‎ לזו ‎ על ‎ ידי ‎ תפירות, ‎ 38*811101. ‎ תחתית ‎ הקדרה ‎ מלבד ‎ החלקים ‎ הבכפפים‎ 
מעצם ‎ העורק ‎ ועצם ‎ המצח, ‎ בנויה ‎ משתי ‎ עצמות: ‎ (ז) ‎ עצם ‎ הכבפים, ‎ 1111ן16>101נ116<ן8 ‎ 08,‎ 
ועצם ‎ הרשת, ‎ 611111101460111  08. ‎ כל ‎ העצמות ‎ חאלח ‎ סוגרות ‎ את ‎ חלל ‎ הקדרה ‎ מכל‎ 
צדדיו, ‎ ורק ‎ חורים ‎ קטבים ‎ נמצאים ‎ בהקדרה ‎ שעל ‎ ידם ‎ יוצאים ‎ עצבי ‎ מיח ‎ הראש ‎ ממנו‎ 
ועורקי ‎ הדם ‎ נכנסים ‎ לתוכי‎ 

40§. ‎ עצמות ‎ הפנים ‎ אצל ‎ האדם ‎ הן ‎ ארבע ‎ עשרה ‎ במספר ‎ ואצל ‎ הבהמות‎ 
חביתיות ‎ חמש ‎ עשרה. ‎ זוג ‎ של ‎ עצמות ‎ הלחיים ‎ העליונות, ‎ 1ס1!0קס8 ‎ 243x1113; ‎ זוג ‎ של‎ 
עצמות ‎ הכסת, ‎ בטס3£10ס01§27 ‎ 08; ‎ זוג ‎ של ‎ עצמות ‎ החיך, ‎ £313110010  08; ‎ זוג ‎ של‎ 
עצמות ‎ החוטם, ‎ 0383113  0883; ‎ זוג ‎ של ‎ עצמות ‎ הדמעות, ‎ 1301-110310  08; ‎ זוג ‎ של ‎ עצמות‎ 
השבלול ‎ בתוך ‎ החוטם ‎ פנימה, ‎ 68!£6110ס1 ‎ 00001130. ‎ הרי ‎ כאן ‎ ששה ‎ זוגות ‎ שה□ ‎ שתים‎ 
עשרה ‎ עצמות. ‎ הלחי ‎ התחתונה‎ ,!£6110ס 243x1113 1 ,  אצל ‎ האדם ‎ היא ‎ עצם ‎ אחת, ‎ ואצל ‎ הבהמה‎ 
היא ‎ משתי ‎ עצמות. ‎ ועוד ‎ יש ‎ עצם ‎ לא־־־זוגית ‎ -  המחיצה ‎ של ‎ החוטם ‎ או ‎ עצם ‎ המחרשה,‎ 
¥0010118  08, ‎ ועצם ‎ הלשון, ‎ 16001) 08 11701 .  כל ‎ עצמות ‎ הפנים ‎ מחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ על‎ 
ידי ‎ תפירות ‎ מלבד ‎ הלחי ‎ התחתונה ‎ המחוברת ‎ אל ‎ עצמות ‎ הצדעים ‎ ע״י ‎ פרקים ‎ (את‎ 
ענין ‎ הפרק ‎ כבר ‎ בארנו ‎ למעלה), ‎ ומלבד ‎ עצם ‎ הלשון ‎ שאייה ‎ מחוברת ‎ כלל ‎ אל ‎ שאר‎ 
העצמות ‎ אלא ‎ תלויה ‎ ועומדת ‎ למעלה ‎ מן ‎ הגרון ‎ ומחוברת ‎ אליו ‎ ואל ‎ הלחי ‎ התחתונה‎ 
על ‎ ידי ‎ שרירים ‎ וגידים.‎ 

תבנית ‎ כל ‎ עצמות ‎ הראש ‎ לפרטיהן ‎ אי ‎ אפשר ‎ להבין ‎ מן ‎ הציורים ‎ בלבד, ‎ מבלי‎ 
לראותן ‎ בעינים; ‎ וכיון ‎ שלעבין ‎ הטרפות ‎ אין ‎ צורך ‎ בידיעתן, ‎ לפיכך ‎ חשבנו ‎ למותר‎ 
להביא ‎ כאן ‎ את ‎ ציוריהן.‎ 

הרגלים ‎ הקדומות ‎ אד ‎ הידיים•‎ 

41§. ‎ אצל ‎ האדם ‎ חיד ‎ מחוברת ‎ אל ‎ הגוק ‎ על ‎ ידי ‎ עצמות ‎ הכתק. ‎ עצמות ‎ הכתק‎ 
אצל ‎ האדם ‎ הן ‎ שתים: ‎ עצם ‎ השכם, ‎ ©803£013 ‎ 08, ‎ ועצם ‎ הבריח, ‎ 013710013; ‎ השכם‎ 
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טרשים ‎ לעטור ‎ השדרה ‎ להכפק ‎ לפנים ‎ ולאחור ‎ (אצל ‎ הבהמה ‎ —  כנוטה ‎ ולמעלה) ‎ רגם‎ 
לצד ‎ יטין ‎ ולצד ‎ שטאל. ‎ קישורים ‎ קברים ‎ של ‎ רקטת ‎ החבור, ‎ חזקים ‎ ואלסטיים, ‎ טחברים‎ 
את ‎ זיזי ‎ העוקץ ‎ הסטוכים ‎ זה ‎ לזה, ‎ וקישורים ‎ קצרים ‎ כאלה ‎ טחברים ‎ גם ‎ כן ‎ את ‎ זיזי‎ 
הצדדים ‎ זה ‎ לזה ‎ וטלבד ‎ הקישורים ‎ הקצרים ‎ האלה, ‎ עוברים ‎ עוד ‎ שני ‎ קישורים‎ 
ארוכים ‎ על ‎ פני ‎ כל ‎ השדרה ‎ טן ‎ העורק ‎ עד ‎ הזנב; ‎ קישור ‎ אחד ‎ טלפנים ‎ טצד ‎ הבטן‎ 
וקישור ‎ אחד ‎ טאחור ‎ כלפי ‎ הגב. ‎ הקישור ‎ שכלפי ‎ הבטן ‎ טעכב ‎ טכפיפה ‎ יתירה ‎ לאחור,‎ 
והקישור ‎ של ‎ הגב ‎ טעכב ‎ טכפיפה ‎ יתירה ‎ לצד ‎ הפנים. ‎ טלבד ‎ הקישורים ‎ האלה‎ 
ימצא ‎ עוד ‎ קישור ‎ רחב ‎ וחזק ‎ טאד, ‎ שנקרא ‎ בשם ‎ "גיד ‎ העורק" ‎ או ‎ גיד ‎ המפרקת,‎ 
הטתחיל ‎ בעצם ‎ העורק ‎ של ‎ הגלגולת ‎ וגוטר ‎ בזיזי ‎ העוקץ ‎ של ‎ חוליות ‎ הגב. ‎ הקישור‎ 
הזה ‎ שהוא ‎ היותר ‎ חזק ‎ בכל ‎ הגוק ‎ יוכל ‎ באטת ‎ להקרא ‎ "גיד ‎ ברזל".‎ 


הצלעות ‎ ועצם ‎ החזה.‎ 

37§. ‎ הצלעות, ‎ ©1*0081, ‎ הן ‎ עצטות ‎ זוגיות ‎ ארוכות ‎ ודקות ‎ וכפופות ‎ כקשת.‎ 
בראשיהן ‎ הן ‎ טחוברות ‎ בחבור ‎ של ‎ פרק ‎ אל ‎ עטוד ‎ השדרה, ‎ והן ‎ הולכות ‎ לצד ‎ הפנים‎ 
(אצל ‎ הבהטות ‎ כלפי ‎ טטה). ‎ קצות ‎ הצלעות ‎ כלפי ‎ הפנים ‎ אינם ‎ של ‎ עצם, ‎ אלא ‎ של‎ 
סחוס, ‎ והסחוסים ‎ טתחברים ‎ על ‎ ידי ‎ חבורים ‎ של ‎ פי־קים ‎ אל ‎ עצם ‎ החזה, ‎ הנטצאת‎ 
באטצע ‎ הגוק ‎ וטשתרעת ‎ טן ‎ הצואר ‎ עד ‎ הבטן. ‎ חוליות ‎ הגב, ‎ הצלעות ‎ ועצם ‎ החזה,‎ 
כלן ‎ יחד ‎ סוגרות ‎ בתוכן ‎ את ‎ ״חלל ‎ החזה" ‎ או ‎ את ‎ בית ‎ החזה, ‎ 1018** 111 01  מ1גן¥,03‎ , 
שטלטעלה ‎ הוא ‎ פתוח ‎ אל ‎ הצואר, ‎ וטלטטה ‎ (אצל ‎ הבהטה ‎ טאחוריה) ‎ סותם ‎ אותו ‎ חצר‎ 
הכבד ‎ או ‎ הטרפשת, ‎ 1*נוד§1**111נ[1*1ס, ‎ שהוא ‎ שריר ‎ רחב ‎ וחזק ‎ טאד, ‎ הטשטש ‎ בתור‎ 
טחיצה ‎ בין ‎ חלל ‎ החזה ‎ והלל ‎ הבטן, ‎ ותועלתו ‎ גדולה ‎ מאד ‎ בפעולת ‎ הנשיטה ‎ (עיין‎ 
להלן) ‎ לא ‎ כל ‎ הצלעות ‎ טחוברות ‎ בעצטן ‎ על ‎ עצם ‎ החזה; ‎ אצל ‎ האדם ‎ רק ‎ שבע ‎ צלעות,‎ 
ואצל ‎ טעלי ‎ הגרה ‎ רק ‎ שטונה ‎ צלעות ‎ טחוברות ‎ אל ‎ עצם ‎ החזה, ‎ והן ‎ נקראות ‎ "צלעות‎ 
אמיתיות", ‎ ©!*•¥61 ‎ ©1*0081. ‎ חטש ‎ הצלעות ‎ התחתונות ‎ (אצל ‎ הבהטות ‎ האחרונות) ‎ אינן‎ 
טחוברות ‎ אל ‎ עצם ‎ החזה, ‎ אלא ‎ טחוברות ‎ בסחוסיהן ‎ זו ‎ לזו ‎ א" ‎ תלויות ‎ באויר, ‎ והן‎ 
נקראות ‎ ״צלעות ‎ כוזבות", ‎ ©•1,13גןנ[8 ‎ 16*0081.‎ 

38  §. ‎ עצם ‎ החזה, ‎ 111*8161 ‎ 08, ‎ אצל ‎ האדם ‎ היא ‎ דוטה ‎ לחבית ‎ קצרה. ‎ החלק‎ 
העליון ‎ שאליו ‎ טחובר ‎ הזוג ‎ הראשון ‎ של ‎ הצלעות ‎ יקרא ‎ בשם ‎ "הנצב" ‎ או ‎ "יד ‎ החנית",‎ 
111*8161 ‎ 111מ1נכ11ןן11*¥, ‎ החלק ‎ האטצעי ‎ נקרא ‎ בשם ‎ "גוה ‎ החזה" ‎ או ‎ "הלהב", ‎ והחלק‎ 
התחתון ‎ והחד ‎ כקרא ‎ בשם ‎ ״זיז ‎ הסייק" ‎ —  16118)01ב1(ך\צ ‎ 00688118*11!. ‎ אצל ‎ הבהטות‎ 
הביתיות ‎ היא ‎ מעוקלת ‎ קצת ‎ כלפי ‎ מטה; ‎ ראשה ‎ העליון ‎ טעוקל ‎ וטחודד ‎ כחרטום‎ 
של ‎ בשר, ‎ וקצה ‎ התחתון ‎ מחודד ‎ כסייק. ‎ אצל ‎ בעלי־חיים ‎ צעירים ‎ עצם ‎ החזה ‎ בנויה‎ 
טששה ‎ חלקים ‎ מחוברים ‎ על ‎ ידי ‎ סחוסים. ‎ בטדה ‎ שיזקין ‎ הגוק, ‎ סחוסי ‎ הבינים‎ 
טתגרטים ‎ ושש ‎ העצמות ‎ נעשות ‎ עצם ‎ אחת. ‎ אצל ‎ האדם ‎ יד ‎ החנית ‎ מחוברת ‎ על ‎ ידי‎ 
פרק ‎ אל ‎ עצם ‎ אחת ‎ ארוכה ‎ וטעוקלת ‎ טעט, ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ המפתח ‎ או ‎ הבריח,‎ 
<1118ס71י,013, ‎ הנראית ‎ לעין ‎ בשיפולי ‎ הצואר; ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ תחסר ‎ עצם ‎ זו ‎ לגמרי‎ 
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יוצאות ‎ שתי ‎ קשתות ‎ (4,4) ‎ הפוכות ‎ אצל ‎ האדם ‎ לאחוריו ‎ ואצל ‎ הבהמה ‎ כלפי ‎ בועלה‎ 
ומתאחדות ‎ יחד, ‎ וביניהן ‎ ישאר ‎ חוט ‎ או ‎ חלל ‎ כמעט ‎ עגול ‎ (6), ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ חור‎ 
התיכון, ‎ 816־1<161:נ0▼ ‎ £01*8x11611 .  החללים ‎ האלה ‎ שבין ‎ גופי ‎ החוליות ‎ והקשתות ‎ כשהן‎ 
מצורפים ‎ יהד, ‎ הם ‎ עושים ‎ צינור ‎ אחד ‎ ארוך ‎ שמוה ‎ השדרה ‎ (או ‎ חוט ‎ השדרה ‎ אצל‎ 
חז״ל) ‎ מונח ‎ בו. ‎ ושלשה ‎ זיזים ‎ יוצאים ‎ מכל ‎ חוליה. ‎ זיז ‎ אחד ‎ (1) ‎ יוצא ‎ מן ‎ הקשת‎ 
כלפי ‎ הגב ‎ ונקרא ‎ בשם ‎ "זיז ‎ העוקץ", ‎ 108113!31ן8 ‎ 8ג006881*1ק, ‎ ושני ‎ זיזים ‎ יוצאים‎ 
לימינה ‎ ולשמאלה ‎ של ‎ החוליה ‎ (3,3) ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ ,,זיזי ‎ הצדדים" ‎ ־8118* 0068. 11 *31[‎ 
88168*61▼, ‎ שעליהם ‎ כסמכות ‎ הצלעות ‎ המחוברות ‎ אל ‎ החוליות. ‎ בין ‎ זיזי ‎ הצדדים ‎ של‎ 
שתי ‎ חוליות ‎ סמוכות ‎ זו ‎ לזו ‎ נמציא ‎ י־וח ‎ קטן ‎ כמין ‎ כקב. ‎ דרך ‎ הנקבים ‎ האלה ‎ יוצאים‎ 
העצבים ‎ של ‎ מוח ‎ השדרה ‎ ומתפשטים ‎ באברי ‎ חנוק.‎ 

33§. ‎ ,,חוליות ‎ הצואר", ‎ 00111  .;¥611, ‎ שהן ‎ תמיד ‎ שבע ‎ במספר, ‎ אחד ‎ בבעלי‎ 
חיים ‎ קצרי־הצואר ‎ ואחד ‎ בבעלי ‎ החיים ‎ ארוכי״הצואר, ‎ מצטיינות ‎ בזה ‎ שזיזיהן‎ 
הם ‎ קצרים ‎ מאד. ‎ החוליה ‎ הראשונה ‎ והחוליה ‎ השניה ‎ בכויות ‎ בתבנית ‎ מיוחדת‎ 
להחוליה ‎ השניה ‎ יש ‎ זיז ‎ כמין ‎ שן, ‎ 16118)04011101 ‎ 00688118*31[, ‎ הנכנס ‎ לתוך ‎ החור ‎ של‎ 
החוליה ‎ הראשונה ‎ הנקראת ‎ בשם ‎ אטלס, ‎ והיא ‎ סובבת ‎ מסביב ‎ להשן ‎ כמו ‎ מסביב‎ 
לציר, ‎ ואתו ‎ יחד ‎ סובב ‎ גם ‎ הראש ‎ לימין ‎ ולשמאל.‎ 

34  §. ‎ חוליות ‎ הגב ‎ או ‎ החזה, ‎ 81*401 ‎ .1*¥61, ‎ או ‎ 8018*11101 ‎ .1*¥61, ‎ מספרן ‎ אצל‎ 
האדם‎ —  12  (אצל ‎ הבהמות ‎ הגסות ‎ והדקות‎ —  13, ‎ אצל ‎ הסוס ‎ —  18). ‎ זיזי ‎ העוקץ‎ 
אצלן ‎ ארוכים ‎ מאד, ‎ ולהם ‎ מחוברות ‎ הצלעות ‎ הסוגרות ‎ בתוכן ‎ את ‎ הלל ‎ החזה,‎ 
**•!1110.‎ 

״חוליות ‎ המתנים", ‎ 11111* 1. 101111301 *¥61, ‎ מספרן ‎ אצל ‎ האדם ‎ —5, ‎ אצל ‎ הבהמות ‎ —6.‎ 

גופי ‎ החוליות ‎ והקשתות ‎ הם ‎ גדולים ‎ ועבים, ‎ זיזי ‎ הצדדים ‎ ארוכים ‎ והם ‎ דומים‎ 
לצלעות ‎ שלא ‎ נתפתחו ‎ כל ‎ צרכן. ‎ הזיזים ‎ האלה ‎ כקראים ‎ בשם ‎ "צלעות ‎ הבטן" ‎ (רש״י‎ 
קורא ‎ להם ‎ ,,צלעות ‎ קטנות ‎ של ‎ אליה").‎ 

35  §. ‎ "חוליות ‎ האגן" ‎ או ‎ "העצה", ‎ חמש ‎ או ‎ ארבע ‎ (אצל ‎ הכבש ‎ והעז) ‎ חוליות‎ 
שנתחברו ‎ וחותכו ‎ לעצם ‎ אחת ‎ הנקראת ‎ ״עצה" ‎ (העצם ‎ הקדושה), ‎ 11111*8801 ‎ 08, ‎ והיא‎ 
מהודקת ‎ בין ‎ שתי ‎ עצמות ‎ הכסלים. ‎ על ‎ העצה ‎ יש ‎ ארבעה ‎ זוגות ‎ של ‎ חורים ‎ הנמצאים‎ 
בין ‎ חוליה ‎ לחוליה. ‎ דרך ‎ הנקבים ‎ האלה ‎ יוצאים ‎ העצבים ‎ שמצטרפים ‎ יחד ‎ לגיד‎ 
הכשה, ‎ 61*7118  1801118410X18 ^.‎ 

"חוליות ‎ הזנב" ‎ אצל ‎ האדם ‎ הן ‎ רק ‎ שלש ‎ במספר ‎ או ‎ ארבע, ‎ אצל ‎ הבהמות‎ 
הביתיות ‎ מספרן ‎ עולה ‎ מעשר ‎ עד ‎ עשרים. ‎ דומות ‎ הן ‎ לגרגירי ‎ עצם ‎ דקים ‎ וחלולים,‎ 
שאבדה ‎ להם ‎ תמונת ‎ החוליות ‎ מפני ‎ שאין ‎ להן ‎ לא ‎ קשתות ‎ ולא ‎ זיזין. ‎ אצל ‎ האדם‎ 
הן ‎ מתקשות ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ לעצם ‎ אחת ‎ קטנה ‎ חכקראת ‎ ,,לוז ‎ של ‎ שדרה", ‎ 18^00007 ‎ 08,‎ 
אצל ‎ האשה ‎ שלש ‎ החוליות ‎ האלה ‎ איכן ‎ מחוברות ‎ לאחת, ‎ מה ‎ שמקיל ‎ פעולת'‎ הלידה.‎ 

36  §. ‎ החוליות ‎ כלן ‎ מתחברות ‎ זו ‎ לזו ‎ ונעשות ‎ לעמוד ‎ אחד ‎ שלם ‎ על ‎ ידי ‎ סחוטים‎ 
וקישורים. ‎ בין ‎ כל ‎ שני ‎ גופי ‎ החוליות ‎ הסמוכות ‎ זו ‎ לזו, ‎ מוכחים ‎ לוחות ‎ עגולים ‎ של‎ 
סחוס ‎ רך ‎ ואלסטי ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "תנוך" ‎ ודומים ‎ לכסתות ‎ של ‎ מוך, ‎ ונקראים ‎ בשם‎ 
תנוכי ‎ הביכים, ‎ 8118*16131*761* 081*1118^0  11x161 .  הסחוטים ‎ האלה ‎ מצמידים ‎ את ‎ גופי‎ 
החוליות ‎ זה ‎ לזה, ‎ בלי ‎ כל ‎ הפסק ‎ בינתיים. ‎ אבל ‎ מפני ‎ שהם ‎ רכים ‎ ואלסטיים, ‎ הם‎ 

27 


29  §. ‎ בבוקרם ‎ שהעצמות ‎ הארוכות ‎ מתחברות ‎ זר ‎ כזר, ‎ ככור ‎ בפרקי ‎ הידים‎ 
והרגלים, ‎ ראשי ‎ העצמות ‎ מכוסים ‎ בשטיח ‎ דק ‎ עול ‎ סחוס, ‎ המבין ‎ על ‎ ראשי ‎ העצמות‎ 
מפני ‎ החיכרך. ‎ הפרק ‎ הרא ‎ מרקק ‎ בשק ‎ של ‎ רקמת ‎ גידים ‎ קשה ‎ בואד, ‎ השק ‎ הזה ‎ הקרא.‎ 
בשם ‎ "קישרר־הפרק", ‎ רהרא ‎ מחובר ‎ אל ‎ קררם ‎ העצם ‎ שמלמעלה ‎ ראל ‎ קררם ‎ העצם‎ 
שמלמטה. ‎ כותלי ‎ השק ‎ מבפנים* * ‎ מררצפים ‎ באכדוטליה ‎ —  (עיין ‎ למעלה) ‎ —  לשכרת‎ 
האכדרטליה ‎ מרציארת ‎ מקרבן ‎ אל ‎ חלל ‎ הפרק ‎ ברזל ‎ רירי ‎ הדרמה ‎ ללרבן־ביצה ‎ חיה ‎ —  הברזל‎ 
הזה ‎ כקרא ‎ בשם ‎ ,10¥13!!8, ‎ ואנחהו ‎ כקרא ‎ לר ‎ בשם ‎ ,,הלמות" ‎ —  רהרא ‎ גם ‎ כן ‎ מגין ‎ על‎ 
הפרק ‎ מפ:י ‎ החיכוך. ‎ קישורי ‎ הפרקים ‎ לפי ‎ זה ‎ ממלאים ‎ תפקיד ‎ הכבד ‎ מאד ‎ בתהועת.‎ 
האברים. ‎ בהיותם ‎ חזקים ‎ מאד ‎ וביחד ‎ עם ‎ זה ‎ אלסטיים ‎ הם ‎ כרתבים ‎ מקרם ‎ לתהרערת ‎ שוכרת‎ 
של ‎ העצמות: ‎ לכפיפה, ‎ לפשיטה ‎ ולסבוב, ‎ מבלי ‎ אשר ‎ יתפרדו ‎ העצמות ‎ זר ‎ מזר..‎ 

30  §. ‎ יש ‎ עצמות ‎ המחוברות ‎ זר ‎ לזר ‎ לא ‎ על ‎ ידי ‎ פרקים ‎ אלא ‎ על ‎ ידי ‎ תפירה.‎ 
למשל, ‎ הגלגולת ‎ איננה ‎ עצם ‎ אחת ‎ חלולה ‎ מבפכים ‎ כקדרה, ‎ אלא ‎ היא ‎ מחוברת ‎ מעצמות‎ 
רבות ‎ חבור ‎ קשה ‎ ועומד. ‎ כך ‎ הן ‎ גם ‎ כן ‎ עצמות ‎ הפהים, ‎ מלבד ‎ הלחי ‎ התחתובה ‎ המתחברת.‎ 
בשני ‎ ענפיה ‎ (מימין ‎ ומשמאל) ‎ אל ‎ הגלגולת ‎ מתחת ‎ לחורי ‎ האזנים ‎ על ‎ ידי ‎ פרקים,‎ 
מפני ‎ שהלחי ‎ התחתונה ‎ מתנועעת ‎ מלמעלה ‎ למטה ‎ ומימין ‎ לשמאל ‎ בשעת ‎ הלעיסה.‎ 
חיבור ‎ התפירה ‎ הוא ‎ כך: ‎ עצמות ‎ הגלגולת ‎ הרחבות ‎ והדקות ‎ כטסין ‎ תתחברנה ‎ זו‎ 
לזו ‎ על ‎ ידי ‎ שהים ‎ גדולות ‎ וחדות, ‎ כשני ‎ המגרה, ‎ שיש ‎ להן ‎ על ‎ שפתיהן. ‎ ומתוך ‎ ששני‎ 
עצם ‎ זו ‎ הכנסות ‎ לתוך ‎ הפגימות ‎ של ‎ חברתה, ‎ העצמות ‎ הסבכות ‎ ונאחזות ‎ זו ‎ בזו; ‎ עד־‎ 
שרק ‎ ברוב ‎ עמל ‎ נוכל ‎ להפריד ‎ אותן ‎ זו ‎ מזו. ‎ ישנם ‎ עוד ‎ מיהי ‎ תפירות ‎ שונות, ‎ אבל‎ 
לא ‎ פה ‎ המקום ‎ להאריך ‎ בזה.**‎ 

המולד•‎ 

31  §. ‎ מספר ‎ עצמות ‎ השלד ‎ שונה ‎ הוא ‎ אצל ‎ בעלי ‎ חיים ‎ שובים, ‎ וגם ‎ אצל ‎ בעלי־‎ 

חיים ‎ ממין ‎ אחד ‎ ירב ‎ מספר ‎ העצמות ‎ בשכית ‎ הגידול ‎ מאשר ‎ הוא ‎ בשבות ‎ העמידה.‎ 
טעם׳ ‎ הדבר ‎ הוא, ‎ כי ‎ יש ‎ אשר ‎ בכוק ‎ צעיר ‎ לימים ‎ שתי ‎ עצמות ‎ מחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ על'‎ 
ידי ‎ סחוס ‎ ויחשבו ‎ כשתי ‎ עצמות ‎ בפכי ‎ עצמן; ‎ אבל ‎ במדה ‎ שהתבגר ‎ הגוק, ‎ הסחוס‎ 
המבדיל ‎ ביניהם ‎ מתגרם ‎ (כלומר ‎ מתהפך ‎ לחומר ‎ העצם) ‎ ושתי ‎ העצמות ‎ כעשות ‎ עצם‎ 
אחת. ‎ ורק ‎ בימי ‎ העמידה ‎ מספר ‎ העצמות ‎ כעשה ‎ קבוע ‎ ועומד1). ‎ אצל ‎ האדם‎ 
בימי ‎ העמידה ‎ הוא ‎ 200, ‎ אצל ‎ השור‎ —  192, ‎ ואצל ‎ הכבש‎ —  177.‎ 

ענווד ‎ השדרה ‎ וקמצוריו‎ ,  8118י2כן16י61^ ‎ ,00111111113.‎ 

י  32  §. ‎ עמוד ‎ השדרה ‎ הוא ‎ היסוד ‎ ובריח ‎ התיכון ‎ של ‎ כל ‎ הגוק, ‎ ואליו ‎ מחוברים‎ 
כל ‎ שאר ‎ האברים. ‎ הוא ‎ מתחיל ‎ מן ‎ העורק ‎ וגומר ‎ בהזנב, ‎ ועשוי ‎ כלו ‎ חוליות ‎ חוליות‎ 
של ‎ עצמות ‎ שהן ‎ מחוברות ‎ יחד ‎ על ‎ ידי ‎ שטה ‎ של ‎ קישורים ‎ חזקים ‎ לבל ‎ ינתקו ‎ זו ‎ מזו‎ . 
החוליות ‎ מתחלקות ‎ לפי ‎ מקומן ‎ ותבכיתן ‎ לחוליות ‎ הצואר, ‎ הגב, ‎ המתנים, ‎ העצה***‎ 
והזנב.‎ 

אלו ‎ דברים ‎ נמצאים ‎ בכל ‎ חוליה. ‎ גוק ‎ החוליה ‎ דומה ‎ לסדן ‎ של ‎ עצם ‎ קצר ‎ ועגול‎ 
(5). ‎ הוא ‎ נמצא ‎ אצל ‎ האדם ‎ כלפי ‎ הפכים ‎ ואצל ‎ הבהמה ‎ מלמטה ‎ כלפי ‎ הבטן. ‎ ממכר‎ 

0  על ‎ אודות ‎ העכיךהזה ‎ דברתי ‎ בארוכה ‎ בספרי ‎ "ומ״ח ‎ אברים", ‎ ושם ‎ הראיתי ‎ כי ‎ בלספר ‎ רפל״ת‎ 
עצמות ‎ שחשבו ‎ חז־״ל ‎ מצאו ‎ על ‎ ידי ‎ בדיקה ‎ של ‎ גוק ‎ בך ‎ שבע ‎ עשדה ‎ שנה.‎ 

*  ראה ‎ ציוד ‎ 20. ‎ ** ‎ ראה ‎ ציור ‎ 21. ‎ *** ‎ ראה ‎ ציור ‎ 22.‎ 
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־ובהשרירים ‎ המוכים ‎ ומביאים ‎ אותם ‎ לידי ‎ הכרעה. ‎ המוח, ‎ העצבים ‎ היוצאים ‎ פלביכר‎ 
׳והשבים ‎ אליו ‎ ואברי ‎ החושים, ‎ כלם ‎ יהד ‎ כקראים ‎ בשם ‎ "עוטה ‎ העצבים".‎ 

27  §. ‎ העצמות ‎ יש ‎ מהן ‎ שתפקידן ‎ הוא ‎ רק ‎ להגן ‎ על ‎ האברים ‎ היותר ‎ נכבדים‎ 
והיותר ‎ כוחים ‎ להתקלקל ‎ מכל ‎ פגע ‎ רע. ‎ למשל: ‎ עצמות ‎ הבלגולת ‎ והשדרה ‎ מביכות‎ 
על ‎ המוח ‎ הטמון ‎ בהן. ‎ עצמות ‎ הצלעות ‎ מגיכות ‎ על ‎ הלב ‎ והריאה ‎ הטמונים ‎ בהחזה.‎ 
אולם ‎ מלבד ‎ זה ‎ יש ‎ עוד ‎ שכי ‎ תפקידים ‎ להעצמות: ‎ הן ‎ משמשות ‎ בתור ‎ משען ‎ ומסעד‎ 
להגון: ‎ וכותכות ‎ לו ‎ את ‎ תבניתו ‎ ואת ‎ צביוכו. ‎ והן ‎ משמשות ‎ גס ‎ כן ‎ בתור ‎ מוטות־התכועה‎ 
להשרירים ‎ הקשורים ‎ בהן. ‎ בלי ‎ עצמות ‎ הידים ‎ והרגלים ‎ אי ‎ אפשר ‎ היה ‎ להגוק ‎ לשכות‎ 
את ‎ מקומו. ‎ העצמות ‎ עם ‎ השרירים ‎ המניעים ‎ אותן ‎ כקראים ‎ יהד ‎ בשם ‎ "שטת ‎ אברי‎ 
התנועה".‎ 

לפי ‎ האמור ‎ למעלה ‎ עליכו ‎ להתבונן ‎ אל ‎ השטות ‎ האלה: ‎ א) ‎ שטת ‎ אברי ‎ העיכול,‎ 

ב) ‎ שטת ‎ אברי ‎ הנשימה, ‎ ג) ‎ שטת ‎ אברי ‎ מרוצת ‎ הדם, ‎ ד) ‎ שטת ‎ אברי ‎ השתן, ‎ ה) ‎ שטת‎ 
.אברי ‎ ההולדה, ‎ ו) ‎ שטת ‎ העצבים, ‎ ז) ‎ שטת ‎ אברי ‎ התנועה.‎ 

מכהג ‎ הוא ‎ לחכמי ‎ הכתוה ‎ להתחיל ‎ את ‎ פרשת ‎ אברי ‎ הבוק ‎ בביאור ‎ שטת ‎ אברי‎ 
התנועה, ‎ מפני ‎ שהעצמות ‎ הקשות ‎ והשרירים ‎ הם ‎ הנותנים ‎ להגוק ‎ את ‎ תבכיתו ‎ ואת‎ 
'צביונו ‎ וכל ‎ שאר ‎ השטות ‎ הרכות ‎ קבועות ‎ בתוכם. ‎ כן ‎ כעשה ‎ גם ‎ אנו. ‎ אולם ‎ אנחנו‎ 
כתן ‎ פה ‎ רק ‎ ראשי ‎ פרקים ‎ מבנין ‎ האברים, ‎ ורק ‎ עד ‎ כמה ‎ שנוגע ‎ הדבר ‎ להבין ‎ את ‎ ענין‎ 
:הטרפות, ‎ שזאת ‎ היא ‎ מטרתנו ‎ בספרכו ‎ זה.‎ 


על ‎ העצמות ‎ בכלל.‎ 

28  §. ‎ כאשר ‎ אמרנו ‎ למעלה, ‎ חומר ‎ העצם ‎ הוא ‎ ביסודו ‎ רקמת ‎ החבור ‎ שכ ‎ חוטים‎ 
שזורים ‎ שכשקעי ‎ בה ‎ מלחי ‎ הסיד ‎ (סיד ‎ הפהמי ‎ וסיד ‎ הפיספירי). ‎ ולפיכך ‎ אם ‎ בזהירות‎ 
׳יתירה ‎ כשרוק ‎ את ‎ העצם ‎ באש ‎ אז ‎ כשרוק ‎ רק ‎ את ‎ החבור ‎ וישאר ‎ אפר ‎ של ‎ סיד, ‎ שאעפ״י‎ 
שישמר ‎ האפר ‎ את ‎ תמונת ‎ העצם, ‎ אבל ‎ על ‎ נקלה ‎ ישבר ‎ ויתפרד ‎ לרסיסים. ‎ ואם‎ 
נשרה ‎ את ‎ העצם ‎ זמן ‎ רב ‎ בחומץ ‎ הכלורי ‎ או ‎ בחומץ ‎ האזוטי, ‎ שהסיד ‎ נימס ‎ בתוכו,‎ 
יאז ‎ יצא ‎ הסיד ‎ מן ‎ העצם, ‎ והיא ‎ נעשית ‎ רכה ‎ וכוחה ‎ להכוק, ‎ מפני ‎ שנשארה ‎ בה ‎ רק ‎ רקמת‎ 
החבור ‎ בלבד. ‎ העצמות ‎ כלן, ‎ בין ‎ הארוכות ‎ בין ‎ הקצרות, ‎ מכוסות ‎ מסביב ‎ בקרום‎ 
עב ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור, ‎ שחוטים ‎ אלסטיים ‎ מעורבים ‎ בה, ‎ ובה ‎ נמצאות ‎ לשכות ‎ בעלות‎ 
׳זיזין ‎ הנקראות ‎ בשם ‎ אוסטיאוב ‎ לקטים ‎ או ‎ יוצרי־העצם. ‎ מן ‎ הקרום ‎ הזה ‎ כגדלת ‎ העצם‎ 
לרחבה, ‎ ואם ‎ יפרד ‎ הקרום ‎ מן ‎ העצם ‎ אז ‎ יחדל ‎ במקום ‎ הזה ‎ גידולה ‎ והיא ‎ תמות, ‎ כי‎ 
מן ‎ הקרום ‎ הזה ‎ נכנסים ‎ צינורי ‎ הדם ‎ אל ‎ העצם ‎ לפרכס ‎ אותה.‎ 

מוח ‎ העצמות ‎ שונה ‎ לגמרי ‎ ממוח ‎ הגלגולת ‎ והשדרה, ‎ והוא ‎ דומה ‎ לו ‎ רק ‎ בשמו‎ 
לבד. ‎ המוח ‎ בנוי ‎ מרקמת ‎ החבור ‎ מעשה־רשת ‎ שבה ‎ קבועות ‎ לשכות ‎ שונות. ‎ יש ‎ בה‎ 
,״לשכות ‎ ענקיות" ‎ (כלומר ‎ גדולות ‎ מאד) ‎ בעלות ‎ חרצנים ‎ רבים ‎ —  אות ‎ הוא ‎ כי ‎ הן‎ 
נמצאות ‎ במצב ‎ ההתרבות, ‎ ויש ‎ בה ‎ גם ‎ לשכות ‎ בעלות ‎ חרצן ‎ אחד ‎ הדומות ‎ להכדורים‎ 
הלבנים ‎ שבדם, ‎ אלא ‎ שהן ‎ מתחילות ‎ להתאדם. ‎ אצל ‎ בעלי־חיים ‎ צעירים ‎ לימים ‎ המוח‎ 
הוא ‎ אדום ‎ ואצל ‎ הזקנים ‎ הוא ‎ צהוב. ‎ על ‎ פי ‎ כל ‎ הדברים ‎ האלה ‎ חושבים ‎ החכמים,‎ 
כי ‎ מוח ‎ העצמות ‎ הוא ‎ בית ‎ החרושת ‎ להכדורים ‎ האדומים ‎ שבדם.‎ 


זעומה, ‎ או ‎ אם ‎ יחלה ‎ וכל ‎ אוכל ‎ תתעב ‎ נפשו) ‎ אז ‎ יכחש ‎ הגון: ‎ ויקטן, ‎ שפני ‎ מאז‎ 
ישרק ‎ השושן ‎ שנאצר ‎ בתוך ‎ הגון:, ‎ כדי ‎ להחם ‎ אותי, ‎ בופכי ‎ שאץ ‎ חום ‎ בלי ‎ חסקה.‎ 

23  §. ‎ כל ‎ שיני ‎ השזון, ‎ שבעלי ‎ החיים ‎ שוצאים ‎ שסביב ‎ להם, ‎ הם ‎ על ‎ פי ‎ רוב‎ 
שוצקים ‎ ולא ‎ נוזלים. ‎ לשען ‎ יוכל ‎ השזון ‎ להסתנן ‎ שבני־השעים ‎ להדם, ‎ הוא ‎ צריך‎ 
להתעכל, ‎ כלושר ‎ להתהפך ‎ להושר ‎ הנישס ‎ בשים. ‎ כל ‎ האברים ‎ שתפקידם ‎ הוא ‎ לעכל‎ 
את ‎ השזון: ‎ הפה ‎ עם ‎ השנים ‎ ועם ‎ השעינות ‎ שבו, ‎ הקיבה ‎ עם ‎ שעינותיה, ‎ בני־השעיים‎ 
עם ‎ שעינותיהם, ‎ הכבד ‎ ויותרת ‎ הכבד, ‎ כלם ‎ יחד ‎ כקראים ‎ בשם ‎ כולל ‎ "שמת ‎ אברי‎ 
העיכול׳'.‎ 

24  §. ‎ שלבד ‎ השזון, ‎ הגון: ‎ זקוק ‎ גם ‎ ליסוד ‎ אויר ‎ החשצן ‎ ששזדוג ‎ עם ‎ הפחם‎ 
ושורק ‎ אותו. ‎ את ‎ החשצן ‎ הגוק ‎ שקבל ‎ שן ‎ האויר ‎ על ‎ ידי ‎ נשישה. ‎ כל ‎ האברים‎ 
הששששים ‎ לזה: ‎ החוטם, ‎ הגרון, ‎ הריאה ‎ עם ‎ סשפונותיה, ‎ כולם ‎ יחד ‎ בקראים ‎ בשם‎ 
כולל ‎ ,,שטת ‎ אברי ‎ הנשימה".‎ 

25  §. ‎ אולם ‎ לשען ‎ יוכלו ‎ להתפרנס ‎ שן ‎ השזון ‎ ושן ‎ האויר ‎ של ‎ החשצן ‎ ג□ ‎ האברים‎ 
הרחוקים ‎ שאברי ‎ העיכול ‎ והנשישה, ‎ הגון: ‎ זקוק ‎ לאיזה ‎ אשצעי, ‎ שיוביל ‎ את ‎ השזון‎ 
ואת ‎ האויר ‎ לכל ‎ האברים ‎ ויחלק ‎ לכל ‎ רקשה ‎ ורקשה ‎ את ‎ הצריך ‎ לפרנסתה ‎ ולשלאכתה.‎ 
שלבד ‎ זאת ‎ הנה ‎ הזכרנו ‎ לשעלה ‎ כי ‎ הגון: ‎ החי ‎ הוא ‎ כשוקד-עולם, ‎ אש ‎ תוקד ‎ בו‎ 
תשיד ‎ ולא ‎ תכבה ‎ כל ‎ עודו ‎ בחיים; ‎ הפחם ‎ שבשזון ‎ ושבהפרוטופלזשה ‎ הכהרסה ‎ יזידוג‎ 
עם ‎ יסוד ‎ החשצן ‎ והיו ‎ לחישוץ ‎ הפחם, ‎ החלבון ‎ שבהם ‎ שיש ‎ בד ‎ גם ‎ יסוד ‎ האזוט,‎ 
ישר ‎ ק  גם ‎ הוא ‎ והיה ‎ לח ‎ ו  שר ‎ השתן. ‎ חישוץ־הפחם ‎ וחושר ‎ השתן ‎ הם ‎ יחד ‎ פסולת‎ 
החיים, ‎ ואם ‎ ישארר ‎ בהגוק ‎ הם ‎ פועלים ‎ עליו ‎ כסם ‎ השדת, ‎ והם ‎ צריכים ‎ להגרש ‎ שן‎ 
הגוק ‎ החוצה. ‎ את ‎ התפקיד ‎ הכפול ‎ הזה, ‎ כלרשר ‎ להוביל ‎ את ‎ השזון ‎ ואת ‎ יסוד‎ 
החשצן ‎ להפיכות ‎ הרחוקות ‎ של ‎ חנוק ‎ ולקחת ‎ שהרקשות ‎ את ‎ פסולתן ‎ ולהוביל ‎ אותן‎ 
אל ‎ האברים ‎ שבהן ‎ הם ‎ נדחים ‎ החוצה ‎ —  את ‎ התפקיד ‎ הזה ‎ ישלאו ‎ הלב, ‎ העורקים‎ 
והורידים ‎ וציבורי ‎ הלישפה, ‎ שכולם ‎ יחד ‎ בקראים ‎ בשם ‎ כולל ‎ "שיטת ‎ שרוצח‎ 
הדם".‎ 

הדם ‎ הוא ‎ איפא ‎ כרוכל ‎ המחזיר ‎ על ‎ העיירות, ‎ הוא ‎ שביא ‎ את ‎ השזון ‎ ואת ‎ החשצן‎ 
לכל ‎ הלשכות ‎ הבשצאות ‎ בהפינות ‎ הרחוקות ‎ של ‎ הגוק ‎ ונוטל ‎ שהן ‎ את ‎ פסולתן: ‎ את‎ 
הישוץ־הפחם ‎ הוא ‎ שביא ‎ אל ‎ הריאה ‎ שששבה ‎ הוא ‎ נדחה ‎ שן ‎ הבוק ‎ על ‎ ידי ‎ פעולת‎ 
הבשישה, ‎ ואת ‎ חושר ‎ השתן ‎ הוא ‎ שביא ‎ אל ‎ הכליות, ‎ שששם ‎ הוא ‎ שסתבן ‎ יחד ‎ עם‎ 
השים ‎ ויוצא ‎ החוצה ‎ דרך ‎ ציבורי ‎ השתן ‎ ושלחופית ‎ השתן. ‎ הכליות ‎ עם ‎ צינורי ‎ השתן‎ 
והשלחופית ‎ בקראו ‎ יחד ‎ בשם ‎ "שיטת ‎ שוצא ‎ השתן".‎ 

26  §. ‎ התרבות ‎ השין ‎ תעשה ‎ על ‎ ידי ‎ אבי־ים ‎ מיוחדים ‎ לזה ‎ אצל ‎ הזכר ‎ והנקבה,‎ 

שכלם ‎ יחד ‎ בקראים ‎ בשם ‎ "שטת ‎ אברי ‎ ההולדה".‎ 

הלשכות ‎ של ‎ רקמת ‎ העצבים ‎ יש ‎ להן ‎ סגולה ‎ נפלאה ‎ להתרגז ‎ שכל ‎ גרוי ‎ הבא‎ 
אליהן ‎ שן ‎ החוץ. ‎ הגירוי ‎ הזה ‎ פועל ‎ על ‎ אברים ‎ מיוחדים ‎ הנקראים ‎ בשם ‎ אברי‎ 
החושים: ‎ חוש ‎ המישוש ‎ בהעור, ‎ חוש ‎ הראות ‎ בהעיבים, ‎ חוש ‎ השמע ‎ בהאזכים, ‎ חוש‎ 
הטעם ‎ בהלשון ‎ וחוש ‎ הריח ‎ בהחוטם. ‎ את ‎ הגירוי ‎ הזה ‎ מביאים ‎ עצבי ‎ ההרגשה ‎ אל‎ 
המוח ‎ של ‎ הגלגולת ‎ ושל ‎ השדרה. ‎ המוח ‎ שצדו ‎ יתרגז ‎ ויפעל ‎ על ‎ עצבי ‎ התנועה‎ 
היוצאים ‎ משכו ‎ והשסתעפים ‎ בהמעינות ‎ השובים ‎ שבגוק ‎ ומביאים ‎ אותם ‎ לידי ‎ פעולתם‎ 
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־עמוד ‎ הדם ‎ באיזה ‎ כלי ‎ זמן ‎ מה ‎ בלי ‎ תנועה, ‎ והוא ‎ הוא ‎ שמשמש ‎ למזרן ‎ לכל ‎ האברים"‎ 
עורקי ‎ הדם, ‎ 18,6־61^, ‎ הגדולים ‎ והקטנים ‎ היוצאים ‎ מן ‎ הלב, ‎ כשיגיעו ‎ אל ‎ האבר‎ 
הניזון ‎ מהם, ‎ יתחלקו ‎ לענפים ‎ שניים, ‎ השניים ‎ יתחלקו ‎ לענפים ‎ שלישיים ‎ וכן ‎ הלאה,‎ 
עד ‎ כי ‎ לאחרונה ‎ יתענפו ‎ לצינורים ‎ דקים ‎ כחום ‎ השערה, ‎ 8ד11181ק08, ‎ הנקראים ‎ בשם‎ 
■נימי ‎ הדם. ‎ הנימים ‎ האלה ‎ מפוזרות ‎ בכל ‎ חלקי ‎ האבר ‎ כשבכה, ‎ מעשה־רשת ‎ עד‎ 
שאין ‎ מקום ‎ פנוי ‎ מהם, ‎ ואח״כ ‎ יתקבצו ‎ ויתאחדו ‎ יחד ‎ לצינורים ‎ הנקראים ‎ בשם‎ 
וורידים ‎ (¥6118,6). ‎ הוורידים ‎ הדקים ‎ יתאחדו ‎ לציכורים ‎ יותר ‎ גסים, ‎ שבהם ‎ הדם ‎ חוזר‎ 
■מן ‎ האברים ‎ אל ‎ הלב. ‎ נסיוב ‎ הדם ‎ מסתנן ‎ דרך ‎ כתלי ‎ הנימים ‎ אל ‎ הלשכות ‎ שמחוצה‎ 
להם ‎ ומחלק ‎ לכל ‎ לשכה ‎ ולשכה ‎ את ‎ החמרים ‎ הנאותים ‎ לצרכי ‎ חייהן, ‎ וגם ‎ הכדורים‎ 
האדומים ‎ יעניקו ‎ להן ‎ את ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ שקבלו ‎ בשעה ‎ שעברו ‎ דיד ‎ הריאה ‎ בכח‎ 
הנשימה.‎ 

21  §. ‎ הלימפה ‎ (המרה ‎ הלבנה ‎ של ‎ הקדמונים) ‎ הוא ‎ הנוזל ‎ אשר ‎ לקרה ‎ בהבקיעים‎ 
שבין ‎ הלשכות ‎ ברקמות ‎ שונות, ‎ ואשר ‎ יקבץ ‎ מעט ‎ מעט ‎ בצינורים ‎ מיוחדים ‎ (צינורי‎ 
הלימפה) ‎ וישתפך ‎ אחרי ‎ כן ‎ אל ‎ צינורי ‎ הדם, ‎ ויתערב ‎ בתוכו. ‎ בהלימפה ‎ נמצאים‎ 
רק ‎ כדורים ‎ לבנים ‎ לבד, ‎ הדומים ‎ ממש ‎ לאותם ‎ הכדורים ‎ הלבנים ‎ שבדם; ‎ גם ‎ להם ‎ יש‎ 
חרצן ‎ וגם ‎ הם ‎ מוכשרים ‎ לתנועות ‎ אמביות. ‎ החומר ‎ הנוזלי ‎ של ‎ הלימפה ‎ אינו ‎ נבדל‎ 
במאומה ‎ מנסיוב־הדם.‎ 

האברים‎ . 

22  §. ‎ פעולת ‎ החיים ‎ מתגלה ‎ בכל ‎ גוק ‎ חי ‎ על ‎ ידי ‎ ארבע ‎ סגולות ‎ כוללות, ‎ ואלו‎ 
הן: ‎ א) ‎ חליפת ‎ החמרים. ‎ ב) ‎ התרבות ‎ המין. ‎ ג) ‎ ההתגברות ‎ והרצון. ‎ ד) ‎ כשרון‎ 
התנועה. ‎ בשת־־ם ‎ הראשונות ‎ הוא ‎ שוה ‎ לצמחים, ‎ בשתים ‎ האחרונות ‎ הוא ‎ עודק ‎ עליהם.‎ 

חליפת ‎ החמרים ‎ כיצד? ‎ רקמות ‎ הגוק ‎ אינן ‎ נשארות ‎ בעינן ‎ במשך ‎ כל ‎ ימי‎ 
חייו, ‎ אלא ‎ הולכות ‎ ומתקלקלות, ‎ הולכות ‎ ונהרסות ‎ בלי ‎ הרק ‎ על ‎ ידי ‎ פעולת ‎ החיים.‎ 
יש ‎ שהן ‎ נשרפות ‎ בתוד ‎ הגיב ‎ כדי ‎ לחמם ‎ אותו. ‎ הפרוטופלאזמה ‎ שבהרכבתה ‎ יש ‎ פחם,‎ 
היא ‎ ראויה ‎ להשרק, ‎ והפחם ‎ מלדווג ‎ עם ‎ אויר ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ שהגוק ‎ מקבל ‎ על ‎ ידי‎ 
נשימה ‎ ומתהפך ‎ לחימוץ ‎ הפחם ‎ ו008). ‎ וזהו ‎ כנודע ‎ ענין ‎ השרפה. ‎ ויש ‎ שהרקמות‎ 
נהרסות ‎ כדי ‎ להכין ‎ בפסולתן ‎ איזה ‎ נוזל ‎ הצייד ‎ לקיום ‎ הגוק ‎ או ‎ לקיום ‎ המין. ‎ למשל,‎ 
האפימל;ה ‎ שבתוך ‎ האשכלות ‎ של ‎ דדי ‎ האשה ‎ המינקת ‎ תהרם ‎ בימי ‎ היניקה ‎ ותתהפך‎ 
לחומר ‎ השומן ‎ (כלומר ‎ החמאה), ‎ והשומן ‎ יתערב ‎ אל ‎ הנסיוב ‎ שהאשכול ‎ מקבל ‎ מן‎ 
הדם. ‎ ותעיובה ‎ זו ‎ היא ‎ היא ‎ החלב ‎ שהתינוק ‎ יונק ‎ משדי ‎ אמו. ‎ האשכול ‎ איפא ‎ איננו‎ 
רק ‎ מסננת, ‎ שבו ‎ מסתנן ‎ החלב ‎ מן ‎ הדם ‎ אל ‎ הדדים, ‎ אלא ‎ הוא ‎ בעצמו ‎ מכין ‎ את ‎ החלב‎ 
על ‎ ידי ‎ הריסת ‎ חלקיו. ‎ ככה ‎ יתקלקלו ‎ גם ‎ השרירים ‎ בשעת ‎ מלאכתנו ‎ וככה ‎ יתקלקלו‎ 
גם ‎ שאר ‎ רקמות ‎ הגור.‎ 

כדי ‎ למלאות ‎ את ‎ החסרון ‎ שהגוק ‎ מפסיד ‎ בכל ‎ עת ‎ ובכל ‎ רגע, ‎ הוא ‎ צריך ‎ למזון^‎ 

הוא ‎ צריך ‎ לקבל ‎ מן ‎ החיץ ‎ חימר ‎ הראוי ‎ לבנות ‎ ממנו ‎ את ‎ הרקמות ‎ שאבדו ‎ לו. ‎ אם‎ 
ההכנסה ‎ היא ‎ שוה ‎ לההיצאה ‎ אז ‎ תשאר ‎ מדת ‎ הגוק ‎ כמו ‎ שהוא. ‎ אם ‎ ההכנסה ‎ היא‎ 
עודפת ‎ על ‎ ההרצאה, ‎ אז ‎ תגדל ‎ כמות ‎ הגוק: ‎ התינוק ‎ יהיה ‎ לאיש, ‎ והעגל ‎ הרך ‎ לפר‎ 
בן־בקר. ‎ ואם ‎ ההכנסה ‎ היא ‎ פחותה ‎ מן ‎ ההוצאה ‎ (למשל ‎ אם ‎ הגוק ‎ מקבל ‎ מזון ‎ במדה‎ 
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הגוק. ‎ רקמת ‎ העצבים ‎ בנויה ‎ מלשכות ‎ וחוטים‎ ,הלשכות ‎ נמצאות ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ בהמרכזים*,‎ 
כלומר ‎ במוח ‎ הגלגולת ‎ והשדרה, ‎ אבל ‎ הן ‎ נמצאות ‎ לפעמים ‎ גם ‎ בהאברים ‎ החיצונים,‎ 
למשל ‎ באברי ‎ החושים ‎ ובהלב. ‎ לשכות ‎ העצבים ‎ (א) ‎ הן ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ גדולות, ‎ וזיזים‎ 
(ג) ‎ יוצאים ‎ מהן ‎ לכל ‎ רוח, ‎ ועל ‎ ידי ‎ הזיזים ‎ האלה ‎ (ד) ‎ הלשכות ‎ מחוברות ‎ גם ‎ אשה‎ 
לרעותה. ‎ בהפרוטופלאזמה ‎ של ‎ הלשכה ‎ נמצאים ‎ גרגירים ‎ דקים ‎ רבים ‎ וטיפי ‎ שומן.‎ 
מלבד ‎ הזיזים ‎ הדק״ם ‎ היוצאים ‎ מן ‎ הלשכות ‎ והמסתעפים ‎ לענפים, ‎ מכל ‎ לשכה ‎ ולשכה‎ 
יוצא ‎ חוט ‎ אחד ‎ יותר ‎ עב ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "הגליל ‎ התיכון" ‎ היוצא ‎ מן ‎ המוח ‎ אל ‎ הגוק,‎ 
והוא ‎ הוא ‎ המוביל ‎ את ‎ התעוררות ‎ ההרגשה ‎ והתנועה. ‎ הגליל ‎ התיכון ‎ מוקק ‎ לכל‎ 
ארכו ‎ בנרתיק ‎ של ‎ קרום ‎ דק ‎ מאד. ‎ בין ‎ הקרום ‎ ובין ‎ הגליל ‎ התיכון ‎ נמצא ‎ מין ‎ שומן‎ 
הנקרא ‎ בשם ‎ "מיאלין". ‎ חוטים ‎ כאלה ‎ מחוברים ‎ זה ‎ לזה ‎ (על ‎ ידי ‎ רקמת ‎ החבור)‎ 
לפתילות ‎ דקות, ‎ והדקות ‎ ליותר ‎ עבות ‎ שהן ‎ הן ‎ העצבים ‎ הנראים ‎ גם ‎ בעין ‎ לא־מזוינת;‎ 
הפתילות ‎ חוזרות ‎ אח״כ ‎ ומתפצלות ‎ לחוטים ‎ דקים, ‎ שכל ‎ אחד ‎ מהם ‎ נכים ‎ להוד ‎ שריר‎ 
מיוחד ‎ ומעורר ‎ אותו ‎ להתכווץ ‎ ולהוליד ‎ תנועה. ‎ מובן ‎ הדבר, ‎ כי ‎ בכל ‎ תנועה ‎ מורכבת‎ 
שהרבה ‎ שרירים ‎ מצטרפים ‎ לתנועה ‎ אחת ‎ מסודרת, ‎ למשל ‎ בשעת ‎ הכתיבה ‎ או ‎ בשעה‎ 
כשהאדם ‎ פורט ‎ על ‎ הכבל, ‎ כל ‎ אצבע ‎ ואצבע ‎ צריכה ‎ לקבל ‎ התעוררות ‎ מיוחדת ‎ בזמן‎ 
הראוי ‎ ובמדה ‎ הראייה. ‎ וההתעוררות ‎ צריכה ‎ לבלתי ‎ עבור ‎ מן ‎ הגליל ‎ האחד ‎ לחברו,‎ 
כדי ‎ שלא ‎ תבוא ‎ ערבוביה ‎ בהתנועה. ‎ ואם ‎ נשוה ‎ את ‎ תפקידו ‎ של ‎ הגליל ‎ התיכון‎ 
בהעצבים ‎ לתפקידם ‎ של ‎ חומי ‎ הנחושת ‎ בהטלגרק ‎ או ‎ בהטיליפון, ‎ שבהם ‎ עובר ‎ זרם‎ 
החשמל ‎ ממקום ‎ למקום, ‎ אז ‎ נבין ‎ את ‎ תפקידו ‎ של ‎ המיאלין: ‎ הוא ‎ מבדיל ‎ בין ‎ הגלילים‎ 
התיכונים, ‎ כמו ‎ שהגומי ‎ המכסה ‎ את ‎ חוטי ‎ הנחושת, ‎ מבדיל ‎ בין ‎ חוט ‎ לחוט ‎ בתוך‎ 
הפתילה ‎ העבה ‎ (הקאבל) ‎ המחוברת ‎ מחוטים ‎ רבים.‎ 

20  §. ‎ הדם. ‎ בתוך ‎ חומר ‎ נוזלי ‎ זך ‎ ושקוק ‎ כמים ‎ צפים ‎ גופים ‎ קטנים ‎ או ‎ לשכות‎ 
עגולות ‎ ואדומות, ‎ והן ‎ הן ‎ הנותנות ‎ להדם ‎ את ‎ צבעו ‎ האדום. ‎ הלשכות ‎ הקטנות ‎ האלה‎ 
נקראות ‎ בשם ‎ כדורי ‎ הדם ‎ האדומים, ‎ אק ‎ על ‎ פי ‎ שבאמת ‎ לא ‎ תבנית ‎ כדור ‎ להן ‎ כי**‎ 
אם ‎ תבנית ‎ עדשים ‎ או ‎ מטבעות, ‎ ולפיכך ‎ הן ‎ נראות ‎ במיקרוסקופ ‎ פעם ‎ עגולות ‎ (א) ‎ ופעם‎ 
מאורכות ‎ ודקות ‎ (ב). ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ הן ‎ אוהבות ‎ להתלכד ‎ יחד ‎ בתמונת ‎ עמודים ‎ של‎ 
מטבעות ‎ (ג). ‎ מספר ‎ הכדורים ‎ האדומים ‎ הוא ‎ גדול ‎ מאד, ‎ עד ‎ כדי ‎ חמשה ‎ מליונים‎ 
בטפה ‎ אחת ‎ קטנה ‎ (מילימטר ‎ מעוקב) ‎ של ‎ דם ‎ האדם ‎ או ‎ הפרה ‎ (בדם ‎ האשה ‎ מספרם‎ 
פחות ‎ מזה). ‎ בדם ‎ העז ‎ שכדיריה ‎ קטנים ‎ מאד, ‎ מספרם ‎ עולה ‎ עד ‎ עשרה ‎ מליונים. ‎ מלבד‎ 
הכדורים ‎ האדומים ‎ נמצאים ‎ פה ‎ ושם ‎ כדורים ‎ לבכים ‎ (ד)7• ‎ הם ‎ גדולים ‎ מן ‎ האדומים,‎ 
ודומים ‎ להלשכות ‎ התועות ‎ שברקמת ‎ החבור. ‎ להן ‎ יש ‎ חרצן ‎ בתוכן ‎ ונפעמים ‎ גם‎ 
שני ‎ חרצנים ‎ (ה), ‎ והם ‎ עלולים ‎ לתנועות ‎ אמביות. ‎ הכדורים ‎ האדומים ‎ אין ‎ להם ‎ חרצן‎ 
ולפיכך ‎ במתים ‎ יחשבו.‎ 

הפרוטופלאזמה ‎ שלהם ‎ מעורבת ‎ עם ‎ חומר ‎ מיוחד ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ "גלובולין'/‎ 
המכיל ‎ בקרבו ‎ מעט ‎ ברזל. ‎ להכדורים ‎ האדומים ‎ יש ‎ סגולה ‎ נפלאה ‎ לבלוע ‎ אל ‎ קרבם‎ 
את ‎ אויר ‎ יסוד ‎ החמצן ‎ שבאויר ‎ הנשימה, ‎ והם ‎ נושאים ‎ את ‎ האויר ‎ הזה ‎ אל ‎ כל ‎ חלקי‎ 
הגוק ‎ ומספיקים ‎ לכל ‎ הלשכות ‎ שבגוק ‎ את ‎ האויר ‎ הזה, ‎ הנחוץ ‎ להן ‎ לפעולת ‎ החיים.‎ 

הנוזל ‎ של ‎ הדם ‎ הנקרא ‎ בשם ‎ ״נסיוב־הדם", ‎ 1111118^8 ‎ יכיל ‎ בקרבו‎ 

חומר ‎ הדומה ‎ בטבעו ‎ לחלבון ‎ הביצה ‎ ונקרא ‎ בשם ‎ פיברין. ‎ והוא ‎ הוא ‎ שמתקדש, ‎ כאשר‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 18. ‎ ** ‎ ראה ‎ ציור ‎ 19.‎ 
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שנתקשו ‎ על ‎ ידי ‎ אבק ‎ הסיד ‎ שנשקע ‎ בהם.* ‎ דלפי ‎ זה ‎ הוא ‎ תערובה ‎ פול ‎ חומר ‎ מוליד‎ 
דבק ‎ עם ‎ סיד.‎ 

לא ‎ כן ‎ הרא ‎ ביין ‎ הקערות, ‎ גם ‎ לבוראה ‎ עין ‎ לא־מזויכת ‎ תראה ‎ לכר ‎ גזרת ‎ ראפו‎ 
העצם ‎ כחובור ‎ ספוגי, ‎ מפכי ‎ פוכרלר ‎ כבכה ‎ בולוחות ‎ דקים ‎ פול ‎ עצם ‎ סבוכים ‎ זה ‎ יזה*־*‎ 
וביניהם ‎ נקבים ‎ נקבים ‎ חלולים ‎ חלולים ‎ מלאים ‎ מוח ‎ של ‎ עצמות. ‎ העיור ‎ הראשון‎ (15)‎ 
וראה ‎ לכו ‎ גזרה ‎ דקה ‎ עשויה ‎ לארכה ‎ של ‎ העצם, ‎ והציור ‎ השני ‎ (16) ‎ יראה ‎ לכו ‎ גזרה‎ 
דקה ‎ עשויה ‎ לרחבה ‎ של ‎ העצם.‎ 

18  §. ‎ רקמת ‎ השרירים. ‎ בשם ‎ שרירים ‎ אכו ‎ מכנים ‎ את ‎ לשונות ‎ הבשר ‎ האדום‎ 
המוכחות ‎ על ‎ העצמות ‎ מתחת ‎ להעור, ‎ והן ‎ הן ‎ אשר ‎ יכיעו ‎ את ‎ העצמית; ‎ השרירים‎ 
לפי ‎ זה ‎ הם ‎ אברי ‎ התנועה. ‎ [השרירים ‎ הם ‎ אדומים ‎ רק ‎ אצל ‎ בעלי ‎ חיים ‎ שבגרו, ‎ אצל‎ 
העגלים ‎ הרכים ‎ למשל ‎ ואצל ‎ רוב ‎ העופות ‎ הביתיות ‎ השרירים ‎ הם ‎ לבנים]. ‎ כשכביש‎ 
גם ‎ בעין ‎ לא־מזויכת ‎ על ‎ חתיכת ‎ בשר ‎ שנתבשל ‎ הרבה ‎ בבדם, ‎ אז ‎ נוכח, ‎ כי ‎ השרירים‎ 
נארגו ‎ מפתילים ‎ שנתחברו ‎ יחד, ‎ והפתילים ‎ גם ‎ כן ‎ יוכלו ‎ להתפצל ‎ לחוטין ‎ דקים,‎ 
והחומץ ‎ —  לנימים ‎ יותר ‎ דקות. ‎ אם ‎ נתבונן ‎ אל ‎ אלה ‎ האחרונים ‎ בעד ‎ המיקרוסקופ‎ 
אז ‎ נראה ‎ כי ‎ הם ‎ משורשמים ‎ לרחבם ‎ ודומים ‎ מעש ‎ לעמודים ‎ של ‎ משבעות ‎ המוכחות‎ 
זו ‎ על ‎ גב ‎ זו. ‎ ופה ‎ ושב ‎ אנחנו ‎ רואים ‎ לשכות ‎ ארוכות ‎ משובצות ‎ בתוך ‎ העמודים. ‎ חושי‎ 
השרירים ‎ יש ‎ להם ‎ סגולה ‎ להתכווץ ‎ ולהמתח ‎ תחת ‎ השפעת ‎ העצבים ‎ ההולכים ‎ אליהם‎ 
מן ‎ המוח ‎ והמעוררים ‎ אותם ‎ לפעולה. ‎ בהתכווץ ‎ החושים ‎ השריר ‎ כלו ‎ יתקצר ‎ ויביא‎ 
את ‎ העצם ‎ שהוא ‎ קשור ‎ בה ‎ לידי ‎ תנועה, ‎ ובהמתחם ‎ תנוח ‎ העצם ‎ ולא ‎ תתנועע. ‎ רק‎ 
השרירים ‎ שתנועתם ‎ תלויה ‎ ברצון ‎ של ‎ בעלי ‎ החיים ‎ הם ‎ בכוים ‎ מחושים ‎ משורטטים***‎ 
לרחבם ‎ —  והם ‎ השרירים ‎ החיצונים ‎ של ‎ הגוק, ‎ אבל ‎ יש ‎ שרירים ‎ גם ‎ באברים ‎ הפנימיב‎ 
למשל, ‎ בהקיבה ‎ ובבכי ‎ המעים ‎ שגם ‎ להם ‎ יש ‎ תנועה, ‎ כדי ‎ להוביל ‎ את ‎ האוכל ‎ ממקום‎ 
למקום, ‎ תנועת ‎ השרירים ‎ הדקים ‎ האלה ‎ המונחים ‎ בכותלי ‎ בכי ‎ המעים ‎ אינם ‎ תלויים‎ 
ברצון ‎ והם ‎ אינם ‎ משורששים ‎ לרחבם,1) ‎ יכי ‎ אם ‎ מחוברים ‎ מלשכות ‎ ארוכות ‎ הדומות‎ 
לפלך ‎ של ‎ טווים, ‎ וגם ‎ הן ‎ מוכשרות ‎ להתכווץ ‎ ולהמתח. ‎ החוטים ‎ של ‎ השרירים ‎ (בין‎ 
שהם ‎ משורששים ‎ לרחבם ‎ ובין ‎ שאינם ‎ משורששים) ‎ מחוברים ‎ זה ‎ לזה ‎ על ‎ ידי ‎ שכבה‎ 
דקה ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור, ‎ ולפיכך ‎ כשיתבשל ‎ הבשר ‎ במים ‎ בישול ‎ מרובה ‎ ורקמת ‎ החיבור‎ 
תתהפך ‎ לדבק ‎ ולמקפא, ‎ אז ‎ על ‎ נקלה ‎ יתפרדו ‎ החושים ‎ זה ‎ מזה ‎ והב ‎ נוהים ‎ להתפצל‎ 
זה ‎ מזה. ‎ גם ‎ השריר ‎ כלו ‎ עשוק ‎ בקרום ‎ של ‎ רקמת ‎ החבור. ‎ השרירים ‎ מדבקים ‎ אל‎ 
העצמות ‎ על ‎ ידי ‎ ״מיתרים'/ ‎ 111168)1611, ‎ קשים ‎ המרוקמים ‎ מרקמת ‎ הגידים, ‎ כלומר‎ 
מחושים ‎ אלאסטיים.‎ 

19  §. ‎ רקמת ‎ העצבים, ‎ שיטת ‎ העצבים ‎ כוללת ‎ בתוכה ‎ את ‎ מוח ‎ הגלגולת ‎ ואת‎ 
מוח ‎ השדרה ‎ עם ‎ החוטים ‎ הרבים ‎ היוצאים ‎ מהם ‎ ומסתעפים ‎ בכל ‎ האברים. ‎ שמה ‎ זו‎ 
מושלת ‎ בכל ‎ הגוק. ‎ מוח ‎ הגלגולת ‎ הוא ‎ משכן ‎ ההרגשה ‎ והרצון. ‎ על ‎ ידי ‎ חושי‎ 
ההרגשה, ‎ ההולכים ‎ אליו ‎ מאברי ‎ חמשת ‎ החושים, ‎ הוא ‎ מקבל ‎ ידיעות ‎ על ‎ אודות‎ 
כל ‎ הנעשה ‎ בעולם ‎ החיצון. ‎ ועל ‎ ידי ‎ חושי ‎ התנועה ‎ ההולכים ‎ ממנו ‎ אל ‎ האברים‎ 
החיצונים, ‎ הוא ‎ שולח ‎ את ‎ פקודתו ‎ לכל ‎ אבר ‎ ואבר ‎ לעשות ‎ את ‎ מלאכתו ‎ לטובת ‎ כל‎ 

0  יוצא ‎ מן ‎ ההלל ‎ הזה ‎ הוא ‎ הלב, ‎ שאעפ״י ‎ ששריריו ‎ משורטטים ‎ לרחבם ‎ כהל ‎ זאת ‎ עכודתם ‎ אינה‎ 
תלויה ‎ כרצון ‎ האדם.‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 15. ‎ ** ‎ ראה ‎ ציור ‎ 16. ‎ *** ‎ ראה ‎ ציור ‎ 17.‎ 
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וקשים ‎ ואינם ‎ כמסים ‎ על ‎ ידי ‎ בישול ‎ מרובה ‎ ועומדים ‎ גם ‎ בנוני ‎ חימוצים ‎ חריפים. ‎ המיה*•‎ 
מסוגלים ‎ להמהח ‎ על ‎ ידי ‎ איזה ‎ כה ‎ מבחוץ, ‎ אבל ‎ כשיחדל ‎ הכה ‎ לפעול ‎ עליהם ‎ המה‎ 
שבים ‎ למצבם ‎ הראשון. ‎ רקמת ‎ החבור ‎ של ‎ חוטים ‎ מתחלקת ‎ להרבה ‎ מינים: ‎ (א) ‎ רקמת‎ 
החבור ‎ הקשה ‎ (ציור ‎ 11): ‎ הפתילות ‎ המשוזרות ‎ מסודרות ‎ זו ‎ אצל ‎ זו ‎ ומלוכדות ‎ עוד‎ 
בלי ‎ הפסק ‎ ביניהן ‎ והלשכות ‎ המאורכות ‎ משובצות ‎ בין ‎ הפתילות. ‎ ב) ‎ רקמת ‎ החבור‎ 
הרכה ‎ או ‎ התיכונה ‎ (ציור ‎ 12): ‎ הפתילות ‎ איכן ‎ מסודרות ‎ ומלוכדות ‎ אלא ‎ מפוזרות‎ 
ומרוחקות ‎ קצת ‎ זו ‎ מזו. ‎ מלבד ‎ הפתילות ‎ כראים ‎ פה ‎ חוטים ‎ אלאסטיים, ‎ המפוזרים‎ 
בתוך ‎ הרקמה. ‎ הלשכות ‎ יש ‎ שהן ‎ קבועות ‎ [ב] ‎ ויש ‎ שהן ‎ תועות ‎ [ג]. ‎ ג) ‎ רקמת ‎ החבור‎ 
האלאסטית ‎ או ‎ רקמת ‎ הגידים: ‎ על ‎ פי ‎ בכינה ‎ רקמה ‎ זו ‎ דומה ‎ לרקמת ‎ החבור ‎ הקשה,‎ 
אלא ‎ שהיא ‎ כמעט ‎ כלה ‎ משזרה ‎ מחוטים ‎ אלאסטיים ‎ ואיכה ‎ מתהפכת ‎ על ‎ ידי ‎ בישול‎ 
מרובה ‎ לדבק.‎ 

רקמת ‎ השומן ‎ או ‎ רקמת ‎ החלב ‎ היא ‎ בעצם ‎ רקמת ‎ החוטים ‎ השזורים‎ 
שבלשכותיה ‎ כתקבץ ‎ שומן ‎ במדה ‎ מרובה, ‎ ועל ‎ ידי ‎ זה ‎ נתרחבה ‎ הלשכה ‎ מאד**‎ 
והפרוטופלאזמה ‎ של ‎ הלשכה ‎ עם ‎ החרצן ‎ שבה ‎ נדחקה ‎ לצד ‎ אחד ‎ ותראה ‎ בתמוכת‎ 
"ירח ‎ בן ‎ יומו". ‎ טיפת ‎ השומן ‎ בהלשכה ‎ נראית ‎ בהמיקרוסקופ ‎ בתמוכת ‎ כדור ‎ מבהיק‎ 
ונוצץ ‎ מאד.‎ 

16  §. ‎ רקמת ‎ הסחוס. ‎ חומר ‎ הסחוס ‎ או ‎ הסחסחוס ‎ הוא ‎ קשה, ‎ אלאסטיי, ‎ לבן‎ 
כחלב, ‎ ונוכל ‎ לחתוך ‎ אותו ‎ בסכין. ‎ בתוך ‎ חומר ‎ הבינים ‎ השקון? ‎ כזכוכית, ‎ משובצות***‎ 
לשכות ‎ גדולות ‎ מוקפות ‎ בקליפות. ‎ אולם ‎ יש ‎ אשר ‎ שתי ‎ לשכות ‎ או ‎ יותר ‎ משתים‎ 
מוכחות ‎ וסגורות ‎ בקליפה ‎ אחת; ‎ זאת ‎ היא ‎ הקליפה ‎ של ‎ האם ‎ שנחלקה ‎ לשתי ‎ בכות,‎ 
שנשארו ‎ בקליפת ‎ אמן. ‎ חומר ‎ הביכים ‎ של ‎ הסחוס ‎ יתהפך ‎ על ‎ ידי ‎ בישול ‎ לדבק.1)‎ 

כל ‎ בעלי ‎ החיים ‎ בעודם ‎ בבטן ‎ אמם ‎ כל ‎ שלדם ‎ הוא ‎ של ‎ סחוס, ‎ ורק ‎ מעט ‎ מעט‎ 
"יתגרם" ‎ הסחוס, ‎ כלומר ‎ יתהפך ‎ לעצם, ‎ אולם ‎ גם ‎ בשלד ‎ הגון? ‎ שכתבגר ‎ כל ‎ צרכו,‎ 
ישכם ‎ חלקים ‎ ידועים ‎ שאינם ‎ מתגרמים ‎ לעולם, ‎ למשל ‎ עצמות ‎ הצלעות ‎ במקום ‎ חבורם‎ 
לעצם ‎ החזה. ‎ ראשי ‎ העצמות ‎ למשל ‎ של ‎ הידים ‎ והרגלים ‎ במקום ‎ חבורן ‎ זו ‎ לזו‎ 
בהארכובה, ‎ הם ‎ מכוסים ‎ בשטיח ‎ דק ‎ של ‎ סחוס ‎ המגין ‎ על ‎ ראשי ‎ העצמות ‎ שלא ‎ יתחככו‎ 
זו ‎ בזו ‎ ולא ‎ יתקלקלו.‎ 

17  §. ‎ רקמת ‎ העצם. ‎ אם ‎ נתבונן ‎ אל ‎ איזו ‎ עצם ‎ ארוכה ‎ של ‎ היד ‎ או ‎ של ‎ הרגל,‎ 

אז ‎ נוכח ‎ כי ‎ בכין ‎ גון? ‎ העצם ‎ ובנין ‎ ראשה ‎ (כלומר ‎ הקצה ‎ העליון ‎ או ‎ התחתון) ‎ שונים‎ 
זה ‎ מזה. ‎ גון? ‎ העצם ‎ דומה ‎ לשפופרת ‎ חלולה ‎ מבפנים ‎ כקנה ‎ של ‎ סוק. ‎ החלל ‎ של ‎ הקנה‎ 
מלא ‎ מוח ‎ של ‎ עצמות, ‎ שהוא ‎ תערובת ‎ של ‎ שומן ‎ ודם, ‎ חומר ‎ כתלי, ‎ הקנה ‎ למראית‎ 
עין ‎ יתראה ‎ לכו ‎ מוצק ‎ כאבך־שיש ‎ מבלי ‎ כל ‎ הפסק ‎ בין ‎ חלקיו. ‎ אבל ‎ אם ‎ נכין ‎ לכו‎ 
במגירה ‎ גזרה ‎ דקה ‎ של ‎ העצם ‎ וכלטוש ‎ אותה ‎ עד ‎ שתעשה ‎ חלקה ‎ ושקופה, ‎ כדי ‎ שנוכל‎ 
להתבונן ‎ על ‎ בכינה ‎ בעד ‎ המיקרוסקופ, ‎ אז ‎ נראה ‎ בה ‎ צינורים ‎ דקים, ‎ שבהם ‎ עוברים‎ 
צינורי ‎ הדם ‎ המפרנסים ‎ את ‎ העצם ‎ (צינורי ‎ גאווערס) ‎ ומסביב ‎ לכל ‎ צינור ‎ שטיחות‎ 
דקות ‎ של ‎ חומר ‎ העצם ‎ המקיפות ‎ אותו ‎ כגלדי ‎ בצלים. ‎ ובין ‎ גלדי ‎ הבצלים ‎ משובצות‎ 
לשכות ‎ בעלי ‎ זיזין ‎ הדומות ‎ ליתושים. ‎ הומר ‎ בינים ‎ זה ‎ כבנה ‎ בחוטין ‎ שזורים‎ 

0  בספרי ‎ "רבל״ח ‎ אברים" ‎ דברתי ‎ בארוכה ‎ על ‎ אודות ‎ הסחוס ‎ וסדר ‎ יצירתו ‎ ואיך ‎ יתגרם ‎ הסח״ס‎ 
ויהיה ‎ לעצם.‎ 


*  ראה ‎ ציור ‎ 11  וציור ‎ 12.‎ 


ראה ‎ ציור ‎ 14.‎ 


** ‎ ראה ‎ ציור ‎ 13.‎ 


14  §. ‎ המבכרת, ‎ 136:נ610ז860 ‎ 111130)0130‎ *). ‎ האפיטליה ‎ לא ‎ לבדה ‎ שהיא ‎ מגינה‎ 
על ‎ הגו!?, ‎ אלא ‎ שהיא ‎ ממלאה ‎ תפקיד ‎ ככבד ‎ בכלכלת ‎ הגון? ‎ בשביל ‎ סגולתה ‎ לבלוע‎ 
ולפלוט ‎ המרים ‎ נוזליים. ‎ כל ‎ מה ‎ שכככס ‎ לתוך ‎ הגון? ‎ וכל ‎ מה ‎ שיוצא ‎ ממ:ו ‎ החובה‎ 
עובר ‎ ומסתכן ‎ בדרך ‎ האפיטליה. ‎ כל ‎ מה ‎ שבעלי״החיים ‎ אוכלים ‎ ושותים ‎ מתעכל‎ 
בבכי־־המעים ‎ (כלומר ‎ מתהפך ‎ לחומר ‎ נוזלי) ‎ ומסתכן ‎ דרך ‎ האפיטליה ‎ של ‎ קרום‎ 
הריר ‎ ונכנס ‎ לתוך ‎ ציכורי ‎ הדם ‎ המסתעפים ‎ בבכי ‎ המעים. ‎ ולפיכך ‎ כל ‎ מה ‎ שהגוק‎ 
פולט ‎ מקרבו ‎ או ‎ בתור ‎ פסולת ‎ (הזיעה, ‎ השתן, ‎ הדמעית ‎ וכ,) ‎ או ‎ בחור ‎ נוזלים‎ 
הנחוצים ‎ לעיכול ‎ המזון‎ (הרוק, ‎ הריר, ‎ המרה ‎ וב׳) ‎ מסתכן ‎ מצינורי ‎ הדם ‎ דרך ‎ האפיטליה‎ 
של ‎ המעיכות ‎ ונשפך ‎ החוצה.‎ 

על ‎ פי ‎ תמונתם ‎ מתחלקים ‎ המעיכות ‎ לשני ‎ טפוסיב: ‎ א) ‎ מעיכות ‎ של ‎ שפופרת.‎ 

ב) ‎ מעיכות ‎ של ‎ שלחופיות ‎ או ‎ של ‎ אשכלות. ‎ הטפוס ‎ הראשון ‎ מציג ‎ לפנינו ‎ או ‎ שפופרת‎ 
פשוטה, ‎ או ‎ שפופרת ‎ מסתעפת ‎ שכתליה ‎ מרוצפים ‎ מבפנים ‎ באפיטליה ‎ גלילית.*‎ 

ז  ס  • 

בהטפוס ‎ השני ‎ המעין ‎ יציג ‎ לפנינו ‎ בועות ‎ רבות, ‎ המחוברות ‎ יחד ‎ בתמונת ‎ אשכול‎ 
ענבים ‎ והשופכות ‎ את ‎ כוזליהם ‎ על ‎ ידי ‎ צינורות ‎ דקים ‎ אל ‎ הצינור ‎ התיכון ‎ וממנו‎ 
החוצה. ‎ הצינורות ‎ והבועות ‎ מרוצפים ‎ מבפנים ‎ גם ‎ כן ‎ באפיטליה. ‎ כל ‎ בועה ‎ ובועה‎ 
בפני ‎ עצמה ‎ נקראת ‎ בשם ‎ אלביולה, ‎ 13ס0?י41.. ‎ ואכחכו ‎ כקרא ‎ להן ‎ בשם ‎ "עכב". ‎ הענבים‎ 
והצינורות ‎ מחוברים ‎ יחד ‎ על ‎ ידי ‎ רקמת ‎ החבור, ‎ שעל ‎ אודותיו ‎ כדבר ‎ להלן. ‎ 'השדים‎ 
של ‎ האשה ‎ הנובעות ‎ חלב, ‎ הן ‎ גם ‎ כן ‎ מעיכות ‎ בנויים ‎ מאשכלות ‎ רבים ‎ אין ‎ מספר‎ 
המחוברים ‎ יחד.‎ 

15  §. ‎ רקמת ‎ החבור ‎ היא ‎ הרקמה ‎ היותר ‎ נפרצה ‎ בתוך ‎ גון? ‎ בעלי ‎ החיים‎ 
היא ‎ מחברת ‎ רקמה ‎ לרקמה, ‎ ואבר ‎ לאבר. ‎ ממכה ‎ נוצרו ‎ העצמות, ‎ הגידים ‎ והקרומים‎ 
כלם, ‎ והיא ‎ היא ‎ הנותנת ‎ להגון? ‎ את ‎ צביונו ‎ ואת ‎ תמונתו ‎ החיצונית, ‎ ולפיכך ‎ היא‎ 
נקראת ‎ גם ‎ כן ‎ "הרקמה ‎ המעמדת". ‎ רקמה ‎ זו ‎ לשכותיה ‎ מועטות ‎ וחומר ‎ הביכיב‎ 
שלה ‎ מרובה ‎ מאד. ‎ על ‎ פי ‎ תכונת ‎ חומר ‎ הביכים ‎ רקמה ‎ זו ‎ מתחלקת ‎ לארבעה‎ 
מינים: ‎ א) ‎ רקמת ‎ החוטים ‎ השזורים. ‎ ב) ‎ רקמת ‎ השומן. ‎ ג) ‎ רקמת ‎ הסחוס. ‎ ד) ‎ רקמת‎ 
העצם.‎ 

רקמת ‎ החוטים ‎ ה׳טוזוךים ‎ בנויה ‎ מחוטים ‎ דקים ‎ מאד ‎ שכשתזרו ‎ לפתילות‎ 
הדומות, ‎ כשמביטים ‎ אליהם ‎ על ‎ ירי ‎ המיקרוסקופ, ‎ לאכיצי ‎ פשתן ‎ מסורקים, ‎ והפתילות‎ 
מסתבכות ‎ יחד ‎ לקרומים. ‎ החוטים ‎ הם ‎ משני ‎ מינים: ‎ חוטים ‎ מולידי ‎ דבק ‎ וחוטים‎ 
אלאסטיים. ‎ רקמה ‎ של ‎ חוטים ‎ מולידי ‎ דבק, ‎ כשהיא ‎ כבשלת ‎ בישול ‎ מרובה ‎ היא ‎ כמסה‎ 
ומתה ‎ ומתהפכת ‎ למקפא ‎ או ‎ לדבק. ‎ החוטים ‎ האלאסטיים ‎ המה ‎ נוצצים, ‎ יותר ‎ עבים‎ 

ג) ‎ צריכים ‎ אבחנו ‎ להעיר ‎ פח ‎ כי ‎ חשים ‎ 113ז1>מ013 ‎ ברומית ‎ או ‎ 11186(1 ‎ באשכנזית ‎ או ‎ ,56011633‎ 
ברוסית, ‎ חונח ‎ על ‎ שבי ‎ מיני ‎ אברים ‎ שיונים ‎ שרק ‎ למראית ‎ עיך ‎ הם ‎ דומים ‎ מעט ‎ זח ‎ לזח ‎ ודומים ‎ לפרי‎ 
האלון, ‎ 013118, ‎ או ‎ לחשקדים. ‎ יש ‎ שקדים ‎ המוציאים ‎ איזה ‎ נוזל ‎ או ‎ ריר, ‎ כמו ‎ השקדים ‎ שבפה‎ 
המוציאים ‎ רוק ‎ או ‎ השקדים ‎ הקטנים ‎ שבעין ‎ המוציאים ‎ דמעות, ‎ וחם ‎ בנוים ‎ מרקמת ‎ חאפיטליה‎ 
ונקראים ‎ 8601-610113  .01, ‎ ויש ‎ שקדים ‎ שאינם ‎ מוציאים ‎ כלום, ‎ אלא ‎ שהם ‎ נמצאים ‎ במקומות ‎ שונים‎ 
על ‎ צינורי ‎ הלימפה ‎ (יש ‎ למשש ‎ אותם ‎ אצל ‎ הילדים ‎ על ‎ הצואר); ‎ הם ‎ בנוים ‎ מרקמת ‎ החבור ‎ (הרשת)‎ 
ונקראים ‎ 1131103(1111^1 ‎ .01. ‎ אנחנו ‎ נקרא ‎ לראשונים ‎ בשם ‎ מעיבות ‎ כמו ‎ שהם ‎ נקראים ‎ בהספרות‎ 
התלמודית, ‎ ולהשכיים ‎ נקרא ‎ בשם ‎ שקדים ‎ כמו ‎ שקראו ‎ אותם ‎ הרופאים ‎ היהודים ‎ בימי ‎ הביבים.‎ 
טרמינולוגיה ‎ זו ‎ אנו ‎ הושבים ‎ ליותר ‎ נכונה.‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 9  וציור ‎ 10.‎ 
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4ו8ס1101¥. ‎ אלו ‎ הן ‎ ארבעה ‎ הסוגים ‎ בכלל, ‎ בפרטיהם ‎ יתחלק ‎ כל ‎ אחד ‎ מהם ‎ למיכים‎ 
מוכים. ‎ מלבד ‎ ארבע ‎ הרקמות ‎ ימנם ‎ עוד ‎ מוכי ‎ מיבי ‎ כחלים ‎ המפכים ‎ בכל ‎ הגוק:‎ 
א) ‎ הדם, ‎ 18ג£1מ,83, ‎ ב) ‎ הלימפה, ‎ .113(1 ‎ במץ^1‎ . 

12  §. ‎ רקמת ‎ המכסה ‎ או ‎ האפיטליה ‎ מרצפת ‎ את ‎ כל ‎ מטח ‎ עור ‎ הגון: ‎ מבחוץ‎ 
דאת ‎ כל ‎ מטחי ‎ חללי ‎ הגוה ‎ מבפכים. ‎ היא ‎ מרצפת ‎ גם ‎ כן ‎ את ‎ כל ‎ המעיכות ‎ מבתוך‎ 
העור, ‎ כמו ‎ מעיכי ‎ הזיעה ‎ ומערכי ‎ המומן ‎ הכמצאים ‎ בהעור ‎ והפתוחים‎ 
בציכורותיהם ‎ כלפי ‎ חוץ, ‎ ומרקמה ‎ זו ‎ כוצרו ‎ גם ‎ כל ‎ הספיחים ‎ מעל ‎ העור: ‎ כמו‎ 
המערות, ‎ הקרכים, ‎ והצפרכים ‎ (הטלפ:ם). ‎ רקמה ‎ זו ‎ מרצפת ‎ גם ‎ כן ‎ את ‎ החללים‎ 
שבתוך ‎ הגון:: ‎ את ‎ קרום ‎ הריר ‎ המכסה ‎ את ‎ אברי ‎ העיכול ‎ מבפכים, ‎ כלומר ‎ את ‎ חלל‎ 
הפה, ‎ הומט, ‎ הקיבה ‎ וכל ‎ בכי־המעים ‎ עד ‎ פי ‎ הטבעת, ‎ היא ‎ מרצפת ‎ גם ‎ כן ‎ את ‎ כל‎ 
אברי ‎ הכמימה ‎ מבפכים, ‎ כלומר ‎ את ‎ חלל ‎ החוטם, ‎ את ‎ הגרון, ‎ את ‎ הגרגרת ‎ ואת ‎ כל‎ 
סימפוכי ‎ הריאה, ‎ והיא ‎ מרצפת ‎ גם ‎ כן ‎ מבפכים ‎ את ‎ אברי ‎ המתן, ‎ כלומר ‎ את ‎ הכליות,‎ 
את ‎ מלחופית ‎ המתן ‎ ואת ‎ הציכור ‎ מבתוך ‎ אבר ‎ ההולדה ‎ מבפכים,‎ 

כל ‎ החללים ‎ ממכיכו ‎ למעלה ‎ הם ‎ חללים ‎ פתוחים ‎ כלפי ‎ חוץ ‎ (הפה, ‎ החוטם,‎ 

ציכור ‎ המתן). ‎ וימ ‎ חללים ‎ רבים ‎ בהגוק ‎ סגורים ‎ ומסוגרים, ‎ והאויר ‎ החיצון ‎ לא ‎ יוכל‎ 
לחדור ‎ אליהם. ‎ כמו ‎ חלל ‎ החזה, ‎ מהריאה ‎ והלב ‎ מוכחים ‎ בו, ‎ חלל ‎ הבטן, ‎ מבכי‎ 
המעים ‎ והכבד ‎ מוכחים ‎ בו, ‎ ציכורי ‎ הדם, ‎ מהם ‎ דומים ‎ למפופרות ‎ חלולות, ‎ חללי ‎ הפרקים•‎ 
מבין ‎ עצם ‎ לעצם ‎ ועוד ‎ הרבה ‎ כיוצא ‎ בהם, ‎ כל ‎ מטחי ‎ החללים ‎ האלה ‎ מבפכים ‎ מרוצפים‎ 
גם ‎ כן ‎ ברקמת ‎ המכסה. ‎ אלא ‎ מבתכוכתה ‎ רקמה ‎ זו ‎ מוכה ‎ מרקמת ‎ המכסה ‎ מל ‎ העור‎ 
דמל ‎ קרום ‎ הריר, ‎ והוא ‎ כקרא ‎ במם ‎ אכדוטל;ה, ‎ 1011161111111>‎ מ33, ‎ (כלומר ‎ מכסה ‎ מבפכים).‎ 
הסגולה ‎ הראמית ‎ מל ‎ רקמת ‎ המכסה ‎ היא, ‎ מלמכותיה ‎ עומדות ‎ צפופות ‎ זו ‎ אצל ‎ זו‎ 
בלי ‎ חומר ‎ הביכים ‎ ובלי ‎ ציכורי ‎ הדם ‎ ביביהן,‎ 

13  §. ‎ על ‎ פי ‎ תמוכתיהן ‎ מל ‎ הלמכות ‎ תתחלק ‎ רקמת ‎ המכסה ‎ למיכים ‎ אלו:*‎ 

א) ‎ א  פי ‎ טל; ‎ ה  מרצפת: ‎ הלמכות ‎ הן ‎ עגולות ‎ או ‎ מרבות ‎ הצלעות, ‎ והרקמה‎ 
כלה, ‎ כמכביט ‎ עליה ‎ על ‎ ידי ‎ המיקרוסקופ, ‎ היא ‎ דומה ‎ למרצפת ‎ אבכים ‎ מעל ‎ פכי ‎ חוצות.‎ 

ב) ‎ א  פי ‎ טל; ‎ ה  ?לילית ‎ או ‎ ציליכדרית: ‎ הלמכות ‎ הן ‎ ארוכות ‎ ודקות, ‎ ולפעבדם‎ 
יש ‎ להן ‎ על ‎ ראמן ‎ החיצון ‎ הפוכה ‎ כלפי ‎ החלל ‎ מערות ‎ דקות ‎ כעפעפי ‎ העיכים.‎ 
המערות ‎ כעות ‎ הכה ‎ והכה, ‎ כשבלי ‎ הקמה ‎ לפני ‎ הרוח. ‎ ואפיטליה ‎ זו, ‎ ההקיאת ‎ אפ'‎ 
מעפעפת, ‎ כמצאת ‎ אצל ‎ האדם ‎ בהחוטם ‎ ובהגרון, ‎ והיא ‎ עוזרת ‎ להכיע ‎ את ‎ כיחו ‎ וכיעו‎ 
כלפי ‎ חוץ.‎ 

ג) ‎ אפיטל;ה ‎ קרכית: ‎ הלשכות ‎ של ‎ המט*ח ‎ העליון ‎ של ‎ העור, ‎ תחת ‎ השפעת**‎ 
האדיר ‎ הן ‎ מתדקקות ‎ ומתקשות ‎ ומתהפכות ‎ לחימר ‎ הקרן. ‎ הלשכות ‎ היבמות ‎ האלה‎ 
הן ‎ מתות ‎ ומגיבות ‎ על ‎ הגון: ‎ (כלומר ‎ על ‎ הלשכות ‎ החיות ‎ מתחתיהן) ‎ מכל ‎ כ־ק ‎ ותקלה.‎ 
רקמה ‎ זו ‎ כקראת ‎ גם ‎ כן ‎ במם ‎ אפידרמית, ‎ 13בנ161-1)1(ן£, ‎ כלומר ‎ הרקמה ‎ העליוכה‎ 
מל ‎ העור.‎ 

ד) אכדדטל״ה ‎ או ‎ אפיטליה ‎ כדזבה: ‎ כבר ‎ אמרכל ‎ למעלה ‎ שאיפיטליה ‎ זו ‎ מרצפת***‎ 

\  ד  :  :ד ‎ •  ז¬‎ 

את ‎ החללים ‎ הכמוסים ‎ שבגוק. ‎ הלשכות ‎ הן ‎ רחבות ‎ מרבות״הצלעות ‎ ודקות ‎ מאד ‎ ובאות‎ 
תמיד ‎ רק ‎ בתמוכת ‎ שטיח ‎ אחד.‎ 

*  ראה ‎ בירר ‎ 5  ובירר ‎ 6. ‎ ** ‎ ראה ‎ צירי ‎ 7. ‎ •** ‎ ^אה ‎ צייד ‎ 8.‎ 
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על ‎ פי ‎ רוב ‎ באמצעיתה, ‎ נמצא ‎ תמיד ‎ "חרצן" ‎ $11016118  (ב), ‎ שבתכונתו ‎ החימית ‎ הוא‎ 
עוונה ‎ מעגל ‎ מחומר ‎ הפרוטופלאזמה. ‎ בתוך ‎ החרצן ‎ נמצא ‎ תמיד ‎ גרעין‎ (ג) ‎ $1101801118,‎ 
ולפעמים ‎ פוני ‎ גרעינים. ‎ החרצן ‎ היא ‎ החלק ‎ היותר ‎ בכבד ‎ עול ‎ הלעוכה, ‎ עוכל ‎ חייה‎ 
תלואים ‎ בו. ‎ לשכה ‎ שאבד ‎ חרציה ‎ היא ‎ מתה ‎ ואיבה ‎ מוכשרת ‎ עוד ‎ לפרות ‎ ולרבות.‎ 
הלשכות ‎ מלבד ‎ שבעצמן ‎ הן ‎ חומר ‎ כבנין ‎ הגוף, ‎ הן ‎ פועלות ‎ פעולות ‎ ידועות ‎ לתועלת‎ 
כל ‎ הגוף. ‎ למשל ‎ הלשכות ‎ של ‎ חבבד ‎ מוציאות ‎ מגופן ‎ את ‎ הנוזל ‎ הנקרא ‎ "מרדה׳/‎ 
בחלד ‎ הפה ‎ נמצאים ‎ מעיינות, ‎ שלעכותיהם ‎ מוציאות ‎ מקרבן ‎ "רוק" ‎ המועיל ‎ גם ‎ כן‎ 
לעיכול ‎ המזון, ‎ וכן ‎ הרבה ‎ כיוצא ‎ בהן.‎ 

חומר ‎ הבינלם, ‎ 18:נ06111113*1161! 18 1 ;3111;81<8111, ‎ יש ‎ שהוא ‎ חלק ‎ ושקוף ‎ כמקפא ‎ ויש‎ 
שהוא ‎ דומה ‎ לחוטים ‎ שזורים, ‎ 86־1(1!?, ‎ המחוברים ‎ יחד ‎ כפתילות. ‎ על ‎ דבר ‎ מוצאו‎ 
של ‎ חומר ‎ הבינים ‎ יש ‎ מחלוקת ‎ בין ‎ החכמים, ‎ רובם ‎ חושבים ‎ שהוא ‎ פרי ‎ עבודת‎ 
הלשכות, ‎ כלומר: ‎ הלשכות ‎ מזיעות ‎ מגופן ‎ ריר ‎ שמתקדש ‎ למקפא ‎ או ‎ לחוטין, ‎ כמו‎ 
שתולעת ‎ המשי ‎ מוציאה ‎ מגופה ‎ ריר ‎ המתקשה ‎ לחוטי ‎ משי, ‎ ויש ‎ שחושבים ‎ שחומר‎ 
הביבים ‎ הוא ‎ יצירה ‎ בפני ‎ עצמה ‎ ולא ‎ תולדת ‎ הלשכה.‎ 

9  §. ‎ לשכות ‎ תועות, ‎ 168ב31:!1£במ ‎ 061111180. ‎ רוב ‎ הלשכות ‎ שבגוף ‎ הן ‎ קבועות‎ 
ומשובצות ‎ בתוך ‎ חומר ‎ הביבים ‎ ואינן ‎ מוכשרות ‎ לתנועה; ‎ אבל ‎ יש ‎ לשכות ‎ שעוברות‎ 
ממקום ‎ למקום ‎ בתוך ‎ הגוף ‎ והן ‎ בקראות ‎ לשכות ‎ תועות. ‎ על ‎ פי ‎ תחבולות ‎ ידועות‎ 
עלתה ‎ בידי ‎ החכמים ‎ להתבונן ‎ אל ‎ תנועות ‎ הלשכות ‎ האלה ‎ גם ‎ בגוף ‎ חי. ‎ אבל ‎ יותר‎ 
נקל ‎ להתבונן ‎ אל ‎ התנועות ‎ האלה ‎ אצל ‎ בעל־היים ‎ שכל ‎ גופו ‎ אינו ‎ אלא ‎ לשכה ‎ אחת,‎ 
כמו ‎ האמבה. ‎ האמבה ‎ היא ‎ אחד ‎ היצורים ‎ הקטנים ‎ העומדים ‎ על ‎ המדרגה‎ 

ז  -  זר ‎ 1 

היותר ‎ נמוכה ‎ בסולם ‎ המבע. ‎ כל ‎ גופה ‎ אינו ‎ אלא ‎ גוש ‎ קטן ‎ של ‎ פרוטופלאזמה ‎ חיה;‎ 
היא ‎ דרה ‎ במקומות ‎ רטובים ‎ ולפעמים ‎ היא ‎ נמצאת ‎ בהחלחולת ‎ של ‎ האדם, ‎ ומביאה‎ 
אותו ‎ לידי ‎ חולי־מעים. ‎ האמבה ‎ יכולה ‎ להוציא ‎ מגופה ‎ זיזים ‎ של ‎ פרוטופלאזמה*‎ 
הנקראים ‎ בשם ‎ ״רגלים ‎ מדומות", ‎ 1136)0כ[10>1!86?, ‎ וברגלים ‎ אלה ‎ היא ‎ מתנועעת ‎ ממקום‎ 
למקום. ‎ כשהיא ‎ פוגשת ‎ על ‎ דרכה ‎ איזה ‎ גרגיר ‎ הראוי ‎ לה ‎ למזון, ‎ היא ‎ מוציאה ‎ מגופה‎ 
שני ‎ זיזים ‎ שהיא ‎ חובקת ‎ בהם ‎ את ‎ הגרגיר ‎ ומקפת ‎ אותו ‎ מכל ‎ צד, ‎ עד ‎ שהוא ‎ נמצא‎ 
בגופה ‎ פנימה ‎ ומעט ‎ מעט ‎ הוא ‎ מתעכל ‎ בקרבה.‎ 

10  §. ‎ פריה ‎ דרביה. ‎ הלשכות ‎ הן ‎ פרות ‎ ורבות, ‎ ועל ‎ ידי ‎ זח ‎ יגדל ‎ מספרן‎ 
עד ‎ אץ ‎ קץ. ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ תעשה ‎ זאת ‎ על ‎ ידי ‎ התחלקות ‎ הלשכה ‎ להצאין. ‎ בלשכה‎ 
שגדלה ‎ ובגרה ‎ (1) ‎ יתגלה ‎ חריץ ‎ באמצע ‎ החרצן‎ (2). ‎ החריץ ‎ ילך ‎ ויתעמק ‎ עד ‎ שיכרת‎ 
החרצן ‎ לשבי ‎ חרצנים ‎ (3), ‎ דאז ‎ יתראה ‎ חריץ ‎ מסביב ‎ לגופה ‎ של ‎ הלשכה ‎ (4) ‎ וגם ‎ הוא**‎ 
ילך ‎ ויתעמק ‎ עד ‎ שתתחלק ‎ גם ‎ הלשכה ‎ כלה ‎ לשתי ‎ לשכות ‎ ומאם ‎ אחת ‎ תולדבה ‎ שתי‎ 
בבות. ‎ אנחנו ‎ תארנו ‎ פה ‎ רק ‎ באופן ‎ שמחי ‎ את ‎ מעשה ‎ ההתחלקות, ‎ אולם ‎ חכמי‎ 
הביאולוגיה ‎ (תורת ‎ החיים) ‎ גלו ‎ במעשה ‎ ההתחלקות ‎ של ‎ הלשכה ‎ סתרי ‎ תעלומות‎ 
גדולות ‎ ונפלאות, ‎ שלא ‎ פה ‎ המקום ‎ לבאר ‎ אותם.‎ 

11  §. ‎ הרקמות ‎ נבדלות ‎ זו ‎ מזו ‎ על ‎ פי ‎ תמונת ‎ הלשכות, ‎ שהרקמות ‎ בארגו‎ 
מהן, ‎ ועל ‎ פי ‎ תכונת ‎ חומר ‎ הביבים ‎ שבין ‎ הלשכות. ‎ הרקמות ‎ בכללן ‎ הן ‎ מארבעה‎ 
סוגים: ‎ א) ‎ רקמת ‎ המכסה ‎ או ‎ אפיטליה, ‎ 1161111111;}!£?. ‎ ב) ‎ רקמת ‎ החבור, ‎ 8־6x1111?‎ 
8^1111011^0011 ‎ 618?. ‎ ג) ‎ רקמת ‎ השרירים, ‎ 111180111088! ‎ 618?. ‎ ד) ‎ רקמת ‎ העצבים, ‎ 618?‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 3. ‎ ** ‎ ראה ‎ ציוד ‎ 4.‎ 
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הלשכות ‎ והיקמיות.‎ 

7  §. ‎ אם ‎ נתבונן ‎ אפילו ‎ בעיכים ‎ לא־שזויכות ‎ אל ‎ חתיכה ‎ של ‎ עור, ‎ או ‎ של ‎ בעור‎ 
או ‎ של ‎ גידים, ‎ שאברי ‎ בעכי־חיים ‎ נבנים ‎ שהם, ‎ אז ‎ יראה ‎ לנו, ‎ כי ‎ היא ‎ כולה ‎ בנויה‎ 
שחוטים ‎ ופתילות ‎ שרוקשים ‎ שעשה ‎ ארג, ‎ אולם ‎ אם ‎ נכין ‎ לנו ‎ גזרה ‎ דקה ‎ שקופה ‎ של‎ 
עור ‎ או ‎ בשר ‎ ונתבונן ‎ אליה ‎ על ‎ ידי ‎ שיקרוסקופ1) ‎ השגדיל ‎ את ‎ הדבר ‎ הנראה ‎ בעדו‎ 
שלש ‎ או ‎ ארבע ‎ שאות ‎ שונים, ‎ אז ‎ נוכח ‎ כי ‎ כל ‎ הגוק ‎ בנוי ‎ שרקשות ‎ שונות; ‎ והרקמות*‎ 
גם ‎ הן ‎ שורכבות ‎ שלשכות ‎ קטנות ‎ שאד, ‎ השוכחות ‎ זו ‎ אצל ‎ זו ‎ וזו ‎ על ‎ גב ‎ זו, ‎ והשחוברות‎ 
זו ‎ לזו ‎ על ‎ ידי ‎ הושר ‎ ה  בינים ‎ הכשצא ‎ ביניהן. ‎ הגוק ‎ לפי ‎ זה ‎ הוא ‎ כלו ‎ בנוי‎ 
שלשכות, ‎ כשו ‎ שהבית ‎ בנוי ‎ שלבנים ‎ השחוברות ‎ זו ‎ לזו ‎ על ‎ ידי ‎ השר ‎ או ‎ סיד. ‎ ההבדל‎ 
הוא ‎ רק ‎ בזה, ‎ כי ‎ הלבנים ‎ הם ‎ גופים ‎ דוששים, ‎ והלשכות ‎ הן ‎ יצורים ‎ חיים ‎ קטנים‎ 
שאד, ‎ וכל ‎ לשכה ‎ הוא ‎ יצורחי ‎ בפני ‎ עצשו, ‎ ועושה ‎ כל ‎ שה ‎ עוהגוק ‎ כלו ‎ עושה: ‎ היא‎ 
שקבלת ‎ שזון ‎ שן ‎ החוץ ‎ (כלושר ‎ שן ‎ הדם), ‎ גדלה ‎ ושולידה ‎ בדושה ‎ לה, ‎ ויש ‎ שתוכל‎ 
לשנות ‎ את ‎ שקושה ‎ ואת ‎ תשונתה.‎ 

8  §. ‎ הלשכה ‎ (,06111110) ‎ היא ‎ גוש ‎ קטן ‎ של ‎ הושר ‎ רך ‎ ורידי ‎ הנששך ‎ כדבש‎ 
ודושה ‎ לחלבון ‎ הבצה. ‎ החושר ‎ הזה ‎ נקרא ‎ בשם ‎ פרוטי£לאזשה** ‎ (01:0־1(! ‎ =  קדשון;‎ 
,13,81113<! ‎ =  הושר ‎ יצירה). ‎ החושר ‎ הזה ‎ הוא ‎ נושא ‎ החיים ‎ עם ‎ כל ‎ חזיונותיהם. ‎ על‎ 
פי ‎ תכונתה ‎ החישית ‎ הפרוטופלאזשה ‎ היא ‎ תערובה ‎ של ‎ שיני ‎ חלבון ‎ שונים, ‎ ולפעמים‎ 
תכיל ‎ בקרבה ‎ גם ‎ טפות ‎ דקות ‎ של ‎ שושן ‎ וגרגירים ‎ של ‎ השרים ‎ שונים ‎ (ד). ‎ לפעמים‎ 
יקפא ‎ ויתקשה ‎ השטח ‎ החיצון ‎ של ‎ הגוש ‎ ואז ‎ הלשכה ‎ שוקפת ‎ בקליפה ‎ דקה ‎ (א) ‎ (אצל‎ 
הצמחים ‎ הלשכות ‎ הן ‎ תמיד ‎ שוקפות ‎ קליפה, ‎ הבנויה ‎ מחומר ‎ הפרוטופלאזשה‎ 
שנתקשה ‎ ונקרא ‎ בשם ‎ לשכון‎ (,0611111088); ‎ ויש ‎ להן ‎ שש ‎ צלעות ‎ עד ‎ שהן ‎ דומות ‎ לחדר‎ 
בעל ‎ ארבעה ‎ כתלים ‎ עם ‎ תקרה ‎ ורצפה ‎ ושזה ‎ נולד ‎ השם ‎ "לשכה"). ‎ בתוך ‎ הלשכה,‎ 


ג) ‎ השם ‎ מיקרוסקופ ‎ מחובר ‎ משתי ‎ מלות ‎ ירכיות ‎ סזנ&בע ‎ =־ ‎ קטון; ‎ 8ק800 ‎ —  הבטח. ‎ במם‎ 
הזח ‎ מבנים ‎ בלי ‎ שסגולתו ‎ להגדיל ‎ למראית ‎ עין ‎ דבר ‎ קטון ‎ מאד ‎ בדי ‎ להבחין ‎ בין ‎ פרטים ‎ דקים ‎ מן‎ 
הדקים, ‎ שהעין ‎ הבלתי ‎ מזוינת ‎ אינה ‎ יבולה ‎ לראותם. ‎ עקרו ‎ של ‎ המיקרוסקופ ‎ —  (א) ‎ שפופרת ‎ ארוכה‎ 
(מעט ‎ יותר ‎ מזרת), ‎ שבשתי ‎ קצותיה ‎ נמצאות ‎ זבוביות ‎ עגולות, ‎ מלוטשות ‎ בתמונת ‎ עדשים, ‎ בלומר‎ 
יותר ‎ עבות ‎ במרכזן ‎ ודקות ‎ בסיבובן, ‎ במו ‎ הזבובית ‎ של ‎ המשקפים ‎ שאנשים ‎ זקנים ‎ משתמשים ‎ בהן.‎ 
העדשה ‎ העליונה ‎ (ב) ‎ היא ‎ יותר ‎ רחבה ‎ מך ‎ התחתונה‎ (ג). ‎ השפופרת ‎ היא ‎ מחוברת ‎ אל ‎ העמוד ‎ (ד) ‎ הנצב‎ 
על ‎ הבסיס ‎ (ה). ‎ מתחת ‎ השפופרת ‎ מחובר ‎ על ‎ העמוד ‎ דק ‎ קטן‎ (ו) ‎ שחור, ‎ עגול ‎ באמצעיתו ‎ מול ‎ העדשה‎ 
(ג). ‎ הדק ‎ הזה ‎ נקרא ‎ בשם ‎ שולחך, ‎ ועליו ‎ מניחים ‎ את ‎ הדבר ‎ הנבחן ‎ (למשל ‎ טפה ‎ של ‎ רם ‎ או ‎ גזרה ‎ דקה‎ 
של ‎ איזה ‎ רקמה), ‎ המונח ‎ בין ‎ שני ‎ לוחות ‎ דקים ‎ של ‎ זכוכית. ‎ מתחת ‎ השלחך ‎ נגד ‎ האור ‎ נמצאת‎ 
אספקלריה ‎ קטנה ‎ עגולה ‎ ושקערורית ‎ שסגולתח ‎ לקבל ‎ את ‎ חקרנים ‎ הנופלות ‎ עליה ‎ מן ‎ השמש ‎ או ‎ מן‎ 
המנודה ‎ ולזרוק ‎ אותן ‎ דרך ‎ החור ‎ ודרך ‎ הדבר ‎ הנבחן ‎ אל ‎ תוך ‎ השפופרת ‎ ואל ‎ עין ‎ האדם ‎ המביט‎ 
בה ‎ מלמעלה. ‎ ולפיכך ‎ צריך ‎ הדבר ‎ הנבחן ‎ להיות ‎ שקוק. ‎ הגדלת ‎ הדבר ‎ הנבחן ‎ תלויה ‎ במדת ‎ העדשים‎ , 
יש ‎ שהן ‎ מגדילות ‎ עד ‎ מאה ‎ פעמים ‎ ויש ‎ שמגרילות ‎ עד ‎ אלק ‎ פעמים ‎ ויותר. ‎ אנחנו ‎ תארנו ‎ פה ‎ רק ‎ עיקר‎ 
תבנית ‎ המיקרוסקופ ‎ בתמונתו ‎ היותר ‎ פשוטה; ‎ אבל ‎ באמת ‎ הוא ‎ בנוי ‎ בתבנית ‎ מסובבת ‎ מאד, ‎ שאין‎ 
פה ‎ המקום ‎ לבאר ‎ את ‎ פרטיה. ‎ בניך ‎ המיקרוסקופ ‎ משתלם ‎ מיום ‎ ליום, ‎ ובמדה ‎ שהוא ‎ משתלם ‎ הוא‎ 
מוסיק ‎ לגלות ‎ לנו ‎ סתרי ‎ פליאות ‎ הטבע ‎ שהחכמים ‎ הקדמונים ‎ לא ‎ פללו ‎ אותם ‎ לראות. ‎ אם ‎ טלסקופ‎ 
שמשתמשים ‎ בו ‎ התוכנים ‎ להתבונן ‎ אל ‎ גרמי ‎ השמים ‎ הרחוקים ‎ ממנו ‎ מגלה ‎ לנו ‎ גדולות ‎ עד ‎ אין ‎ חקר,‎ 
מגלה ‎ לנו ‎ המיקרוסקופ ‎ נפלאות ‎ עד ‎ אין ‎ מספר.‎ 

*  ראה ‎ ציור ‎ 1. ‎ ** ‎ ראה ‎ ציור ‎ 2.‎ 
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החמצן ‎ (0); ‎ הבירות ‎ עם ‎ הגרעינים ‎ שבתוכם ‎ הם ‎ אברים ‎ שתכליתם ‎ לחברות ‎ ולהרבות‎ 
את ‎ המין, ‎ כלומר ‎ להוליד ‎ בדומה ‎ להם.‎ 

בעלי ‎ החיים ‎ הם ‎ גם ‎ כן ‎ גובים ‎ בעלי ‎ אברים. ‎ הידים ‎ והרגלים ‎ לתנועה ‎ ממקום‎ 
למקום; ‎ הבה, ‎ הקיבה ‎ ובכי ‎ המעים ‎ לעיכול ‎ המזון; ‎ הגרון ‎ והריאה ‎ להערמה; ‎ העור‎ 
להרגשה ‎ ולהגנה ‎ על ‎ החלקים ‎ הרכים ‎ של ‎ הגוק ‎ וכו' ‎ וכו'. ‎ הצמחים ‎ ובעלי ‎ החיים‎ 
בקראים ‎ בשם ‎ ארגאכיזמים, ‎ הדוממים ‎ כקראים ‎ בשם ‎ אכארגאכיזמים, ‎ כלומר ‎ "בלתי־‎ 
בעלי־אברים".‎ 

כל ‎ החמרים ‎ הנמצאים ‎ בכובים ‎ בעלי־אברים, ‎ שאין ‎ דוגמתם ‎ בגובים ‎ דוממים,‎ 

הם ‎ תמיד ‎ מורכבים ‎ ויכילו ‎ בקרבם ‎ לא ‎ פחות ‎ משלשה ‎ יסודות: ‎ בחם, ‎ חמצן ‎ ומימון,‎ 
אבל ‎ יש ‎ חמרים ‎ שמכילים ‎ יותר ‎ משלשה ‎ יסודות. ‎ כל ‎ החמרים ‎ שבגופים ‎ בעלי־אברים‎ 
הם ‎ משלשה ‎ מבוסים, ‎ שכל ‎ אחד ‎ מהם ‎ מתחלק ‎ למיכים ‎ הרבה: ‎ העמילן, ‎ השומן‎ 
והחלבון.‎ 

4  §. ‎ העמילן, ‎ .3,^1x110, ‎ (שטערקע) ‎ והסוקרים ‎ השובים ‎ למיניהם ‎ הם ‎ משלשה‎ 
יסודות; ‎ תמוכתו ‎ החימית ‎ של ‎ העמילן ‎ הוא ‎ 5סס601ס, ‎ כלומר ‎ כל ‎ מוליקול ‎ של ‎ עמילן‎ 
הוא ‎ מורכב ‎ מששה ‎ אטומים ‎ של ‎ בחם, ‎ עשרה ‎ אטומים ‎ של ‎ יסוד ‎ המימון ‎ וחמשה‎ 
אטומים ‎ של ‎ יסוד ‎ החמצן. ‎ תמונתו ‎ החימית ‎ של ‎ עסיס ‎ העכבים ‎ הוא ‎ 11206ו06. ‎ והכה‎ 
אם ‎ נתעדכן ‎ אל ‎ התמונה ‎ החימית ‎ של ‎ העמילן, ‎ מיד ‎ נוכח ‎ כי ‎ הפחם ‎ שבו ‎ מזווג ‎ עם‎ 
יסודות ‎ המים ‎ (320) ‎ שהוכפלו ‎ חמש ‎ פעמים, ‎ בעסיס ‎ הענבים ‎ הפחם ‎ מזווג ‎ עם‎ 
יסודות ‎ המים ‎ שהוכפלו ‎ שש ‎ פעמים, ‎ כיוצא ‎ בזה ‎ אכו ‎ רואים ‎ בכל ‎ שאר ‎ הסוקרים‎ 
למיכיהם. ‎ ולפיכך ‎ כקראו ‎ כל ‎ החמרים ‎ מן ‎ הטיפוס ‎ הזה ‎ בשם ‎ "פחמי־מים"‎ 
(1^0*6^ ‎ ,6 ‎ 34*12)‎ '^£011161111) ‎ . 

5§. ‎ השומנים, ‎ 8<161>8, ‎ השוהים ‎ למיניהם ‎ הם ‎ גם ‎ כן ‎ משלשה ‎ יסודות, ‎ אלא ‎ שהרכבתם‎ 
מסובכת ‎ מאד; ‎ כל ‎ מוליקול ‎ של ‎ איזה ‎ שומן ‎ הוא ‎ מורכב ‎ ממוליקול ‎ של ‎ גליצרין ‎ עם‎ 
שלשה ‎ מוליקולים ‎ של ‎ הימוצי־שומן ‎ שובים. ‎ ולפיכך ‎ מספר ‎ האטומים ‎ בכל ‎ מוליקול‎ 
של ‎ שומן ‎ הוא ‎ גדול ‎ מאד. ‎ למשל ‎ התמונה ‎ החימית ‎ של ‎ סטאיארין ‎ =  3(360ח 0. 018 ) 5מ05,‎ 
התמוכה ‎ החימית ‎ של ‎ שמן־זית==3(340ח0018)03115. ‎ בחום ‎ מצוי ‎ השומכים ‎ מתחלקים‎ 
למוצקים ‎ (סטאיארין) ‎ רכים ‎ (החמאה) ‎ וכוזלים ‎ (שמן ‎ זית ‎ או ‎ שמן ‎ דגים). ‎ על ‎ ידי ‎ פעולת‎ 
החום ‎ גם ‎ השומנים ‎ המוצקים ‎ מתהפכים ‎ לנוזלים. ‎ השומן ‎ הוא ‎ קל ‎ ממים ‎ ולפיכך ‎ הוא‎ 
צק ‎ על ‎ פני ‎ המים ‎ ואיכו ‎ מתערב ‎ עמהם. ‎ אם ‎ כערב ‎ שומן ‎ עם ‎ מחמצת ‎ של ‎ איזו ‎ מתכת,‎ 
למשל ‎ עם ‎ מחמצת ‎ הכאטריום ‎ (20י$3) ‎ הנמצא ‎ בסודה, ‎ אז ‎ יזדווגו ‎ חימוצי ‎ השומן ‎ עם‎ 
מחמצת ‎ המתכת ‎ ויהיו ‎ לבורית ‎ והגליצרין ‎ ישוחרר. ‎ הבורית ‎ תמס ‎ על ‎ כקלה ‎ במים.‎ 

6§. ‎ החלבונים ‎ למיכיהם. ‎ החלבון, ‎ 11311111611^, ‎ הוא ‎ מורכב ‎ לא ‎ פחות ‎ מארבעה‎ 
יסודות: ‎ הפחם, ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ יסוד ‎ המימון ‎ ויסוד ‎ אויר ‎ החכקן ‎ או ‎ האזאט ‎ (יא;).‎ 
אבל ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ יכיל ‎ בקרבו ‎ חמשה ‎ יסודות, ‎ מלבד ‎ ארבעת ‎ הכזכרים ‎ גם ‎ גפרית ‎ (8)‎ 
ולפעמים ‎ גם ‎ פוספור ‎ (?). ‎ ואק ‎ על ‎ פי ‎ שידענו ‎ את ‎ ערך ‎ המשקלים ‎ של ‎ היסודות‎ 
שבחלבון ‎ זה ‎ לזה, ‎ בכל ‎ זאת ‎ עד ‎ היום ‎ לא ‎ עלתה ‎ בידי ‎ חכמי ‎ החימיה ‎ להגביל ‎ בדיוק‎ 
את ‎ התמונה ‎ חחימית ‎ של ‎ מוליקול ‎ החלבון. ‎ ועל ‎ כן ‎ לבי ‎ מצב ‎ החכמה ‎ בימינו ‎ היום‎ 
אין ‎ לקוות, ‎ כי ‎ תעלה ‎ בידי ‎ חכמי ‎ החימיה ‎ לברוא ‎ חלבון ‎ בדרך ‎ מלאכותי, ‎ כאשר‎ 
עלתה ‎ בידם ‎ לברוא ‎ פחמי ‎ מים ‎ בדרך ‎ מלאכותי. ‎ החלבון ‎ של ‎ ביצה ‎ יוכל ‎ להיות‎ 
כימס ‎ במים, ‎ אולם ‎ מפעולת ‎ החום ‎ עליו ‎ הוא ‎ קופא ‎ ומתהפך ‎ לחומר ‎ מוצק.‎ 
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השוכח ‎ לצבע ‎ הלאקמוס1). ‎ ה  חי ‎ מרצים ‎ טעמם ‎ חמוץ ‎ והכיר ‎ הלאקמוסי ‎ הכחול‎ 
אם ‎ יטבל ‎ בהם ‎ ישכה ‎ אה ‎ צבעו ‎ לאדום. ‎ לכושל ‎ תמיסת ‎ חימוץ ‎ הכלור ‎ 1101, ‎ או ‎ תמיסת‎ 
חימוץ־האזוט ‎ 3ס00 ‎ או ‎ חימוץ־־הגפרית ‎ 4ס028 ‎ או ‎ חימוץ ‎ הפחם ‎ 3סס02 ‎ בשים,‎ 
כולם ‎ ישנו ‎ אה ‎ הניר ‎ הלאקמוסי ‎ הכחול ‎ לצבע ‎ האדום. ‎ ואם ‎ יהיה ‎ לפכיכו ‎ איזה‎ 
כוזל, ‎ ולא ‎ כודע ‎ לכו ‎ אם ‎ יש ‎ בו ‎ איזה ‎ חימוץ ‎ אם ‎ לא, ‎ אז ‎ כטבול ‎ בהוכו ‎ אה ‎ הכיר‎ 
הלאקפלוסי ‎ הכחול‎ —  ואם ‎ יהפך ‎ לאדום, ‎ אז ‎ אכו ‎ אומדים ‎ כי ‎ בחייה ‎ הכוזל ‎ (6310110■!)‎ 
היא ‎ חמצוכיה.‎ 

הבסיסים ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ הם ‎ מורכבים ‎ ממתכות ‎ עם ‎ יסוד ‎ החמצן ‎ ועם ‎ יסוד‎ 
המימון, ‎ טעמם ‎ צורב ‎ והד ‎ והם ‎ משכים ‎ את ‎ הכיר ‎ הלאקמוסי ‎ האדום ‎ לכחול. ‎ למשל,‎ 
המתכת ‎ קלי ‎ נמצאה ‎ תמיד ‎ באפר ‎ עץ ‎ שנשרק ‎ בתמונה ‎ ההרכבה־ס00, ‎ ולפיכד ‎ אפר‎ 
מהול ‎ במים ‎ ישנה ‎ את ‎ הכיר ‎ הלאקמוסי ‎ האדום ‎ לכחול. ‎ כן ‎ תעשה ‎ גם ‎ התמיסה‎ 
הצורבת ‎ של ‎ המתכת ‎ כאטריום ‎ 0300, ‎ וכן ‎ תעשה ‎ גם ‎ התמיסה ‎ הצורבת ‎ של ‎ סיד‎ 
(031013111) ‎ -  2ס302ס. ‎ ואנו ‎ אומרים: ‎ כי ‎ הבחינה ‎ של ‎ הרכבות ‎ אלו ‎ היא ‎ אלקלית‎ 
כלומר ‎ ,,אפרדכית"2).‎ 

המלחים ‎ כולדים ‎ על ‎ ידי ‎ הזדוגות ‎ של ‎ חימוצים ‎ עם ‎ בסיסים. ‎ אם ‎ כערב ‎ למשל‎ 
יחד ‎ תמיסה ‎ של ‎ חימוץ ‎ 001  עם ‎ כמות ‎ ידועה ‎ של ‎ תמיסת ‎ 0300, ‎ אז ‎ לא ‎ יהיה‎ 
להתערובה ‎ לא ‎ טעם ‎ חמוץ ‎ ולא ‎ טעם ‎ צורב ‎ אלא ‎ טעם ‎ של ‎ מלח ‎ הבישול. ‎ ההרכבה‎ 
תעשה ‎ על ‎ פי ‎ המשויה ‎ החימית‎ 

ס02 ‎ +  01*0 ‎ =  00*0 ‎ +  001 

הכיר ‎ הלאקמוסי ‎ האדום ‎ והכיר ‎ הלאקמוסי ‎ הכחול ‎ לא ‎ ישכו ‎ בתמיסה ‎ זו ‎ את ‎ צבעם‎ 
אלא ‎ ישארו ‎ כמו ‎ שהם, ‎ ואכו ‎ אומרים ‎ כי ‎ הבחינה ‎ של ‎ המלח ‎ היא ‎ בינונית ‎ (360031).‎ 
כמו ‎ כן ‎ אם ‎ אל ‎ תמיסה ‎ של ‎ סיד ‎ צורב ‎ 2ס302ס ‎ כוסיןם ‎ כמות ‎ ידועה ‎ של ‎ חימוץ‎ 
הכפרית, ‎ אז ‎ יולד ‎ מהם ‎ מלח ‎ הגיפס ‎ על ‎ פי ‎ המשויה ‎ החימית‎ 

20,0  +  03804  =  4ס028 ‎ +  2ס302ס‎ 

יש ‎ להוסיף ‎ כי ‎ מסגולת ‎ החימוצים ‎ הוא ‎ לגרש ‎ את ‎ אויר ‎ חימוץ ‎ הפחם ‎ 002 
מהרכבותיו ‎ ולרשת ‎ את ‎ מקומו. ‎ הכל ‎ יודעים, ‎ כי ‎ אם ‎ כערב ‎ תמיסת ‎ הסודה ‎ עם‎ 
תמיסת ‎ חימוץ ‎ אבן־היין ‎ אז ‎ תחל ‎ התערובה ‎ לרתוח ‎ והאויר ‎ 002  יתכשא ‎ ממכה‎ 
בתמונת ‎ אבעבועות.‎ 

3  §. ‎ גופים ‎ בעלי ‎ אברים. ‎ בשם ‎ "אברים׳' ‎ מככים ‎ א:ו ‎ חלקים ‎ ידועים ‎ של‎ 
הגוק ‎ המסוגלים ‎ לפעולות ‎ ידועות, ‎ הכצרכות ‎ לחיי ‎ הגוק ‎ כלו ‎ ולקיומו. ‎ לבעלי ‎ אברים‎ 
יתיחסו ‎ הצמחים ‎ ובעלי ‎ החיים. ‎ הצמחים ‎ יש ‎ להם ‎ שרשים ‎ או ‎ אברים ‎ שתפקידם‎ 
ליכק ‎ את ‎ המזון ‎ מן ‎ האדמה; ‎ העלים ‎ הם ‎ אברים ‎ הבולעים ‎ את ‎ החומר ‎ האוירי, ‎ חימוץ‎ 
הפחם ‎ (002) ‎ שבאויר ‎ הנשימה, ‎ קולטים ‎ לקרבם ‎ את ‎ הפחם ‎ (0) ‎ ופולטים ‎ את ‎ יסוד‎ 

0  מיץ ‎ של ‎ צמח ‎ לאקמוס ‎ הוא ‎ "לחול" ‎ וניר ‎ משוח ‎ במיץ ‎ זר• ‎ הוא ‎ החול, ‎ אולם ‎ אם ‎ נמשח ‎ ניר‎ 
כחול ‎ כזה ‎ באיזה ‎ חימוץ ‎ שיחיד.‎ ,  אז ‎ יהפך ‎ צבעו ‎ לאדום. ‎ בעלי ‎ החימיה ‎ משתמשים ‎ ברצועות ‎ קטנות‎ 
של ‎ ניר ‎ כחול ‎ וניר ‎ אדום ‎ להבחין ‎ בין ‎ חימוץ ‎ לבסיס.‎ 

0  השם ‎ קלי ‎ של ‎ המתכת ‎ ושם ‎ התואר ‎ אלקלית ‎ (עם ‎ אל ‎ הערבית) ‎ בעצם ‎ וראשונח ‎ הם‎ 
ממקור ‎ ערבי ‎ מן ‎ השרש ‎ "קלה"‎ —  שרוק, ‎ ומזה ‎ השם ‎ "קלי" ‎ לשבלים ‎ שרופות. ‎ ומזה ‎ השם ‎ "קלי"‎ 
להמתכת ‎ הנמצאת ‎ "באפר ‎ מקלה", ‎ ומזה ‎ גם ‎ כן ‎ שם ‎ התואר ‎ אלקלי ‎ לכל ‎ החמרים ‎ הרומים ‎ בטבעם‎ 
לטבע ‎ האפר.‎ 
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בכין ‎ האברים ‎ ותפקידם‎ 

(פרקים ‎ אחדים ‎ מתורת ‎ הניתוח).‎ 

1  §. ‎ כל ‎ חגוכוים ‎ שבעולם ‎ כחלקים ‎ למוכי ‎ סוגים ‎ גדולים: ‎ לדוממים ‎ וכבעלי ‎ אברים.‎ 

בשם ‎ "דוממים" ‎ אכו ‎ מבכים ‎ גובים ‎ מוצקים, ‎ כוזלים ‎ ואויריים, ‎ שמעצמם ‎ איכם ‎ משכים‎ 
לא ‎ את ‎ מקומם ‎ ולא ‎ את ‎ תמוכתם, ‎ בלתי ‎ אם ‎ כשיפעל ‎ עליהם ‎ איזה ‎ כח ‎ מבחוץ.‎ 
חתיכת ‎ ברזל ‎ למשל ‎ תשאר ‎ תמיד ‎ כמו ‎ שהיא. ‎ על ‎ ידי ‎ פעולת ‎ האש ‎ (החום) ‎ היא‎ 
יכולה ‎ לשכות ‎ את ‎ צבעה ‎ לאדום ‎ וגם ‎ ללבך. ‎ כשיפעל ‎ על ‎ הברזל ‎ חום ‎ יותר ‎ גדול ‎ אז ‎ יוכל‎ 
גם ‎ להתהפך ‎ מגוק ‎ מוצק ‎ לגוק ‎ כוזל: ‎ יש ‎ גופים ‎ המשתכים ‎ על ‎ ידי ‎ פעולת ‎ החום‎ 
מגופים ‎ כוזלים ‎ לגופים ‎ מוצקים ‎ ולגופים ‎ אויריים. ‎ למשל ‎ המים ‎ מתהפכים ‎ על ‎ ידי‎ 
החים ‎ לאדים ‎ (כלומר ‎ לגופים ‎ אויריים) ‎ ועל ‎ ידי ‎ הקור ‎ —  כלומר ‎ חסרון ‎ החום ‎ — 
לקרח ‎ (כלומר ‎ לגוק ‎ מוצק), ‎ כמו ‎ כן ‎ כל ‎ שאר ‎ הגופים, ‎ אבל ‎ מעצמם ‎ לא ‎ ישתכו ‎ לעולם.‎ 

הדוממים ‎ יש ‎ שהם ‎ גופים ‎ פשוטים ‎ ויש ‎ שהם ‎ גופים ‎ מורכבים. ‎ הפשוטים ‎ הם‎ 
גופים ‎ מחומר ‎ יסודי ‎ אחד. ‎ למשל ‎ הברזל, ‎ הפחם, ‎ הגפרית, ‎ אויר ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ אויר‎ 
יסוד ‎ המימון ‎ וכו/ ‎ מספר ‎ היסודות ‎ שמצאו ‎ החכמים ‎ עד ‎ היום ‎ הם ‎ כשבעים,‎ 
והסכימו ‎ לסמן ‎ כל ‎ יסוד ‎ באות ‎ הראשוכה ‎ של ‎ שם ‎ היסוד ‎ בשפה ‎ הלאטיכית. ‎ הברזל‎ 
=  6?!, ‎ הפחם ‎ =  0, ‎ הגפרית ‎ =  8, ‎ יסוד ‎ החמצן ‎ =  0, ‎ יסוד ‎ המימון ‎ =  ח. ‎ אם ‎ כשער‎ 
בכפשכו ‎ שכחלק ‎ חתיכה ‎ של ‎ פחם ‎ לשכים, ‎ לארבעה ‎ חלקים, ‎ למאה, ‎ לאלק, ‎ לרבוא ‎ רבבות‎ 
חלקים ‎ דקים ‎ מן ‎ הדקים ‎ עד ‎ שכגיע ‎ לחלק ‎ דק ‎ כזה, ‎ עד ‎ שגם ‎ בדמיוככו ‎ לא ‎ כוכל ‎ לחלק‎ 
אותו ‎ הלאה, ‎ אז ‎ חלק ‎ דק ‎ כזה ‎ הסכימו ‎ לכנות ‎ בשם ‎ ,,אטום'/ ‎ האות ‎ המסמן ‎ את ‎ שם‎ 
היסוד ‎ יסמן ‎ גם ‎ את ‎ האטום. ‎ המורכבים ‎ הם ‎ גופים, ‎ שחמרם ‎ יכיל ‎ בקרבו ‎ שכים,‎ 
שלשה ‎ או ‎ ארבעה ‎ יסודות ‎ שכזדוגו ‎ לחומר ‎ אחד, ‎ למשל ‎ החלק ‎ היותר ‎ קטן ‎ של ‎ מלח‎ 
הבישול ‎ שכוכל ‎ לשער ‎ בדמיוככו ‎ והכקרא ‎ בשם ‎ "מוליקול", ‎ הוא ‎ מורכב ‎ משכי ‎ אטומים,‎ 
אטום ‎ אחד ‎ מן ‎ המתכת ‎ כאטריום ‎ (,$8) ‎ ואטום ‎ אחד ‎ מן ‎ האויר ‎ כלור ‎ (01) ‎ ותמוכתו‎ 
החימית ‎ של ‎ מלח ‎ הבישול ‎ תהיה ‎ 3,01^1. ‎ כל ‎ מוליקול ‎ של ‎ מים ‎ מורכב ‎ משכי ‎ אטומים‎ 
של ‎ אויר ‎ יסוד ‎ המימון ‎ ומאטום ‎ אחד ‎ של ‎ אויר ‎ יסוד ‎ החמצן, ‎ והתמוכה ‎ החימית ‎ של‎ 
המים ‎ תהיה ‎ ס02; ‎ כל ‎ מוליקול ‎ של ‎ המלח ‎ הנודע ‎ בשם ‎ סודה ‎ הוא ‎ מורכב ‎ משכי‎ 
אטומים ‎ של ‎ המתכת ‎ כאטריום, ‎ מאטום ‎ אחד ‎ של ‎ פחם ‎ ושלשה ‎ אטומים ‎ של ‎ יסוד‎ 
החמצן, ‎ ותמוכתו ‎ החימית ‎ של ‎ הסודה ‎ תהיה ‎ %003זלן.‎ 

2  §. ‎ בין ‎ ההרכבות ‎ הרבות ‎ והשונות ‎ יש ‎ לשום ‎ לב ‎ לשלשה ‎ טפוסים ‎ כוללים ‎ של‎ 
הרכבות ‎ ואלו ‎ הן: ‎ חימוצים, ‎ בסיסים ‎ ומלחים. ‎ והם ‎ נבדלים ‎ ביניהם ‎ על ‎ ידי ‎ יחוסם‎ 
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השטות ‎ הטכניים ‎ העבריים ‎ גם ‎ שטותם ‎ בשפת ‎ רוטא, ‎ שמאז ‎ רעד ‎ היום ‎ היא ‎ השלטת‎ 
בחכטת ‎ הרפואה ‎ אצל ‎ כל ‎ עטי ‎ ארופה ‎ ללשוהותם ‎ (וכטו״ב ‎ בשפת ‎ גרטניה ‎ ורוסיה).‎ 

בסוק ‎ הקדטתנו ‎ לא ‎ כוכל ‎ להתאפק ‎ טהביע ‎ את ‎ תלונתנו ‎ על ‎ צעירי ‎ עטיו ‎ חובבי‎ 
שפת ‎ עבר ‎ ויודעיה, ‎ השטחים ‎ אלי ‎ גיל ‎ לקרוא ‎ בשפה ‎ זו ‎ ספורי ‎ אהבים ‎ ולכל ‎ היותר‎ 
עכיכי ‎ בקורת ‎ ודברי ‎ היטים, ‎ ויתרחקו ‎ כטטחוי ‎ קשת ‎ טכל ‎ ספר ‎ טדעי ‎ בעניני ‎ הטבע‎ 
וחזיונותיו. ‎ הצעירים ‎ האלה, ‎ שבילדותם ‎ טלאו ‎ את ‎ כרסם ‎ בגטרא ‎ ותוספות ‎ ולא‎ 
נטכעו ‎ ט״שבר ‎ את ‎ ראשם" ‎ בהפלפולים ‎ הדקים ‎ והקשים ‎ של ‎ הטהרש״א ‎ והטהר״ם ‎ שיק,‎ 
כטעט ‎ הסבו ‎ את ‎ פניהם ‎ אל ‎ הספרות ‎ החדשה, ‎ יבקשו ‎ בה ‎ רק ‎ את ‎ הנועם ‎ ואת ‎ הקל‎ 
וטתיראים ‎ לגשת ‎ אל ‎ ספר ‎ טדעי. ‎ ״הדבר ‎ הזה ‎ נועד ‎ רק ‎ לטוטחים ‎ —  יאטרו ‎ —  ולנו‎ 
אין ‎ עסק ‎ בו" ‎ ולא ‎ ישיטו ‎ אל ‎ לב, ‎ כי ‎ בכל ‎ בתי ‎ הספר ‎ התיכוניים ‎ ילטדו ‎ את ‎ הדברים‎ 
האלה ‎ ילדים ‎ וילדות ‎ בני ‎ ארבע־עשרה ‎ שנה ‎ ויבינו ‎ אותם ‎ עד ‎ כטה ‎ שתכנית ‎ הליטודים‎ 
דורשת ‎ זאת ‎ טאתם. ‎ בכל ‎ הספרויות ‎ של ‎ העטים ‎ ללשונותם ‎ ישנם ‎ הרבה ‎ ספרים‎ 
פופולאריים ‎ בטקצוע ‎ זה, ‎ נכתבים ‎ בידי ‎ טוטחים ‎ בעד ‎ הטון ‎ העם. ‎ לו ‎ היו ‎ ספרים‎ 
כאלה ‎ גם ‎ בספרותנו ‎ העברית, ‎ כי ‎ עתה ‎ אפשר ‎ שלא ‎ היו ‎ טוצאים ‎ להם ‎ קוראים.‎ 
בראשית ‎ תקופת ‎ ההשכלה ‎ היו ‎ לנו ‎ ח״ז ‎ סלאניטסקי, ‎ ש״י ‎ אבראטאוויץ, ‎ צ״ה ‎ ראבינאוויץ‎ 
וד. ‎ פרישטאן ‎ ואחרים ‎ לחבר ‎ ולהעתיק ‎ ספרי ‎ טדע ‎ בחכטת ‎ הטבע. ‎ עתה ‎ אין ‎ דורש‎ 
ואין ‎ טבקש ‎ אותם. ‎ האם ‎ חכטנו ‎ עתה ‎ טאז?‎ 

ליודעי ‎ התלטוד ‎ אשר ‎ יחפצו ‎ לעיין ‎ בביאורי ‎ לפרק ‎ "אלו ‎ טרפות" ‎ הנני ‎ טגיד‎ 
טראש, ‎ כי ‎ לא ‎ יבינו ‎ בו ‎ טאוטה ‎ אם ‎ לא ‎ יקראו ‎ טתהילה ‎ על ‎ הסדר ‎ את ‎ שני‎ 
הטבואים, ‎ אשר ‎ אני ‎ נותן ‎ בזה ‎ לפני ‎ הקוראים.‎ 

הטחבר.‎ 
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לא ‎ יהיה ‎ טהור"‎ —  דברים ‎ כ״א ‎ י״ג), ‎ מפני ‎ שהוא ‎ איהר ‎ מתכוון ‎ להורדה ‎ הלכה ‎ על ‎ פי‎ 
פירושו, ‎ כך ‎ אין ‎ להאשים ‎ אותנו ‎ כי ‎ מגלים ‎ אהד ‎ פנים ‎ בתלמוד ‎ שלא ‎ בהוראה. ‎ מ־פכי‎ 
שאין ‎ אנו ‎ מתכויוכים ‎ לאסור ‎ אה ‎ הטוהר ‎ על ‎ פי ‎ השולחן־ערוך, ‎ ולהכשיר ‎ את ‎ האסור‎ 
על ‎ פיהו. ‎ הן ‎ גם ‎ עהה ‎ לו ‎ כסה ‎ אחד ‎ הרבנים ‎ לפסוק ‎ הלכה ‎ על ‎ פי ‎ דברי ‎ ההלטוד‎ 
לבדו, ‎ טבלי ‎ שים ‎ לב ‎ אל ‎ כל ‎ אשר ‎ הוסיפו ‎ הפוסקים ‎ הראשונים ‎ והאחרונים, ‎ כי ‎ אז‎ 
בודאי ‎ היו ‎ כטכים ‎ עליו ‎ חבריו ‎ הרבנים ‎ והיו ‎ טעבירים ‎ אוהד ‎ טטשרתו. ‎ דברי ‎ ההלטוד‎ 
הם ‎ לחוד ‎ ודברי ‎ הפוסקים ‎ לחוד, ‎ ואין ‎ כל ‎ בורך ‎ כי ‎ יתאיטו ‎ אלו ‎ לאלו.‎ 

והכני ‎ להזכיר ‎ בזה ‎ אה ‎ דברי ‎ הרטב״ם ‎ ז'׳ל, ‎ שבעיני ‎ הם ‎ נראים ‎ תטוהים ‎ מאד.‎ 

אחרי ‎ אשר ‎ טכה ‎ שבעים ‎ טיכי ‎ טרפות ‎ הוא ‎ אוטר: ‎ "דאין ‎ להוסיף ‎ על ‎ טריפות ‎ אלו ‎ כלל,‎ 
שכל ‎ שאירע ‎ לבהטה ‎ או ‎ לחיה ‎ או ‎ לעוף ‎ חוץ ‎ טאלו ‎ שמנו ‎ חכטי ‎ דורות‎ 
הראשונים ‎ והסכימו ‎ עליהן ‎ בבתי ‎ דיני ‎ ישראל, ‎ אפשר ‎ שהחיה, ‎ ואפילו ‎ נודע‎ 
לנו ‎ מדרך ‎ הרפואה ‎ שאין ‎ סופה ‎ לחיות. ‎ וכן ‎ אלו ‎ שטנו ‎ ואטרו ‎ שהן ‎ טריפה‎ 
אף ‎ על ‎ פי ‎ שיראה ‎ בדרכי ‎ הרפואה ‎ שבידינו ‎ שמקצתן ‎ איכן ‎ טטיתין ‎ ואפשר‎ 
שתחיה ‎ מהן, ‎ אין ‎ לך ‎ אלא ‎ מה ‎ שמנו ‎ חכמים. ‎ שנאמר ‎ על ‎ פי ‎ התורה ‎ אשר ‎ יורוך.‎ 
(יד ‎ החזקה ‎ הלכות ‎ שחיטה, ‎ פרק ‎ י׳ ‎ סימן ‎ י״ב, ‎ י״ג).‎ 

יכול ‎ הייתי ‎ לחזק ‎ את ‎ דברי ‎ הרטב״ם ‎ ולהוסיף ‎ על ‎ דבריו ‎ את ‎ הנאמר ‎ בספרי‎ 
על ‎ הפסוק ‎ הזה: ‎ ״לא ‎ תסור ‎ טן ‎ הדבר, ‎ אשר ‎ יגידו ‎ לד ‎ ימין ‎ ושמאל ‎ —  אפילו‎ 
יאמרו ‎ לך ‎ על ‎ ימין ‎ שהוא ‎ שמאל ‎ ועל ‎ שמאל ‎ שהוא ‎ ימין‎ —שטע ‎ להם". ‎ אבל ‎ אם ‎ כן‎ 
הדבר ‎ אין ‎ צורך ‎ לכו ‎ לאטר: ‎ "אפשר ‎ שתחיה, ‎ ואפילו ‎ נודע ‎ לכו ‎ מדרך ‎ הרפואה‎ 
שאין ‎ סופה ‎ לחיות". ‎ והרמב״ם ‎ בעצמו ‎ סתר ‎ את ‎ דבריו ‎ בזה, ‎ הכה ‎ הוא ‎ אומר ‎ פה:‎ 
"אין ‎ לך ‎ אלא ‎ מה ‎ שמנו ‎ חכמים׳/ ‎ והוא ‎ בעצמו ‎ הוסיף ‎ על ‎ הטרפות ‎ שבמשנה ‎ ובתלמוד:‎ 
"ניטל ‎ לחי ‎ העליון ‎ טרפה" ‎ — מפני ‎ שאין ‎ סופה ‎ לחיות.‎ 

* 

כיון ‎ שעכיני ‎ הטרפות ‎ הם ‎ כלם ‎ שינויים ‎ וקלקולים ‎ ידועים ‎ באברי ‎ הגוף, ‎ שבשבילם‎ 
לא ‎ יוכלו ‎ האברים ‎ למלאות ‎ את ‎ תפקידם ‎ בחיי ‎ הגוף, ‎ לפיכך ‎ אי ‎ אפשר ‎ לו ‎ לאדם‎ 
להבין ‎ אותם ‎ על ‎ בורים, ‎ אם ‎ אין ‎ לו ‎ לכל ‎ הפחות ‎ ידיעה ‎ שטחית ‎ מבכין ‎ האברים‎ 
בגוף ‎ בריא ‎ ומתכונת ‎ השינויים ‎ הבאים ‎ על ‎ ידי ‎ איזה ‎ מחלה. ‎ ולפיכך ‎ ראינו ‎ לתת‎ 
בראשית ‎ פירושכו ‎ שני ‎ מבואים ‎ מדעיים. ‎ המבוא ‎ הראשון ‎ יקרא ‎ בשם ‎ "בנין ‎ האברים‎ 
ותפקידם" ‎ שבו ‎ נשתדל ‎ לתת ‎ בקיצור ‎ נמרץ ‎ ראשי ‎ פרקים ‎ מתורת ‎ הכתוח ‎ ותורת‎ 
הפיזיאולוגיה, ‎ והמבוא ‎ השני ‎ יקרא ‎ בשם ‎ "תחלואי ‎ האברים" ‎ שבו ‎ נתן ‎ גם ‎ כן ‎ בקיצור‎ 
כמרץ ‎ ראשי ‎ פרקים ‎ מתורת ‎ הפאטדלוגיה ‎ הכללית. ‎ בלי ‎ ידיעה ‎ שטחית ‎ מענפי ‎ חכמת‎ 
הרפואה ‎ האלה, ‎ לא ‎ יוכל ‎ הקורא ‎ להבין ‎ את ‎ המלים ‎ הטכניות, ‎ שנשתמש ‎ בהן‎ 
בפירושכו. ‎ מלבד ‎ זה ‎ ידיעת ‎ בכין ‎ הגוף ‎ ואבריו ‎ הוא ‎ דבר ‎ מועיל ‎ בפני ‎ עצמו, ‎ ונכון‎ 
הוא ‎ כי ‎ כל ‎ בר ‎ דעת ‎ ישים ‎ לבו ‎ לידיעות ‎ אלה. ‎ המבואים ‎ ככתבו ‎ לא ‎ בשביל ‎ רופאים,‎ 
אלא ‎ בשביל ‎ אנשים, ‎ שלא ‎ למדו ‎ דברים ‎ אחרים ‎ מלבד ‎ התלמוד, ‎ ולפיכך ‎ השתדלתי‎ 
לכתוב ‎ בשפה ‎ קלה ‎ וברורה, ‎ מבלי ‎ להרבות ‎ בפרטים ‎ שידיעתם ‎ כחוצה ‎ רק ‎ למומחים.‎ 
עבודה ‎ גדולה ‎ וקשה ‎ העלינו ‎ על ‎ עצמנו ‎ למצוא ‎ שמות ‎ מלאכותיים ‎ ובטויים ‎ טכניים‎ 
בשפת ‎ עבר ‎ לסמן ‎ בהם ‎ עכינים ‎ מדעיים, ‎ שספרותכו ‎ עניה ‎ בהם ‎ מאד. ‎ למען ‎ הקל ‎ את‎ 
העבודה ‎ על ‎ הסופרים ‎ המומחים ‎ אשר ‎ יבואו ‎ אחרינו, ‎ מצאנו ‎ לנכון ‎ להציג ‎ יהד ‎ עם‎ 
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התלמוד, ‎ אבל ‎ גם ‎ הרופאים ‎ היהודיב ‎ שידעו ‎ את ‎ התלמוד ‎ הביטו ‎ על ‎ דיני ‎ הטרפות‎ 
כמו ‎ על ‎ חוקים ‎ דתיים ‎ שאין ‎ להם ‎ כל ‎ ערך ‎ מדעי. ‎ לו ‎ חכמו ‎ השכילו ‎ לקחת ‎ את ‎ הרעיון‎ 
המדעי ‎ האבוד ‎ בדיני ‎ טרפה, ‎ ולטעת ‎ אותו ‎ על ‎ שדה ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ הכללית, ‎ כי ‎ עתה‎ 
נוסדה ‎ האבאטומיה ‎ הפאטולוגית ‎ הרבה ‎ מאות ‎ שיים ‎ לפני ‎ המאה ‎ התשע ‎ עשרה ‎ לתאריך‎ 
הנוצרים. ‎ אבל ‎ על ‎ דברים ‎ כאלה ‎ וכיוצא ‎ בהם ‎ כבר ‎ אמר ‎ החכם: ‎ "חכמת ‎ המסכן‎ 
בזויה ‎ ודבריו ‎ אינם ‎ נשמעים ‎ ".‎ 

חכמי ‎ ישראל, ‎ לא ‎ לבד ‎ שהקדימו ‎ את ‎ חכמי ‎ יון ‎ בהאנאטומיה ‎ הפאטולוגית, ‎ אלא‎ 
שברוב ‎ דבריהם ‎ הם ‎ מסכימים ‎ לדעת ‎ חכמי ‎ הרפואה ‎ החדשים. ‎ הנני ‎ מתכוון ‎ לאמר‎ 
"ברוב ‎ דבריהם'/ ‎ מפני ‎ שבדברים ‎ אחדים ‎ לא ‎ תוכל ‎ חכמת ‎ הרפואה, ‎ לפי ‎ מצבה‎ 
היום, ‎ להסכים ‎ לחכמי ‎ המשנה. ‎ למשל: ‎ לפי ‎ דברי ‎ המשנה ‎ "נטלה ‎ הכבד ‎ ונשתייר‎ 
הימנה ‎ כזית ‎ כשרה". ‎ לפי ‎ זאת ‎ תחשוב ‎ המשנה, ‎ שבהמה ‎ שניטל ‎ ממנה ‎ רוב ‎ הכבד‎ 
תוכל ‎ לחיות, ‎ ויש ‎ כמוה ‎ חיה, ‎ אבל ‎ דבר ‎ זה ‎ יתנגד ‎ לידיעותינו ‎ היום ‎ על ‎ אודות‎ 
תפקיד ‎ הכבד ‎ בכלכלת ‎ בעלי ‎ החיים. ‎ או ‎ משל ‎ אחר: ‎ המשנח ‎ אומרת: ‎ "ניטלו ‎ הכליות‎ 
(בלשון ‎ רבים) ‎ כשרה", ‎ ואנחנו ‎ יודעים ‎ היום, ‎ כי ‎ אמנם ‎ תוכל ‎ הבהמה ‎ לחיות ‎ אם‎ 
תנטל ‎ ממנה ‎ כליה ‎ אחת, ‎ אבל ‎ אם ‎ ינטלו ‎ ממנה ‎ שתי ‎ כליותיה ‎ אז ‎ לא ‎ תוכל ‎ לחיות‎ 
יותר ‎ משעות ‎ אחדות, ‎ עד ‎ שנוטים ‎ אנו ‎ לחשוב ‎ כי ‎ יד ‎ המעתיקים ‎ היתה ‎ בדבר ‎ הזה‎ 
וצריך ‎ להיות ‎ "נטלה ‎ אחת ‎ מן ‎ הכליות ‎ כשרה". ‎ ואמנם ‎ לדינא ‎ אין ‎ "נפקא ‎ מיניה"‎ 
כלל, ‎ מפני ‎ שמעולם ‎ לא ‎ קרה ‎ ולא ‎ יוכל ‎ לקרות, ‎ שתבוא ‎ לפני ‎ איזה ‎ רב ‎ או ‎ מורה‎ 

הוראה ‎ שאלה ‎ בדבר ‎ בהמה ‎ שנטלו ‎ שתי ‎ כליותיה, ‎ והוא ‎ יכשיר ‎ אותה. ‎ בהמה ‎ כזו‎ 

בודאי ‎ תמות ‎ עוד ‎ בטרם ‎ יספיקו ‎ לשחוט ‎ אותה.‎ 

יש ‎ דברים ‎ אחדים ‎ במשנה ‎ ובתלמוד ‎ שאם ‎ נפרש ‎ אותם ‎ כפשוטם, ‎ לא ‎ יתנגדו‎ 
כלל ‎ אל ‎ ידיעותינו ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ בזמננו ‎ היום. ‎ אולם ‎ מפרשי ‎ התלמוד ‎ לא‎ 
ירדו ‎ לסוק ‎ דעתם ‎ של ‎ חכמי ‎ המשנה ‎ ופרשו ‎ את ‎ דבריהם ‎ באופן ‎ מתנגד ‎ לטבע ‎ הענין.‎ 
חושבים ‎ אנו, ‎ כי ‎ במקרים ‎ כאלה ‎ יש ‎ לנו ‎ הזכות ‎ לנטות ‎ מדרך ‎ המפרשים ‎ ולבאר ‎ את‎ 
את ‎ המשנה ‎ או ‎ את ‎ הגמרא ‎ באופן ‎ המתאים ‎ לחכמת ‎ הרפואה. ‎ כי ‎ כבוד ‎ חכמי ‎ התלמוד‎ 
וכבוד ‎ המפרשים‎ —כבוד ‎ מי ‎ עדין:? ‎ כי ‎ למה ‎ זה ‎ נטיל ‎ על ‎ חכמי ‎ התלמוד ‎ את ‎ האחריות‎ 
בעד ‎ טעותם ‎ של ‎ המפרשים?1).‎ 

לפעמים ‎ יקרה ‎ לנו ‎ לפרש ‎ את ‎ דברי ‎ התלמוד ‎ נגד ‎ מסקנת ‎ ,,השולחךערוך". ‎ אל‎ 
נא ‎ יחשוב ‎ לנו ‎ הקורא ‎ זאת ‎ לחטאת, ‎ הן ‎ לא ‎ להוראה ‎ אנו ‎ כותבים ‎ דברינו. ‎ ההוראה‎ 

יש ‎ לה ‎ כללים ‎ מיוחדים, ‎ שהרבנים ‎ מורי ‎ הדת ‎ מתנהגים ‎ על ‎ פיהם, ‎ ואין ‎ להם ‎ דבר‎ 

עם ‎ הבקורת ‎ המדעית. ‎ וכשם ‎ שאין ‎ להאשים ‎ למשל ‎ את ‎ הרמב״ן, ‎ שלפעמים ‎ הוא ‎ מגלה‎ 
פנים ‎ בתורה ‎ שלא ‎ כהלכה ‎ (עיין ‎ למשל ‎ פירושו ‎ על ‎ הפסוק ‎ ,,כי ‎ יהיה ‎ בך ‎ איש ‎ אשר‎ 


1) ‎ בכתבי ‎ בשנת ‎ 1889  את ‎ הדיסארמאציאן ‎ עזלי: ‎ 1:33ס16ן1,0ס3213£ ‎ 2  03x01303^.‎ 

*קיק ‎ חייתי ‎ 36^03^06[ ‎ 0ס:1ס16י6נ[י08261נ[|11, ‎ 0  63  0  3303116300010  0  0X00316206 ס£ס60נ[683663כ[,3, ‎ 3 

להשתמש ‎ לרגל ‎ מלאכתי ‎ בהחומר ‎ הנכבד ‎ ש״באלו ‎ טרפות׳/ ‎ ומאשר ‎ לא ‎ היה ‎ לי ‎ אז ‎ פנאי ‎ לעיין־‎ 
בהמפרשים ‎ בארתי ‎ לי ‎ את ‎ דברי ‎ התלמוד ‎ על ‎ פי ‎ שיקול ‎ דעתי, ‎ וראיתי ‎ כי ‎ הם ‎ על ‎ פי ‎ רוב ‎ מתאימים‎ 
ליסוד ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ של ‎ ימינו ‎ היום. ‎ אחרי ‎ אשר ‎ נפנית" ‎ ימים ‎ רבים ‎ אחרי ‎ כן* * ‎ ללמוד ‎ את‎ 
הפרק ‎ הזה ‎ בעזרת ‎ המפרשים, ‎ ראיתי ‎ כי ‎ דברים ‎ רבים ‎ הם ‎ מפרשים ‎ לא ‎ כמוני ‎ ובאופן ‎ שאינו‎ 
מתאים ‎ עם ‎ השקפות ‎ חכמי ‎ הרפואה. ‎ את ‎ החילוק ‎ שבין ‎ ביאורי ‎ ובין ‎ פירושי ‎ המפרשים ‎ ימצא‎ 
הקורא ‎ בפנים ‎ הספר.‎ 
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הקדמה.‎ 

דיכי ‎ טרפה ‎ מלבד ‎ ערכם ‎ הדתי, ‎ יגלו ‎ לפנינו ‎ מקצוע ‎ ככבד ‎ מאד ‎ בדברי ‎ ימי‎ 
הקולטורה ‎ של ‎ העברים ‎ הקדמונים. ‎ מדברי ‎ בן־סירא, ‎ שחי ‎ בזמן ‎ קרוב ‎ לאנשי ‎ כנסת־‎ 
הגדולה ‎ ידעכו. ‎ שהיה ‎ כבוד ‎ הרופאים ‎ גדול ‎ מאד ‎ בעיני ‎ העם ‎ בזמנו, ‎ אולם ‎ את ‎ מדת‎ 
ידיעתם ‎ בחכמת ‎ הרפואה ‎ לא ‎ נדע ‎ כיום ‎ ולא ‎ נוכל ‎ לדעת. ‎ כי ‎ בשעה ‎ שמן ‎ היונים‎ 
הקדמונים ‎ נשארו ‎ לכו ‎ ספרי ‎ היפוקראט, ‎ אריטאוס ‎ וגאליכום, ‎ ומן ‎ הרומים ‎ הקדמונים‎ 
נשארו ‎ לכו ‎ ספרי ‎ צעלזום ‎ הנכבדים ‎ מאד, ‎ שעל ‎ פיהם ‎ נוכל ‎ גם ‎ היום ‎ לדעת ‎ מה ‎ ידעו‎ 
היונים ‎ והרומים ‎ ומה ‎ לא ‎ ידעו, ‎ מרופאי ‎ היהודים ‎ לא ‎ כשאר ‎ לכו ‎ מאומה, ‎ בלתי ‎ אם‎ 
ברייתות ‎ מפוזרות ‎ ומקוטעות ‎ שלא ‎ יתנו ‎ לכו ‎ כל ‎ תמוכה ‎ מסוימת ‎ ממצב ‎ חכמת‎ 
הרפואה ‎ אצל ‎ העברים ‎ הקדמונים. ‎ והכה ‎ יש ‎ מקצוע ‎ אחד ‎ בחכמת ‎ הרפואה, ‎ שעלה‎ 
למדרגה ‎ גבוהה ‎ מאד ‎ בימיכו ‎ היום, ‎ והנקרא ‎ בשם ‎ ,,האנאטומיה ‎ הפאטולוגית"‎ 
המלמדת ‎ אותכו ‎ לדעת ‎ את ‎ השינויים ‎ הגסים ‎ והדקים ‎ אשר ‎ יולדו ‎ ברקמות ‎ אברי ‎ הגון?‎ 
בתחלואים ‎ שונים. ‎ היונים ‎ הקדמונים ‎ לא ‎ ידעו ‎ מזה ‎ דבר. ‎ מעולם ‎ לא ‎ עלה ‎ על ‎ לבם,‎ 
כי ‎ יחולו ‎ איזה ‎ שינויים ‎ ממשיים ‎ בגון? ‎ החולה. ‎ המה ‎ הביטו ‎ על ‎ המחלות ‎ כמו ‎ על‎ 
רוח ‎ רעה ‎ שנכנסה ‎ אל ‎ גוק ‎ החולה ‎ מבחוץ ‎ וקלקלה ‎ את ‎ הדם ‎ הנוזל ‎ בעורקיו ‎ מבלי‎ 
לשכות ‎ את ‎ בכין ‎ אבריו, ‎ והרוח ‎ הזאת ‎ תצא ‎ מן ‎ החולה ‎ כשיקום ‎ מחליו. ‎ בדמיונם ‎ בראו‎ 
להם ‎ ארבעה ‎ מיני ‎ נוזלים ‎ בגון? ‎ האדם ‎ ושאר ‎ בעלי־‎ החיים, ‎ ואת ‎ הנוזלים ‎ האלה‎ 
קראו ‎ בשם ‎ "מרות"; ‎ והיתה ‎ להם ‎ "מרה ‎ אדומה" ‎ (הדם), ‎ "מרה ‎ ירוקה" ‎ (המרה‎ 
כמשמעה), ‎ "מרה ‎ לבנה" ‎ (הריר ‎ והמוגלה), ‎ ו״מרה ‎ שחורה" ‎ (דם ‎ שלקה ‎ ונעשה‎ 
שחור). ‎ הם ‎ חשבו, ‎ כי ‎ כל ‎ זמן ‎ שארבעה ‎ הנוזלים ‎ נמצאים ‎ במזג ‎ נכון ‎ ובהרמוניה‎ 
כאותה ‎ זה ‎ לזה, ‎ אז ‎ הגון? ‎ הוא ‎ בקו ‎ הבריאה, ‎ אולם ‎ אם ‎ יתגבר ‎ אחד ‎ מן ‎ הנוזלים‎ 
על ‎ האחרים, ‎ או ‎ אם ‎ יקבל ‎ אחד ‎ הנוזלים ‎ שלא ‎ במקום ‎ הראוי ‎ לו, ‎ אז ‎ תולד ‎ מחלה‎ 
ידועה; ‎ הכל ‎ לפי ‎ מזג ‎ הנוזלים. ‎ כי ‎ ישתנו ‎ האברים ‎ עצמם ‎ בחומרם ‎ ותכונתם‎ —  זאת‎ 
לא ‎ ידעו ‎ היונים ‎ הקדמונים. ‎ חכמי ‎ ישראל ‎ היו ‎ הראשונים ‎ להתבונן ‎ אל ‎ השינויים‎ 
בתכונת ‎ האברים ‎ הפנימיים ‎ ובטבע ‎ רקמותיהם. ‎ ובהעמידם ‎ לחוק ‎ דתי ‎ "כל ‎ שאין‎ 
כמוה ‎ חיה ‎ טרפה" ‎ חקרו ‎ והשתדלו ‎ לדעת ‎ את ‎ ערך ‎ השינויים ‎ האלה ‎ בחיי ‎ הגון? ‎ בכלל,‎ 
ובדרך ‎ זו ‎ יסדו ‎ שטה ‎ שלמה ‎ של ‎ אכאטומיה ‎ פאטולוגית ‎ —  מקצוע ‎ מדעי ‎ שנוסד‎ 
בחכמת ‎ הרפואה ‎ הארופאית ‎ רק ‎ במאה ‎ האחרונה.‎ 

לדאבון ‎ לבנו ‎ נשארה ‎ סגולה ‎ יקרה ‎ זו ‎ הכמוסה ‎ בספרי ‎ התלמוד, ‎ בלי ‎ כל ‎ השפעה‎ 
על ‎ חכמת ‎ הרפואה ‎ של ‎ עמי ‎ הארץ. ‎ הרופאים ‎ הארופאים ‎ לא ‎ ידעו ‎ קרוא ‎ את‎ 
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1. ‎ מברא ‎ ראשו!" ‎ דשני‎ . . 
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4. ‎ הימופיליה‎ . . 

5. ‎ רמ״ח ‎ אברים ‎ ומילואים‎ . . 

6. ‎ שמות ‎ הנגפים, ‎ צרפת‎ . 

7. ‎ צרורות ‎ ורסיסים ‎ .  . . 

8. ‎ טומאה ‎ וטהרה‎ . 

9. ‎ לוח ‎ השמות ‎ (פברית, ‎ אשכנזית, ‎ רוסית, ‎ רומאית)‎ 

10. ‎ ציורים‎ . . . 


בהוציאי ‎ עתה ‎ לאור ‎ על ‎ ידי ‎ הוצאה ‎ ,,חיים'' ‎ ספר ‎ "התלמוד ‎ וחכמת ‎ הרפואה''‎ 

של ‎ אבי ‎ המנוח ‎ הד״ר ‎ יהודה ‎ ליב ‎ קצב ‎ לפון ‎ הכני ‎ ממלא ‎ את ‎ חובתי ‎ לזכר ‎ אבי,‎ 
ויחד ‎ עם ‎ זה ‎ הככי ‎ מקוה ‎ שאביא ‎ על ‎ ידי ‎ כך ‎ תועלת ‎ מרובה ‎ לחכמת ‎ ישראל. ‎ במקצוע‎ 
זה ‎ של ‎ התלמוד ‎ והמדיציכה ‎ עבד ‎ אבי ‎ יותר ‎ משלשים ‎ שכה ‎ וגמר ‎ את ‎ הספר ‎ הזה‎ 
בסון: ‎ שכת ‎ 1916  מסודר ‎ לדפוס ‎ בצורה ‎ זו ‎ שהבכי ‎ מוסרו ‎ להקהל. ‎ אבי ‎ המנוח ‎ שאן:‎ 
לראות ‎ את ‎ ספרו ‎ זה ‎ בחייו, ‎ לקרא ‎ בעצמו ‎ את ‎ עלי־ההגהה, ‎ אבל ‎ שאיפתו ‎ זו ‎ לא‎ 
נתמלאה ‎ מפני ‎ מיתתו ‎ ביאכואר ‎ שכת ‎ 1917. ‎ כתב ‎ היד ‎ כשאר ‎ בפמרבורג ‎ עיר ‎ מגוריו,‎ 
ומפני ‎ מאורעות ‎ המלחמה ‎ ושאחרי ‎ המלחמה ‎ אי ‎ אפשר ‎ היה ‎ להוציא ‎ ספר ‎ רב‎ 
הכמות ‎ כזה, ‎ ועל ‎ כן ‎ נתאחרה ‎ לדאבוני ‎ מסירתו ‎ לדפוס.‎ 

הנני ‎ חושב ‎ לחובה ‎ לעצמי ‎ להביע ‎ את ‎ תודתי ‎ להוצאת ‎ "חיים" ‎ בשביל ‎ העבודה‎ 
המרובה ‎ שמלאה ‎ באמונה ‎ בהוציאה ‎ את ‎ ספר ‎ "התלמוד ‎ וחכמת ‎ הרפואה" ‎ ביופי‎ 
והידור. ‎ הוצאת ‎ ״חיים" ‎ מלאה ‎ בזה ‎ את ‎ רצון ‎ רבי ‎ חיים ‎ כהן ‎ ז״ל ‎ —  שלזכרו ‎ כוסדה‎ 
ההוצאה ‎ —  שקבל ‎ על ‎ עצמו ‎ על ‎ פי ‎ הצעת ‎ הרב ‎ ד״ר ‎ מ. ‎ ג. ‎ אייזנשטאדט ‎ עוד ‎ בימי ‎ חיי‎ 
אבי ‎ —  לשמחתו ‎ הגדולה ‎ —  להדפיס ‎ את ‎ הספר ‎ הזה.‎ 


בן ‎ המחבר‎ 


בררן‎ 


ברנין‎ 


.1925 


מאת ‎ המוציאים ‎ לאור.‎ 

בהוציאכו ‎ עהה ‎ לאדר ‎ אה ‎ הספר ‎ "  ההלמוד ‎ וחכמה ‎ הרפואה ‎ "  להד״ר‎ 
י. ‎ ל. ‎ קצב ‎ לס ‎ ו  ן  הכהו ‎ ממלאים ‎ בזה ‎ אה ‎ רצון ‎ אביכו ‎ המהוה ‎ שקבל ‎ על ‎ עצמו ‎ ימים‎ 
מועטים ‎ לפני ‎ מזהו ‎ לבסון? ‎ שיה ‎ 1916) ‎ להוציא ‎ אה ‎ הספר ‎ הזה ‎ לאור.‎ 

מסבוה ‎ שוהוה ‎ נהעכבה ‎ הדפסה ‎ הספר, ‎ שאנו ‎ מוסרים ‎ אוהו ‎ כיום ‎ לקהל‎ 
הקוראים ‎ והמעייהים.‎ 

יורשי ‎ חיים ‎ כהן ‎ ז״ל.‎ 
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